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RESUMEN / ABSTRACT

Para esta tesis doctoral emprendi un camino trascendental partiendo de mi propia
experiencia que me ha llevado a estudiar las experiencias generadoras del devenir
feminista antiespecista. Vivencias que han hecho que las feministas encuentren las
conexiones que hay entre la explotacion animal y la de las mujeres. Experiencias
que demuestran la capacidad de los vinculos animales para afectarnos de tal forma
que devenimos-con otrxs animales y asi, empezamos a transitar por los multiples
caminos hacia el antiespecismo a través de la lente feminista y de la animalidad
propia.

Los activismos y las practicas antiespecistas situadas, estudiadas desde la
interseccionalidad de las opresiones y con un enfoque descolonial, estan
enactuando una ontologia antiespecista que de la mano de los valores del
ecofeminismo persiguen la construccion de mundos mas animales.

He abrazado mi herencia como mestiza, lo que me permitié recurrir al corazén de la
ontologia maya para posicionar a Ixs animales alter-humanxs como seres sintientes,
con subjetividad y pensamientos, con intereses propios y valiosos en si mismos. El
corazon, como fuente de las emociones, pero también del pensamiento, me permitié
posicionar a los afectos y a los vinculos, que se construyen con otrxs animales,
humanos y no humanos, como esenciales para develar el especismo.

Esta ontologia antiespecista, aun en construccién, toma vida a través de los
activismos y las practicas veganas de las feministas antiespecistas quienes estan
fundando la utopia antiespecista en América Latina.

Palabras clave: feminismo antiespecista, antiespecismo, ecofeminismo, corazon,
Abya Yala.

For this doctoral thesis | embarked on a transcendental path based on my own
experience that has led me to study the experiences that generate the anti-speciesist
feminist becoming. Experiences that have made feminists find the interlocking
between animal exploitation and that of women. Experiences that demonstrate the
capacity of animal bonds to affect us in such a way that we become-with other
animals and thus, we begin to travel the multiple paths towards anti-speciesism
through the feminist lens and our own animality.

Situated anti-speciesist activisms and practices, studied from the intersectionality of
oppressions and with a descolonial approach, are enacting an anti-speciesist
ontology that, hand in hand with the values of ecofeminism, pursue the construction
of worlds that are more animal.



| have embraced my heritage as a mestiza, which allowed me to draw on the corazén
(heart) of Mayan ontology to position animal alter-humans as sentient beings, with
subjectivity and thoughts, with interests of their own and who are valuable in
themselves. The corazon, as a source of emotions, but also of thought, allowed me
to position affections and bonds, which are built with other animals, human and non-
human, as essential to reveal speciesism.

This anti-speciesist ontology, still under construction, comes to life through the

activisms and vegan practices of anti-speciesist feminists who are founding the anti-
speciesist utopia in Latin America.

Keywords: anti-speciest feminism, anti-speciesism, ecofeminism, heart, Abya Yala.
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INTRODUCCION

Los animales lo saben, para ellos hay una puertita de
esperanza, se cuela un haz de luz por este gran matadero
que es el mundo en este momento.

Liliana

Después de dos horas, en la segunda sesion de entrevista, culminé preguntandole
a Liliana qué la hace feliz como feminista antiespecista; en su respuesta reconoce
la esperanza que viven Ixs animales en una sociedad que ella equipara a un gran
matadero, y es que en mundo especista prevalecen la muerte y la crueldad hacia
otrxs animales®.

Al reflexionar sobre mi existencia y lo que he convivido con otras formas de
vida no humana, logro vislumbrar que nuestras relaciones con animales alter-
humanxs son diversas segun las diferentes dimensiones de nuestra vida. Por
mencionar algunos ejemplos, en la vida cotidiana, familiar y comunitaria estan las
llamadas “mascotas”; como objetos de entretenimiento en parques, circos,
zooldgicos, peliculas, en la salud y en la enfermedad, estan Ixs animales explotados
como terapéuticos, Ixs (ab)usadxs en experimentaciones cientificas y por supuesto,
Ixs asesinados para comida. En lo religioso, estan Ixs animales prohibidos para
consumo Y Ixs sacrificados; en lo econdmico a través de la industria carnica, lactea,
cosmeética, farmacéutica estan Ixs usados como mercancias.

Sin embargo, es probable que las relaciones mas cercanas e intimas, incluso

de parentesco, que construimos con otrxs animales se den en el contexto doméstico

! Nombrar a otrxs animales se ha convertido en un proceso de desaprendizaje, inicialmente usé la
dupla animales humanos y no humanos, para no usar la categoria antropocentrista humano/animal
que jerarquiza y prioriza a los primeros sobre los segundos. Esta es una practica muy comun en los
Estudios Criticos Animales, ECA. Por otro lado, la expresién otrxs animales también es muy usada
y la adopto para referirme a ellxs sin que el origen para nombrarles sea la carencia de humanidad.
A partir del curso “Enredos multiespecie human/perro” impartido por David Varela conoci otra forma
de nombrarles: animales alter-humanxs. David se inspira en Margarita Carretero (2018a) cuando ella
se refiere a la naturaleza alter-humana, lo que le permite nombrar a otrxs animales resaltando lo
alternativo y la diferencia, no lo que no son. De tal cuenta que, por animales alter-humanx reconoce
y se enfoca en la alteridad, las Otras animales, los Otros animales (Varela, 2022b). Por ultimo, uso
la x como genérico no masculino para evidenciar que la explotacion animal es diferenciada de
acuerdo con el sexo de Ixs animales.



a través de animales en compafia?. “Los animales no humanos son extraordinarios
companeros en nuestro viaje por la vida” afirma Alicia Puleo® (2021, p. 102) lo que
me recuerda a ciertos vinculos y relaciones con otrxs animales que son comunes
en América Latina: animales como companierxs, amigos, familia. Es habitual crecer
y vivir acompafiadas de animales nombrados como “mascotas”, cuyo comercio
puede ser licito e ilicito de modo que algunos animales forman parte de nuestra
propia historia de vida. Sin embargo, la mayoria de las veces estas relaciones,
aunque afectivas, se construyen desde una posicién antropocéntrica; es decir,

desde la jerarquia y el privilegio de la especie humana.

2 Podria parecer un pequefio cambio, sin importancia a primera vista, transitar de “animales de
compafia” a “animales en compania”; sin embargo, no lo es. La preposiciéon “de” expresa posesion
y pertenencia, Ixs animales son percibidos como objetos cuyo fin es ser compafia de Ixs humanxs
de acuerdo con los intereses de estos ultimos. Esta expresion se ha popularizado fuera de los
estudios animales; por ejemplo, en México las leyes de proteccién animal hablan de animales “de”
compafia. Esta forma de expresarnos sobre el resto de Ixs animales ha sido una manera de escapar
de la palabra mascota, pero, en algunos contextos sigue contribuyendo a posicionar a otrxs animales
como cosas que se poseen. Si hacemos el ejercicio de referimos a animales humanxs de esta
manera quizas contribuya a entender esta reflexion: “mujer de compafiia”, “humano de compafiia”,
la primera expresién por lo general tiene una connotacion sexual con la que se percibe a una mujer
como objeto sexual; la segunda expresion, a mi parecer, también tiene un dejo de cosificacion (que
podria ser racista y clasista).

Sospecho que en los estudios animales la frase “animales de compafiia” se popularizd debido a la
traduccion al espafol del libro de Donna Haraway The Companion Species Manifesto: Dogs, People,
and Significant Otherness (2003). La editorial Bocavulvaria Ediciones lo tradujo como Manifiesto de
las especies de compafia: Perros, gentes y otredad significativa (2017). Sin embargo, “Especies
compaferas” seria una traduccion mas fiel al titulo del libro de Haraway en tanto que denota accién
(Ramirez en Torrano y Fischetti, 2020) y agencia animal.

Mi invitacion es a renunciar a colocar a Ixs animales como posesiones y a reconocerles como sujetos
con agencia. Me parece que “en compania” denota una accion colectiva cuando se refiere a
animales: yo, ser humana, decido acompanar a Remi (perra) y Remi decide acompafiarme. Estamos
en una dinamica temporal de acompafiamiento, que no es rigida ni dicta la finalidad de nuestra
existencia. Cuando cada una lo decida podra dejar de acompafiar. Por otro lado, “en compa#ia”, no
solo se refiere a una relacion humanx con alter-humanx ya que otrxs animales no humanxs también
pueden acompafiarse entre si. “En compafia” abre pues, posibilidades para devenires juntas, para
estar juntas y vincularnos ejerciendo agencia en reciprocidad.

Ser companiera de otrxs animales implica acompafar fisicamente, estar en contacto (Haraway, 2008)
y tener respons(h)abilidad (capacidad de responder, response-ability) (Haraway, 2017) por la otra
animal, asi como también, procurar su bienestar. Implica una ética y una politica comprometida con
la prosperidad del otrx, una que nos haga complices en esta existencia (Haraway, 2017).

Por ultimo, para esta investigacién, “animal en compafiia” o comparfiera, compafiero es un
reconocimiento de la agencia y resistencia que ejercen Ixs animales alter-humanxs. Y es que, si bien
han sido domesticados y muchas veces forzados a ser compafia, sus cuerpos reaccionan al
contacto, resisten, huyen o se quedan; es decir, deciden. Usar la expresién “animales en compafia”
responde a una postura politica y ética vincular y antiespecista en esta investigacion.

3 Alicia es una filésofa ecofeminista argentina radicada en Espafia. Ha sido mi maestra a través de
sus multiples publicaciones y cursos. Para mi dicha, también es parte del jurado evaluador de esta
tesis.



Asi pues, en el proceso de pensarme en relacidn con otrxs animales, en
particular en la intimidad con mis comparieros gatos, y por mi identificacion politica
como feminista, es que desde hace varios afios me acerqué al ecofeminismo
antiespecista. Este propone el uso de la categoria especie para analizar y desvelar
lo que tienen en comun la dominacién de las mujeres y la de otrxs animales en tanto
que es patriarcal y ha justificado la explotacion y la violencia al posicionarles como
objetos de consumo. Por otro lado, en el contexto latinoamericano es frecuente
hallar el concepto especie en el marco de pensamiento occidental, para crear
categorias dicotomicas que posicionan en mayor jerarquia y privilegio a lo humano
sobre el resto de la naturaleza.

Por tanto, el ecofeminismo antiespecista busca rechazar el especismo
proponiendo otras practicas de vida* y la construccion de nuevas relaciones
interespecie de resistencia y vinculos que posicionen a Ixs animales alter-humanxs
al centro de la discusion como seres sintientes con intereses propios (Faria, 2012)°.
En concordancia, el feminismo antiespecista en América Latina contribuye a
cuestionar el pensamiento occidental que concibe al humano como superior al resto
de las formas de vida. Con esto pretende promover un cambio ontolégico que
posicione al ser humano, como animal que es, en armonia y sin jerarquias con el
resto de Ixs animales y la naturaleza.

Al igual que los feminismos, el antiespecismo es una postura politica que al
querer transformar la realidad y las sociedades analiza también las opresiones,
violencias y explotacion que sufre la naturaleza y otrxs animales; por lo que, busca
la justicia social con el fin de construir nuevos mundos donde todxs vivamos libres

de violencia y dominacion. Algunas autoras refieren a estos mundos como

“Inicialmente creia que son practicas nuevas; sin embargo, al estudiar las demandas y las filosofias
de las mujeres de Abya Yala he tomado consciencia que son practicas que sus saberes ancestrales
reivindican, tales como el respeto al planeta y el resto de las especies no humanas. Por otro lado,
también son practicas que estan en estrecha relacién con lo que promueven los ecofeminismos, en
especifico los que son animalistas.

5 Catia Faria es una filésofa de origen portugués, activista e investigadora sobre filosofia moral y el
sufrimiento animal.



pluriversos (Fernandez Aguilera, 2018a) y comunidades multiespecie® (A. G.
Gonzalez, 2019).

De acuerdo con Ana Lau (2016)’ los feminismos de este siglo incorporan
diversidades tales como el ecofeminismo, transfeminismo y ciberfeminismo. En el
contexto mexicano estos feminismos se caracterizan por movimientos de mujeres
que, a través de la academia, las instituciones, el arte y los activismos, inciden
politicamente en su realidad y contexto desde la diversificacion de sus estrategias,
espacios de intervencion y la complejizacion de las causas de sus luchas (2016).

Esta descripcién de los feminismos contemporaneos mexicanos la extiendo
al resto de América Latina donde los movimientos de feministas han adoptado
nuevas causas para su militancia las cuales estan relacionadas al contexto situado
que habitan y al contexto global que afrontan desde la cotidianidad.

Es relevante evidenciar la influencia del contexto global en los activismos de
las feministas, ya que ha mercantilizado todas las vidas, humanas y no humanas
(Gargallo Celentani, 2014; Lucano Ramirez, 2017; A. H. Puleo, 2021) y es en los
contextos globales y locales que los activismos feministas antiespecistas cobran
fuerza y resisten la actualidad globalizada de violencia patriarcal y especista, de
crisis ecoldgicas consecuencia de un sistema capitalista que explota a la naturaleza
y otros seres vivientes. Tal es el caso de la crisis de salud global derivada de la
pandemia por COVID-198,

6 Laura Fernandez Aguilera invita a repensarnos como habitantes de mundos “plurales y
compartidos”, en conexién con lo que el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) promulga
cuando expresa “queremos un mundo donde quepan muchos mundos” (EZLN en Fernandez
Aguilera, 2018b). De manera que pensar un pluriverso “mas alla de la humanidad” implica “relaciones
interespecificas a partir del reconocimiento de la diversidad ontoldgica: la diversidad de mundos,
cosmovisiones, cuerpos y accionares posibles” (Fernandez Aguilera, 2018b, p. 23) es decir, el
pluriverso propuesto por Arturo Escobar que mas adelante detallo.

Anahi Gonzalez se refiere con comunidades multiespecie a aquellas que “convocan tejer el espacio
de lo comun, a la reinvencion de otros mundos, donde lo que importarian son las alianzas que se
tejen entre los cuerpos [...] ensamblajes y agenciamientos entre vivientes, que quizas sea posible
configurar politicas posthumanas que, en sus entreveros, enfrenten las jerarquias diferenciales sobre
las formas de vida, abriéndose al porvenir del animalismo” (A. G. Gonzalez, 2019, p. 156),

7 Feminista mexicana, académica e investigadora.

8 EI 30 de enero de 2020 la Organizacion Mundial de la Salud, OMS, declaré emergencia publica de
preocupacion internacional la epidemia por COVID-19, enfermedad que resulta del nuevo
coronavirus 2019-nCoV (OPS, 2020a, 2020b). No fue hasta el 5 de mayo del 2023 que se declar6
fin de la emergencia por COVID-19 (Organizacion Panamericana de la Salud, 2023).



En esta investigacion me he propuesto estudiar las experiencias de
feministas latinoamericanas que cuestionan el especismo; experiencias situadas
que, a través de los afectos, vinculos, practicas cotidianas y diversos activismos,
llegan a lo que llamo consciencia feminista antiespecista. Esta ultima da lugar a
procesos a través de los cuales las feministas se nhombran antiespecistas en los
contextos latinoamericanos tanto locales como globales.

Asi mismo, he indagado sobre las practicas con las que resignifican las
relaciones que construyen con otrxs animales y la influencia que tienen en espacios
feministas y en otros de movimientos de justicia social. De ahi la importancia de
identificar las complejidades y retos que caracterizan estos activismos
antiespecistas en la actualidad latinoamericana.

Por ello parto de la premisa de que la consciencia feminista (Ahmed, 2021)
se expande y cambia constantemente haciendo que las experiencias sean
generadoras de toma de decisiones y posicionamientos politicos, en este caso el
antiespecista y que por lo tanto, desde una mirada interseccional de las opresiones,

ser antiespecista es congruente con ser feminista.

El interés por esta causa proviene de mi propia experiencia como mujer
guatemalteca vegana, ecofeminista y antiespecista. Un recuerdo muy presente de
mi infancia es la tristeza que senti cuando amarraron al perro que vivia con nosotras,
mi hermana y yo, en nuestro hogar. En esa época tenia quizas ocho anos, mis
padres habian discutido y después de eso mi mama amarr6 al perro a un gancho
que teniamos en el zaguan de la casa. No olvido esta tristeza sentida a pesar de
que podria decir que el perrito estaba bien, pues estaba dentro de la casa, bajo
techo, con su comida y agua cerca, yo estaba con él y no le veia sufrir; sin embargo,
no logré entender por qué su libertad debia restringirse, ¢por qué a él? No me
parecia justo, no habia hecho ninguna travesura, ni siquiera lo habian regafado. Es

este recuerdo el que identifico como un primer momento de consciencia sobre la



sintiencia® y el bienestar de Ixs animales y las situaciones de injusticia que viven.
Pasaron décadas para que yo descubriera el significado de esto.

En Guatemala, pais en el que naci, es comun comprar gatos, pericas, loros,
peces, iguanas, hamsteres, tortugas, y muchos mas. Estos animales llamados
mascotas se encuentran a la venta en las pet shop y en el contexto familiar dan
lugar a que construyamos relaciones de amor con ellxs, asi como también a poner
en practica ensefianzas de vida como la responsabilidad y el cuidado de otrxs?™.

Aprendemos a quererles, a cuidarles y a percibirles como parte de la familia,
aunque a veces con menos consideracion, llegando a pensar que son objetos
descartables, lo cual es evidente en su comercio, en la explotacién de las hembras
y en los refugios que rescatan a animales abandonados en situacién de calle.
Menciono estas relaciones con animales en compafia recalcando que estan
construidas desde los afectos y los vinculos. Desde la mirada antiespecista estos
vinculos y afectos también incluyen a otrxs animales no humanos fuera de la
etiqueta mascota.

En este momento recuerdo mi vida acompafada no solo de personas
humanas, sino de otrxs animales a quienes amé y tuvieron un rol significativo de
compafia, carifio, consuelo, amistad y de responsabilidad. Al construir vinculos con
estxs animales, nos afecta el trato al que puedan estar expuestos, sufrimos si son
violentados o si mueren, porque nuestras relaciones se construyen a partir de
vinculos en los que las emociones tienen un lugar importante; sin embargo, la
educacién especista nos va ensefiando que el Ixs animales no humanos pueden

ser/son bienes de uso.

9 Sintiencia es la capacidad de sentir sensaciones fisicas, psicoldgicas, emociones como miedo,
felicidad, dolor y capacidad de percibir experiencias (Espindola, 2022a). La sintiencia es la
capacidad de poder vivenciar lo que nos sucede, por tanto, los seres sintientes somos conscientes
de lo que pasa, tenemos experiencias ya sea que sean placenteras, positivas o desagradables,
negativas. Los seres sintientes tenemos la capacidad de disfrutar y sufrir (Horta, 2017).

10 Uso las expresiones “animales en compafiia” y “animales compafierxs” en lugar de mascotas. En
el contexto guatemalteco y en las sociedades especistas en general, una mascota es un animal
comprado o adoptado, con menos categoria y derechos que el resto de la familia. Son violentados,
abandonados y (ab)usados, sufren violencias normalizadas. La idea de mascota promueve el
comercio a partir de la explotacion del sistema reproductivo de hembras de otras especies. Desde
los ECA se ha estudiado la renuncia al término mascota pues implica una relacion de dominaciéon y
jerarquia en la que se cosifica a Ixs animales (Diaz, 2016; Haraway, 2017).



Previo a ingresar a la universidad estudié magisterio preprimaria, recuerdo
que acudir a personajes animales es una de las estrategias didacticas de las mas
comunes; les usamos para cantar, para disfrazarnos, para decorar la clase, para
aprender a sumar y a restar, para aprender sobre la sociedad, entre otros. En ese
tiempo, hice dibujos de animales siempre felices, caricaturizadxs: el tigre tierno y
feliz, la vaca “lechera” sonriente y la gallina junto a sus pollitos como una mama
alegre y protectora. Un mundo en el que Ixs animales son amigxs de quienes
aprendemos. Fue hasta muchos afos después cuando comprendi esta hipocresia,
pues ensefiamos que son animales “de la granja”, de la selva y domésticos;
ensefiamos o que comen, su habitat y hasta ensefiamos los productos que “nos
dan”: lana, leche, quesos, carne, huevos, tocino, entre otros!'. No obstante, nunca
enseflamos a las infancias que eso que comemos y vestimos son animales muertos;
que la leche y los huevos que consumimos provienen de hembras violadas y
abusadas (Adams, 2016).

A pesar de los afectos que desarrollamos con ciertos animales, es necesario
recurrir a las mentiras o a la omision de informacion respecto al (ab)uso de animales
que se perciben como objetos 0 mercancias. Recuerdo a dos polluelos que le
regalaron a mi hermano los que crecieron en casa hasta convertirse en gallos y
fueron llevados a otra parte con la excusa de que su canto afectaba a los vecinos.
Los adultos de la familia le mintieron a mi hermano, pues él estaba muy encarifiado
con ellos y no quisieron decirle que iban a ser asesinados para consumo. El
especismo se cuela de maneras sutiles pero contundentes desde nuestra infancia,
a través de las ensefanzas y practicas en la casa y en la escuela.

Mencionar estos dos tipos de relacién especista que nos ensefian desde la
nifiez, animales como mascotas y animales como comida, es importante porque son

las primeras relaciones que sostenemos con Ixs animales y posiblemente las

11| a industria lactea ha denominado a las vacas como lecheras posicionandolas como maquinas de
hacer leche (Shiva, 2000); sin embargo, no lo son, son mamiferos que producen leche para sus crias.
La industria carnica y lactea nombra a cierto animales como “de granja”. La sociedad especista ha
definido a ciertos animales como domésticos, pero en realidad han sido domesticados y manipulados
genéticamente para servir a los intereses humanos. Por otro lado, los animales no nos dan
productos, Ixs explotamos para quitarles eso que hemos posicionado como mercancias.



replicaremos en el resto de la vida. Llegado el momento de inicio en el devenir
antiespecista son precisamente esas relaciones las que resignificaremos.

Estudiando ya en la universidad, un dia un companero de clases se enojo y
se ofendio porque entre una amiga y yo nos habiamos dicho “que vacas somos” y
esto nos producia risas. Llamarnos vacas con un tono despectivo y burlon era para
aludir a nuestra desgana de ese momento. Este amigo nos enfrenté diciéndonos
que no conociamos a las vacas, nos explicd que son carifiosas, inteligentes y que
no son pasivas o lerdas como las creemos, que se emocionan mucho cuando
comen sal, como nifixs comiendo dulces. El habia crecido en un Departamento de
Guatemala en un area rural, convivié con las vacas toda su vida hasta antes de la
universidad, el negocio familiar era la venta de estos animales para consumo
humano. Tengo presente este recuerdo porque €l tenia razdn, yo no conocia a las
vacas, pero a menudo las usaba junto con otrxs animales en mis expresiones de
modo peyorativo.

Como mujer en ese tiempo ya habia aprendido a cuidarme de que no me
llamaran “perra”, “zorra”, “conejita” y ahora comprendo que esta es otra forma de
especismo en el lenguaje. Y es que el lenguaje sexista contra las mujeres encuentra
en el especismo una herramienta. Es comun oir a los hombres referirse a las
mujeres llamandolas como animales: zorra, perra, vaca, conejita, gallina. Se
despliegan asi los conocimientos o prejuicios sobre estas animales para cuestionar
la reputacion de las mujeres, perpetuar estereotipos de género y mantener en el
imaginario que las similitudes y conexiones con Ixs animales nos perjudican vy
ofenden.

Fue cuando terminé de estudiar en la universidad que al fin tuve la solvencia
econdmica para irme a “vivir sola” con mi compafiera Salem, una perrita. Meses
después se uniria a la familia Benito el primer gato que me adopt6*?. En esta etapa

fue cuando mi vida cambié por completo después de ver un documental sobre la

12 En el contexto guatemalteco, mudarse de la casa de mama y papé es irse a “vivir sola”, sin tomar
en cuenta que muchas veces lo hacemos acompafnadas de otras animales. Las personas amantes
de Ixs gatos, decimos que son ellxs quienes nos adoptan y nos convierten en sus humanas.



industria de la carne®®. Abuso sexual a los pavos, violencia fisica contra las vacas,
pollos engordados a tal punto que sus patas se rompen, conejos con heridas en la
piel, sin ojos; monos disectados aun cuando estan vivos; lagrimas y miedo en los
ojos de las vacas mientras son empujadas rumbo al matadero, chillidos
inconsolables de cerdxs por ser exterminadxs. Estas son las imagenes y sonidos
que se quedaron conmigo y que marcaron mi vida. No olvido lo que me hizo sentir
y lo que pensé. No podia ser parte de eso, no queria seguir siendo parte de esa
crueldad. No queria consumir ese miedo, ese dolor, ese sufrimiento ni tampoco
contribuir a que esa violencia siguiera sucediendo.

Tirar piedras contra pajaros, lanzar objetos contra los monos en la playa,
envenenar gatos y perros porque rompen las bolsas con basura buscando algo que
comer o porque ya son demasiados, son actos normalizados en la cultura
guatemalteca y siempre me han indignado, jpero enterarme de lo que sufren ciertos
animales cuando son asesinadxs para que yo les comiera!, ese momento es un
antes y después en mi vida, no podia ignorar esto que ahora sabia y asi empecé
una transicion al veganismo.

Ver ese documental fue la experiencia generadora hacia mi devenir
antiespecista, un camino en espiral de muchos desaprendizajes, dudas, algunas
veces burlas, rechazo y soledad. Pero también, de satisfaccion, de coherencia, de
consciencia, de accion, de amor, de resistencia.

El devenir antiespecista tiene diversas dimensiones, una de ellas es la del
cuerpo como lugar donde sucede el devenir y como lugar que me permite ser-con
el alter-humanx. Tiempo atras de ver ese documental que me hizo tener una mirada
mas animal sobre la realidad que hasta ese momento no sabia como ver, mi cuerpo
empezoO a experimentar sensaciones displacenteras, incomodidades después de

consumir carne. Lo que ya sentia en mi cuerpo aunado a empezar a tomar

13 Hasta el dia de hoy me resulta imposible identificar el documental, yo tenia 31 afios. Siguiendo la
pista del afio, 2012, es posible que el documental haya sido Earthlings. Desde entonces, he evitado
ver otros documentales, no necesito volver a sentir aquello que senti. Este documental fue producido
en 2005, explica la dependencia de la humanidad con Ixs animales no humanos con propositos
econdémicos a través de cinco capitulos: mascotas, comida, ropa, entretenimiento e investigacion
cientifica. Esta narrado por el actor vegano Joaquin Phoenix, con musica del artista vegano Moby;
fue escrito, producido y dirigido por el activista ambiental Shaun Monson.



consciencia de la realidad especista de la industria carnica facilitd la decision de
vida de oponerme a seguir consumiendo animales.

Asi, mi camino hacia el antiespecismo inicia con el vegetarianismo como cambio
de alimentacién, la cual es una de las decisiones con las que muchas veces
empezamos este devenir y que las feministas han estudiado y planteado como
coherente y necesario (alvarez castillo, 2014; Faria, 2016).

Desde mi experiencia ser vegana ha sido uno de los cambios de vida mas
coherentes con mi posicionamiento antiespecista y feminista, me ha permitido
reconocer que la sintiencia de otrxs animales es similar a la mia, lo cual ha hecho
que cuestione mi jerarquia como persona humana y que quiera desplazarme hacia
la construccion de otras relaciones basadas en los propios intereses de Ixs animales
que me acompafian como las personas de otra especie que son.

Tomando mi historia como origen de esta reflexion, me pregunto qué cambios
suceden en la adultez cuando una adquiere mas independencia y otras experiencias
de vida nos van llevando por caminos como los de los feminismos y veganismos.
Fue por la misma época cuando yo empecé a asumirme feminista y a hacer una
transicion al vegetarianismo y tiempo después a una alimentacion vegetal; sin
embargo, pasaron anos para que yo asumiera mi veganismo como una postura
politica y parte de mi consciencia feminista.

Me intrigan las experiencias que nos conducen al antiespecismo, como suceden
y en qué momentos de nuestra vida; me interesa saber cudles han sido los
recorridos hacia el antiespecismo que otras comparieras feministas han vivido en
América Latina. Sé que este devenir antiespecista surge de experiencias situadas
de las mujeres en contextos especificos, que dan lugar a decisiones de vida, a tomar
posturas politicas y a resignificar las relaciones con animales alter-humanxs.

Para conocer este devenir propongo como pregunta de investigacion: ¢como
son las experiencias situadas de feministas latinoamericanas en su devenir
como activistas antiespecistas? Responder a esta interrogante tiene como
objetivo estudiar las experiencias situadas de algunas feministas para explicar su

devenir antiespecista en el contexto de América Latina.
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Como preguntas secundarias propongo: ¢ cuales son las experiencias situadas
que han dado lugar al devenir antiespecista?  Como son sus activismos feministas
antiespecistas? ;De qué manera sus experiencias conllevan una mirada
interseccional de la opresion y de la explotacion? ;Como ha cambiado su
percepcion sobre ser humana en relacion con Ixs animales alter-humanxs? ¢En
cuales contextos locales y globales inscriben sus experiencias hacia el
antiespecismo y como influyen en su activismo?

Con esta investigacion pretendo lograr los siguientes objetivos especificos:

e Explicar las experiencias situadas que han dado lugar al devenir feminista
antiespecista; asi como también las decisiones, afectos, vinculos, activismos,
posicionamientos politicos, cambios ontolégicos que éstas generan.

e Describir los contextos locales en conexiéon con los globales desde los
cuales las feministas construyen su feminismo antiespecista y determinar su
influencia en el activismo que de ello resulta.

e Evidenciar las particularidades de los activismos, los cambios sociales que
quieren lograr, las practicas antiespecistas, las alianzas politicas que
entablan con otros activismos de cara a un contexto globalizado, las
contradicciones a las que se enfrentan, las violencias que experimentan en
activismos no feministas, la influencia que ejercen en los espacios feministas.

e Explicar como la perspectiva interseccional de las opresiones se refleja en

sus experiencias y activismos.

Con esta investigacion deseo contribuir con los feminismos latinoamericanos
al estudiar las experiencias de feministas quienes, en su devenir, estan dando lugar
a un feminismo antiespecista en América Latina. Mi aporte particular es a través de
la conceptualizacion de una consciencia feminista antiespecista que, desde
contextos locales y globales, hace que las feministas promuevan posturas en contra
del especismo desde una mirada feminista interseccional de las opresiones vy

violencias.
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Este aporte a la teorizacidén de los activismos antiespecistas es relevante ya
que responde a la necesidad de escuchar otras voces (Munévar, 2013)* actuales y
dara a conocer las experiencias latinoamericanas sobre el antiespecismo feminista
para contribuir a la teoria ecofeminista vegana-antiespecista que proviene en su
mayoria de referentes tedricas y activistas que se situan fuera del contexto de
América Latina.

Esta investigacion también es un aporte desde la interseccionalidad como
herramienta de los feminismos para analizar las conexiones entre los sistemas de
opresion de mujeres y otrxs animales; asi como, para evidenciar que los activismos
por la liberacién animal pueden llegar a ser sexistas, racistas, clasistas, entre otros,
si no se conciben y viven desde una mirada interseccional de las violencias.

Por otro lado, estudiar las experiencias que estan construyendo activismos
feministas antiespecistas es un aporte al registro de la memoria historica de los
feminismos en América Latina y es una contribucién para no olvidar la causa animal
como sucedio con las sufragistas cuyo vegetarianismo fue una postura politica de
la que poco o nada se conoce ni se habla en los espacios feministas®®.

De esta cuenta, quiero evidenciar el devenir antiespecista como una
alternativa para enfrentar el contexto actual de violencia y crisis globales, como una
propuesta de cambio social que nos cuestiona los estilos de vida antropocéntricos
que mantenemos. Crisis de salud, como la pandemia de COVID-19, nos permiten
colocar en la discusion el orden especista que caracteriza a las sociedades actuales.
Hoy se sabe que lo mas probable sobre el origen de la transmision del coronavirus
SARS-COV-2 a humanxs proviene de la explotacion de otrxs animales que son
vendidos vivos para el consumo humano (Greger, 2020; ISCIIl, 2020; Zhang et al.,

2020) y de las intervenciones humanas en los habitats de otras especies.

14 Las polifonias de voces que propone Munévar (2013).

15 Autoras como Leah Leneman (1997) y Emily Gaarder (2011) se han dado a la tarea de registrar
las historias de las mujeres sufragistas y su conexion con la cuestidon animal como postura politica a
partir de experiencias individuales y colectivas; asi como la participaciéon de las mujeres en los
activismos por la liberacion animal en las décadas mas recientes. En Women and the Animal Rights
Movement, Gaarder a través de las historias de diferentes activistas evidencia los roles de género
en estos activismos y las causas por las que las mujeres se integran a estas organizaciones
activistas.
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La enfermedad que causa el virus mencionado, COVID-19, ha dado lugar a
una pandemia que ha cambiado las dinamicas sociales, politicas y econdmicas
durante la mayoria de los meses del afio 2020, 2021 y que se mantuvo durante la
escritura de esta investigacion en el afo 2022¢. Como feministas que vivimos el
lema “lo personal es politico” (Hanisch, 1969) sabemos que nuestras experiencias,
las maneras en que nos planteamos vivir, las decisiones personales, las relaciones
que entablamos con la naturaleza y otrxs animales afectan a la sociedad y pueden
ser herramientas politicas para cambiar la realidad que vivimos.

El contexto que acompafid a gran parte de esta investigacion iniciada en el
2020, la experiencia de una vida cotidiana en confinamiento y de medidas de
distanciamiento social sin certezas de cuando tendrian fin, puso de relieve la
importancia de cuestionarnos las formas en que habitamos este planeta. Estudiar
los activismos feministas antiespecistas latinoamericanos es un aporte critico para
repensar nuestras vidas antro-andropocentristas y proponer otras formas de definir
lo humano vy, por tanto, resignificar nuestras relaciones con la naturaleza y Ixs
animales alter-humanxs y asi contribuir a los cambios sociales necesarios para
existir en armonia con el planeta que habitamos.

Esta investigacion también pretende ser una contribucion feminista
antiespecista descolonial, pues pensarnos fuera del pensamiento hegemonico nos
posiciona al lado de otras especies y nos motiva a imaginar formas de vida
interespecie que buscan la justicia social para otrxs animales y la naturaleza
(Fernandez Aguilera, 2018b) lo que inevitablemente me lleva a tomar en cuenta los
conocimientos ancestrales de las mujeres de Abya Yala y a reconocer otros marcos
de interpretacion, otras ontologias.

Para el presente trabajo planteo los siguientes principios esenciales de
manera que ésta sea una investigacion feminista. 1. El reconocimiento de las
mujeres como autoridades epistémicas posicionando sus experiencias como
principales fuentes de conocimiento y consciencia (Ahmed, 2021; Bach, 2010;

Bartra, 2010; Castafieda Salgado, 2010). 2. Distanciamiento del punto de vista

18 Incluyendo los cambios en las dinamicas de estudio de este Doctorado, lo que también afecté el
trabajo de campo y ha afectado mi experiencia como estudiante migrante.
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masculino de la ciencia y del marco de pensamiento dicotdmico que divide la
realidad en dicotomias jerarquicas sin contextualizar (Blazquez Graf, 2010), lo que
conlleva reconocer que la supuesta neutralidad y objetividad de la ciencia es una
interpretacion con sesgo androcéntrico (Biglia, 2014). 3. El conocimiento situado
como propuesta para contravenir esa supuesta neutralidad y objetividad. El
conocimiento situado es parcial y refleja los saberes particulares de las personas
(Haraway, 1995). Se trata de saberes que provienen de las sujetos de investigacion
y su cuerpo, de su proceso historico, cultural que se concretan en diversos ejes de
diferenciacion como el sexo, clase, raza (Castafieda Salgado, 2010). 4. La
investigacion que es feminista deviene en activismo, contempla su dimension
politica en cuanto se plantea como un proceso que contribuye al cambio social, a la
visibilizacion de las relaciones de poder y sus abusos, valora y respeta la agencia
de todas las subjetividades (Biglia, 2005; Biglia et al., 2006), lo cual extiendo a las
no humanas. 5. Sobre la escritura, desde una mirada feminista escribo en primera
persona con posibilidades de usar las metaforas y hasta la ironia, lo cual rompe con
canones tradicionales de la academia (Bartra, 2010) y enfrenta, a la vez, las
pretensiones de neutralidad permitiendo que me (des)coloque en el contexto como
una mas de las involucradas en la descripcion (Castafieda Salgado, 2010).

En sincronia con una escritura feminista, planteo una escritura animal como
estrategia para reconocer la subjetividad animal en las humanas y el resto de Ixs
animales (Balza, 2020). De manera que la escritura refleje al ecoanimal (Tafalla,
2000) que devenimos al ser antiespecistas y reconozca la naturaleza como hogar
(también) de las mujeres lo que al mismo tiempo es reconocernos en
interdependencia con otrxs seres, desde lo no domesticado y la posibilidad de
alianzas para la resistencia con lo silvestre, con la animalidad.

Como ya senalé, la pandemia de COVID-19 ha influido en diversas etapas
de esta investigacion, en especifico en el trabajo de campo el cual llevé a cabo
principalmente en los afios 2021 y 2022. Tomando en cuenta las medidas de
contingencia debido a esta emergencia de salud, las cuales en su mayoria tuvieron
que ver con evitar el contacto fisico con las personas, pero, ademas, con la intencion

de acercarme a la mayor cantidad posible de feministas antiespecistas en América
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Latina, me decidi por actividades en linea, las cuales me permitieron romper las
barreras geograficas que también eran una limitante debido al escaso presupuesto
para trabajo de campo.

Es asi como en 2021 y 2022 publiqué dos cuestionarios en linea, uno sobre
el contexto y caracteristicas de los activismos feministas antiespecistas y otro para
indagar sobre las experiencias generadoras del devenir antiespecista.

Aunado a esto, en 2022 realicé varias entrevistas semiestructuradas de dos
sesiones aproximadamente de dos horas cada una. Retomando la idea de que la
investigacion feminista también es activista, planifiqué la jornada de dialogos que
llamé “Mayo feminista antiespecista”. Estas conversaciones grupales las hice a
través de las redes sociales y la plataforma Zoom que cobré mucho auge debido al
contexto sanitario. Fueron cuatro dialogos, uno por semana, en los que participaron
activistas que viven en México, Guatemala, Nicaragua, Costa Rica, Chile y
Argentinal’. Digo que esta actividad es parte del activismo, pues ademas de
responder a inquietudes que son parte de esta investigacion, también sirvieron para
que las activistas se conocieran y explicaran sus puntos de vista y los activismos
que protagonizan. Ademas, resulté en una fuerte sinergia entre la academia vy
organizaciones activistas al contar con el apoyo de la UAM-X*® y la Red de Veganas
Antiespecistas.

En estos encuentros y entrevistas participaron las siguientes activistas: Poli,
mexicana a quien conoci por sus activismos en redes sociales y por usar el término
‘veganismo interseccional”; Liliana, musica argentina de gran trayectoria y
fundadora de la Red de Veganas Antiespecistas en México; Nydia, a quien conoci
por su libro sobre Oztoc, amigo perro que perdié la vista a causa de la violencia;
Gaby, activista chilena quien cocred la propuesta para incluir a Ixs animales como
sujetos en la Constitucion de Chile; Ximena, activista colombiana que lidera la
colectiva “Olla popular vegana” para llevar alimentacion vegetal a espacios

17 Consultar el anexo para ver informacién de la jornada “Mayo feminista antiespecista” y el link a los
videos.

18 Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Xochimilco, que actualmente es mi casa de estudios.
Se encuentra al sur en el Ciudad de México en el limite entre tres alcaldias Xochimilco, Tlalpan y
Coyoacan.
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populares y difundir formas situadas de veganismo; ltzel, activista de la periferia de
México quien reivindica lo comunitario para las practicas antiespecistas situadas;
Lucero, ecofeminista nicaragliense que enfrenta un contexto hostil y de persecucion
contra feministas y que posiciona el ecofeminismo animalista en sus activismos;
Andrea Rodriguez, feminista guatemalteca activa en diversos espacios feministas,
incluyendo un medio de comunicacion liderado por mujeres; Mariana, activista
mexicana quien a través del arte visual y la irreverencia posiciona problematicas y
debates feministas y antiespecistas; Angélica, activista argentina fundadora del
grupo de estudios “Lo animal es politico”; Mica, activista argentina, fildsofa de quien
he aprendido sobre los cambios ontolégicos que implica el antiespecismo; Mdnica,
activista guatemalteca con experiencia en espacios mixtos de liberacion animal;
Sarah, artivista chilena en cuya obra encuentro mucha emocién y una forma de
visibilizar el especismo; Carolina, la humana de Clavel, la chancha rebelde de Costa
Rica; Sara, la humana de Clarita, la vaca que no sabe qué es la explotacién. Estas
dos ultimas en particular, destacan por promover y haber puesto en marcha dos
santuarios de animales.

Con respecto a los cuestionarios publicados en linea, mas de 200 feministas
participaron contestandolos y abriéndose asi a compartir sus experiencias intimas
de violencia y toma de consciencia al momento de hablar sobre las vivencias que
las han hecho nombrarse feministas y antiespecistas.

Para concluir el trabajo de campo y con el objetivo de incorporar experiencias
presenciales asisti a dos marchas: la “Marcha contra el especismo 2021” y la
marcha por el 8M participando en el bloque antiespecista.

Por ultimo, para describir el contexto de los activismos participé en chats
grupales de activistas en WhatsApp y una visita en el 2023 a un santuario
antiespecista como parte de un voluntariado Iésbico-feminista.

Esta investigaciéon se presenta organizada en cinco capitulos. El primero,
consiste en un estado de la cuestion como posible cartografia de la cuestién animal
en los feminismos. Estratégicamente he incluido las demandas de las mujeres de
Abya Yala en relacién con la defensa del territorio con el objetivo de tejer dialogos

antiespecistas con los Estudios Criticos Animales (ECA), los ecofeminismos
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animalistas, la teoria feminista vegana y los veganismos de feministas negras y de
color.

En el segundo capitulo, expongo un micelio tedrico conceptual que
contempla la experiencia feminista, el orden especista en el contexto
latinoamericano y las practicas veganas situadas para explicar los activismos
feministas antiespecistas en América Latina. Ademas, explico las técnicas de
investigacion individuales y colectivas para llevar a cabo el trabajo de campo.

El tercer capitulo comprende los hallazgos de dicho trabajo de campo
respecto a las experiencias de las feministas en relacion con su devenir
antiespecista y los efectos que éstas han tenido en sus vidas y sus contextos
situados, planteo la consciencia feminista antiespecista como consecuencia del
devenir y propongo la categoria de experiencia generadora para dar cuenta de
aquellas vivencias que han dado lugar a este proceso.

En el cuarto capitulo explico los activismos antiespecistas en los que
participan las feministas de acuerdo con sus contextos locales, asi como con el
contexto global latinoamericano. Pongo especial énfasis en aquellas caracteristicas
que predominan en América Latina.

Por ultimo, en el capitulo V planteo lo que he llamado “ensayo de la utopia
ecofeminista antiespecista” para explicar los eco-artivismos y los vinculos animales
que corazonan la vida, asi como aquellos activismos que estan cambiando la cultura
y enactuan una ontologia antiespecista®®.

Concluyo con reflexiones finales en torno a los hallazgos del trabajo de
campo y propongo también los caminos que se abren para nuevas investigaciones
a futuro.

Asi pues, deseo que esta investigacion genere, ademas de los aportes que
he descrito, la reflexién y discusion necesaria en toda aquella persona humana que
se nombre feminista ya que nuestra existencia en este planeta lo requiere, pues lo
habitamos junto con otros seres sintientes que quieren y merecen vivir. Esta

investigacion es para mi una contribucién desde la resistencia y en el

19 A cada capitulo le antecede una fotografia de mi archivo personal, relacionada con los temas a
tratar y con la finalidad de evidenciar vinculos animales que surgieron o se fortalecieron durante este
proceso de investigacion.
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reconocimiento de que podemos construir mundos mas justos para las mujeres y
otras animales alter-humanxs a partir de la consciencia feminista antiespecista y

con y desde el corazon.
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Manchas, Gina, Mike y Rex.
Habitantes del santuario “Huerta Vida Digna”..

Estado de México 2023. Archivo personal.

20

20| xs animales del santuario “Huerta Vida Digna” son todos rescatados de la explotacion o violencia.
La fotografia muestra un momento divertido en el que Gina, la perra negra, con su boca y mano,
juega con Mike un pato y Rex un gallo.
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CAPITULO 1. LXS OTRXS ANIMALES Y LOS FEMINISMOS

¢, Cuando empezaron a interesarles Ixs otrxs animales a las feministas? ¢ Por qué
como feministas nos deberia importar la vida de Manchas, Gina, Rex y Mike? Una
cartografia sobre la cuestion animal desde los feminismos visibiliza las conexiones
que existen entre la explotacién del cuerpo de las mujeres y la de otrxs animales
desde una légica patriarcal de dominacion. Ademas, presenta las propuestas de
feministas para construir marcos otros de pensamiento que desplacen lo humano
de la jerarquia mas alta respecto al resto de Ixs seres y nos convoquen a
(re)pensarnos en este planeta desde reconocernos en interdependencia para
construir otros mundos posibles, mas justos, sin dominacion.

Para empezar esta cartografia, expongo las cosmovisiones que las mujeres
organizadas de Abya Yala reivindican desde un analisis autocritico de su cultura de
acuerdo con la situacién que viven como mujeres en defensa del territorio-cuerpo y
del territorio-tierra. Estas cosmovisiones, que son filosofias?!, se basan en marcos
de pensamientos otros que encuentran armonia con las propuestas de los ECA en
América Latina, otro elemento mapeado en este ejercicio.

Desde los ECA las feministas estan contribuyendo a la causa animal a partir
de una postura posthumana que propone otras formas de definir lo humano vy
nuestra existencia en el planeta.

También he mapeado los ecofeminismos animalistas que abogan por la
defensa de la naturaleza al igual que las mujeres de Abya Yala, pero que ademas

ponen especial énfasis en la situacién del resto de Ixs animales. Estos

21 Aimé Tapia Gonzalez, ecofeminista y fildsofa mexicana explica en su libro Mujeres indigenas en
defensa de la tierra (2018) que existe un paralelismo entre las mujeres y los pueblos indigenas
cuando se trata de reconocerles como sujetos epistémicos ya que se pone en duda, no sélo su
humanidad sino también, su capacidad de desarrollar planteamientos filoséficos. Tapia explica que
en el siglo XX los movimientos indigenas interpelan a las cosmovisiones hegeménicas y demuestran
que existen otras formas de existir con la naturaleza y de concebir al ser humano. De tal cuenta, en
esta investigacion integro lo que las mujeres indigenas reivindican de sus cosmovisiones
reconociendo que son filosofias conformadas por epistemologias y ontologias relacionales que se
acercan mas a la causa animal en tanto que reconocen a otrxs animales y seres como sujetos de
derechos las cuales orientan a las mujeres a buscar mejorar las condiciones para todas las formas
de vida (Tapia Gonzalez, 2018).
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ecofeminismos develan la dominacion de Ixs animales al igual que la teoria feminista
vegana. Esta teoria fue desarrollada desde los afos setenta del siglo pasado por
medio del activismo y los conocimientos de feministas, sobre todo estadounidenses,
quienes visibilizaron las conexiones entre los sistemas de dominacion del sexismo
y el especismo y, posicionan al veganismo como congruente con ser feministas.

Sin bien esta teoria es importante porque incorpora los intereses de Ixs
animales en los espacios feministas, ha recibido criticas por no haber tomado en
cuenta otros contextos y otras relaciones sociales de poder como la raza. Y es por
es0 que para complementar esta cartografia integro las experiencias de feministas
negras y de color veganas, quienes proponen practicas antiespecistas situadas de
acuerdo con su contexto histérico y cultural.

De manera que esta posible cartografia de Ixs otrxs animales y los
feminismos constituye un estado de la cuestion sobre los activismos y las
experiencias de las feministas respecto a la causa animal. A continuacién, presento

un mapa que explica de manera resumida esta cartografia.
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Imagen 1: una posible cartografia de la cuestion animal en los feminismos. Fuente: creacion propia.

1.1 Tejiendo didlogos antiespecistas con las mujeres de Abya Yala

Pensar en las filosofias de los pueblos originarios de Abya Yala en relacion con el
antiespecismo no seria acudir a un nuevo marco de pensamiento en Ameérica Latina,
mas bien seria voltear a ver a lo que ha estado ahi y ha sido invisibilizado por el

pensamiento hegemonico?2. Siguiendo la invitacion de los ECA a desplazarnos de

22 Sin negar la diversidad de cada pueblo, es posible identificar una matriz cultural comun
caracterizada por el reconocimiento de sujetos no humanos, la complementariedad, el territorio-
memoria-cuerpo, la agricultura basada en la sabiduria ancestral y una ética y politica de acuerdo con
la vida comunitaria (Tapia Gonzalez, 2018). Sobre referirme a pueblos originarios o indigenas sigo
el ejemplo de Francesca Gargallo quien explica la complejidad al querer nombrar a todos los pueblos
americanos no blancos, ni “blanquizados” (sic), considerando que algunos se niegan a ser llamados
indigenas, otros afirman que son indios; y por otro lado, la connotacién de pasado que implica usar
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la ontologia del pensamiento dicotomico occidental para construir-reconocer otros
mundos mi propuesta es que aprendamos y nos (re)pensemos a través de
cosmovisiones como la maya construyendo conexiones parciales (de la Cadena,
2020)%.

Las mujeres de Abya Yala nos dan luces con sus trayectorias y luchas, las
cuales son pistas valiosas y necesarias para tomar en cuenta en los feminismos
antiespecistas en América Latina ya que llevan resistiendo desde hace siglos contra
la colonizacion que ha querido borrar sus existencias. Si bien sus causas no son
antiespecistas, las filosofias que reivindican ponen en tension el pensamiento
occidental y proponen otros mundos posibles tomando en cuenta la
interdependencia de Ixs humanxs con el resto de Ixs seres, nos recuerdan que
existen otras ontologias en las que las practicas antiespecistas podrian tener mas
eco. Conocer el pensamiento de los pueblos originarios a través de la defensa del
territorio de las mujeres de Abya Yala me permite situarme en América Latina para
proponer alianzas antiespecistas desde los feminismos.

Las luchas de las mujeres indigenas y campesinas que surgen desde la
resistencia y la defensa de los territorios, asi como de movimientos con intenciones
y practicas feministas?*; algunos nombrados como feminismos indigenas y otros
feminismos comunitarios, desde la idea de que feminismo es “Toda accion
organizada por las mujeres indigenas en beneficio de una buena vida para todas
las mujeres” (Julieta Paredes en Gargallo Celentani, 2014, p. 21). Las mujeres de
Abya Yala en estos movimientos enriquecen y revitalizan la teoria feminista

occidental (Marcos, 2014; Tapia Gonzalez, 2010), problematizan la realidad actual

pueblos originarios la cual critica Silvia Rivera Cusicanqui (Gargallo Celentani, 2014). Por lo que
usaré los términos con los que las mujeres se nombran ellas mismas y en general “pueblos
originarios” para referirme al “conjunto de las nacionalidades americanas no estatales que hacen
remontar su historia y su cultura a origenes no europeos ni africanos” (Gargallo Celentani, 2014, p.
27).

23 Conexiones parciales es una expresion que Marisol de la Cadena toma prestado de Marilyn
Strathern. Con ella refiere a “una relacién que compone un agregado que «no es singular ni plural,
ni uno ni muchos, un circuito de conexiones en lugar de partes juntas». Las conexiones parciales no
crean una entidad unica; la entidad que resulta es mas que una, pero menos que dos” (Strathern en
de la Cadena, 2020, p. 290).

24 Margara Millan propone como intencionalidad feminista al “proceso en curso, abierto y
multisituado, comprometido con la transformacion social.” (Millan, 2014, p. 119).
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capitalista antropocéntrica en la que vivimos y hacen una revision critica desde
dentro de sus propias culturas sin reivindicar aquello que justifique su dominacion®
(Cabnal, 2010; Gargallo Celentani, 2014; Marcos, 2014; Tapia Gonzalez, 2010).
Entre otros aspectos, ponen en el centro de la discusion al sistema capitalista
neoliberal que explota a las mujeres asi como a la naturaleza y la arrogancia sobre
la supuesta superioridad de algunas formas de conocer sobre otras, que los
feminismos occidentales asumen frecuentemente (Gargallo Celentani, 2014;
Marcos, 2014)%.

Los feminismos indigenas, comunitarios y territoriales, surgen de ideas
milenarias, de las filosofias que son cosmovisiones de los pueblos originarios en
encuentro con los reclamos feministas. Escuchar y dialogar con las mujeres en
feminismos emergentes como los indigenas a través de procesos de
descolonizacién nos da la posibilidad de entretejer nuestras luchas e identidades
(Millan et al., 2014), “Centrar la mirada en el multiple tejido de puentes que se
construye a partir de las luchas, nos pueden dar pistas de los horizontes posibles
que se han venido entrelazando y que pueden agrietar las Iégicas del capital” (el

énfasis es mio, Cruz Hernandez, 2020, p. 93).

25| as mujeres de feminismos comunitarios no reivindican todos los conceptos de sus cosmovisiones,
sobre todo aquellos que son patriarcales y han dado lugar a su opresion, como por ejemplo el de la
dualidad Chacha-Warmi (Hombre-Mujer) que denuncian las mujeres indigenas, campesinas y
originarias de los Andes. Aseguran que si sus tradiciones las oprimen cambiaran esas tradiciones y
apuestan por una nueva cosmovisién en busqueda del equilibrio (idea similar a la equidad en el
pensamiento occidental) (Cabnal, 2010; Gargallo Celentani, 2014; Tapia Gonzalez, 2010), en este
sentido concuerdo con Tapia Gonzalez al afirmar que “Es necesario evitar la idealizacion de las
culturas o el rechazo en bloque de sus aportaciones” (2018, p. 99).

26 Sij bien no todas las mujeres de movimientos indigenas y comunitarios se nombran feministas, sus
luchas tienen intenciones feministas y no se posicionan antagonicas a los feminismos (Cruz
Hernandez, 2020). Esto no quiere decir que no existan tensiones y retos que afrontar, uno de éstos
es “el reconocimiento de que las miradas son multiples y los saberes se encuentran contextualizados
[...] es imprescindible reconocer otras miradas marcadas por la identidad étnica” (Tapia Gonzalez,
2018, p. 95). Una de las tensiones que existe entre los feminismos de América Latina es la derivada
de la tensién provocada por la relacion categoria género y la de etnia; para algunas su posicién como
mujeres es de igual importancia que la pertenencia cultural. Otro reto que afrontan los feminismos
indigenas y comunitarios es el uso de categorias que han sido importadas de Europa, ante esta
situacion ellas han creado sus propios conceptos y categorias como la de territorio-cuerpo. Por otro
lado, otro reto es reconocer que “ldentificarse como mujeres en proceso de liberacién de las
opresiones patriarcales no es lo mismo en un mundo visualizado como dual, complementario aunque
desigual, necesariamente dialdégico y complejo, que desde un mundo binario y contrapuesto”
(Gargallo Celentani, 2014, p. 20), esto abre las oportunidades al dialogo complejo para aprender y
desaprender desde las miradas situadas de las mujeres mestizas e indigenas.
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Como mujer mestiza que naci6 y ha vivido la mayor parte en Guatemala,
desconozco la cosmovisidon maya y las propuestas de los movimientos de mujeres
indigenas guatemaltecas aun cuando han estado tan cerca?’. Considero que esta
situacion es el resultado del racismo que ha atravesado todas las dimensiones de
mi vida®. Para mi es un reto adentrarme a descubrir los movimientos de las mujeres
indigenas y los feminismos comunitarios territoriales, pues temo que el sesgo de
pensamiento occidental sobre el que me he formado dificulte la comprension de
conceptos y pensamientos de las cosmovisiones de los pueblos originarios. Sin
embargo, en ellos encuentro una gran resonancia para desafiar el especismo que
caracteriza nuestras vidas y, ademas, grandes posibilidades de coaliciones entre
las filosofias de las mujeres de los pueblos originarios y los ECA en América Latina,
que precisamente cuestionan el pensamiento occidental y le apuestan a la
concepcién de un mundo sin dicotomias jerarquizantes?.

Por tanto, guiada por la metodologia de Marisol de la Cadena (2020), para
acercarnos a las ontologias de los pueblos originarios, tomo en cuenta la posibilidad
de equivocaciéon como aquella que evidencia que no siempre los entendimientos
seran iguales sobre las formas de ver multiples mundos que existen, que no
imaginados. La equivocacion permite crear “circuitos entre mundos parcialmente
conectados” (2020, p. 292) para crear alianzas parcialmente conectadas (2020).

Este acercamiento con las mujeres de Abya Yala me convoca a tejer politicas
de solidaridad para establecer alianzas que reconozcan y respeten la diversidad de
los intereses de las mujeres, lo que no implica imposibilidad sino la articulacion de
luchas (Rosalva Aida Hernandez en Tapia Gonzalez, 2010). Tal como lo expresa
Lorena Cabnal, “Este hilo del pensamiento, de la palabra y de la accién feminista
comunitaria me ha llevado a ver la importancia de tejer pensamientos con otras

”

mujeres, sean indigenas de los diversos pueblos originarios, o sean “occidentales

27 Sj bien la ontologia del Pueblo Maya tiene una fuerte presencia en la actualidad, ideolégicamente
las percibimos lejanas porque han sido borradas en &mbitos en los que yo misma me he desenvuelto.
28 De acuerdo con Aimé Tapia Gonzalez (2018), en algunos paises latinoamericanos el mestizaje
fue usado como una estrategia para “desindianizar’ para garantizar una unidad nacional ante las
exigencias de los pueblos indigenas para la conformacion de estados plurinacionales.

29 Acercarme a las ontologias de los pueblos originarios ha significado abrir el corazén que ya vibraba
con las ensefianzas de las mujeres indigenas. Mas adelante explico un significado mas amplio de
corazon con base a la cosmovision maya.
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(2010, p. 24) *. Escuchar y dialogar con las mujeres indigenas y campesinas
brindaria oportunidades para aprender sobre sus formas de concebir otros mundos
y establecer coaliciones en contra del patriarcado y del especismo.

He aprendido que las mujeres indigenas y campesinas le apuestan a la
defensa de la vida, del territorio y a concebir una existencia como parte de un
cosmos donde todxs los seres vivos somos sujetos; por esto, Tapia afirma que

podriamos llamarlas ecofeministas,

[...] aunque, segun la cosmovision que esta en la base de sus practicas, tal

afirmacion representa una redundancia porque, lo que entienden como

«feminismo», es decir, la busqueda de igualdad, reciprocidad y respeto, para

ser coherente, debe extenderse no solo a las relaciones entre los sexos, sino

también a las formas de vida no humanas (Tapia Gonzalez, 2015, p. 264).

Las feministas comunitarias radicalizaron su feminismo a través de una
perspectiva ecofeminista y su ecofeminismo desde una economia del cuerpo y la
tierra al postular la no propiedad de la tierra ya que no puede pertenecer a las
personas de una comunidad sino que la comunidad existe en cuanto comparte su
ser con la Pachamama (Gargallo Celentani, 2014 )3

Considero que algunas demandas que hacen las mujeres de los pueblos
originarios latinoamericanos dialogan con las demandas antiespecistas. A

continuacion, las presento®.

30 Lorena Cabnal es una feminista comunitaria, indigena maya-xinka. Se autodenomina sanadora,
hija de la cosmogonia maya xinca y cofundadora del movimiento feminista comunitario-territorial en
Guatemala, la Red de Sanadoras Ancestrales del Feminismo Comunitario, Tzk’at (en lengua maya
quiché). Con el animo de conocer mas sobre su postura respecto a otrxs animales me comuniqué
con Lorena; sin embargo, no fue posible entrevistarla pues se encuentra en un lugar a 12 horas de
distancia de la ciudad capital de Guatemala apoyando la resistencia de mujeres que defienden su
territorio.

31 vale la pena recordar que los ecofeminismos inician con la conviccién de algunas feministas
francesas de que la dominacién masculina de las mujeres y de la naturaleza estan relacionadas.
Ademas, critican los dualismos mente/cuerpo, naturaleza/cultura, hombre/mujer, entre otros (Puleo,
2000a). A pesar de que existen diversos ecofeminismos, comparten las siguientes tesis: 1. Existe
una relacion entre la opresion de las mujeres y la naturaleza (sexismo, racismo, clasismo); 2. Los
feminismos en tanto teoria y practica deben incluir una perspectiva ecolégica, 3. Las propuestas
frente a las crisis ecolégicas deben asumir las reivindicaciones feministas (Puleo, 2000b).

32 Las demandas que he seleccionado para ponerlas en dialogo con las ecofeministas forman parte
de la intervencioén de pueblos originarios en la Cumbre de los Pueblos sobre el Cambio Climatico y
los Derechos de la Madre Tierra que se llevd a cabo en Cochabamba en el 2010.
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La Pachamama contiene la vida

La Tierra contiene la vida, asi como también, las relaciones entre los seres, sus
energias, necesidades y deseos (Gargallo Celentani, 2014). “Denunciamos que la
comprension de Pachamama como sinénimo de Madre Tierra es reduccionista
y machista, que hace referencia solamente a la fertilidad para tener a las
mujeres y a la Pachamama a su arbitrio patriarcal (el énfasis es mio, Gargallo
Celentani, 2014, p. 186).

De acuerdo con Cabnal (2010), la configuracién de su comunidad y el
paradigma del Buen Vivir (Sumak Kawsay) se construyen en una cosmogonia que
es masculina y no es una realidad la igualdad que plantea la dualidad, donde
hombres y mujeres son pares. Lo mismo sucede con la Pachamama®, que, desde
un paradigma cosmogonico heterosexual de la realidad, se feminiza y es fecundada
como hembra por un macho asociado a los astros. Tanto la desigualdad entre
hombres y mujeres, como la hetero-realidad con que se trata a la naturaleza dan
lugar a una dualidad opresiva. Ademas, esta desigualdad se extiende a otrxs
animales y formas de vida, a quienes son dominados y explotados desde esta logica

que privilegia lo masculino.

La Pachamama no esta al servicio del desarrollo

La Pachamama no puede ser dominada y ponerse al servicio del consumo en el
sistema capitalista y patriarcal donde todo se ha convertido en mercancia y
propiedad privada con un precio (Gargallo Celentani, 2014). “Es necesario
entonces, desmontar el Estado Patriarcal y Neoliberal en sus concepciones
perversas para poder —como pueblos—- interactuar con un par politico, un igual
que solo prevé el bienestar colectivo e individual, que no lo determina, oprime
y norma, como hacen los estados hoy” (el énfasis es mio, Gargallo Celentani,
2014, p. 187, 192, 191).

33 Madre Tierra, Nuestra Madre Tierra.
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En la década de los afios noventa del siglo pasado, Val Plumwood,?*
denuncio que el pensamiento capitalista se basaba en dualismos que jerarquizan
(en Herrero, 2018), dividen la realidad en pares de valor opuesto en lugar de
complementario, otorga poder a unos en detrimento de otros (Herrero, 2018), ha
colonizado nuestras mentes y la consciencia sobre las condiciones de produccién
de lo que comemos (Carreras, 2016; Angela Davis en Davis y Varela, 2016). Las
sociedades industriales capitalistas son aquellas que se caracterizan por un proceso
de industrializacion para obtener capital a través del progreso, la sobreproduccion,
sobreexplotacién y el consumo excesivo, incluyendo el de Ixs animales no humanos

(Lucano Ramirez, 2017).

La Pachamama no es propiedad de nadie

La Pachamama es propia de si misma y nuestra relacion con ella es reciproca y no
de propiedad, es nuestra madre. Garantiza la vida de la comunidad por e€so no se
depreda ni se elimina o tortura a los seres que la habitan (Gargallo Celentani, 2014).
“Concebimos a la comunidad como ser en si misma, con identidad propia.
Mujeres, hombres, tierra, territorio, animales, vegetales. [...] cielo, espacio
aéreo y todos sus seres vivos [...] vida animal, vegetal y mineral” (el énfasis es
mio, Gargallo Celentani, 2014, p. 187, 190).

La tortura de Ixs animales, debido a las practicas especistas y como
consecuencia de la dominacién de sus habitats, atenta directamente contra la
Pachamama. Las ecofeministas afirman que es necesario reconsiderar los
fundamentos del contrato social moderno para construir una democracia planetaria
(Shiva, 2016), que avance en la puesta en practica de una justicia ambiental

multiespecie (Haraway, 2016) y “le otorgue algunos derechos a la naturaleza,

34 val Plumwood (1939-2008) es una representante clasica de los ecofeminismos, fue una filésofa
australiana que se posicionaba como constructivista, se alejé de los esencialismos de algunos
ecofeminismos al reconocer la historia, construccion y caracter racional del patriarcado. Val, quien
cambia su apellido a Plumwood en honor al ciruelo, escribe el libro The eye of the Crocodile para
plasmar su experiencia como presa de un cocodrilo, vivencia que le cambid la percepcion del ser
humano respecto a su posicién como ser libre en comparacién con su posicién como presa desde la
mirada de un cocodrilo en tanto depredador humano (Plumwood, 2012).
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incluyendo el resto de los animales” (Herrero, 2018, p. 24) como una apuesta a

garantizar la vida del planeta.

El cambio climatico no es un proceso natural de la Pachamama

El cambio climatico no es autorregulacion de la Pachamama sino consecuencia de
la actividad humana en el marco de un desarrollo depredador (Gargallo Celentani,
2014). “Desde el feminismo comunitario demandamos que todos y todas
quienes han contribuido al calentamiento global, contaminaciéon y por ende
cambio climatico asuman su responsabilidad en la medida que les
corresponda, unos o unas mas que otros, seguramente” (el énfasis es mio,
Gargallo Celentani, 2014, p. 192).

Se sabe que la industria carnica y lactea contribuyen en gran medida a la
emisién de gases de efecto invernadero (GEI). De acuerdo con la Organizacién de
las Naciones Unidas para la Alimentacién y la Agricultura (FAO por sus siglas en
inglés)®, la producciéon ganadera requiere de un tercio de las tierras de cultivo de
todo el mundo destinadas a producir pienso (Organizacion de las Naciones Unidas
para la Alimentacién y la Agricultura, 2014). Segun GRAIN?, para evitar la catastrofe
climatica es necesario reducir la producciéon y consumo de carne y productos
lacteos, “las grandes companiias carnicas y de lacteos han escapado hasta ahora al
escrutinio publico acerca de su impacto en el cambio climatico. La falta de
informacion publica sobre la magnitud de sus huellas de GEI es uno de los factores
que contribuyen a esto” (GRAIN, 2018, p. 2, 6).

Es importante resaltar que las mujeres indigenas defienden sus culturas
siempre y cuando no vulneren sus derechos (Tapia Gonzalez, 2018). Repensar lo
milenario y la sacralidad de los pueblos indigenas es lo que las feministas

comunitarias han hecho (Paredes y Comunidad Mujeres Creando Comunidad,

35 Food and Agriculture Organization of the United Nations.

36 De acuerdo con su sitio web: “GRAIN es una pequefia organizacion internacional sin fines de lucro
que trabaja apoyando a campesinos y agricultores en pequefia escala y a movimientos sociales en
sus luchas por lograr sistemas alimentarios basados en la biodiversidad y controlados
comunitariamente. Nuestro apoyo consiste en producir investigaciones y analisis independientes,
impulsar la vinculacién y el tejido de redes a nivel local, regional e internacional, y cultivar nuevas
formas de cooperacién y construccion de alianzas. Casi todo nuestro trabajo se orienta hacia Africa,
Asia y América Latina y se concreta en esas regiones” (GRAIN, s/f).
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2014). Para ello, han emprendido valientemente un camino con cuestionamientos y
afirmaciones propias respecto a la cultura ancestral, lo cual las ha llevado a
cuestionar y sospechar el orden establecido (Cabnal, 2010)*. Esto a su vez les ha
dado las herramientas para reivindicar de estas filosofias los aspectos con los que
estan de acuerdo segun sus condiciones como mujeres.

Por otro lado, los aportes de las mujeres de Abya Yala pueden provocarnos
un quiebre ontologico necesario en tanto ejercicio mental retador que nos invita a
desplazarnos de la jerarquia y los privilegios que nos da la especie en esta
sociedad. Y es que nos convocan a adoptar practicas desde una postura
postantropoceéntrica que visibiliza al especismo como orden de dominacion que se
concreta en la violencia a partir de las creencias de que otrxs animales son inferiores
a Ixs humanxs (Navarro, 2016b), para reconocer que otros mundos son posibles.
Otros mundos ya lo son.

Ahora bien, sin el animo de romantizar las cosmovisiones de los pueblos
originarios y desde el entendimiento de que en la vida cotidiana las practicas pueden
distanciarse de la filosofia®, la invitacion es a seguir el ejemplo de autocritica de las
mujeres de Abya Yala. Esto nos permitiria no solo reflexionar sobre los sesgos y
limitaciones de nuestros propios marcos de pensamiento, sino también, conocer e
inspirarnos en las reivindicaciones de las mujeres de los feminismos comunitarios e
indigenas, quienes contribuyen a que podamos imaginarnos como artifices de
nuevos mundos y nos ayudan a vislumbrar multiples posibilidades de vida en
armonia con el resto de Ixs animales y especies. Podriamos asi, imaginarnos

habitando otras ontologias centradas en la vida (Pichinao Huenchuleo, 2015).

37 Esta sospecha cosmogénica (Patifio, 2020), ha hecho que las feministas indigenas planteen la
existencia de un patriarcado milenario que a través de la invasion espafiola se refuncionalizé con el
patriarcado occidental, a lo cual llaman “entronque de patriarcados” (Cabnal, 2010; Gargallo
Celentani, 2014), se entiende al patriarcado como “el sistema de todas las opresiones, todas las
explotaciones, todas las violencias, y discriminaciones que vive toda la humanidad (mujeres hombres
y personas intersexuales) y la naturaleza, como un sistema histéricamente construido sobre el
cuerpo sexuado de las mujeres” (Cabnal, 2010, p. 16).

38 Ya que como lo indica la académica mapuche Jimena Pichinao “Cuando la mercantilizacién
envuelve dimensiones esenciales y constitutivas de un pueblo, inevitablemente, se generan
procesos de transformacion del corpus ideolégico que articula tanto su vida social como su
economia, reformulandose las relaciones sociales que se encuentran a la base, el concepto de
riqueza, de propiedad, de bienestar.” (Pichinao Huenchuleo, 2015).
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1.2 Ecofeminismo animalista

Enfrentar las crisis climaticas y promover la defensa de la naturaleza ha sido una de
las causas de los feminismos a través de la ecologia feminista y los diversos
ecofeminismos.

En la seccidn anterior he puesto en dialogo las demandas de las mujeres de
los pueblos originarios con los ecofeminismos ya que hay puntos de encuentro
sobre la necesidad de visibilizar y enfrentar la violencia patriarcal que sufren la
Tierra y los seres que la habitan®.

Desde una perspectiva antiespecista, existe una critica a los ecofeminismos
ya que no visibilizan la opresién de Ixs animales no humanos pues muchas veces
se les menciona como parte de la explotacion de la naturaleza, invisibilizando sus
propios sufrimientos y las condiciones a las que son sometidos, en especifico sobre
las condiciones de vida en las granjas industriales y la de las llamadas mascotas
(Adams y Donovan, 1995; A. H. Puleo, 2021). No todos los ecofeminismos se
plantea la cuestidon animal, algunas ecofeministas adoptan una perspectiva
ecoldgica de la preservacion del ecosistema, de las especies y su entorno, la cual
no toma en consideracion la compasion con Ixs animales no humanos desde una
ética animalista (A. H. Puleo, 2021).

Después de afios de investigacion sobre ecofeminismos, las criticas al
ecofeminismo clasico e incluso al constructivista, por seguir perpetuando
concepciones biologicistas de las mujeres y su cercania a la naturaleza como

consecuencia de la socializacién, Alicia Puleo en el 2008 propuso un ecofeminismo

39 Desde la década de los afios setenta del siglo pasado las feministas han luchado por la defensa
de la naturaleza para enfrentar las crisis climaticas desde su propia perspectiva junto con otros
esfuerzos como el de la economia feminista, la ecologia social y el ecosocialismo, (Herrero, 2018;
A. H. Puleo et al., 2015). El ecofeminismo es “el encuentro de la reflexiéon feminista con un nuevo
movimiento social y una respuesta (tentativa, multiple y aun en proceso de elaboracién) a uno de los
mas acuciantes problemas de nuestro tiempo: la crisis ecolégica” (A. H. Puleo, 2000a, p. 165). Los
diversos ecofeminismos actuales plantean que hay una relacion entre la dominacion de las mujeres
y la de la naturaleza, en sus analisis critican las duplas de categorias del pensamiento occidental
moderno que imponen una jerarquizacion y dominacion: cultura/naturaleza, masculino/femenino,
razoén/emocion y algunas incluyen la dicotomia humano/animal (Adams, 1991; A. H. Puleo, 2021). A
la dominacién de naturaleza y mujeres Vandana Shiva la llamé la dominaciéon gemela (Herrero,
2018).
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al cual llamo ilustrado o ecofeminismo critico. Puleo es una filésofa ecofeminista
que nacié en Argentina y radica en Espana, ella se opone a las practicas violentas
contra Ixs animales no humanos y su propuesta de ecofeminismo es la base tedrica
de la Red Ecofeminista (A. H. Puleo, 2021). De acuerdo con Puleo, todos los
ecofeminismos son criticos y a su propuesta le ha agregado este adjetivo para
referirse a las promesas incumplidas de la llustraciéon y la necesidad de alcanzarlas
“superando sus limitaciones androantropocéntricas” (A. H. Puleo, 2021, p. 23).
Desde una perspectiva filoséfica del ecofeminismo plantea superar los sesgos que
han definido la especie humana: androcentrismo y antropocentrismo, lo que dara
como resultado una nueva definicion filoséfica-politica de naturaleza y del ser
humano (2000a).

El feminismo y el ecologismo como pensamientos criticos, buscan el ideal
igualitario; ademas, son una autocritica de la razon, permiten “descubrir que
naturaleza es una categoria politica” (2000a, p. 185). He aqui un punto de encuentro
con las mujeres de Abya Yala que promueven un marco de pensamiento que
promueve relacionarnos sin jerarquias con el resto de los seres desde un
posicionamiento en el que se reconoce que somos parte del cosmos y cohabitamos
en el mismo planeta.

Otra propuesta ecofeminista es la de Greta Gaard* quien expone un
ecofeminismo vegano que se posiciona desde la simpatia con Ixs animales para
llevar el postulado de /o “personal es politico” a las decisiones sobre nuestros
habitos de consumo y otros aspectos de la vida, “el poder del ecofeminismo vegano
no se basa en el juicio de otros humanos, sino en la simpatia por otros animales”*
(Gaard, 2002, p. 121).

La definicién de ecofeminismo vegano aparecié por primera vez en el libro
Women, Animals and Nature de la misma autora, publicado en 1993 como un

esfuerzo colectivo por entablar un puente entre la teoria ecofeminista, el activismo

40 Ecofeminista estadounidense que ha estudiado el ecofeminismo vegano o animalista, ademas de
desenvolverse en el ambito de la ecocritica. La autora utiliza el término ecofeminismo vegetariano,
sin embargo, al igual que Carol Adams su definicion de vegetarianismo se refiere a la oponerse a la
explotacién animal por lo que usaré el término vegano.

41 Traduccion propia.
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y la academia (Gaard, 1993). Las ecofeministas veganas descubrieron que era
necesario nombrar al especismo como categoria de analisis ya que la opresion de
las especies no era incluida en los conceptos de dominacion de la naturaleza de los

ecofeminismos,

El compromiso del feminismo con la inclusién ha significado (idealmente) que
cuando se reconoce a un grupo desfavorecido, responder a las
preocupaciones de ese grupo e incluirlas posteriormente influye en la forma
de la teoria feminista (Gaard, 2002, p. 128) 4.

El ecofeminismo vegano es una alternativa para los analisis ecofeministas
inadecuados respecto a la cuestion animal y posiciona al especismo como
fundamental en los analisis ya que “Las ecofeministas veganas han demostrado que
el especismo es una forma de opresion que se asemeja a otras formas de opresion
y las refuerza™® (Gaard, 2002, p. 131). Cabe decir que el ecofeminismo propone al
veganismo ya sea por la consideracion de Ixs animales alter-humanxs y por la
insostenibilidad de la sociedad neoliberal que causa crisis ambientales.

Los ecofeminismos que toman en cuenta a otrxs animales han logrado
identificar la relacién entre las violencias que sufren las mujeres y otrxs animales.
Otras referentes ecofeministas son Marjorie Spiegel, quien evidencio las relaciones
entre especismo y racismo; Aviva Cantor lo hizo sobre el uso de lenguaje especista
y sexista para visibilizar el uso de animales para violentar a las mujeres (por ejemplo,
perra, cerda, vaca, cabeza de chorlito, entre otros), y también Laurel Holliday y Marti
Kheel quienes pusieron de relieve las similitudes entre la opresion de las mujeres
(sexismo) y la de Ixs animales (especismo) y la opresion de las personas de color
(racismo).

Por otro lado, se sabe que, entre las feministas lesbianas, en los afios setenta
del siglo pasado relacionaron el acto de comer carne con la dominacion patriarcal,
muchas de ellas eran vegetarianas y esto formo parte de su cultura. Conjuntamente,
las feministas radicales y espirituales sefialaron las conexiones construidas

culturalmente entre mujeres y animales que son anteriores a la historia patriarcal:

42 Traduccion propia.
43 Traduccion propia.
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como seres divinos, la creencia en la Gran Diosa quien era animal (Gaard, 2002),
ellas han identificado al especismo como otro sistema de opresion que se relaciona
con el sexismo y el racismo, entre otros.

Encontrar y visibilizar estas relaciones ha sido el objetivo de algunas

feministas al crear la teoria feminista vegana que presento a continuacion.

1.3 Teoria feminista vegana

En la década de los afios setenta del siglo pasado varias feministas empezaron a
politizar sus experiencias pues les interesaba develar las relaciones que hay entre
la violencia que sufren las mujeres con las que sufren la naturaleza y otrxs animales.
Asi, surgen diversos enfoques de estudio que dieron lugar a la teoria feminista
vinculada con la ecologia y la cuestién animal, entre otros.

Llamo teoria feminista vegana a la creada por feministas, algunas nombradas
ecofeministas y otras veganas, a quienes les intereso la causa animal y, por tanto,
develar las conexiones que encontraban entre las violencias y las logicas de
dominacion, no solo contra las mujeres sino contra otrxs seres. Es de mi interés
subrayar que estos aportes que provienen de la academia, asi como también de los
activismos, devienen de las experiencias de las mujeres.

Esta teoria plantea reconocer la violencia y explotacidén contra otrxs animales
a través de diversas estrategias que resultan de experiencias personales de
violencia a partir de las cuales se logran identificar con otrxs animales, asi como
también, de vinculos animales que les han permitido entablar relaciones de cuidado
y cuestionamiento sobre la explotacion animal.

La mayoria de las autoras de la teoria feminista vegana provienen del
contexto estadounidense. Sus aportes son esenciales no solo por posicionar la
cuestion animal en el debate feminista y proponer el veganismo para enfrentar su
explotacion, sino porque también influyen hoy en dia en los activismos de las
feministas antiespecistas en América Latina.

“Mi vegetarianismo tenia poco que ver con mi feminismo, o eso pensaba”, asi

empieza Carol Adams el prélogo de su libro La politica sexual de la carne. Una
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teoria critica feminista vegetariana, recuerda la frase en el prologo de la edicion del
décimo aniversario para dar cuenta de la persona que era en ese momento, en
busqueda de una teoria feminista vegetariana estricta (Adams, 2016) 4.

La propuesta de un veganismo feminista de Adams fue bien recibida por otras
feministas, pero también le causaron repercusiones negativas haciéndola sentir
vulnerable, lo que en parte contribuy6é a que tardara tantos afios en terminar de
escribir su libro el cual se publicé hasta diciembre de 1989, quince afos después de
que en 1974 tuviera la idea de que feminismo y vegetarianismo estan conectados
(Adams, 2010).

La teoria feminista vegana explica que histéricamente la inferioridad de las
mujeres ha sido justificada ideolégicamente al asociarlas con otrxs animales
poniendo en duda su racionalidad, caracteristica definida por el pensamiento
occidental moderno como necesaria para la consideracion moral (Adams y
Donovan, 1995). Hasta hace poco, la etiqueta de animalidad impedia que las
mujeres fueran reconocidas como ciudadanas con derechos®.

Ante la asociacion de las mujeres con otrxs animales, han surgido varias
aproximaciones en la teoria feminista: negar que las mujeres son animales, sino
que son humanas. Las feministas liberales como Simone de Beauvoir y Mary
Wollstonecraft se alejaron de la animalidad para reclamar su racionalidad con tal de
conseguir derechos. Otro acercamiento es el de las feministas que se comprometen
con la cuestion animal en congruencia con feminismos mas abiertos que analizan
las opresiones y ofrecen propuestas de liberacién que incluyan lo no humano, esta

es la postura sobre la que se basa la teoria feminista vegana,

Creemos que todas las opresiones estan interconectadas: ninguna criatura
sera libre hasta que todos estén libres: del abuso, la degradacion, la
explotacion, la contaminacion y la comercializacion. Las mujeres y los
animales han compartido histéricamente estas opresiones, y hasta que se

4 El libro La Politica Sexual de la Carne. Una teoria critica feminista vegetariana, dio origen a una
teoria feminista que a través de la interaccion con sus lectoras resultd en activismos feministas
veganos en el contexto estadounidense (Adams, 2016).

45 Ademas de dudar de la racionalidad de las mujeres, también se duda de la racionalidad de las
personas de color (Adams y Donovan, 1995).
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acabe con la mentalidad de dominacién en todas sus formas, estas

aflicciones continuaran (el énfasis es mio, Adams y Donovan, 1995, p. 11).

Identificar que la dominacién patriarcal es una logica que afecta no solo a las
mujeres y a otras personas, sino también al resto de Ixs animales y al planeta,
permitié formular una teoria feminista que va mas alla del antropocentrismo, ya que
cuestiona el pensamiento occidental que a través de dicotomias como
humano/animal, hombre/naturaleza, hombre/mujer, entre otras, jerarquiza y cosifica
para justificar diversas formas de opresion. Desde una perspectiva amplia se busca
el bienestar no solo de las mujeres, sino también de Ixs animales y en general de la
vida en la Tierra (Adams y Donovan, 1995).

Adams ha logrado evidenciar la semejanza que existe entre la explotacion
del cuerpo de las mujeres y la de otrxs animales, para la cual es necesario un
proceso de cosificacion®, fragmentacion y consumo desde una légica de
dominacion ya que “la carne es un simbolo de la dominacion masculina” (Adams,
2016, p. 43). El consumo de cadaveres nombrados carne se da a través de diversas
practicas y estrategias especistas, por ejemplo, en el lenguaje (Dunayer, 1995), la
publicidad y las herramientas capitalistas patriarcales de acuerdo con el carnismo
(Joy, 2013).

Para comprender el consumo de la carne en las sociedades actuales,
Melanie Joy plantea el concepto de carnismo como el sistema de creencias sobre
el que se justifica el consumo de animales como comida. Estas creencias
condicionan a las personas a comer ciertos animales, pero no a otrxs, por ejemplo,
a los comunmente llamadxs mascotas. El carnismo se relaciona con el patriarcado
en tanto que es otro sistema de creencias e ideologias que justifican la violencia y
dominacion en este caso, de Ixs animales alter-humanxs. Joy explica los
mecanismos psicoldgicos que las personas adoptan cuando consumen cuerpos de
animales muertos; tales como, la invisibilidad de Ixs animales en el momento de

consumirlos (Joy, 2013) lo cual relaciono con el referente ausente de Carol Adams.

46 Adams usa la palabra objetificacion. He decidido usar la palabra cosificacién porque considero
que queda mas claro que se refiere a percibir a seres vivos como cosas.
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Joy analiza desde la psicologia y Adams se enfoca en la publicidad, el
lenguaje y otras herramientas que dan lugar a la cosificacion de los cuerpos desde
una politica sexual que expone como algunas partes de los cuerpos de las mujeres
son vendidos como objetos sexuales y como Ixs animales son feminizados y
humanizados para ser mas atractivos para su consumo, de esta forma los cuerpos,
tanto de animales como de mujeres, son vistos como objetos en las que diferentes

partes son consumibles:

La politica sexual de la carne significa que lo que, o mejor, quien nos
comemos esta determinado por las politicas patriarcales de nuestra cultura,
y que los significados atribuidos a comer carne incluyen significados
agrupados en torno a la virilidad (Adams, 2016, p. 15).

Es importante destacar que la politica sexual de la carne se refiere al
consumo de la carne animal y del consumo metaférico de la carne de las mujeres
(Adams, 2016).

Ante el reto de responder a preguntas como: ¢ por qué las feministas deberian
preocuparse por el trato hacia los animales? ;Por qué deberia haber una
perspectiva feminista sobre el estado de los animales?, Josephine Donovan*’ y
Carol Adams editaron en 1999 la antologia Animals & Women, Feminist Theoretical
Explorations. En este libro se argumenta que teorizar sobre Ixs animales desde los
feminismos es inevitable (Adams y Donovan, 1995), la propuesta es desplazarse de
la estrategia de negar la animalidad hacia el estudio de las conexiones entre
mujeres y animales en la dominacion patriarcal especista.

Esta antologia pone en dialogo al feminismo y la cuestién animal tomando en
cuenta al sexismo y al especismo como opresiones entrelazadas*®. Otros temas que
abordan son: los vinculos entre las mujeres y Ixs animales, la violencia contra las

mujeres y contra Ixs animales, especismo y liberacion animal,

[...] queremos proponer una vision que vaya mas alld de la teoria
antropocéntrica. Creemos que es importante que la teoria feminista acceda
a esta perspectiva mas amplia para el bien no solo de las mujeres, sino

47 Josephine Donovan es una feminista filipina radicada en Estados Unidos, cuyas investigaciones
se centran en la critica literaria feminista y la ética animal, entre otras.
48 Interlocking Oppressions.
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también de los animales y, de hecho, de la vida en la Tierra*® (Adams y

Donovan, 1995, p. 13).

Ademas de analizar la explotacion animal, otras feministas también
estudiaron la relacion entre sexismo y especismo. Tal es el caso de Joan Dunayer®°
(2001, 1995) quien propone que esta relacion es bidireccional, el especismo
contribuye a la opresion de las mujeres y el sexismo contribuye también a la
opresiéon de otrxs animales®..

Esta teoria feminista propone al veganismo como una practica y
posicionamiento politico congruente con los activismos de las mujeres, por lo que
va mas alla de una dieta vegetariana estricta®?. Carol Adams al igual que otras
feministas, como Greta Gaard (2002) y Lorin Gruen (1996; 2015), se oponen a todo
uso de Ixs animales no humanos, creen que no se trata de pensar solo en el
bienestar de Ixs animales en las granjas, lo que da lugar a posturas como la
bienestarista®3, sino de tomar en cuenta los derechos de Ixs animales no humanos
desde una postura abolicionista (Swinbank, 2008)>.

La teoria feminista vegana proviene de las experiencias multiples y diversas
de las mujeres, las que a su vez devienen en activismos. Su compromiso politico es
con el cambio (Adams, 2016). Esta teoria ha evidenciado que los sistemas de
opresion que afectan a las mujeres estan conectados con la opresion de Ixs
animales no humanos. Sin embargo, ha recibido criticas por no incorporar a sus

analisis otras relaciones sociales de poder ademas del género, como la raza.

49 Traduccion propia.

%0 Feminista antiespecista estadounidense que promueve derechos legales para no humanxs.

51 Por ejemplo, la proteina feminizada, los estereotipos sobre que la preocupacion por la cuestion
animal es méas femenina.

52 También llamada dieta vegetal o basada en plantas. Si bien es Carol Adams quien denomina a
esta teoria como feminista vegetariana enfatizando que va mas alla de una dieta vegetariana, porque
le apuesta al veganismo como parte del activismo feminista. Basandome en esta reflexion es que
utilizo en este documento la expresion teoria feminista vegana.

53 El bienestarismo es una postura a la que le interesa velar por el bienestar de Ixs animales no
humanos producidos para consumo mientras que el abolicionismo promueve la abolicién total de la
explotacion animal. Al respecto pueden consultarse: Gruen & Jones (2015) y Lucano Ramirez (2017).
54 Vicki Swinbank es una feminista australiana enfocada en estudiar las relaciones de las mujeres
con los alimentos, ha debatido desde el feminismo la postura abolicionista del consumo de animales
relacionandolo a los derechos de las mujeres por una nutricion adecuada (Swinbank, 2008).
Swinback, al igual que Donna Haraway, defiende el uso ético y sostenible de Ixs animales. “No soy
vegana y sigo comprometida con la agricultura animal sostenible por muchas razones” (Haraway en
Franklin, 2017, p. 8).

38



1.4 Interseccionalidad y practicas veganas feministas

En los movimientos de liberacion animal, las mujeres negras y de color han
denunciado la violencia sufrida en esos espacios y como consecuencia han
demostrado que sin una perspectiva interseccional las personas veganas pueden
ser racistas, homofébicas, sexistas, capacitistas, por mencionar algunas formas de
discriminacion. Ademas, también denuncian un veganismo blanco o hegemonico
que pretende imponer ciertas practicas sin tomar en cuenta el contexto ni la historia
de las personas humanas. En este apartado incluyo publicaciones que me parecen
importantes para conocer las experiencias veganas de feministas que adaptan sus
practicas de acuerdo con su cultura, contexto e historia, y enfrentan las ideas

hegemonicas del veganismo blanco®.

1.4.1 Veganismo y pueblos originarios

Margaret Robinson es una mujer Mi'kmaq bisexual (two-spirit), ecofeminista
postcolonial de Eskikewa’kik, Nueva Escocia y miembro de la Primera nacién de la
isla Lennox®®. Para ella ser vegana ha sido un proceso lento que inicié en el afio
2005 cuando se mudé con su pareja a Chinatown en Kensington Market, Toronto
Canada. Viviendo en este barrio se dio cuenta de que el empaquetado de la carne

esta hecho para olvidar quién fue lo que ahora es carne, el pedazo de pechuga no

%5 Diversas autoras denuncian un movimiento a favor de Ixs animales que no contempla otras
discriminaciones como la racial, ademas de la especista. Sus representantes son personas blancas
que promueven una alimentacion vegetal que no siempre esta contextualizada sino mas bien
cooptada por el capitalismo, por ejemplo: los productos alimenticios procesados etiquetados como
“veganos”. El veganismo blanco o hegemodnico constituye un movimiento que ademas de racista,
sexista y homofdbico puede resultar colonizante. Laura Fernandez Aguilera hace referencia al
veganismo blanco para denunciar el vinculaciéon con mecanismos de colonizacién al considerarsele
como una practica moderna y capitalista (Fernandez Aguilera, 2018b, p. 113). Por su parte, Martina
Davidson denuncia que el “Veganismo” que es blanco, burgués, cis-hetero, masculinista y clasista
no dialoga con las poblaciones subalternizadas similar al “feminismo blanco, burgués, hetero y
occidental” (Davidson, 2021, p. 165).

% |a identidad de dos espiritus permite a los indigenas en Canada y Estados Unidos reclamar un
significado cultural contemporaneo y tradicional para la atraccién hacia el mismo sexo (Robinson,
2014a).
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muestra al ser viviente que era antes (Robinson, 2014b), lo que remite al referente
ausente del que habla Adams (2016).

Como parte del descubrimiento de sus raices indigenas y ser vegana,
Robinson ha hecho una lectura ecofeminista de las leyendas del pueblo Mi’kmaq
para analizar las relaciones con Ixs animales no humanos antes del colonialismo®’.
Las experiencias al reconocer sus raices culturales de un pueblo originario en
Canada le han permitido también identificar las barreras que encuentran las
personas indigenas al adoptar el veganismo. Ella explica que presentar al
veganismo como estrictamente “blanco”, trae aparejado la percepcion de las
personas veganas de pueblos originarios como si sacrificasen su autenticidad
cultural. Ademas, el veganismo puede ser visto como un producto del privilegio de
clase al ser representado solo por alimentos veganos procesados®® (Robinson,
2020).

1.4.2 Veganismo y mujeres de color

Julia Feliz Brueck se identifica como vegana ética desde el 2008, se define como
una boricua afroindigena no binaria®®. Nacié en Puerto Rico y actualmente reside en
Florida, Estados Unidos. Su camino hacia el veganismo inicia con la experiencia de
ver el documental Earthlings con el que se dio cuenta de que ella misma contribuia
al sufrimiento animal a través de su consumo.

Feliz se sentia frustrada ante la incapacidad de las personas veganas
blancas de entender las opresiones de las personas de color, lo que se refleja en
un movimiento vegano que es racista, clasista y sexista. Esto devino en una forma
poética de activismo y en el 2017 coordind un proyecto colectivo para escribir el libro
Veganism in an Oppresive World: a Vegans-of-Color Community Project, el cual
recientemente ha sido traducido al espafol por ediciones ochodoscuatro (2020).

Este libro es un compendio de poesia, ensayos y anécdotas escritas por mujeres

5" En Canada se han creado politicas que han negado el reconocimiento de la identidad indigena,
algunas estrategias han sido forzar a las personas a cambiarse los apellidos por lo que generaciones
mas jovenes desconocen su historia en relacién con los pueblos originarios (Robinson, 2014b).

%8 Usualmente se entiende por alimentos veganos o aptos para veganos (apv) a aquellos basados
en plantas sin ingredientes de origen animal.

%9 Nonbinary, Afro Indigenous Boricua.
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de color sobre sus experiencias al ser veganas. A Feliz le interesa que esta
publicacion contribuya a evidenciar como las opresiones juegan un rol en el
activismo vegano y cémo el racismo esta presente en estos activismos (Feliz
Brueck, 2018).

A continuacion, incorporo algunas de estas voces:

Vinamarata «Winnie» Kaur

Naci en una familia sij en Punyab, la India. Aunque la carne y el pescado
eran lujos que mi padre, mi abuela paterna y yo solo podiamos permitirnos
una vez al mes, los lacteos eran un producto basico en nuestra casa, como
ocurria en muchos hogares punyabi [...] Como vegana feminista y diaspérica,
anteriormente discapacitada fisica y ahora temporalmente capacitada
fisicamente, womxn punyabi no blanca, residente en los Estados Unidos, [...]
muchas veces me he sentido desnuda de mi identidad punyabi por mi
rechazo a consumir carne y lacteos en una cultura con fuerte tradicién de
consumo de esos productos. [...] me gustaria ver raices sijs en el
ecofeminismo y la igualdad de género expandirse a una politica vegana que
condene no solo el tratamiento negativo de los medios a las womxn y las
personas no blancas, sino también el consumo de carne, lacteos y huevos.
La gente punyabi como yo deberia hacer el esfuerzo de establecer
manifiestos hechos por ellxs mismxs para explorar las asociaciones indias
punyabi ecofeministas y ecotealdgicas de la comida y nuestras conexiones
con el mundo no humano a un nivel mas holistico y espiritual (Vinamarata
«Winnie» Kaur en Feliz Brueck, 2020, p. 123).

Saryta Rodriguez

Como vegana no blanca, me he encontrado frecuentemente con estrategias
y retéricas problematicas en la «comunidad por los derechos de los
animales» [...] organizaciones, grupos e instituciones estadounidenses mas
publicitadas y reconocidas que trabajan por la liberacién animal. [...] Como
ocurre con cualquier otro movimiento por la justicia social, para alcanzar la
liberacion de los animales no humanos a una escala nacional, por no hablar
de una escala global, es primordial que Ixs activistas se respeten entre ellxs
y apoyen lo que parecen «otros» movimientos por la justicia como parte de
un todo. En realidad, aunque distintos movimientos puedan centrarse en
poblaciones diferentes, emplear distintas tacticas y tener raices histéricas
diferenciadas, todxs estan unidxs en la busqueda de una sociedad pacifica
(Saryta Rodriguez en Feliz Brueck, 2020, p. 105).

Destiny Whitaker
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¢Deben las personas blancas ignorar nuestra cultura, nuestra religion,
nuestra situacion financiera, nuestra falta de privilegios (en cuanto a
activismo y oportunidades), nuestra salud fisica y mental, etc. y al mismo
tiempo beneficiarse de las versiones veganas de los platos tipicos de nuestra
cultura y apropiarse culturalmente de nosotros? Algunxs dicen que el
veganismo no debe ser interseccional porque los humanos tienen voz y otros
animales no. Si, tenemos voz y sin embargo rara vez se presta atencion a
nuestras palabras, nuestros llantos y nuestras suplicas. De hecho, se nos
silencia habitualmente. [...] Juntxs progresaremos dentro de nuestro
movimiento si realmente trabajamos contra la opresién. El veganismo debe
ser interseccional o estara condenado al fracaso (Destiny Whitaker en Feliz
Brueck, 2020, p. 55).

womxn veganas del sur de Asia

Siendo veganas, compartimos un profundo respeto por los derechos de los
animales no humanos y consideramos nuestra mutua preocupacion por la
grave situacion de los animales no humanos como un factor importante que
influye y guia nuestras decisiones a nivel alimentario y nuestra forma de vida.
[...] Aunque nuestro veganismo va mas alla de preocuparnos solo por los
animales no humanos usados para comida, la dieta juega un papel
importantisimo en nuestras vidas personales, politicas, sociales, econémicas
y espirituales. Dado que los menus de la cocina del sur de Asia son
extremadamente diversos, con muchos platos que ya son veganos (o que se
pueden «veganizar» faciimente) y que normalmente se basan en productos
sencillos y saludables como verduras, lentejas, legumbres, especias y
cereales como los principales ingredientes, tenemos muchas razones para
promover dietas veganas y descolonizadas (womxn veganas del sur de Asia
en Feliz Brueck, 2020, p. 141, 142).

1.4.3 Veganismo negro

Aph Ko es una feminista negra vegana estadounidense, junto con su hermana Syl
Ko, han hecho activismo para evidenciar las experiencias de racismo en los
movimientos veganos. En el 2017 publicaron el libro Aphro-ism: Essays on Pop
Culture, Feminism, and Black Veganism from Two Sisters (2017), recién traducido
al espanol por ediciones ochodoscuatro (2021). Este es una coleccién de ensayos
cortos para discutir entre otros temas, el veganismo en las personas negras y el
racismo que experimentan en los movimientos de liberacion animal, ademas y le

apuestan a un veganismo negro como parte de la Black Liberation (Ko y Ko, 2017).
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Esta publicacion surge a consecuencia de una experiencia racista. En 2015,
Aph Ko, con el objetivo de contribuir a la deconstrucciéon de los espacios de
derechos animales no humanos como lugares centrados en las personas blancas,
publicd un listado de personas negras veganas que podrian posicionarse como
influencers en el veganismo. La publicacion la hizo a través de su blog personal,
ademas, también fue publicado en las redes sociales de The Vegan Society. Ko
recibi6 muchos mensajes de odio en respuesta a su articulo, fue acusada de
segregacionista y especista por enfocarse en las personas negras y no en Ixs
animales, recibio insultos y reclamos sobre por qué todo el tiempo deben hablar de
la raza. Otros comentarios fueron dirigidos a The Vegan Society con acusaciones
por apoyar articulos que dividen el movimiento vegano (Ko y Ko, 2017).

Este es un ejemplo de la normalizacién del liderazgo blanco en los
movimientos veganos y de liberacién animal. Es poco probable que se critique y se
responda con tanto odio cuando se publican listados de personas veganas blancas.
En cambio, cuando las personas de color son el foco de atencion, el racismo y otras
formas de exclusion se hacen presentes.

Para Aph Ko, la liberacién animal conlleva que conceptualmente se analicen
todos los sistemas que han normalizado y sostenido la opresidn de Ixs animales no
humanos, estos conceptos estan relacionados con las opresiones de género y raza
por lo que se necesitan herramientas tedricas para develar estas conexiones (Ko y

Ko, 2017), tales como la interseccionalidad®.

60 Sobre la perspectiva interseccional para la accién en los movimientos de veganismo, diversas
autoras plantean configuraciones a partir de las cuales pueden conformarse las organizaciones
activistas diferenciando entre diversidad e interseccionalidad. En Estados Unidos parece existir
interés por diversificar los espacios de activismo vegano integrando personas de color (Ko y Ko,
2017). Sin embargo, esta diversidad no implica interseccionalidad y muchas veces se integran los
cuerpos de las personas negras y de color, pero no sus ideas (Feliz Brueck, 2020). Saryta Rodriguez
(2017), activista y educadora por la liberacion animal, plantea que no es suficiente entender la teoria
de la interseccionalidad para autoproclamar una organizacién como interseccional, sino que se
necesita una praxis interseccional en el activismo. Es importante esclarecer que diversidad e
interseccionalidad no son sinénimos (Feliz Brueck, 2020). Para profundizar al respecto véase
Veganismo en un mundo de opresion. Un proyecto comunitario realizado por veganxs alrededor del
mundo (Feliz Brueck, 2020).
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1.4.4 Descolonizar la mente y el cuerpo

Amie “Breeze” Harper es una feminista afroamericana radicada en San Francisco,
Estados Unidos. Es autora de libros y estudios sobre teoria feminista descolonial y
antirracista. Ella considera que sus problemas de salud eran un sintoma del
racismo, sexismo y especismo, por lo que decidié devenir vegana ahimsa, que
significa una vida sin dafar a ningun ser vivo.

Harper inicia este proceso a través de los libros. Al partir de una historia de
vida en la que el racismo y el especismo eran la norma en su contexto para entender
de donde proviene la opresion que vivia, encontré las letras de feministas negras
como Audre Lorde, Patricia Hill Collins y bell hooks, asi como la filosofia Ahimsa.
Su transicién al veganismo se dio después de entender las conexiones que hay
entre racismo, clasismo, sexismo, la Black Liberation, las crisis de salud de las
comunidades negras, las creencias y practicas alimentarias que propone el activista
Dick Gregory®'; y a la vez, en la etapa en que conocio a la crudivegana Queen Afua,
quien aboga por la salud del utero a través del veganismo crudo (raw vegan)
(Harper, 2010).

En 2010, Harper edité la antologia Sistah Vegan: Black Female Vegans
Speak on Food, Identity, Health, and Society®?> en la cual diversas mujeres negras
hablan sobre veganismo, ecosostenibilidad, antirracismo y anticolonialismo (2010).
Con esta publicacion Harper contribuye a visibilizar las voces de diversas mujeres
negras veganas para explicar cdmo usan el veganismo para descolonizar sus
cuerpos y resistir al racismo y al neocolonialismo. Su obra permite, ademas,
entender los efectos de una publicidad sobre veganismo en la que en su mayoria
s6lo muestran cuerpos blancos y delgados. También destaca los efectos derivados
de percibir los activismos de liberacion animal como exclusivamente blancos,
racistas y elitistas, lo que como consecuencia impide el involucramiento de personas

negras (Harper, 2010).

61 Activista estadounidense por los derechos civiles y el veganismo.
52 El libro es parte de su proyecto The Sistah Vegan Project: a critical race feminist journey through
the ‘post-Racial’ ethical foodscape ... and beyond. Ver: https://www.abreezeharper.com/blog
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1.5 Somos animales

Los estudios criticos animales, ECA, cuestionan el pensamiento occidental moderno
que ha dado origen a la separacion humano/naturaleza y en especifico a la
dicotomia humano/animal que justifica la dominacion de los segundos. Autores
como Jacques Derrida y Rosi Braidotti, entre otros, inspiran estos estudios a partir
del pensamiento postestructuralista y posthumanista. En América Latina los ECA
también se estan acercando a otras ontologias relacionales que tienen que ver con
el contexto de Abya Yala. Ademas, les apuestan a los estudios descoloniales desde
una perspectiva interseccional, lo que esta dando como resultado la concepcion de
“veganismos otros” que son ademas “populares y descoloniales”.

Laura Fernandez Aguilera se nombra como feminista lesbiana vegana y
gorda®. Inicia su devenir antiespecista con la influencia de una prima vegetariana y
al oponerse a las tradiciones de (ab)uso de los toros en Espana. En su libro Hacia
mundos mas animales. Una critica al binarismo ontologico desde los cuerpos no
humanos (2018b) hace una critica al pensamiento occidental para proponer la
deconstruccién de la dicotomia humano-animal.

Fernandez Aguilera (2018b) explica que desde una perspectiva descolonial
el cuerpo animal es un sujeto colonial, por o que no se puede hablar de liberacion
animal sin hablar de colonialismo. En Ixs animales no humanos, como sujetos
coloniales, se normalizan modelos politicos coloniales: capitalismo, supremacia
blanca y antropocentrismo. Los pueblos indigenas han sido historicamente
expulsados de sus tierras de la misma forma que Ixs animales han sido relegados

a lugares coloniales: granjas, zoolégicos, circos®. De tal forma que, para ella,

La descolonizacion debe implicar la repatriacion de la tierra a las
comunidades Indigenas, el desmontaje del Estado colonial requiere la
aboliciéon de los espacios en los que el especismo ocurre (Belcourt en
Fernandez Aguilera, 2018b, p. 112).

63 Agradezco el tiempo que dedicé a contestar mis preguntas via correo electrénico.

64 Fernandez toma como base el trabajo de Billy-Ray Belcourt, académico queer que pertenece a
Driftfile Cree Nation Reserva India en Alberta, Canada. Belcourt ha hecho estudios sobre el amor
descolonial y el papel de las mujeres indigenas en los movimientos de resistencia.
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Fernandez Aguilera propone entablar alianzas entre los movimientos
descoloniales y los de liberaciéon animal para generar proyectos en torno a la
liberacion y respeto de Ixs animales sin la imposicion de practicas antiespecistas
que no estan situadas, como podria ser el veganismo blanco (hegemonico). Explica
que desde el pensamiento descolonial se conciben posibles pluriversos, mundos
plurales y compartidos en contra de un proyecto occidental de un solo mundo. Esto
lo hace tomando en cuenta los planteamientos del movimiento zapatista y de otrxs
autores descoloniales como Arturo Escobar (Fernandez Aguilera, 2018Db).

Otra cuestidon que es importante en los ECA es el analisis de la especie como
categoria, la cual podria definirse como “una construccion sociocultural que marca
la separacion entre animales humanos y animales no humanos en base a un
sistema de dominacion especista” (Fernandez Aguilera, 2018b, p. 26). En la biologia
Ixs humanxs hemos sido categorizados como una “especie animal del orden
mamifero primates [...] nos diferenciamos del pariente mas cercano, el chimpancé
en apenas 1% de nuestro genoma” (Fernandez Aguilera, 2018b, p. 25). La
antropologia biolégica nos situa como Homo sapiens sapiens, Homo es una especie
de mamiferos primates, por lo tanto, Ixs humanxs estamos categorizados como

animales (Fernandez Aguilera, 2019); sin embargo,

[...] la representacidn de los animales humanos fuera de la categoria animal

se basa en una omisién de nuestro origen bioldgico y, ademas de una falacia

sirve como sustento de todo un sistema de poder que construye a los

animales humanos desde una diferenciacion radical de las demas especies

animales (Fernandez Aguilera, 2018b, p. 27).

Las categorias dicotomicas humano/animal en paralelo con hombre/mujer
son cuestionadas por los feminismos, los ecofeminismos y los feminismos de las
mujeres de Abya Yala, asi como también, en los ECA de América Latina®, ya que
estas dicotomias han sido una herramienta del pensamiento occidental
androcéntrico-antropocéntrico para la dominacion (Fernandez Aguilera, 2018b) que

han originado a un sujeto hegemodnico merecedor de derechos y consideracion

% De acuerdo con el fildsofo colombiano Ivan Avila Gaitan (2017), los ECA en Latinoamérica son
estudios muy recientes, su origen se sitia en Estados Unidos a través del Center on Animal
Liberation Affairs en 2001 el cual después se convirtié en el Institute for critical animal studies (ICAS).
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asignado al hombre blanco cis heterosexual sin discapacidad, excluyendo
historicamente a mujeres, pueblos originarios, personas negras, personas con
discapacidades y otrxs animales por considerarles menos racionales o no
racionales, (Fernandez Aguilera, 2018b; Lugones, 2011; Ochoa Mufioz, 2014). Por
lo tanto, en los ECA se recurre a la categoria animal no humano, tanto para romper
con la dicotomia humano/animal, como para reivindicar que Ixs seres humanxs
somos animales (Fernandez Aguilera, 2018b).

El antiespecismo pretende un cambio radical en el que se considere como
iguales a todxs Ixs animales sintientes, lo que significa una lucha en contra de la
instrumentalizacion de Ixs animales como objetos (Navarro, 2016b) y la busqueda
de un nuevo pensamiento en el que se les coloque como sujetos. Esta busqueda
de la igualdad de sujetos, en tanto seres sintientes, coincide con la pluralidad de
sujetos de las filosofias de los pueblos originarios, las cuales afirman que tanto
animales humanos, como no humanos, tienen dignidad, corazén. Y que, ademas,
los animales humanos son parte del continuum con la naturaleza (Tapia Gonzalez,
2018).

Feministas como Alexandra Navarro® (A. G. Gonzalez et al., 2017; 2012;
Navarro et al., 2019) y Laura Fernandez (2018b), a partir de sus aportes en los ECA,
plantean nuevas formas de concebir nuestra vida en este planeta donde otrxs
animales son sujetos habitantes y constructores de sus mundos; es decir, un cambio
ontoldgico que tiene por base una filosofia antiespecista que esta atravesada por el
antihumanismo. Esta propuesta vira hacia un desplazamiento posthumano y
postantropocéntrico (Balcarce, 2020).

En el contexto de esta investigacion relaciono este cambio ontolégico con las
posibilidades de acercarnos a otras ontologias como las del pueblo maya. De
manera que, las posibilidades para concebirnos en esta existencia se multiplican,
nos posicionan como parte de la RED DE LA VIDA que explica Lorena Cabnal (en
Patifio, 2020), la cual es un principio cosmogdnico, que en maya se nhombra Tzt'at
y es compartido por otros pueblos originarios. Tzt'at es una de las dimensiones

interpretativas de la vida plural, “Es un principio relacional que provee de energia

66 Cofundadora y directora del Instituto Latinoamericano de Estudios Criticos Animales, (ILECA).
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vital de existencia a todas las manifestaciones plurales de vida” (Cabnal en Patifio,
2020, p. 4). Este principio nos permite posicionar lo humano en interdependencia
con el resto de Ixs seres y desplazarlo a un plano mas equitativo para la construccion
de mundos otros, que son plurales y en donde todxs Ixs animales ocupan un lugar
y son sujetos con dignidad, conocimiento, emociones y con intereses propios que
deben respetarse.

En esta seccion me he enfocado solamente en las propuestas para redefinir
lo humano desde el conocimiento posthumanista y postantropocéntrico como una
apuesta descolonial de los ECA en la que encuentro conexiones parciales (de la
Cadena, 2020) para tejer alianzas con las cosmovisiones de las mujeres de Abya
Yala. Sin embargo, los ECA en América Latina estan produciendo conocimientos
muy diversos e interdisciplinarios que vale la pena seguir explorando ya que son un
campo de estudio y activismo dedicado a la abolicién de la dominacién de Ixs
animales y de la naturaleza, se oponen a toda forma de jerarquia, discriminacion y
opresion. Su objeto de estudio no son solo Ixs animales sino sus relaciones con Ixs
animales humanos. De esta forma los ECA latinoamericanos analizan el especismo
y las practicas antiespecistas en su compromiso por la busqueda de la justicia social
(A. G. Gonzalez y Avila Gaitan, 2014; ILECA, s/f; Navarro, 2016a).
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Fraxi. Fresno silvestre mexicano.
Ciudad de México 2020. Archivo personal.
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CAPITULO II. MICELIO CONCEPTUAL Y METODOLOGICO

Desde marzo de 2020, mes en el que migré a la Ciudad de México, he tenido la
dicha de vivir en un espacio con una hermosa luz natural, pero, sobre todo, ante la
existencia de un magnifico ser, una Fraxinus uhdei, una fresno silvestre mexicana.
Con afecto le digo Fraxi. El altisimo cuerpo de Fraxi me ha acompanado tardes,
noches, madrugadas y mafnanas desde la altura de un tercer piso y muchos mas
arriba. El tiempo me lo ha reflejado mientras producia una lluvia de hojas amarillas
y marrones o cuando pequefas hojas verdes crecieron y cuando un colibri
construyo su nido en la punta de una de sus ramas que bailaba al ritmo de un viento
lluvioso. El proceso de escritura de este trabajo lo he disfrutado enormemente con
la compaiiia fiel de Tom, Benito y de Fraxi pues solo hacia falta levantar mi vista y
sentirla conmigo.

La existencia de Fraxi, la parte que veo frente a mi y la que queda oculta,
subterranea, me ha hecho interesarme por el micelio. De inmediato me senti
capturada por la idea de una red vegetal subterranea que comunica arboles, plantas
y otras vidas a través del mundo fungi. Suzanne Simard descubrié que en los
bosques los arboles se mantienen en comunicacion para tomar decisiones,
enfrentar enfermedades, ayudar a los arboles mas jovenes y otras eventualidades
de su cotidianidad. Esta red es el micelio que esta conformado por filamentos
fungicos llamados hifas que cubren hasta las minusculas particulas de terrenos
(Simard, 2021).

A continuacion, explico el micelio conceptual con el que interpreto los
hallazgos de este estudio, no sin antes preguntarme y reflexionar sobre qué hace

que esta sea una investigacién feminista.

21 ;Es esta una investigacion feminista?

Esta pregunta ha estado presente a lo largo de todo este proceso investigativo. Es

importante para mi, feminista antiespecista, asegurarme de que esta investigaciéon
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sea congruente con mi ser feminista y antiespecista; por lo tanto, la reflexion y los
retos son en torno a como lograrlo. A continuacion, explico los aspectos que
considero necesarios a tomar en cuenta.

La epistemologia feminista reconoce la autoridad epistémica de las mujeres
(Blazquez Graf, 2010). En esta tesis la experiencia encarnada de las activistas esta
posicionada como el origen del conocimiento (Bach, 2010) y la consciencia (Ahmed,
2021), por tanto, es valiosa (Castafieda Salgado, 2010). También reconozco los
modos cognitivos de las mujeres que integran a las emociones y no solo a la razén
en sus expresiones, esto desde una ética feminista situada para enfrentar el sesgo
androcéntrico de las ciencias (Carosio, 2007; Harding, 1998; Velasco Sesma,
2017a) a partir diversos lugares de rebeldia, resistencia, resiliencia en donde se
gesta el malestar respecto a la cultura “naturalizada” (Castafieda Salgado, 2010)
que es sexista y especista.

De acuerdo con Norma Blazquez (2010), la metodologia en la investigacion
feminista se distancia del punto de vista masculino y cuestiona los marcos de
pensamiento dicotdmicos sobre los que se organiza lo observado; ademas, pone en
juicio que la investigacion conceptualice a las personas abstrayéndolas de su
contexto. Por lo que en esta investigacion pretendo salirme de esas dicotomias para
evitar oposiciones como la de humano/animal, razén/emocioén, cultura/naturaleza,
entre otras; y a la vez, evidenciar que dicho pensamiento dicotdmico es la base de
las relaciones de poder que surgen por el prejuicio de especie. Lo cual constituye
un gran reto considerando que es el marco de pensamiento en el que me he
desenvuelto y “formado”.

Barbara Biglia (2005; 2006) propone que la investigacion que es feminista y
deviene en activismo, contempla su dimensién politica en cuanto se plantea como
un proceso que contribuya al cambio social, a la visibilizacién de las relaciones de
poder y sus abusos. La investigacion feminista la explica como:

propuesta de intervencion y transformacion social. No se trata solo de mirar
el panorama como espectadoras pasivas, sino de entretejer debates sobre
lo que quisiéramos que fuera, lo que esta siendo y lo que podria ser un
acercamiento feminista critico a la produccion de conocimiento. Se pretende
asi difractar sobre las posibilidades de asumir nuestra agencia feminista para
producir saberes transformadores, interaccionando de una manera
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constructiva y respetuosa con las realidades sociales con y en las que

investigamos (Biglia, 2014, p. 21).

La investigacion activista feminista valora y respeta la agencia de todas las
subjetividades, lo cual extiendo a las alter-humanas. Esta investigacion contribuye
a visibilizar el contexto especista en el que existen otrxs animales y en el que
trabajan las activistas; ademas, subraya las experiencias situadas que las han
llevado a devenir feministas antiespecistas atravesadas y afectadas por diversos
vinculos que construyen con otrxs animales. Esto es un aporte a los activismos
antiespecistas en cuanto evidencia el trabajo de las sujetos de investigacion y los
retos dentro de los espacios feministas a favor de Ixs animales. Todo esto, sumado
a integrar como elemento importante las historias de otrxs animales.

Por otro lado, a través del trabajo de campo he tejido didlogos entre las
activistas lo cual contribuye a que se conozcan unas con otras y ojala, a tejer redes
mas fuertes en la region.

Para la epistemologia feminista es importante evidenciar la neutralidad y
objetividad de la investigacion como falacias que esconden el sesgo androcéntrico
(Biglia, 2014). Para enfrentar dicho sesgo, las investigaciones feministas parten del
conocimiento situado que es parcial y refleja el conocimiento particular de las
personas (Haraway, 1995). Dichos conocimientos provienen de las sujetos de
investigacion en relacion con sus sentipensares, su cuerpo, sus procesos histérico-
culturales y las relaciones de estar-con que mantienen con animales alter-humanxs.
Como resultado, las experiencias de las feministas antiespecistas estan
atravesadas por diversos ejes de diferenciacion como sexo, clase, raza, edad y
especie. Por lo que pretendo que los hallazgos de esta investigacion sean “formas
particulares de conocimiento situado en las que se reconoce, en primer lugar, la
presencia de las mujeres como sujetos, tomando siempre en cuenta que su
existencia remite a cuerpos dotados de significacion a partir de los cuales se definen
como tales en sus actos vitales cotidianos” (Castafieda Salgado, 2010, p. 237).

Respecto a la experiencia en la investigacion activista, la perspectiva situada
nos convoca a que no solo se reconozca desde donde se mira sino a explicitarlo.

Se trata entonces de reconocer nuestra historia, asi como nuestras
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(im)posibilidades como parte imprescindible de la investigacion (Biglia, 2005;
Haraway, 1995).

El acceso a este conocimiento parcial también depende de la investigadora
(Haraway, 1995), en este sentido reconozco mi lugar en la investigacion a partir de
que es con mi propio cuerpo que estoy viendo, oliendo, tocando y sentipensando.
Por tanto, esta investigacion es un proceso que esta atravesado por mis emociones,
experiencias, conocimientos, la condicion de migrante, mi formaciéon en el
pensamiento occidental, ser mestiza, mi cuerpo y mi postura politica como feminista
antiespecista tejidas con mis propias utopias respecto a un pluriverso que es
feminista y antiespecista. Por consiguiente, también es importante reconocer que
mi condicion de estudiante de doctorado marca una diferencia (Castaneda Salgado,
2010) e influye en la forma en que me he acercado a las activistas para generar un
conocimiento colectivo intentado romper la frontera academia-activismo. Es decir,
apostando a ser puente entre la academia y los movimientos sociales (Osorio-
Cabrera et al., 2021).

Por otro lado, la investigacidn feminista también conlleva una postura critica
sobre las dinamicas de poder entre la investigadora y las personas con quienes se
trabaja y es necesario reconocer los privilegios que se tienen al ser estudiante de
doctorado. Para la construccidn colectiva de conocimiento en la investigacion
feminista, la invitacién es a dislocar la idea de conocimiento especializado y el lugar
de expertas, para situarnos desde el lugar de acompanantes abiertas al aprendizaje
y asi evitar jerarquizar los conocimientos que surgen en la academia y en los
activismos (Osorio-Cabrera et al., 2021).

Este aspecto me ha llevado a la reflexion y a darme cuenta de que, si bien
me considero activista, mi camino en el activismo antiespecista es reciente y ha
tomado fuerza a partir de esta investigacion, por lo que me posiciono desde la
apertura a las posibilidades de aprender con mis interlocutoras. Respecto a mi
posicidon como investigadora, mi poca experiencia hace que también me situe no
desde el rol de experta sino desde el de permanente aprendiz.

Por tanto, reconozco plenamente que esta investigacion es el resultado de la

co-labor (de la Cadena, 2015) humana y alter-humana.
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Reconocerme situada a partir del conocimiento parcial (Haraway, 1995)
también esta en relacion con la a-neutralidad que conlleva asumir la responsabilidad
sobre los efectos que los resultados de la investigacion podrian tener y sobre el uso
de los datos recolectados, para lo cual se propone definir una ética de la
investigacion (Biglia, 2005).

Una mirada feminista de la investigacion afecta a cada una de sus etapas: la
recoleccion de datos, la sistematizacion y la exposicion (Bartra, 2010). En la primera
etapa, he priorizado las entrevistas semiestructuradas y los dialogos entre activistas
de diversos contextos y con diferentes activismos, tomando en cuenta que las
técnicas desde una perspectiva feminista no son neutras al momento de usarlas y
que su caracter debera ser no sexista ni androcéntrico (Bartra, 2010), asi como
tampoco, antropocéntrico.

Por otro lado, en respuesta a lo que Patricia Castafieda (2010) explica sobre
la etnografia feminista y el valor potencial de acudir a varios métodos para obtener
distintos acercamientos a lo observado, he recurrido también a dos cuestionarios en
linea para describir el contexto de las feministas relacionado a sus acciones a favor
de Ixs animales y de las experiencias que las motivaron a nombrarse feministas y
antiespecistas. Sumado a esto, he compartido la experiencia de visitar un santuario
con un grupo de feministas lesbianas veganas para conocer diversas historias de
liberacion animal y reflexionar sobre asumir una postura antiespecista desde una
condicion lesbiana feminista.

Por ultimo, he elaborado un registro y analicé las noticias que circulan en sus
espacios de activismo, sobre todo en los chats grupales en WhatsApp, ya que la
investigacion feminista ha encontrado en el uso de las tecnologias de informacion y
comunicacién herramientas para la recopilacion y analisis de datos, asi como
nuevos lugares para el trabajo de campo a partir de fuentes heterogéneas y
multisituadas (Castaneda Salgado, 2010).

La informacién recolectada ha sido analizada e interpretada a partir de un
marco tedrico en el que propongo una politica de citas las que, de acuerdo con Sara

Ahmed (2021), son un modo de memoria feminista y de reconocimiento de las
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feministas ancestras por lo que estoy muy consciente sobre a quién integro en el
estado de la cuestion y en el marco tedrico®’.

Ademas, este analisis responde a que la investigacién activista feminista
considera a la teoria en posibilidad de modificacién a través de la practica y
reconoce que dicha practica puede estar influida por la teoria, evidenciando asi, la
interdependencia entre ambas (Biglia, 2005). Es asi como pongo en dialogo a los
hallazgos del trabajo de campo con el estado de la cuestién y en tension al marco
tedrico con los datos empiricos.

Sobre la etapa de exposicion de los hallazgos, la investigacion activista
feminista reconoce la generacién colectiva del conocimiento (Biglia, 2005) lo que
me posiciona en red con las activistas con quienes he trabajado y desde donde me
percibo como facilitadora para visibilizar sus experiencias como conocimiento en los
activismos feministas antiespecistas y acompanante de un proceso de construccion
colectiva de saberes (Osorio-Cabrera et al., 2021).

A la vez, exponer los hallazgos supone buscar creativamente la manera de
difundir y devolver el conocimiento generado con mecanismos que se escapen del
copyright, buscando formas de autoria colectiva y distribucién libre (Biglia, 2005).
Por lo que estoy pensando en publicaciones para difundir los hallazgos de esta
investigacion como conocimientos a los que puedan recurrir las activistas.

Por ejemplo, disefiar fanzines y publicaciones web ya que para mi es
importante buscar formas de difusion que permitan el facil acceso al conocimiento.
Esto conlleva la mediacion de la informacion en congruencia con los activismos y
desplazada de los formalismos de los textos académicos para evitar caer en el
extractivismo epistémico®® (Grosfoguel, 2016). Ademas, asumo como principio

hacer la difusién utilizando licencias de libre uso.

67 Ahmed explica: “Las citas pueden ser ladrillos feministas: son los materiales a través de los cuales,
desde los cuales, creamos nuestros hogares. Mi politica de citas ha permeado el tipo de casa que
he construido” (Ahmed, 2021, p. 47).

%8 Ramon Grosfoguel (2016) pone en didlogo lo que pensadoras activistas estan criticando sobre la
cosificacion e instrumentalizacion de los conocimientos y la existencia humana y no humana para
explotarlos en beneficio de unos sin importar las consecuencias destructivas. El extractivismo
epistémico o intelectual “busca extraer ideas como se extraen materias primas para colonizarlas por
medio de subsumirlas al interior de los parametros de la cultura y la episteme occidental” (2016, p.
125), tiene como objetivo el saqueo de estas ideas para mercadearlas y transformarlas en capital o
que la academia occidental se las apropie.
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En lo referente a la escritura de la descripcion de los hallazgos desde una
mirada feminista, escribo en primera persona con posibilidades de incursionar en
herramientas como las metaforas y la ironia, lo cual rompe con canones
tradicionales de la academia (Bartra, 2010) y a la vez, enfrenta las pretensiones de
neutralidad permitiendo que me (des)coloque en el contexto como una mas de las
involucradas en la descripcién (Castafieda Salgado, 2010).

Conjuntamente, para visibilizar la dimensién afectiva y de las emociones
como elemento importante de la ética feminista y antiespecista, espero lograr
reflejar con la escritura los sentipensares de todas las involucradas, incluyendo los
mios.

Escribo pues, desde mi cuerpo, sentipensares y devenires-con en particular
con Benito y Tom, compafieros, coautores de este trabajo®® y del resto de otrxs

seres vivientes.

2.2 Escritura animal

Esta investigacion pretende ademas de ser feminista, posicionarse como
antiespecista. Por lo que a la mirada feminista de la escritura le sumo la propuesta
de Isabel Balza™ (2020) sobre la escritura animal como estrategia para reconocer
la subjetividad animal en las humanas y en el resto de animales. La escritura animal

resalta lo salvaje’™ feminista,

[...] es untipo de escritura que quiere expresar aquel conocimiento preverbal
gue nos une a otras especies animales, y que muestra, asi, nuestro ser
animal [...] parte del supuesto de una continuidad con las otras especies
animales, pero reconoce y tiene en cuenta la dificultad de conectar con las
otras especies. Se trata de pensar una subjetividad animal humana o, dicho
de otro modo, se discute la articulacion de una identidad humana que acepte
su animalidad [...] estamos hablando de encarnar el animal (humano) [...]

69 Benito y Tom son mis compafieros de vida, son seres gatunos que han migrado junto conmigo y
constantemente me apoyan en este proyecto.

0 La propuesta de Isabel Balza toma como referencia el método de la razén poética de la filésofa y
escritora Maria Zambrano y ejemplifica lo que ella denomina escritura animal a través de la escritura
de mujeres sobre lo salvaje. Por otro lado, la razén poética es aquella que “da cabida a los suefios,
a la imaginacion y a la dimension utopica” (Ramirez Fierro, 2005, p. 10). Tomo elementos de su
propuesta para explicar las experiencias de activistas hacia el devenir feminista antiespecista.

1 Salvaje entendido como lo no domesticado, lo silvestre (Balza, 2020).
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busca expresar nuestra animalidad de una manera no especista [...]
reconoce a los otros animales como sujetos con vidas propias [...] persigue
expresar la animalidad humana (Balza, 2020, p. 352, 361, 362).

De manera que pretendo que la escritura refleje al ecoanimal (Tafalla, 2000)
que devenimos al ser antiespecistas, reconoce la naturaleza como hogar (también)
de las mujeres, lo que al mismo tiempo es reconocer la interdependencia con otrxs
seres, reconocernos desde lo no domesticado y la posibilidad de establecer alianzas
para la resistencia con lo silvestre, con la animalidad.

El reto es la no humanizacion de Ixs animales, es decir, que la consideracion
animal no se sostenga sobre lo humano que encontramos en los animales sino
sobre nuestra animalidad y el reconocimiento del resto de animales como seres con
agencia, quienes nos devuelven la mirada (Haraway, 2019a). Es tratar a los
animales tal cual son, respetando su singularidad (Donovan en Balza, 2020) y

amplificando sus voces™.

2 Balza explica que la paradoja ha sido que desde un pensamiento esencialista se cree a las mujeres
mas cercanas a la naturaleza; sin embargo, histéricamente se les ha negado la exploracién de la
misma, ya que han sido confinadas a los lugares domesticados o privados, dejando la naturaleza
salvaje a disposicion de la dominacion patriarcal por parte de los hombres (Balza, 2020).

3 Para Donovan se trata de respetar la alteridad de Ixs animales y darles voz (Balza, 2020); sin
embargo, acudo a la expresion “amplificar sus voces”. Recuerdo que al conformar una colectiva
feminista en Guatemala en el 2015 (el Observatorio contra el acoso callejero Guatemala, OCACGT),
nos inspiramos en la cancién de Ana Tijoux, “Sacar la voz”, la cual invita a “Liberarse de todo el
pudor. Tomar de las riendas, no rendirse al opresor. Caminar erguido, sin temor. Respirar y sacar la
voz”. El asunto como feministas no era reflexionar sobre si tenemos voz o no, sino sobre cémo
hacerla audible, cdmo romper el silencio, cémo no callarnos mas. Para mi es muy claro que Ixs
animales alter-humanxs tienen voz; sin embargo, ¢cémo explicarlo y qué implica reconocer que
tienen voz y que no se las estamos reconociendo? Incitada por las conversaciones con la compariera
de esta investigacion, Ménica Cejas (asesora de esta investigacion), a continuacion, explico qué es
para mi reconocer que otrxs animales tienen voz.

Tom era un parlanchin, cada vez que se acercaba a mi, sobre todo en las noches buscando mi brazo
para dormir, decia agu, agu, agu. Como sabiendo que extrafio esa voz gatuna, Benito después de
la partida de Tom empezd a usar su voz conmigo. Es un maullido también diferente al miau. Me
habla de esta manera cuando me pide comida, lo hace fuerte y mirandome. Remi, ladra de diferentes
maneras de acuerdo con la situacién: cuando tiene miedo, cuando exige atencion, cuando le contesta
a otrxs perrxs. Los animales alter-humanxs tienen diversos lenguajes, usan el cuerpo al igual que
nosotras las humanas para comunicarse, pero también, usan su voz. No solo Ixs animales en
compania la usan, las vacas cuando son separadas de sus crias, las cerdas cuando estan siendo
asesinadas, la gallina cuando se le persigue, un polluelo cuando llama a su madre y pide comida,
etc. Sucede que esas voces existen y se escuchan fuerte, pero las ignoramos con lo que silenciamos
lo que estan diciendo.

Reconocer las voces de otrxs animales es también cuestionar el pensamiento occidental que solo
admite las voces de ciertos humanos. Otros pueblos, como el maya, reconocen que Ixs animales
hablan, asi lo atestigua el Popol Wuj: “la voz de los perros: ch'awch'uni, ladrar [...] los perros tienen
su ‘lengua’ y hay que aprenderla para entenderlos [...] Es decir, no se trata de que los perros
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A partir de lo anterior, pretendo entonces hacer una escritura animal, sobre
todo cuando hablo de los vinculos con otrxs animales y de las relaciones que
construimos con ellxs que devienen en parentescos raros (Haraway, 2019b) en
planos horizontales, reciprocos y politicos de resistencia. Parentescos que atentan
contra la idea legitimada de familia y que dan cuenta de las relaciones multiespecie
cuando se prioriza el devenir-con (Haraway, 2008).

Por consiguiente, hablo de Ixs animales en comparfia como protagonistas de
estos vinculos, decision politica antiespecista para posicionar en el centro el interés
de Ixs animales a vivir y disfrutar; ademas, para visibilizar su subjetividad y agencia
que equiparo al de las activistas feministas en cuanto somos animales y seres
sintientes.

Pretendo visibilizar desde el antiespecismo la construccién de vinculos
animales, ya no patriarcales (Balza, 2020), ya no para dominar ni domesticar, sino
para recordar nuestra animalidad y contribuir a la liberacion de ambas animalidades,
humanas™ y alter-humanas. Ademas, posiciono al cuerpo animal como el lugar de
la experiencia que genera el devenir-con (Haraway, 2008), para posicionar estos
vinculos como formas de activismos cotidianos.

En conexion con Marta Tafalla (2000), esta escritura pretendera reflejar una

apreciacion del resto de animales que reconozca y plasme lo que son

sujetos que poseen capacidades cognitivas, emocionales y comunicativas,
capacidad para sentir dolor y placer, memoria y deseos; como sujetos que
desarrollan vinculos afectivos con otros seres y despliegan conductas
sofisticadas que entrelazan su forma de vida con el entorno al que
pertenecen y los otros seres que lo habitan (2000, p. 195).

Esta escritura ensaya también la no instrumentalizacién del resto de Ixs

animales, es decir que, evita reducirlos a ornamentos como metafora de lo humano,

entiendan a los humanos, sino al revés, que lo humanos entiendan a los perros. Se requiere un
aprendizaje poco usual en la sociedad dominante. El lenguaje humano con toda su particularidad
margina la idea de un lenguaje animal” (Lenkersdorf, 2004, p. 120).

Asi pues, amplificar las voces de Ixs animales alter-humanxs significa reconocer que tienen una voz
diciente, la cual usan cuando resisten y ejercen su agencia. En resistencia animal, como
antiespecista, enfrentamos el silenciamiento de nuestras voces y contribuimos a hacer audibles las
de Ixs animales alter-humanxs.

4 Liberacién en el sentido de dejarla ser a través de la experiencia encarnada.
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a no ser tomados en cuenta porque son “bichos” y “feos””®; y por supuesto, incluye
el cuestionamiento de su (ab)uso.

La escritura animal busca reflejar “el reconocimiento del valor ético de las
diferentes formas de estar en el mundo desde un discurso no antropocéntrico”
(Balza, 2020, p. 350) que evidencia que la subjetividad no es prerrogativa solo de lo
humano (Balza, 2020).

2.3 Micelio conceptual

El micelio es la red que sostiene la vida en el bosque. Uso esta figura para, a
continuacion, proponer los conceptos que construyen la red de interpretacion con la
que abordo las experiencias situadas de las activistas que dan lugar al devenir
feminista antiespecista.

Exploro la concepcion de las experiencias situadas y la consciencia feminista
(Ahmed, 2021; Bach, 2010; Scott, 2001) en relacion con los vinculos que se generan
en el estar-con y devenir-con las especies comparieras (Despret, 2004; Haraway,
2017). Para identificar las practicas antiespecistas considero la conceptualizacién
del orden especista y la animalidad (Avila Gaitan, 2020, 2016) que da cuenta de la
dominacion de Ixs animales alter-humanxs. Finalmente conceptualizo las practicas
veganas situadas (Avila Gaitan, 2016; Feliz Brueck, 2020) como activismo, las que
a su vez son parte del micelio que sostiene los activismos de las feministas

antiespecistas.

2.3.1 Consciencia y experiencia feminista situada

“¢ Cuando empezaste a recomponer las piezas?” (Ahmed, 2021, p. 64) se pregunta
Sarah Ahmed en su libro Vivir una vida feminista, donde sus reflexiones sobre la
consciencia y la experiencia feminista estan relacionadas a reconocer el sexismo y

el racismo como sistema de opresidon que hago extensivas al especismo ya que

S Pienso aqui en la defensa de las cucarachas por parte de Nydia, de los mosquitos por parte de
Liliana, de las ratas por parte de Poli. La escritura que pretendo refleja la defensa de estos animales
por tener derecho a la vida independientemente de que se les considere como plagas (Joy, 2013),
feos u otros adjetivos denostables.
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‘podemos pensar entonces la consciencia feminista no solo en el sentido de una
mera consciencia del género en cuanto limitacion de posibilidades, sino como una
consciencia de la violencia y el poder que subyacen a los lenguajes del amor”
(Ahmed, 2019, p. 178).

Ahmed (2021) explica que el feminismo es sensible a las injusticias del
mundo en que vivimos y ser feminista conlleva enfrentarnos a las reacciones fuertes
y duras que surgen de las criticas que hacemos a dichas injusticias. Por otro lado,
explica que la consciencia feminista llega en un momento en el que las cosas
empiezan a cobrar sentido, se comienza a reconocer codmo se inflige la violencia.
Por esto, hacerse feminista no es facil ni directo, es redescribir el mundo que
habitamos pero debemos permanecer junto a los dafios, las maldades (Ahmed,
2021).

De la mano de lo que explica Ahmed sobre la importancia de nuestras
experiencias esta lo que afirma Joan W. Scott (2001) respecto a que la experiencia
no es el origen del conocimiento o la evidencia sobre lo que se explica sino lo que

se quiere explicar:

Hacer visible la experiencia de un grupo diferente pone al descubierto la
existencia de mecanismos represivos, pero no su funcionamiento ni su ldgica
internos: sabemos que la diferencia existe, pero no entendemos como se
constituye relacionalmente. Para eso necesitamos dirigir nuestra atencién a
los procesos histéricos que, a través del discurso, posicionan a los sujetos y
producen sus experiencias (Scott, 2001, p. 8).

La experiencia vista como lo que buscamos explicar implica darle
historicidad (Scott, 2001), lo que para esta investigacion seria darle historicidad a
las experiencias feministas para entender el orden especista y a la especie como
mecanismo para (re)producir la dominacion de Ixs animales alter-humanxs en el
contexto histérico-econdmico-politico-colonial de América Latina.

Esto ultimo se refleja también en la metodologia de manera que deja registro
de las historias de animales alter-humanxs a través de los relatos de las feministas
antiespecistas; contribuiria asi a tornar audibles sus voces dicientes, que tanto

hemos silenciado.
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Anteriormente he mencionado que las experiencias de las feministas son
situadas; por esto, retomo lo que explica Iris Marion Young (citada en Bach, 2010)
sobre que la experiencia tiene una connotacidén de contexto y accion, hablar sobre
experiencia es “... detallar los sentimientos, descubrir lo motivos y las reacciones
de las y los sujetos a la vez que mostrar como afectan y son afectados por el
contexto en el que estan situados” (Bach, 2010, p. 112). La experiencia nombra un
momento de agencia creativa en procesos sociales, que no puede ser finalmente
completada o categorizada por las estructuras opresivas dominantes (Bach, 2010).
Describir las experiencias de opresion y la agencia creativa de Ixs oprimidxs puede
ayudar a la resistencia y al surgimiento de concepciones alternativas (Bach, 2010,
p. 113). Por esto, mas adelante propongo la categoria “experiencias generadoras
del devenir antiespecista” para explicar los sentipensares y acciones que surgieron
en las feministas a raiz de experiencias puntuales con otrxs animales; y que con el

tiempo se transformaron en activismos.

2.3.2 Orden especista

La palabra especismo fue usada por primera vez en 1970 por el psicologo clinico
britanico Richard Ryder para analizar el uso de animales en experimentaciones
cientificas recalcando la sintiencia. Una primera definicién se conceptualizé como la
discriminacion basada en la especie (Aboglio, 2009).

El analisis y la critica de Ryder surge en el contexto de otras luchas
posteriores a la Segunda Guerra Mundial en las décadas de los anos sesenta y
setenta del siglo pasado: antirracistas, anticlasistas, feministas, descolonizadoras,
indigenas, ecologistas, entre otras™ (A. G. Gonzalez, 2016), por lo que, el
especismo aparece imbricado con el racismo, el sexismo y otras discriminaciones
(Aboglio, 2009).

La propuesta de Ryder evidencio la especificidad moderna del especismo al

basarse en el pensamiento dicotdmico que da lugar a la dupla humano/animal, la

6 Ryder no entendia por qué estas otras luchas no habian considerado a los animales alter-
humanxs, tampoco entendia la tolerancia de Ixs humanxs ante el dolor, miedo y angustia que
produce la experimentacion animal (Avila Gaitan, 2020).
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artificialidad de la especie como concepto que no esta definido con precision al igual
que el de raza, por ejemplo. Por otro lado, Ryder promovia la consideracion moral
de Ixs animales debido a su sintiencia’ y la critica a la racionalidad y la exclusién
de las emociones del pensamiento occidental (Avila Gaitan, 2020, 2016). Cincuenta
anos después el concepto ha cambiado para responder al contexto “en sintonia con
la crisis de la modernidad dominante tras la rebelion de las y los Otros del Hombre
(mujeres, poblaciones racializadas y pauperizadas, nifios, animales, etc.)” (Avila
Gaitan, 2020)8.

De acuerdo con Avila especismo es:

[...] un complejo orden tecnobiofisicosocial, es decir, todo un conjunto de
relaciones histéricas que re/producen sistematicamente la dominacién
animal y que se basan en la dicotomia jerarquica humano/animal. Este orden
se compone de dispositivos como los bioterios (los mismos denunciados por
Ryder y que producen los llamados “animales de laboratorio”), los zoolégicos
y museos (que producen los llamados “animales salvajes”) y las granjas
tecnificadas junto con los mataderos (que producen y sacrifican los llamados
“animales domésticos”). Se trata de un orden complejo de escala global, que
privilegia a quienes se acercan al Hombre moderno en tanto ideal normativo
y que funciona a través de discursos zootécnicos, bioldgicos, veterinarios,
nutricionales, de marketing, etc. El especismo, asi comprendido, es
indisociable de otros 6rdenes como el (hetero)patriarcado, el racismo
estructural o la colonialidad, el capitalismo, etc. (2020, p. 4).

El especismo pone al centro la critica del ideal de lo Humano que da lugar a
Ixs Otrxs, por lo que no se trata solamente de Ixs animales sino de la animalidad
pues el especismo trata de subordinar a todo lo animal, incluyendo lo animal de Ixs
humanxs (Avila Gaitan, 2016; Fernandez Aguilera, 2018b). El especismo es una

maquina de jerarquizacién antropocéntrica’®:

T Esto se refiere a la ética sensocéntrica: “porque ellos también son seres sintientes, también tienen
la capacidad de sentir placer y dolor; la cuestiéon entonces no es si poseen lenguaje, racionalidad,
cultura, etcétera, sino si pueden sufrir y gozar” (Avila Gaitan, 2016b: 68).

8 Vale evidenciar que hasta el 2017 se agregé el término al diccionario de la Real Academia
Espanola (Toledano, 2017).

9 Algunos autores como Oscar Horta distinguen entre especismo y especismo antropocéntrico,
especificando que el especismo antropocéntrico es la discriminacion de un individuo por no
pertenecer a la especie humana, mientras que el especismo en general es la discriminacion con
base a la especie. Por ejemplo, privilegiar o tener otras consideraciones con Ixs animales llamados
mascotas sobre otrxs seria un ejemplo de especismo no antropocéntrico (Avila Gaitan, 2020). Sin
embargo, coincido con Avila que esta discriminacién si bien no se hace en nombre de la especie
humana si se hace debido a los intereses de Ixs humanxs, en este caso una mascota suple
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un orden de alcance global que re/produce regularmente la subordinacion,
explotacion y sujecidon animal. Subordinacion: atafie a una ficcidn narrativa
con efectos reales que implica la superioridad de los seres humanos sobre
los animales (construccion de superioridad e inferioridad). Explotacion:
relativa al entendimiento de los animales en tanto recursos utilizables.
Sujecién: modelamiento de los animales para que “autbnomamente” logren
ciertos comportamientos, y en el caso de algunos cierta comprensién de si
mismos, provechosos para los seres humanos (Avila Gaitan, 2016, p. 62).

2.3.3 Devenir-con

Para Donna Haraway (2019a) devenir-con es el proceso en el que construimos las
relaciones entre humanos, animales y otros “bichos” (critters)® que nos acompafan
y constituyen, “Ser uno es siempre devenir-con muchos” (Haraway, 2019a, p. 27).
Tiene que ver con las alianzas, los parentescos.

Haraway se inspira en el estar-con propuesto por Vinciane Despret (2004)3!
para explicar que ser compaferx es en relacién con las formas de estar-con otrxs
desde el cuerpo. De manera que estos devenir-con dan lugar a lo que llama
especies compafieras: “‘una herramienta para la creacion de narrativas que
reconocen a los seres de otras especies como presencias significativas junto a las
cuales los humanos co-evolucionamos y co-habitamos un espacio comun”
(Haraway, 2019a, p. 23).

Para ello usa los siguientes conceptos:

Compaiiero viene del latin cum panis, «con pan»®2. Los comensales en la
mesa son comparieros. Los camaradas son compafieros politicos. [...] Como
verbo, acompafar es «asociarse, hacer compania», con connotaciones
sexuales y generativas siempre listas para hacer erupcion.

Especies [del] latin specere se encuentra en la raiz de las cosas aqui, con
sus tonos de «mirar» y «contemplar». Por légica, especie hace referencia a
una impresién mental o idea, que refuerza la nocidon de que ver y pensar son
clones. Haciendo referencia a lo inexorablemente «especifico» o particulary
a una clase de individuos con las mismas caracteristicas, especie contiene
su propio opuesto de la forma mas promisoria —0 especial-. Los debates

necesidades y responde a intereses humanos y de ahi surge la no consideracién de otrxs animales
gue no son mascotas.

80 Haraway (2019b) usa la expresioén critters (bichos) para referirse a animales humanos y no
humanos, plantas, microbios, incluso hasta maquinas.

81 Ver el capitulo Ill para profundizar sobre estar-con.

82 En inglés companion.
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sobre si las especies son entes organicos terrenales o conveniencias

taxondmicas son coextensivos con el discurso que llamamos «biologia». La

especie tiene que ver con la danza que enlaza al parentesco y la categoria.

La capacidad de entrecruzarse reproductivamente es el requerimiento

provisional para miembros de la misma especie bioldgica; [...] También, las

transferencias de genes mediadas por la biotecnologia rehacen el
parentesco y la clase a velocidades y patrones sin precedentes en la tierra,

generando comensales en la mesa que no saben comer bien y que, a mi

juicio, con frecuencia no deberian ser invitados en absoluto. Lo que esta en

juego es qué especies companferas viviran y moriran, cuales deben vivir y

morir, [...] también estructura los discursos conservacionistas y

ambientalistas, [...] El lazo discursivo entre lo colonizado, lo esclavizado, lo

no ciudadano y lo animal — todos reducidos a un tipo, todos Otros al hombre

racional, y todos esenciales a su brillante constitucién— se encuentran en la

base del racismo y florecen, letalmente, en las entranas del humanismo

(Haraway, 2019a, pp. 41, 42).

Devenir-con sera entonces “la nocion fundamental para referirse a la
relacionalidad constituyente de los encuentros humano-animal” (Haraway, 2019a,
p. 23).

Si bien Haraway no es animalista ni antiespecista, devenir-con y estar-con
me permiten explicar el devenir antiespecista como un proceso relacional con otrxs
animales en los que media la experiencia de las mujeres y los vinculos. Soy
consciente de que la propuesta de Haraway sobre especies compaferas se estrella
con un limite desde el punto de vista antiespecista cuando ella no cuestiona el
“sacrificio” animal con fines de explotacion y otras practicas especistas.

Interpreto que la postura de Haraway podria considerarse como
bienestarista: esta a favor de plantear practicas, leyes y politicas que busquen el
bienestar animal, antes y durante el asesinato, y que ademas se popularicen con el
objetivo de “que el consumo de esta carne dejaria de estar limitado a mercados de
lujo y seria la norma para todos [...] vivir y morir con menos sufrimiento estan en
juego para los animales de trabajo que producen carne, cuerpo y fibra.” (Haraway,
2019a, p. 62).

Por otro lado, Haraway (2019a) concibe forzados devenir-con aquellos en
los que Ixs animales son creados o modificados usando tecnologia para cumplir con

intereses humanos®. Me parece que este es el peligro de sabernos como capaces

8 Haraway expone la historia sobre animales hibridos perro-lobo producto de tecnologias y
experimentaciones para conservar la segregacion racial, ver mas sobre esto en (Haraway, 2019a, p.
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de devenir-con sin cuestionar el poder que sustentamos ante el Otro; es decir,
devenir-con imponiendo los intereses humanos.

Lxs animales que se explotan para consumir sus cuerpos son forzados a
devenir-con Ixs humanos como animales trabajadores, de granja, para
experimentacién, comida, entre otros. Es evidente pues, que existe un vocabulario
y unas practicas especistas que dan cuenta de los forzados devenires-con.

Desde una postura antiespecista, no cuestionar lo que Haraway llama
sacrificio animal nos impide el quiebre ontoldégico necesario para pensar en el
abolicionismo que significa el antiespecismo.

A pesar de que Haraway reconoce e invita a leer a su “colega-vegana-en-la-
lucha [...] la vegana antirracista, antisexista, orientada a la justicia, enfocada en los
animales Carol Adams” (Haraway, 2019a, p. 69), en la linea de la critica que ella
hace a Derrida (ya que éste no le devolvié la mirada a su gata) yo le-me pregunto
¢Le estamos devolviendo la mirada al animal explotado? ;Qué mira el animal

explotado cuando se refleja en mi mirada?

2.3.4 Practicas veganas: situadas e interseccionales

Para dar cuenta de nuestro contexto actual, historico, politico y colonial que
representa América Latina considero apropiado el analisis interseccional de los
feminismos, el cual permite vislumbrar el orden especista interconectado con el
racismo y el sexismo a través de la animalidad. Definir al veganismo® como un
conjunto de practicas situadas implica necesariamente visibilizar las imbricaciones
que existen entre las distintas formas de opresién para, como consecuencia,
plantear una propuesta politica antiespecista que sea antiopresora, antisexista y
antirracista, como lo hacen las feministas negras veganas (Feliz Brueck, 2020;
Harper, 2010; Ko y Ko, 2017).

63-65). Vale la pena decir que Haraway contempla el verbo asesinar, ya no sacrificar, cuando se
trata de forzados devenir-con.

84 Ante el especismo, en especifico en contra de la explotacion animal, surge en 1944 el término
vegan acuiado por Elsie Shrigley y Donald Watson fundadores de The Vegan Society.
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En coherencia con lo anterior, me posiciono siguiendo las definiciones

planteadas en los ECA latinoamericanos, en los que los veganismos son®:

[...] practicas heterogéneas y multisituadas, orientadas a constituir formas de

vida o territorios existenciales compuestos por humanos y no humanos v,

ante todo, capaces de abolir el especismo en tanto orden tecnobiofisicosocial

de escala global que re/produce sistematicamente la dominacion animal

(Avila Gaitan, 2020, p. 4).

Plantear de esta manera al veganismo abre posibilidades a las diversas
practicas que responden al contexto desigual, colonial y marcado por la violencia e
injusticia que actualmente viven las mujeres, en particular, en América Latina. Asi,
los veganismos como practicas situadas forman parte del antiespecismo que

persiguen las feministas.

2.3.5 Matriz de dominacién e interseccionalidad
La epistemologia del pensamiento feminista negro fomenta un cambio esencial en

la forma de pensar las relaciones de poder injustas,

Al adoptar un paradigma de opresiones interseccionales de raza, clase,
geénero, sexualidad y nacion, asi como la agencia individual y colectiva de las
mujeres negras dentro de ellas, el pensamiento feminista negro
reconceptualiza las relaciones sociales de dominacion y resistencia (Collins,
2000, p. 273).

Altomar en cuenta que las practicas especistas se instauran en las relaciones
desiguales de poder segun la especie, considero util la matriz de dominacion como
herramienta del analisis interseccional de opresiones, para visibilizar como se

organiza el poder del especismo de América Latina de acuerdo con las experiencias

situadas de las feministas,

La interseccionalidad se refiere a formas particulares de opresion
entrecruzada, por ejemplo, intersecciones de raza y género, o de sexualidad
y nacion. Los paradigmas interseccionales nos recuerdan que la opresién no
puede reducirse a un tipo fundamental, y que las opresiones trabajan juntas
para producir injusticia. En contraste, la matriz de dominacion se refiere a
cdmo se organizan realmente estas opresiones que se entrecruzan.

8 Hablo en plural para visibilizar las apuestas politicas de los veganismos descoloniales y los
veganismos populares.
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Independientemente de las intersecciones particulares involucradas, los
dominios de poder estructurales, disciplinarios, hegemobnicos e
interpersonales reaparecen en formas muy diferentes de opresion (Collins,
2000, p. 35)%.

Por lo tanto, la matriz de dominacion representa la forma en que el poder esta
organizado en una sociedad determinada, visibiliza los indicadores de diferencia

que hacen que las mujeres vivan las opresiones interseccionales (Collins, 2000),

Hay dos caracteristicas en cualquier matriz: 1) cada matriz de dominacion
tiene una particular disposicion de los sistemas de interseccion de la
opresién; y 2) la interseccion de los sistemas de opresidn esta
especificamente organizada a través de cuatro dominios de poder
interrelacionados: estructural / disciplinario / hegeménico / interpersonal. La
interseccién de vectores de opresion y de privilegio crea variaciones tanto en
las formas como en la intensidad en la que las personas experimentan la
opresion (Collins en Truth et al., 2012, p. 36).

Usaré la matriz de dominacion para visibilizar los retos a los que se enfrentan
las feministas antiespecistas en sus activismos al poner en accion sus agendas en
pro de lograr cambios estructurales y enfrentar el especismo y a sus propias

opresiones. Ya que, si bien luchan por la liberacidon animal, comparten otras causas

relacionadas con la opresion de las mujeres en el contexto actual,

Como la forma particular que asume la interseccion de las opresiones en un
lugar social, cualquier matriz de dominacién puede verse como una
organizacién de poder histéricamente especifica en la que los grupos
sociales estan integrados y en la que pretenden influir. Todos los contextos
de dominacién incorporan alguna combinacion de opresiones entrecruzadas,
y existe una considerable variabilidad de una matriz de dominacién a otra en
cuanto a como se organizaran la opresion y el activismo. La matriz de
dominacién encapsula la universalidad de las opresiones que se cruzan
organizadas a través de diversas realidades locales®’ (Collins, 2000, p. 228).

Sumado a esto, las experiencias situadas de las activistas estan atravesadas
por diversos marcadores de diferencia que las hacen comprender de distintos

modos como deben ser los activismos antiespecistas, lo a su vez implica retos,

dificultades, disputas e incluso hasta divisiones dentro de los activismos.

86 Traduccion propia.
87 Traduccion propia.
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Si bien la propuesta de Collins surge para posicionar el punto de vista de las
mujeres negras, ella propone que la matriz de dominacion puede acoger a multiples

grupos,

La matriz de dominaciéon general acoge multiples grupos, cada uno con
variadas experiencias de penalidades y de privilegios que generan sus
correspondientes perspectivas parciales, conocimientos situados y, para
grupos subordinados claramente identificables, conocimientos subyugados

[...]1 (Collins en Truth et al., 2012, p. 37).

Aunque la propuesta de los dominios de poder se desarrolla desde el punto
de vista de las mujeres negras estadounidenses su importancia radica en que “el
pensamiento feminista negro ve las luchas de las mujeres negras como parte de
una lucha mas amplia por la dignidad humana y la justicia social” (Collins, 2000, p.
276)%. Por esto, considero que la matriz de dominacion es una herramienta util para

develar el especismo como otra opresion interseccional,

La dominacion abarca dominios de poder estructurales, disciplinarios,
hegemoénicos e interpersonales [...] el activismo requiere entender no solo la
necesidad de abordar mas de una forma de opresion sino también la
importancia de como se organizan las multiples y singulares formas de
opresion.

El dominio estructural organiza la opresién, mientras que el dominio

disciplinario la gestiona. El dominio hegemaénico justifica la opresién, y el

dominio interpersonal influye en la experiencia vivida cotidianamente y en la

consciencia individual resultante (Collins, 2000, pp. 203, 276) .

De esta cuenta, creo que analizar las experiencias y activismos en clave de
una matriz de dominacion me permitira identificar de qué maneras se organiza y
manifiesta el orden especista como sistema interconectado