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Introduccién

En el Istmo de Tehuantepec, ubicado en el estado de Oaxaca, en el sureste mexicano, a
lo largo de todo el afio se suelen realizar unas festividades conocidas como velas. Son
celebraciones que atraen mucho por su ambiente calido y gran colorido. La diversidad
de trajes de tehuana, sones istmefios, bailes, comida tipica y bebida en abundancia,
son generalmente las caracteristicas que las distinguen. Su organizacién, en algunos
casos, es comunitaria y muy tradicional, por lo que también cuentan con un gran
arraigo. Las velas suelen ser publicas, y las hay también con un caracter semiprivado.
Algunas se integran de otras celebraciones efectuadas tanto en dias previos como
posteriores al principal. Su registro data al menos del siglo XIX, y por lo general se
realizan para celebrar diversos motivos significativos de aquellas sociedades. Entre
las mas conocidas se encuentran las que se realizan en honor a los santos patronos de
la regi6n, como la Vela San Vicente Ferrer; las que celebran a algunos de los gremios o
profesiones “tradicionales”; o hay otras que se realizan en honor a familias de aquella
regién como la Vela Lépez. Otras mas, se realizan para celebrar a algunos de los
barrios o secciones del Istmo. La Vela Sandunga se celebra en honor al son del mismo
nombre que es considerado himno de aquella regién; y la Vela 5 de septiembre se
realiza para conmemorar una famosa batalla, en la que una unidad militar del ejército
mexicano, integrada por juchitecos, derroté al ejército francés, en 1866. Me refiero a
éstas por mencionar algunas dentro de una muy larga lista.

En la presente tesis de maestria, y desde la adscripcién a los estudios culturales
y a la critica postcolonial, analizo y reflexiono sobre otros motivos latentes,
expresados sutilmente, por los que estas festividades también se realizan, y que
observé durante la celebracién de tres velas a las que asisti a finales del 2015. Me
refiero a ciertas formas de luchas, conflictos, interpelaciones y trastocamientos que he
denominado como disputas y tensiones culturales; y que abordaré a partir de dos
4mbitos concretos: el complejo entramado de relaciones dada entre las distintas velas,
y su relacién con la construccién de las grandes narrativas istmefias.

Como antecedente a este trabajo, en mi tesis de licenciatura escribi también en

torno a estas festividades. En aquella ocasién sobre las velas que la comunidad
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istmefia —que por diversos motivos migré a la Ciudad de México- realiza en esta
ciudad. De ahi que, inicialmente, mi proyecto de maestrfa planteara una continuacién
de aquella investigacién y fuera ése el motivo que me llevé a realizar trabajo empirico,
y a visitar por primera vez los municipios de Juchitan y Tehuantepec, de la regién del
Istmo. Lo que encontré estd narrado ya en las paginas del primer capitulo. Aqui basta
decir que ese encuentro me llevd, de forma abrupta, a replantear todo el proyecto y a
vislumbrar todo un relato construido en torno a esas sociedades y sus festividades,
que no da cuenta de diversos dmbitos en conflicto de aquella regién y que conforman
las velas y cuyas repercusiones son importantes.

Esa experiencia, entendida de forma amplia, comprendié el conocimiento
previo asi como importantes desplazamientos, a partir de lo observado, de la idea que
me habfa formado de tradicién, y me condujo a formular una serie de interrogantes
criticas que, aunque en apariencia son simples, conducirfan a una profunda reflexién y
guiarfan las indagaciones de este trabajo. Me pregunté ;qué es y como debe ser una
vela y quién puede decirlo y, qué festividad -aunque se precie de serlo- no lo es y
quién lo determina y por qué?, ;qué es la tradicién y quién lo puede determinar?, ;por
qué motivos se realizan las velas?, ;como se crea ese conocimiento, quiénes
intervienen y qué poder tiene? Reflexionar sobre esas ausencias en el relato, sobre su
construcciéon y consecuencias, me parecié imperante y me llevé a proponer como
objeto de estudio las disputas y tensiones culturales dadas en el entramado de las velas
alas que asisti.

El soporte de mi anlisis es fundamentalmente el registro de mi observacion
durante mis estancias en el Istmo de Tehuantepec, puntualmente durante los meses
de noviembre y diciembre del 2015, en los municipios de Juchitén y Tehuantepec.
Conformé este archivo a partir de notas realizadas durante mi trabajo en campo que
incluyé mi participacién en tres velas, entrevistas con diversos informantes y un
amplio archivo fotografico.

El primer capitulo de esta tesis estd conformado por cuatro apartados en los
que reflexiono, de inicio, acerca de la importancia e implicaciones de festividades tales
como las velas en sus contextos y doy cuenta de la legitimacién, por una parte, de mi

objeto de estudio y, por otra, de la perspectiva transdisciplinaria que propongo seguir.
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Posteriormente, trazo el recorrido realizado para proponer y pensar las disputas y
tensiones culturales como objeto de estudio, partiendo de una descripcién densa de
todo el proceso en la que reparo en aspectos banales de la vida cotidiana pero que son
altamente significativos. En la siguiente seccion hago una reflexion amplia sobre
nociones clave para la conformacion del objeto, asi como de las perspectivas tedricas
que elegi y que me posibilitaron la observacion y la realizacion de conexiones entre
practicas cominmente sujetas a separacion. Finalmente, en la iltima seccién de este
capitulo menciono a los actores, elementos y relaciones que a través de mi trabajo
empirico observé y que conforman las disputas y tensiones culturales, en el
entramado de las tres velas a las que asist{ en el Istmo de Tehuantepec.

El segundo capitulo estd conformado de cuatro partes. La primera es una breve
recapitulacion enfocada a puntualizar la importancia de recordar que toda la reflexion
realizada en esta tesis estd atravesada por dos discusiones: las concernientes a lo
politico y a las relaciones entre cultura y poder. En la segunda parte realizo una
indagacion profunda sobre la construccién del conocimiento y entablo una discusién
con lo que llamo las grandes narrativas istmerias a partir de la concepcién y usos de
dos nociones cruciales: lo politico y la cultura —para esta discusion me centro en un
par de autores cuyos textos me parecen particularmente significativos- a la par de
que puntualizo el uso de la nocién de narrativas. La tercera parte de este capitulo es
un intento de profundizar en las razones de las ausencias de alteridades y conflictos
en las narrativas istmerfias, de los usos restringidos de nociones clave, asi como un
esbozo por tratar de entender cémo opera lo que el doctor Eduardo Restrepo (2016)
llama sentido comiin disciplinario y cémo éste define o condiciona los términos de
ciertas discusiones. En la cuarta parte del capitulo indico como estoy pensando lo
politico y como esta idea hace que mi lectura de las velas sea completamente otra
respecto a la de las grandes narrativas, y elaboro ademas, algunas propuestas de
aspectos que constituyen las disputas y tensiones culturales en las velas, a partir de
esta mirada.

Finalmente, en la tercera parte de esta tesis escribo mis conclusiones, elaboro
algunas reflexiones finales sobre todo el proceso, y propongo algunos desarrollos

posibles y pendientes en estas paginas.



Capitulo 1

1. Reflexionar sobre las festividades: las estrechas relaciones entre lo
cultural y lo politico. La importancia de una festividad como las velas istmefias

en la contemporaneidad

Desde mi proyecto de tesis de licenciatura inicié una reflexion que a la fecha me sigue
pareciendo importante y que tiene que ver con las practicas culturales festivas, y,
aunque en particular mi reflexién la he centrado en una de éstas -en las fiestas
istmefias llamadas velas-, mi interés es mas amplio, comprende la relacién de las
préacticas culturales con lo politico, con las relaciones de poder? y con el problema de
la representacion?; relaciones éstas complejas, de miiltiples fuerzas, determinaciones y

contradicciones (Grossberg, 2014: 13).

1 Aqui me refiero a lo politico atendiendo la diferencia que, a decir de Oliver Marchart, ha cobrado
vigencia en el reciente pensamiento politico: la diferencia entre la politica y lo politico (2009: 13). Esta
diferencia, menciona Marchart, “..no presenta sino una escisién paradigmadtica en la idea tradicional de
politica, donde es preciso introducir un nuevo término (lo politico) a fin de sefialar la dimensién
«ontolégica» de la sociedad, 1a dimensién de la institucién de la sociedad, en tanto que «politica» se
mantuvo para designar las pricticas «onticas» de la politica convencional [...]" (2009: 19). El autor
afiade que el concepto de la politica se divide entre la politica por si misma, que tiene que ver, por
ejemplo, con el sistema politico, y algo que siempre escapa a todo intento de domesticacién polftica o
social, que es lo politico, y estd relacionado o puede pensarse como acontecimiento o antagonismo
radical (2009: 20). La idea aquf es tener una referencia breve del término y la forma en la que lo estoy
usando. Para ampliar la discusion véase el texto citado.

2 Me refiero a las relaciones de poder principalmente en sentido foucaltiano, que desplaza su analisis de
los aparatos de Estado a las relaciones entre actores (Garcfa, 2002: 9).

3 Para los estudios culturales, perspectiva en la cual inscribo este trabajo, “..el concepto de
representacién serfa la consecuencia de una serie de practicas mediadas a través de las cuales se
produce un significado o miltiples significados que no necesariamente son ciertos o falsos, lo cual
sugiere una condicién de construccién en la que se encuentran implicados los sujetos.” (Victoriano y C.
Darrigrandi, 2009: 250). Stuart Hall menciona que, para el estudio de la representacién, segiin la teorfa
constructivista, “..ni las cosas o el mundo exterior (para darle un sentido mds amplio a lo
representable), ni los que usan el lenguaje pueden otorgar o dotar de un significado tinico e invariable
al lenguaje. En la base de esta teorfa subyace que el significado del mundo exterior se construye a
través de sistemas de representacién” (Hall, 1997; citado en Victoriano y C. Darrigrandi, 2009: 251).
Para concluir, -mencionan los autores referidos-, “..lo que hasta el estructuralismo se entendia como
una representacion de un referente objetivo, hoy se entiende como una representacién de
construcciones (que son también representaciones) ideolégicas, culturales, sociales, etc. Es decir que el
mundo exterior adquiere significado por medio de la representacién que se pueda realizar de éste”
(2009: 252). Aqui pretendo sélo mencionar en qué sentido estoy pensando esta nocién ya que en el
desarrollo del trabajo ahondaré en este debate y sus consecuencias.



Ese proyecto de tesis lo realicé desde la perspectiva transdisciplinaria de los estudios
culturales. A partir de ahi desarrollé la conviccion de que “.la cultura -el
conocimiento, ideas, artes, la vida cotidiana, y todo lo que se denomina ‘lo popular’-
importa.” (Grossberg, 2014: 14). Asumi y mantengo la idea de que las practicas
significativas son el lugar de lo politico, pero siempre pensandolas en su especificidad,
coyuntural y contextualmente. De ah{ mi interés por el analisis de la cultura y su
aplicacidn en préacticas concretas como las velas istmefias, y también que vea en ellas
una importante materia de reflexion y analisis.

Sin embargo, pareciera que este tipo de planteamientos, desde una perspectiva
critica, son prescindibles para la comprensién de lo social. De acuerdo con el Dr.
Raymundo Mier, Norbert Elias advirtié una particular ambivalencia en la reflexién
social ante la vigencia de ciertas practicas culturales*: “Esta ambivalencia se expresa
por unos relativos desatencidn, silencio o incluso desdén con que la encaran el
pensamiento socioldgico, las meditaciones filoséficas, el rigor historiografico, el
andlisis politico y la comprension antropolégica.” (Mier, 2014: 9). En otras palabras,
abordajes como el que aqui propongo suelen ocupar un lugar relativamente marginal
en la reflexion disciplinaria, ya sea histérica, sociolégica, antropoldgica, filoséfica o
lingiiistica (Mier, 2014: 11).

De ahi que no resulte ocioso retomar la reflexion de Mier sobre la obra de Elias
en estas primeras lineas, principalmente por dos aspectos que quiero resaltar. El
primero tiene que ver con que el trabajo de Norbert Elias no puede encasillarse en el
marco de una sociologia candnica, ya que éste surgio, como lo narra Mier, “..del clima
intelectual que alent6 la génesis de la Escuela de Francfort, en cuyo marco surgieron
exploraciones tedricas y filoséficas sin precedentes, con la concurrencia de multiples
facetas disciplinarias, [su trabajo, ademas] lleva la impronta de esta vocacion al
desbordamiento de una doxa filoséfica o antropoldgica.” (2014: 13). Norbert Elias

asumié “la bisqueda de una concurrencia de filosofia, sociologia, psicoanilisis,

4 Si bien el texto citado es el prélogo realizado por el Dr. Raymundo Mier para el libro Deporte y ocio en
el proceso de civilizacién, de Norbert Elias y Eric Dunning, y la mencién se refiere con mayor énfasis a la
practica el deporte, la reflexién abarca también actividades de ocio, por lo que me parece pertinente
para el trabajo que propongo, siendo las actividades relacionadas con el tiempo libre lo que conecta los
temas en la reflexion.




estética e historia,” desplegando posturas criticas “ante las contribuciones candnicas
de los diversos ambitos disciplinarios.” (Mier, 2014: 13).

Aunado a esta perspectiva, el segundo aspecto tiene que ver con que su trabajo
marca un contraste con el desinterés académico que hay por las actividades que estan
relacionadas de alguna forma con el tiempo libre, es decir, actividades de ocio, y les
confiere a éstas un lugar destacado para la comprension de lo social. Ademas, su
vision “..participa también de las reflexiones sobre la dindmica de las identidades, la
historia de las estructuras subjetivas y la intervencién de los procesos simbdlicos en el
desarrollo evolutivo de lo social.” (Mier, 2014: 12).

En consecuencia, entre la perspectiva eliasiana que presenta Mier, y la de los
estudios culturales, considero tener un estimulo importante para el compromiso
establecido con este trabajo, asi como una coincidencia tedrico-metodoldgica
rigurosamente sustentada en cuanto a que el analisis de las practicas culturales tienen
una relevancia innegable para la comprension de lo social.

Partiendo de lo anterior, me aboco ahora en esta reflexion sobre ciertas
festividades del Istmo de Tehuantepec, y de las que puedo decir que juegan un papel
destacado en aquella region, y, dado que su estudio implicaria un trabajo de muy largo
aliento’, en estas lineas hablaré a manera de introduccién -y apoyandome en el
niicleo de la reflexién que realiza el Dr. Raymundo Mier® en el texto citado (2014: 9-
32)-, sélo de algunos aspectos concernientes a la complejidad de las festividades
motivo de este trabajo: las velas istmefias’.

Estas festividades, pensandolas en su conjunto y cuya celebracién en el Istmo

de Tehuantepec data de mas de un siglo, incorpora a importantes sectores de la

5 Distribuidas a lo largo del afio, el Dr. Guido Miinch (1999) contabilizé 179 festividades en el Istmo de
Tehuantepec que él considero6 las principales, dentro de las cuales se encuentran una lista de 27 velas,
misma que he podido constatar, es incompleta.

6 Cabe destacar que la reflexion del Dr. Raymundo Mier versa principalmente sobre el deporte y,
aunque la hace extensiva a otras actividades relacionadas con el ocio, no habla de festividad alguna en
particular. Esta aclaracién la realizo ya que el lector encontraré en algunos de los parrafos siguientes
que al termino de los mismos aparece entre paréntesis alguna referencia de este texto del doctor Mier,
como si de un parafraseo se tratara, lo cual, me parece, puede hacer pensar al lector que el Dr. Mier
escribié sobre las velas y no es asi. Sélo tomo el niicleo de la idea para pensar mi tema.

7 Los aspectos que voy a referir provienen en primera instancia de mi observacién durante mis
estancias en el Istmo, o bien de fuentes verificables que en su momento iré mencionando.



poblacién istmefia, teniendo incluso relacién e influencia, directa o indirectamente,
con varias areas de la actividad socioeconémica del Istmo (Mier, 2014. 9).

Por una parte se encuentran todos aquellos que se ocupan de su organizacion,
realizacién y disfrute, que, dependiendo de la dimensién de la vela, podemos hablar de
que la cantidad de gente involucrada puede llegar a los varios miles® y, por otra parte,
en los procesos de estas festividades, en mayor o menor medida, estan
comprometidas diversas actividades productivas: hechura y bordado de trajes tipicos
de tehuana, orfebrerfa, calzado, peinado, cosméticos, vestido en general, hoteleria,
alimentos, bebidas, transporte, fotografia, video, ganaderia, campo, pesca, comercio,
misica, pirotecnia, equipo de sonido, imprenta, cierto tipo de publicidad y en cierta
medida medios masivos, entre otros (Mier, 2014. 9).

También hay que considerar que en la celebracion de estas festividades,
dependiendo de la especificidad de la vela, participan diversas instituciones politicas,
religiosas y culturales y; dadas sus dimensiones sociales, intervienen de forma amplia
en la conformacién de identidades comunitarias e individuales, cuyo alcance y
consecuencias excede las fronteras del Istmo llegando a varias regiones del pais e
incluso del extranjero®.

Las velas en general y cada una con su especificidad involucran una importante
confluencia de diferencias y de relaciones, ya sea de género, de clases sociales, de
edad, de status regional, de identidades y de representaciones culturales y regionales;
e implican también, la necesidad de una diversidad de saberes de distinta indole en
todas sus etapas (Mier, 2014: 9).

De esta manera, en algunas sociedades del Istmo, el impacto de estas
festividades involucra, al tiempo que excede, a muchas otras actividades y a una

considerable cantidad de personas. También juegan un papel en la economia y en las

8 En una de las velas a las que asist{ en el Istmo de Tehuantepec durante el 2015, segin tres fuentes
consultadas, asistimos entre 7 mil y 13 mil personas. Cuestién que me parece significativa ya que el
municipio en el que se realizé, Juchitin de Zaragoza, tiene una poblacién que en el 2010 rondaba los 93
mil habitantes, segiin datos del Instituto Nacional de Estadfstica y Geografia (INEGI), consultado en
http://www.beta.inegi.org.mx/app/areasgeograficas/?ag=20043.

9 En diversas ciudades de México e incluso, en Los Angeles California, en Estados Unidos, también se
celebran velas, realizadas generalmente por istmefios que por diversos motivos han migrado.



estrategias politicas. Su organizacién dura por lo general un afio y la cantidad de
trabajo requerido y ahi comprometido es amplia (Mier, 2014: 10).

Hablar de estas festividades implica comprometer una gran red de relaciones
y; no obstante, su caracter festivo parece restarle importancia cuando de su anélisis se
trata. En este sentido y, salvo cuando de una imagen idealizada se habla, resulta
extrafio atribuirle alguna relevancia en la articulacién social de algunas sociedades
donde se celebra, esto, pese a la cantidad de velas celebradas tan sélo en el Istmo de
Tehuantepec y a la gran cantidad de recursos y personas que se involucran en su
realizacion (Mier, 2014: 10).

Estudiar festividades de alcance como éstas implica pensar en una amplia y
densa red de relaciones, de conformaciones, de normas, de disciplinas, de diferencias,
de subjetividades. Todos estos dmbitos comprometidos en la realizacién de las velas,
son encaminados a satisfacer necesidades colectivas y a la par, asimilan, manifiestan,
liberan y exhiben tensiones y disputas creadas en el encuentro de las diferencias
culturales que coexisten en esta region.

Por tanto, el papel social de la festividad y de las velas en particular es crucial,
ya que, aunque de maneras sutiles, desencadenan transformaciones en el proceso
social y también develan otras formas de enfrentamiento y de relaciones posibles
(Mier, 2014: 11).

En nuestro actual contexto, marcado por la violencia, pensar que las velas
constituyen un espacio para exponer y quizd dirimir disputas, resulta relevante y
también sugerente en cuanto al alcance que de su estudio puede resultar.

En el presente proyecto propongo como objeto de analisis justo las disputas y
tensiones que en mi trabajo de campo pude observar en el complejo de relaciones
dadas a partir de la celebracién de tres velas realizadas en dos municipios del Istmo
de Tehuantepec: la 402 edicién de la Internacional Vela de las Auténticas Intrépidas
Buscadoras de Peligro (en Juchitan), la 482 edicién de la Vela Tehuantepec A. C. y la
Vela de la Casa de la Cultura de Juchitan. El proceso de construccién del objeto es al

que me referiré en las siguientes lineas.



1.1 Las velas istmeiias: de la descripciéon densa a la construccién del

objeto de estudio. La importancia de las banalidades en el proceso social

Como ya comenté, inicié esta reflexién desde mi tesis de licenciatura (Mitelhaus,
2012). Las nociones y problemdticas principales en las que en aquel proyecto quise
ahondar tienen que ver con el drea de concentracion en la que me inscribi para cursar
mi ultimo afio: la de estudios culturales. De ahi que me interesara por su
planteamiento principal: entender como central la importancia de asumir con
seriedad el estudio de las formas y producciones culturales contemporaneas, asi como
tratar de comprender las estrechas relaciones entre lo cultural y lo politico,
enfatizando la importancia que tienen las relaciones de poder en la constitucién de las
précticas significativas (Restrepo, Vich et Walsh, 2014: 27).

Teniendo esto como punto de partida, me interesaba pensarlo en relacién con
una practica concreta, de ahi que mi cercanfa con una pequefia agrupacién que estaba
por realizar su tercera vela en el Distrito Federal, me llevara a centrar el foco de mi
reflexién en estas festividades, concretamente las velas que se realizaban en la capital
del pais y en especifico por esta agrupacion.

Asi que, para el desarrollo de mi tesis, el conocimiento amplio de estas
festividades fue algo imperativo, tanto de las realizadas en la Ciudad de México como
de las del Istmo de Tehuantepec. En cuanto al conocimiento de las velas efectuadas en
esta ciudad y, a diferencia de las realizadas en el Istmo, yo ya contaba con cierto
conocimiento.

Habia asistido un afio antes a la segunda vela realizada por la Agrupacién
Istmeiia, Una Propuesta Cultural (misma agrupacién a la que me referi en lineas
anteriores) y en alguna otra ocasién a otra realizada por otra agrupacion en el Casino
Militar. También, ese mismo afio asisti a la Tercer Gran Vela de la Agrupacién Istmefia,
con cuyas integrantes tengo amplia cercania, ya que son parte de mi familia. Por lo
que, en cuanto a informacién de las velas en esta ciudad se refiere, entre mi propia
observacién, las narraciones que en casa escuchaba, asf como las charlas que sostuve

con las integrantes de la agrupacion, estaba cubierto.



El reto en aquel momento fue que, por diversas razones, no pude viajar al Istmo y
asistir a una vela alla. Mis referencias eran las velas mismas a las que asisti aqui en el
D. F.; al respecto escribi: “..en el caso de la descripcion de las velas realizadas en el
Istmo de Tehuantepec, existe una analogia entre el proceso que utilicé parala mismay
el que utilizd la agrupacion para la realizacioén de sus velas, ya que en ambos casos, ni
yo ni las integrantes hemos estado en una vela realizada en el Istmo..” (Mitelhaus,
2012: 93).

La solucién que encontré fue darme a la tarea de elaborar una descripcién de
las velas istmefias lo mas pormenorizada que pude, a partir de toda la bibliografia
relacionada que encontré, asi como de entrevistas y conversaciones con gente que
conocia del tema. De entre los trabajos consultados destacaron dos: uno escrito por el
Dr. Guido Miinch titulado La organizacién ceremonial de Tehuantepec y Juchitdn
(1999), con quien ademds tuve oportunidad de conversar; y el otro, la tesis de
doctorado de la Dr. Marinella Miano, Hombres, Mujeres y Muxe en la sociedad zapoteca
del Istmo de Tehuantepec (1999). Ambos autores realizaron estancias amplias en el
Istmo de Tehuantepec y a partir de sus trabajos, aunado a varios textos mas, tanto
literatura académica como de muchas otras areas, asi como conversaciones, relatos y
otros materiales, escribi una amplia descripcion de las velas realizadas en el Istmo.

A partir de esas narraciones utilizadas, en su gran mayoria coincidentes -y esto
lo quiero subrayar- me hice de ideas muy precisas y, por qué no mencionarlo, también
idealizadas, acerca de cémo eran las velas en aquella region asi como de diversos
aspectos de la cultura zapoteca.

De forma interesante, las historias que nos contaba mi abuela no diferfan de los
textos académicos. Por ello, después de escribir aquel trabajo y en términos generales,
concebi la vision de una sociedad istmefia tradicional, cuyas importantes
especificidades culturales abarcan varios ambitos, de los que destaca la institucién
festiva, y de ésta las velas, en las que concurren las demas y por las que en parte se
celebran. Asi, las velas realizadas en el Istmo de Tehuantepec me fueron presentadas
como festividades tradicionales muy arraigadas y con un muy importante rol social:
las entendi como centrales en una sociedad de habla zapoteca, con una amplia materia

simbélica, en la que, al menos en parte, se preserva una organizacién tradicional
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prehispanica, y en la que la diversidad sexual, los muxes?? principalmente, han sido
histéricamente aceptados. Ademas de que estas festividades eran una forma de
congregar a la comunidad para que a través de ellas se dispersaran y mantuvieran
valores; y también eran centrales en un sistema socioeconémico basado en la
reciprocidad. Finalmente, las velas eran todo celebracién y, si ocurrfa alguna
confrontacidn, ésta era menor, casual, como un simple pleito del cual no pasaba.

Esta concepcién fue de la que parti para elaborar el proyecto de investigacién
con el que dos afios después fui aceptado en esta maestria, en la que muy temprano,
caf en la cuenta de un aspecto que me parecié central y que habia pasado por alto: sila
lengua es el eje constitutivo més importante en torno al cual se articula toda cultura;
tenfa entonces un eje ineludible: si en el Istmo de Tehuantepec se habla zapoteco y asi
se desarrollan las velas alld, qué ocurre con todo el material simbélico y sus
significaciones en su tréansito a la Ciudad de México donde se habla espafiol. Pensé
entonces en abordar mi investigacion a partir de la nocién de procesos de traduccién
cultural. No me interesaba abordar la cuestién literal de la traduccién en términos
lingiifsticos, sino de formas més complejas, pensando en las relaciones de la lengua
con lo simbélico, en términos justo de relaciones y de procesos.

A partir de estas ideas reelaboré mi proyecto y comencé, por una parte, a
adentrarme en la discusion de la nocién de traduccién cultural, y por otra, realicé dos
estancias cortas en las que hice trabajo de campo en el Istmo de Tehuantepec. Ambos
abordajes se complementarfan de una forma peculiar ante el shock que me causé el
enorme contraste que hallé en tierras istmefias, al confrontar mis prenociones con lo
que observé.

Asi, en noviembre de 2015 visité por primera vez Juchitan. El plan fue asistir y
hacer observacion participante en una vela realizada en el Istmo, asi como a todas las

festividades y actos, previos y posteriores, que la conforman. Ademds, mi estancia

10 E] vocablo, seglin Cardenas (2009: 13), viene de mujer y es un zapotequismo con el que se denomina
a los homosexuales travestis del lugar. Sin embargo, es importante precisar que esta es una definicién
laxa. El uso del término tiene implicaciones complejas asi como una serie de tensiones que no es posible
agotar en estas paginas, tan sélo ahondaré en algunas relacionadas con la problematica planteada. Para
esta discusién recomiendo la lectura del libro Elf Bartolo. Filésofo de la muxeidad y ensefiante de la
diversidad (Santamaria y Tello, 2015).
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debia servirme para establecer contactos y sostener conversaciones con estos, y asi
fue.

La primera velall a la que asisti en el Istmo fue la 402 edicién de la
Internacional Vela de las Auténticas Intrépidas Buscadoras de Peligro, agrupacion ésta
conformada por muxes.

Mi estancia comenzé algunos dias antes, durante los cuales me di a la tarea de
salir y reconocer el lugar. Tuve la impresién de estar en un espacio complejo de
caracterizar. Juchitdn es una ciudad pequeifial?, en la que lo tradicional tiene una
fuerte presencia, a la vez que ha ido cediendo un importante lugar a la urbanizacién.
La coexistencia de esa diferencia es notoria, espacio y tiempo parecen estar en
conflicto. Desde los primeros momentos me parecié un lugar sui géneris, muy
diferente al de la idea que me habfa construido. En él pronto encontré gente muy
amable que me ayudé mucho en mi estancia, a la par de que, por algunos dias,
principalmente el primero, también me parecié6 un lugar algo hostil!®. Tuve una
primera impresién de extrafieza por sentir que varios aspectos eran muy distintos a
los que esperé encontrar.

Por ejemplo, muy pronto noté que ni toda, y probablemente ni la mayoria de la
gente habla zapoteco. Me llamé la atencidn notar cémo los primeros muxes con los que

dialogué, hablaban conmigo en espafiol y entre ellos en zapoteco. De igual manera me

11 Es importante establecer que no hubo un disefio en cuanto a criterios para decidir a qué velas
deberfa asistir. Mas bien entend{ que para mi investigacién era necesario hacer trabajo de campo, por lo
que decidf asistir al mayor ntimero posible considerando por un lado, las que restaban por realizarse en
el 2015, y en segundo lugar hasta donde el presupuesto me permitiera.

12 Esta es siempre una cuestién compleja: Juchitidn es el municipio mas habitado del Istmo de
Tehuantepec, su poblacién, seglin datos del INEGI (consultado en
http://www.beta.inegi.org.mx/app/areasgeograficas/?ag=20043), superaba apenas los 93 mil
habitantes en el 2010, y con respecto a mi referencia principal que es el lugar en el que vivo: la Ciudad
de México, desde luego que es una ciudad pequefia, aunque en el Istmo mismo sea la mas grande.

13 Llegué a Juchitdn por la mafiana y el hotel en el que habfa hecho reservacién, sin previo aviso, cerré.
Ya en el segundo hotel, por la tarde, debido a un mal servicio pasé un mal rato al grado que tuve que
llamar a la policfa para exigir que me regresaran el dinero y entonces buscar otro lugar dénde
hospedarme. En mi recorrido por las calles de Juchitidn un nifio de alrededor de ocho afios se me acercé
para decirme que guardara mi cdmara porque “la van a robar”; posteriormente, por tratar de hacer
platica en la vieja estacién de ferrocarriles que hoy sirve como biblioteca, fui agredido por un policia;
finalmente, un taxista me advirtié acerca de los mototaxis, ya que segiin me comento al igual que otras
personas lo harfan después, en estos asaltan; la inseguridad que se padece fue otro tema recurrente, Mi
idea aqui es dar cuenta de que esta percepcidn inicial es un aspecto importante y que esté relacionado
en mas de una forma con aspectos concernientes a las velas.
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sucedié con las mujeres del mercado, quienes comercian en espafiol y charlan entre
ellas en zapoteco. Sin embargo y de forma notoria, si uno sale de la plaza principal, la
mayor parte de las interacciones se dan en espafiol. En varias de las charlas
informales que sostuve con gente de all4, me comentaron que es una costumbre que
se esta perdiendo, de forma similar a lo que ocurre con la vestimenta tipica de las
mujeres. En el dfa a dfa, yo sélo vi a algunas mujeres de cierta edad portando su huipil
y su enagua, y no asf a mujeres jévenes, quienes visten cominmente.

Iniciados los eventos propios de la vela con la regada de frutas, pareciera que
esas tensiones observadas se desdibujaran ain con lo dicho de la lengua zapoteca,
tuve la impresién momenténea de que pese al cambio en la lengua, las practicas y sus
significaciones permanecian.

La regada es un recorrido que partié de casa de la mayordoma, Felina, y pasé
por las principales calles de Juchitan hasta llegar a la iglesia de San Vicente Ferrer. En
ésta participaron muxes, mujeres y hombres, todos vestidos con sus trajes tipicos,
muxes y mujeres con sus vestidos de tehuana y los hombres con guayabera blanca,
sombrero de paja y pantalén negro. El contingente también estuvo conformado por
bandas musicales. Algunos muxes iban en carretas jaladas por toros y adornadas con
flores, muchos mds iban caminando y llevaban banderitas de papel de china en ollas
de barro, todo visto por las vallas humanas que se formaron a lo largo del recorrido.
Una vez en la iglesia se hizo una breve ceremonia, y ahi, con la llegada de Rubitch I, la
reina muxe 2015, senti otro elemento disruptivo.

Es un muxe alto, delgado, que portaba un vestido rojo entallado, con escote
adornado de tonos dorados y cuya cola, al parecer de satin, con bordados de flores
como si de una enagua tradicional de gala se tratara, era particularmente larga -de
varios metros—. Portaba también una especie de pufios de camisa, asi como una
gargantilla, ambos blancos, muy elaborados, aparentemente de papel o de encaje
almidonado, y mismos que hacfan juego con una especie de tocado, también blanco,

garigoleado, muy grande, que asemejaba ser el huipil de cabeza'* o huipil grande con

14 fiste es un tocado de encaje plisado y almidonado con la forma de un blusén hecho de maya de seda,
unas mangas simuladas y un borde también llamado peplo, también de encaje almidonado y plisado,
adornados con listones de seda de muy diversos y vivos colores. Basicamente hay dos maneras de
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el que las tehuanas suelen adornarse. La presencia de Rubitch I me parece un aspecto
muy relevante y volveré a él mas adelante. Esa noche, mas tarde, se realizé un
concierto-recital en la plaza principal y también se realiz6 la quema de toritos.

La actividad del siguiente dia fue amplia y comenzé desde las diez de la mafiana
en la Casa de la Cultura, con la presentacién del libro Elf Bartolo, filésofo de la
muxeidad y ensefiante de la diversidad (Santamaria y Tello, 2015). Esta actividad
estuvo programada dentro de la XVII semana cultural de la diversidad sexualls y
precedié la misa de accién de gracias de las Auténticas Intrépidas Buscadoras de
Peligro, en la iglesia de San Vicente Ferrer.

La misa comenzé a las 11:00 horas. A ella asistieron decenas de personas de
entre quienes, mujeres y sobre todo muxes fueron vestidas con trajes de tehuana de
gala. Llamé mi atencién el hecho de que las bancas de las primeras filas fueron
ocupadas por muxes quienes en su mayorfa también portaban el huipil de cabeza, con
distintas combinaciones de colores: rojo, naranja, verde, amarillo, todos con blanco.
Dos de ellas participaron en las lecturas biblicas. Al término de la ceremonia salieron
los muxes en hilera, cargando cada uno un céntaro de barro pintado con flores en las
que llevaban banderitas de papel de china; les siguieron mujeres también vestidas de
tehuanas que cargaban hojas de palma; al final cuatro de ellas sostenian los listones
del estandarte que portaba el capitdn de la vela.

Si bien, esta misa en términos generales se realizé como cualquiera otra, creo
que, al menos, para quienes no estamos familiarizados con estas costumbres, llama
mucho la atencién esa peculiar normalidad con la que la comunidad muxe ocupa la
iglesia y ésta lo asume. La tension que suele haber en la relacion entre la comunidad

LGTTTBI y la iglesia catélica, aqui parece ser apacible o no ser tal.

portarlo dependiendo de la ocasién. Una forma es que el cuello con holanes enmarque la cara de la
zapoteca, mientras que el resto del huipil cubre los hombros en forma de capa, con las mangas
simuladas colgando, una por delante y la otra por detras. La otra forma consiste en que el borde de
encaje almidonado o peplo, se coloca sobre la cabeza de manera que el resto cuelgue hacia atras. De
esta forma la gran cantidad de pliegues de encaje forman una especie de rayos blancos o corona que
adornan resplandeciente la cabeza de la tehuana.

15 Los muxes integrantes de la agrupacion de las auténticas, desde hace 17 afios, junto con la celebracién
de su vela, llevan a cabo la semana cultural de la diversidad sexual, en la que se realizan diversos
eventos relacionados con la promocién de la cultura y derechos de la comunidad LGTTTBI.
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De la iglesia salimos hacia casa de la mayordoma, en donde se realiz6 una pequefia
recepcién en el patio frontal de la casa. Hubo una banda de musica regional, se dio
cerveza y quienes asistimos pasamos formados a la sala a entregarle alguna
cooperacién en efectivo a Felina, la mayordoma, quien sentada la recibia en la mano y
sin observar la cantidad que se le entregaba, agradecia al momento que guardaba la
aportacion en su bolsa.

En la estancia de la casa habia una ofrenda grande, con flores, un cristo e
iméagenes de santos. Al salir de nuevo hacia el patio, en la entrada de la casa, algunas
mujeres, al parecer familiares de Felina, entregaban una bolsa en la que habia mole,
mezcal y algunos otros guisos. Buena parte de los asistentes se retiraron al poco
tiempo pues habia que ir a descansar y arreglarse para la noche.

A las 21:00 horas dio inicio la 402 edicién de la Internacional Vela de las
Auténticas Intrépidas Buscadoras de Peligro. Se realiz6 en la Pista de la Agencia Modelo
del Istmo, espacio muy amplio, bardado y sin techo, perteneciente a la cervecera y el
cual fue rentado y acondicionado para el evento. A los costados de la entrada se
encontraban vendedoras!¢ de cartones de cerveza, a quienes los hombres que
asistimos les compramos por $200 el cartdén que se nos establecié como requisito
indispensable para ingresar, a diferencia de las mujeres a quienes sélo se les pidid una
cooperacién voluntaria; ambas aportaciones se entregaban en el puesto'’ al cual se
llegaba.

Las filas de gente comenzaron a crecer para entrar. Entre mujeres, hombres,
muxes, y muchos miembros de la comunidad LGTTTBI, asistieron a la vela miles de

personasts, principalmente de Juchitan, pero también de muchisimas partes de México

16 A estas mujeres se les conoce como taberneras y se dedican a vender cerveza. También celebran su
propia vela en mayo.
17 Son espacios en los que los anfitriones, miembros de la sociedad de la vela, reciben y atienden a sus
respectivos invitados, o a quienes lleguen con ellos. Estan distribuidos en la periferia de la pista y se
componen y delimitan entre sf por la disposicién de sillas de madera en las que se sientan los invitados.
En estos espacios tienen congeladores donde ponen la cerveza, asi como una mesa en la que tienen
comida y botanas, todo al por mayor para los asistentes.
18 Uno de los muxes involucrado en la organizacién me comenté que fuimos alrededor de siete mil
personas las que asistimos; y por su parte, el diario El Imparcial de Oaxaca, en un video que publicé al
respecto de la vela en su canal de YouTube, menciona que fuimos mas de 10 mil
www.youtube.com /watch?v=TPiabnSZm4E); finalmente, en una nota que al respecto publicé
el portal NVI Noticias de Oaxaca y citando como fuente al director de Politicas Publicas y Diversidad
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y del extranjero. En cuanto a la vestimenta, si bien se solicité que preferentemente los
hombres fuéramos con guayabera blanca y pantalén negro; y las mujeres con vestido
de tehuana de gala, también se aclar6 que todos serfan bienvenidos
independientemente de como asistieran.

Si bien, muchos y quiza una mayoria fuimos con la vestimenta sugerida, buena
parte visti6 de otras formas, desde vestimentas casuales o incluso informal, hasta
varios travestis, transexuales y muxes que portaban atuendos muy elaborados,
ex6ticos, muy llamativos, y totalmente discordantes con la ropa “tradicional”!?,

Este aspecto sobresalié y atrajo la atencién de invitados y de medios de
comunicacién presentes, principalmente en la pasarela que se realizé como uno de los
primeros actos que conformaron la vela, y en la que participaron algunas de ellas: las
nombradas embajadoras. Este aspecto también fue uno de los que mas llamé mi
atencién. No la presencia abierta y la convivencia en sf con miembros de la comunidad
LGTTTBI, sino el entrecruce de diferencias culturales que con su presencia
establecieron. Aunque me parecié que esa articulacion de diferencias no implicé
disrupcién alguna en la convivencia, sino que fueron parte significativa de la
celebraci6n, este aspecto me parecié un desplazamiento importante respecto a las
nociones de las que tenfa conocimiento. Este es uno de los punto a los que regresaré
mas adelante.

Adentro, el espacio destinado a la pista de baile fue muy amplio. Sélo en la
parte posterior estaba el escenario y en la periferia se colocaron los puestos y las sillas
para los asistentes y, encima de la periferia, colgando, hileras de banderitas de papel
de china, con la particularidad de que sus colores eran los de la bandera del
movimiento LGTTTBI

La vela transcurrié principalmente entre baile, botanas y cervezas, todo en
abundancia, hasta las siete de la mafiana del siguiente dfa. De todo lo visto, hubo al

menos cuatro aspectos que me parecen relevantes y quiero mencionar: uno fue el ya

Sexual del ayuntamiento de Juchit4n, mencionan que fuimos mas de 13 mil personas las reunidas en la
vela (http://old.nvinoticias.com/istmo/general /agropecuarias/314251-llama-iglesia-comunidad-
muxe-respetar-valores-culturales).

19 Dejo dos direcciones de videos en los que se puede apreciar el aspecto al cual me refiero:

https://www.youtube.com/watch?v=TPiabnSZm4E

https://www.youtube.com/watch?v=gxvb9a 8071
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referido a la vestimenta y la pasarela; otro fue el papel en si de la reina, Rubitch I, su
entrada y los bailes que protagonizd, sus cambios de vestuario, todos muy llamativos
y diferentes, alejados de los vestuarios tradicionales de la regién y més parecidos a los
que se ven en un carnaval o en una fiesta de 15 afios. Rubitch I tuvo al menos tres
cambios de vestuario. Llegé a la pista precedida de una especie de batucada regional,
un grupo de alrededor de 15 musicos que tocaban instrumentos de percusion y venian
vestidos de guayabera y sombreros blancos y pantalén negro, ella por su parte
portaba un atuendo entallado, negro con adornos dorados, corto, como si de una
especie de enterizo corto se tratara, con una maya negra transparente en la parte
superior del pecho y mangas. En la cabeza portaba una especie de corona dorada muy
grande que también podria pensarse como una especie de penacho. Atras la seguian
cuatro muxes que portaban un vestido de noche de lentejuelas, negro, largo y
entallado; a su vez eran seguidas por siete hombres vestidos con una especie de togas
blancas, cortas, que unicamente cubrfa en diagonal una parte del térax, y portaban
también en la cabeza una especie de corona dorada de laureles.

Ya adentro y para dar inicio, Rubitch I recorri6 el espacio de la pasarela en una
especie de pedestal -cuyos mérgenes elaborados con luces doradas formaban una
piramide- que cargaban los hombres vestidos de toga. Ya para ese momento ella
también portaba un atuendo similar al de las togas de sus chambelanes: un vestido
blanco, corto, escotado, y con una especie de faja dorada. Con esta vestimenta y
acompafiada de estos hombres realiz6 un baile coreografiado, con misica electrénica
de fondo.

Antes de su segundo baile, Felina, la mayordoma, dirigié unas palabras de
agradecimiento a los asistentes; de lo cual cabe subrayar que todo lo dicho desde el
templete, por ella y por todos quienes tomaron la palabra, fue en espafiol. Después
Rubitch 1 bailé una especie de vals con sus chambelanes, una balada romaéntica
titulada Thinking out loud (2014), de Ed Sheeran??, para la cual utiliz6 un vestido rosa,

similar a los vestidos que utilizan las quinceafieras. Sus bailarines para ese momento

20 Afamado cantautor inglés de musica pop.
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vestian de traje, pantalén y chaleco negro, corbata roja y la camisa, blanca unos y rosa
los otros.

Posterior a las presentaciones de Rubitch 1y a la pasarela, todo fue baile, s6lo
que, diferente a lo que pensé, esa noche no se tocé ningiin son istmefio, toda la misica
fue para bailar y fue merengue en su mayor parte. Ese aspecto, el de la musica, es otro
de los que quiero destacar.

Un aspecto més fue que se anuncié que el entonces candidato a gobernar
Oaxaca por el PRI, Alejandro Murat Hinojosa (que fuera quien finalmente gano las
elecciones para ocupar el cargo de aquel estado), serfa el encargado de coronar a
Rubitch L. Finalmente se informé que él no pudo asistir y otra persona lo haria en su
lugar. Este aspecto me parece relevante ya que la fama de su padre?? es tal, que
incluso él mismo en su campaiia politica, a fin de que el apellido no le afecte, dej6 de
utilizarlo, en su publicidad aparece sélo como “Alejandro”. Un muxe me comenté que
su participacion se debfa a que él habia apadrinado con una buena cantidad de dinero
la vela, al parecer con 50 mil pesos; y que este tipo de cooperaciones son comunes
entre politicos de la zona que buscan algiin cargo.

Terminada la vela, al dfa siguiente por la noche, en el mismo lugar se realizé la
lavada de ollas, celebracién similar a la vela pero con una cantidad significativamente
menor de asistentes. De igual forma, a quienes asistimos se nos ofrecié de tomar y
comer también en abundancia. Ese dia si se escucharon los tradicionales sones
istmefios y; la mayorfa de las mujeres y muxes, portaron sus vestidos de tehuana de
gala, incluyendo a la reina, quién también port su corona y su fleco de oro?.

El dltimo festejo de la vela se realizé un dia después, por la tarde. Fue en casa
de la mayordoma, Felina. A esta celebracién se le conoce como recalentado y es intima.
Van pocas personas en proporcién con los que van a la vela. Quines asisten aportan
algo, llevan botana, cerveza y/o le entregan alguna cooperacién a la anfitriona.

También hubo una banda de miisica y la abundancia para los asistentes volvi6 a ser un

21 Partido Revolucionario Institucional

22 Su padre es José Murat, exgobernador de Oaxaca por el PRI, en el periodo de 1998 a 2004.

23 Es un tocado de encaje similar al huipil grande o de cabeza. Tiene la forma de un blusén y esté hecho
con maya de seda con unas mangas simuladas y un borde del que cuelgan hilos de color de oro y el
cuello tiene unos holanes de encaje almidonado y plisado. Se acostumbra usarlo encima del huipil del
traje.
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aspecto distintivo, y no sélo con la comida y bebida: Felina recibi6 a sus invitados con
obsequios. Buena parte de mujeres y muxes portaron sus vestidos de tehuana, aunque
la vestimenta ac4 ya es un aspecto relajado, aunque no por esto informal.

Basicamente esos fueron los aspectos de la vela de las intrépidas, asi como las
celebraciones previas y posteriores que la enmarcaron en el 2015, Sélo mencionaré
otro aspecto ocurrido para finalizar lo referido a esta vela. Conversando acerca de esta
festividad con uno de los muxes que asistieron, comenté algo que ha cobrado mucho
sentido, menciond que esta vela la realizan para tener su propio espacio, su propia
vela, ya que en las demés los discriminan. Esa mencién se contrasta con lo dicho del
supuesto paraiso muxey al parecer tiene bastantes implicaciones.

Durante esa primer estancia en el Istmo también tuve la oportunidad de
realizar diversas conversaciones, varias de éstas no planificadas que surgieron de
forma espontanea, como resultado de mi interaccién en aquel lugar. Otro par mas si
fueron planificadas, una que sostuve con uno de los integrantes de la sociedad de una
de las velas mas conocidas -previo a la vela- y, otra, con el director de un importante
centro cultural de Juchitén, ya pasada la celebracién.

Al presentarme a estas dos entrevistas tenia en mente, por un lado, las
impresiones muy frescas de mi estancia, asf como las que me causé presenciar la vela
muxe y, por otro, realizar éstas como entrevistas etnograficas?. Por lo tanto, mis
referentes en las charlas fueron principalmente lo visto en las distintas actividades de
la vela, asf como la idea de entablar més bien conversaciones amistosas acerca de la

tematica en cuestion: las velas.

24 Me basé en el planteamiento propuesto por Aldo Rubén Amegeiras, en su texto El abordaje
etnogrdfico en la investigacién social (2006); en el que menciona que la observacién participante
requiere de un tipo de entrevista especial, no directiva, que se denomina como entrevista etnogréfica, la
cual es una herramienta clave para profundizar en la comprensién de los significados y de los puntos de
vista de los actores sociales; a éstas es conveniente considerarlas como una serie de conversaciones
amistosas en las que el ejercicio del didlogo se sustenta en la capacidad de escucha por parte del
investigador, lo que permite estar mas atento a lo que el otro dice, expresa, sugiere, que a lo que el
investigador le preocupa. Aquf la preocupacién central esta en lo que el entrevistado plantea. La idea es
percibir y tratar de comprender el punto de vista del otro, un esfuerzo de comprensién que abarca
tanto sus palabras como sus silencios, sus gestos como sus posturas y movimientos. Es un tipo de
entrevista sustentada en una relacién social a la vez que fundada en un ejercicio conjunto de
construccién de conocimiento.
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Ambas conversaciones fueron muy significativas y, aunque en general me comentaron
aspectos que ya conocia, similares a los que se encuentran en la literatura académica,
al igual que en la vela, hubo aspectos que mostraron notables diferencias con lo
planteado por diversos autores; el principal fue la mencién espontanea y enfitica de
que la vela muxe “no es una vela”. Las implicaciones de este aspecto son centrales en
mi planteamiento y regresaré a él mas adelante.

Casi un mes después realicé mi segunda estancia corta en el Istmo, cuyos
primeros dias pasé en Tehuantepec?s, municipio en el que asisti a la vela del mismo
nombre; y en el que también tuve la posibilidad de realizar conversaciones amistosas,
espontaneas, no planeadas mayormente, salvo una que considero relevante.

Santo Domingo Tehuantepec que es el nombre oficial del municipio, es el
segundo mas grande del Istmo. Con respecto a Juchitin, la cantidad de
zapotecohablantes es mucho menor en cantidad y proporcién, cuestién que es notoria
y también verificable2t. De forma similar ocurre con la vestimenta tradicional de las
mujeres, ya que no es comun verlas con sus trajes de tehuana, salvo a mujeres de
cierta edad. Una diferencia que me parece importante es que aqui no se vive de forma
tan marcada el clima de inseguridad presente en Juchitan??.

El sabado 26 de diciembre del 2015 se realizé la 482 edicién de la Vela
Tehuantepec A. C,, en el Saléon Tanguyi de esa ciudad; lugar al que acudi el dia previo
para comprar los boletos para ingresar, que en esta ocasion tuvieron un costo de $220
tanto para hombres como para mujeres. En ese momento nos comentaron a manera
de interrogatorio, a mi acompafante y a mi, que si ya contdbamos con la vestimenta

requerida: riguroso traje de tehuana de holan tieso?8 sin pasa listén para las mujeres,

25 Santo Domingo Tehuantepec, mejor conocido sélo como Tehuantepec, segtin el INEGI es el segundo
municipio mas habitado de Istmo, rondando en el 2010 los 62 mil habitantes (consultado en
http://www.beta.inegi.org.mx/app/areasgeograficas/?ag=20).

26 Segiin datos del INEGI, en el 2010, mientras que en Juchitidn habia mas de 53 mil personas mayores
de cinco afios hablantes de lengua indigena nacional, en Tehuantepec pasaban apenas las 5 mil
quinientas.

27 Durante la escritura de estas lineas, posteriores a mis estancias y, al margen del conflicto magisterial,
ha habido un repunte alarmante de violencia letal en ambos municipios y en buena parte de los que
comprenden el Istmo de Tehuantepec.

2 fste es un tramo de encaje blanco, almidonado, que va cosido al borde de la falda y que puede ser
tieso o blando. .
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y pantalén negro de vestir y guayabera blanca de manga larga para los hombres.
Asumimos que si.

Llegando a la vela, en la entrada, nos comentaron que no podiamos ingresar, ya
que el vestido de tehuana de mi acompaiiante, si bien era de gala, tenfa holan blando y
1o tieso como nos lo habfan comentado. Los organizadores que estaban en la puertay
recibian a los invitados, nos pidieron que esperaramos, y después de algunos minutos
nos comentaron, de forma muy solemne, que en nuestro caso harfan una excepcion, ya
que nosotros no conociamos la tradicién. Sélo por esa llamada fue que pude distinguir
y conocer la diferencia entre unoy otro holan, asi como la importancia que tiene en
ciertos ambitos.

Esta vela también fue muy peculiar. El salén Tanguyu es amplio pero con una
capacidad de aforo muy inferior al de la pista en la que se realizé la Vela Muxe. Aquf si
acaso serfamos alrededor de 400 personas. En cuanto a la vestimenta, salvo lo ya
comentado, no hubo excepci6n: todas las mujeres portaron su vestido de tehuana de
gala con holén tieso y los hombres pantalén negro de vestir y guayabera blanca de
manga larga.

La pista de baile ocupaba el espacio mas amplio, encima de la cual colgaron
numerosas hileras de banderitas de papel de china de muy diversos colores; y a su
alrededor se dispusieron mesas circulares, cada una para ocho personas. Aqui no
hubo puestos y tanto la cerveza como la comida corrian por cuenta de los asistentes,
ya fuera que la llevaran o ahf mismo la compraran. Se acostumbra que quienes llevan
botanas las convidan con otros asistentes, en especial con quienes comparten la mesa.
Los pilares que sostenfan el domo de lamina que cubria la pista estaban adornados en
su parte superior con lamparas fluorescentes tubulares y abajo de éstas, colocaron
espejos con marcos dorados estilo antiguo, tratando de emular con esto viejas y
fastuosas celebraciones inspiradas en las que se celebraban en Francia a finales del
siglo XIX y principios del XX2. Una tela roja con vivos dorados, con una anchura
aproximada de un metro, como si de un listén enorme se tratara, decoraba, a unos dos

metros de altura, el contorno de la pista.

29 Esto me lo comenté uno de los informantes con los que conversé en Tehuantepec, al preguntarle
justamente la razén de los espejos.
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Dos grupos musicales del Istmo amenizaron la vela y, desde el inicio tocaron sones
regionales, intercaldndolos en algin momento con miisica comercial y, practicamente,
durante toda la noche se baild, salvo en el tiempo destinado a la presentacion de un
grupo regional de danza.

En esta vela no hubo regada, ni misa, no s€ realizé lavada de ollas ni
recalentado. Tampoco hubo mayordomia ya que ]a organizacion estd a cargo de una
familia -segun nos comentaron-. No habia taberneras vendiendo cartones de cerveza
y no asistio un sélo muxe; pese a ello, algunos de los organizadores con los que
platiqué sostuvieron que ésta era una vela muy tradicional, en la que si se guardan las
costumbres. En una de las conversaciones posteriores me enterarfa que en las velas
de este municipio sélo se realiza la fiesta principal y no las celebraciones previas y
posteriores que complementan otras velas en otros municipios del Istmo, también
puedo decir que aqui tienen una especie de caracter privado, cuestién que suele ser
motivo de criticas®®.

Posteriormente tuve la oportunidad de recorrer algunas partes de
Tehuantepec, entre éstas la Casa de la Cultura. Ah{ observé dos aspectos que me
particularmente llamaron la atencién. Uno es la exhibicién de una de sus salas,
destinada a mostrar los distintos trajes de tehuana y sus usos, segiin la ocasion; y el
otro, a la entrada, en una pequefia vitrina, encontré en venta unos pequeios libros de
confeccién sencilla, uno llamado La evolucién del traje de tehuana (2015), y el otro,
una compilacién titulada Las velas en Tehuantepec (2015), ambos realizados por
Rémulo Jiménez Celaya, quien trabaja como cronista del pueblo y con quien tuve la
oportunidad de conversar en el palacio municipal.

Durante la conversacién surgieron aspectos que me parecen particularmente
significativos, entre otros, por ejemplo, una cierta disputa que los tehuanos mantienen
con Juchitan (también en una de las conversaciones que sostuve en Juchitén saldria a
relucir esta peculiar rivalidad) y que tiene consecuencias practicas; otro como qué él
escribié estos textos con la finalidad de indicar las formas correctas de portar los

trajes de tehuana dependiendo de la ocasion y de dar a conocer c6émo deben de ser las

R ——

30 §on comunes las criticas a las velas de Tehuantepec por ser, como argumentan algunos, “de ricos y
politicos”.
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velas, incluso, y esto también me parece relevante, él realiza una vela justamente con
esa finalidad; misma que se celebra el 29 de diciembre y a la cual no pude asistir
porque ya habfa hecho el compromiso de ir a otra que se celebré ese mismo dia en la
Casa de la Cultura en Juchitan.

Ahi (en Juchitén) pasé los ultimos dias de esta segunda estancia, en donde
basicamente sélo asisti a la vela mencionada. Esta tuvo un costo de $200 tanto para
hombres como para mujeres, comenzé a las nueve de la noche y en esta ocasion
también se solicité la misma vestimenta: traje de tehuana para las mujeres y pantalon
negro y guayabera blanca de manga larga para hombres, sélo que sin la especificacion
del holan, y siendo bastante mas relajada esta cuestion, al grado de que incluso hubo
invitados que llegaron a asistir vistiendo un tanto informal. Al respecto comenté con el
director de la Casa de la Cultura al momento de comprar los boletos y le conté la
experiencia pasada en la Vela Tehuantepec referente al holan tieso, me comenté que
en parte la idea de realizar esta vela -la de la Casa de la Cultura-, era justo para
recuperar las costumbres que ahi, en Juchitén, a diferencia de lo que ocurre en
Tehuantepec, se han perdido un poco.

A nuestra llegada a la vela nos recibieron un grupo de mujeres jovenes,
vestidas de tehuana, nos ofrecieron mezcal, y entregaron a cada invitado un recipiente
de unicel que contenia diversas botanas tipicas. La bebida fue la que si tuvo costo.
Aqui también desde un inicio, un grupo musical regional tocé sones istmefios y mas
avanzada la noche otros tipos de musica también para bailar.

El escenario en el que se realizé que es el patio de la Casa de la Cultura,
recientemente remodelada, es particularmente hermoso. Fue al aire libre, rodeada de
la estructura del lugar con su techo de teja. Aqui tampoco hubieron puestos. Los
invitados nos sentamos en mesas en su mayorfa circulares. Al igual que en la Vela
Tehuantepec, en los pilares se colgaron espejos con marco dorado de estilo antiguo.
También se colgd en el contorno de la pista una tela a manera de liston, en esta
ocasién dorada con flores bordadas. La cantidad de asistentes rondé las 200 personas.

Finalmente, para concluir la descripcion de lo que observé durante mi segunda
estancia en el Istmo, tan sélo agregaré otros aspectos: de nuevo en esta vela no hubo

celebraciones previas o posteriores, no hubo misa, regada de frutas, mayordomia,
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tampoco lavada de ollas y recalentado; y también me llamé la atencién que no asistié
ningiin muxe.

En las dos estancias que realicé, ademds de asistir a las velas, como ya di
cuenta, también pude visitar diversos lugares, e incluso, tuve la oportunidad de
conocer otros municipios ademas de los sefialados. Durante esos recorridos observé
otros aspectos que me parece importante comentar, aunque su relacion con las velas
no se distinga tan claramente. Me refiero a puntos concretos que llamaron
especialmente mi atencién y que tienen que ver, en parte, con el terreno que lo
tradicional ha ido cediendo en aquella regién y con la configuracion actual de su tejido
social.

Estos aspectos, a mi parecer, saltan a la vista en varias regiones del Istmo. En
uno me refiero a los parques eélicos que operan en buena parte del mismo y cuyas
hélices enormes son visibles a larga distancia. Lo importante aqui es que varios
informantes coincidieron en que, desde su llegada, han tenido un impacto notable en
el abandono del campo y la migracién3t,

Otro de los aspectos que llamaron mi atencién es la abundante cantidad de
negocios de casas de empefio instaladas en las calles aledafias a los primeros cuadros,
tanto en Juchitan como en Tehuantepec, y, sobre todo, la notoria cantidad de vestidos
de tehuana que tienen en exhibicion, producto de los empefios. Algunos informantes
me comentaron que estas empresas han hecho gran negocio, principalmente con el
oro de las alhajas con que se complementa el traje tipico.

Los mototaxis, que en un inicio se pensaron como una alternativa viable de
empleo y mejora del transporte ptblico, han devenido en poco tiempo, en un
problema mds que en una soluciéon dada la cantidad excesiva de unidades en
circulacién, divididas en facciones ligadas a grupos politicos. La dinamica que generan
es tensa y también fueron sefialados por varios informantes como foco de inseguridad,
esto en Juchitin. En Tehuantepec solo recientemente se ha hablado del tema por la

préxima entrada en circulacién de un buen niimero de nuevas unidades.

31 Dejo el link de una nota del periédico La Jornada que da cuenta de esta situacion:
http://www.jornada.unam.mx/2016/07/19/estados/0Z6n1est
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Otro aspecto mds sobre el que puse mi atencién tiene que ver con algo comentado por
varios informantes: que en los iltimos afios han desaparecido o estan por desaparecer
diversas ocupaciones “tradicionales” -tales como los relacionados al campo o la
orfebrerfa, por mencionar un par-y en cambio, se han instalado empresas de muy
diversos giros, que emplean a la gente en oficios, por llamarlos de alguna manera, mas
urbanos, con todas sus implicaciones.

Son varias las velas que hoy ya no se llevan a cabo y que eran realizadas por
gremios que por diversas razones han desaparecido; de ahf que me interese por estos
aspectos ya que tienen que ver con la configuracién actual de las relaciones de aquella
region.

En las lineas anteriores trato de dar cuenta del recorrido realizado desde mi
tesis de licenciatura hasta los dfas en los que realicé trabajo de campo, tratando de
poner énfasis en los aspectos que considero mas significativos para ahora retomarlos
y plantear, cémo lo empirico y lo teérico se configuran para conformar el objeto de

estudio que propongo.
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1.2 El lugar de la diferencia cultural y de las disputasy tensiones
culturales: la restitucién de lo politico en la culturay su importancia en la

conformacion de identidades, una disquisicion necesaria

Antes de visitar el Istmo por primera vez, habia comenzado a adentrarme en la
discusién de la nocién de traduccién cultural, partiendo de algunos de los textos que
aparecen en El lugar de la cultura (2002), de Homi Bhabha. Si bien no abandoné esta
idea del todo, en el transcurso de mis estancias y a la luz de mis observaciones me
pareci6 imperativo modificar la intencién del trabajo y desviarla hacia otros aspectos
latentes, esto, dado el amplio contraste que experimenté al confrontar mis
prenociones con lo visto en campo. Esa modificacién en buena medida se ladeboala
reflexién que realicé de esas lecturas que me iluminaron singularmente y me
posibilitaron para pensar y Ver en los procesos de las velas, disputas y tensiones
culturales, asi como para ver en éstas materia relevante para desarrollarlas como
objeto de estudio.

Leyendo a Bhabha adverti como, en algunos de sus planteamientos, parte de
sutilizas que, considero, para ser detectadas requieren de una atencién minuciosa y
fina, y a partir de las cuales desarrolla reflexiones sustanciosas. Esa actitud tedrico-
metodoldgica aunada a otras nociones que utiliza, me ayudaron a pensar que los
aspectos contrastantes con los que me fui topando en mi trabajo de campo, que en
buena medida fueron expresados sutilmente, importan, y requieren ser incorporados
como materia de reflexion constituyente del objeto de estudio.

Asf llegué a este planteamiento en el que, antes de mencionar con mayor
precision las disputas y tensiones que observé y que ya he bosquejado en paginas
anteriores, trataré de definirlas y referirme a la complejidad de éstas, mencionando
las nociones y las problematicas con las que las estoy pensando, conformando y
conectando y a partir de las cuales cobran sentido en este trabajo.

Asi, a fin de iniciar la discusién que a estos conceptos concierne, haré un breve
ejercicio de deconstruccién®? de los mismos, con el que quiero dar cuenta de su

-

32 A decir de Stuart Hall, el enfoque deconstructivo implica someter a borradura a los conceptos clave,
lo cual indica que ya no son {itiles para ayudarnos a pensar en su forma originaria.. (2003: 13).
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importancia, de sus relaciones y de sus implicaciones en distintos niveles. Parto de
que los entiendo integrados por diversas nociones, as{ como de una forma particular y
critica de entender y trabajar con la teorfa: es entre estos dos ambitos que los
conformo como propuesta para este trabajo. Ademas, algunas de las nociones a tratar
—tales como relaciones, coyuntura, ambigtiedad y diferencia, entre otras- determinan
con igual importancia los dos ambitos.

En este orden de ideas me parece necesario comenzar con la dilucidacién que
concierne a la teoria, ya que es en esta dimensién sobre la que versa la reflexién
principal para el entendimiento del objeto y de las nociones que lo componen, dada la
correlacién estrecha que mantiene con éste, y, ademds, porque es en este nivel y dada
su conformacién, en el que planteo la tensién y disputa més importante y que es
finalmente, sobre la que versa este trabajo.

Dicho de otra manera, la teorfa constituira, a la par del objeto, el 4mbito de
reflexién méas importante en el presente anlisis; de ahf que la forma de definir las
disputas y tensiones culturales necesariamente esté articulada y determinada en buena
medida por su entendimiento y reflexién inscrita en el ambito de la cultura.

Atino a esto mi convencimiento -extraido de mi propia experiencia- en cuanto
a que, de la forma de entender y trabajar con la teorfa deriva la posibilidad de
observar, abordar y comprometerse (o0 no) con ciertos objetos y problemas, de ahi la
importancia de una reflexién amplia acerca de su concepcidn y uso en este trabajo.

En este sentido y a manera de gufa para abrir la discusién, me parecen
pertinentes algunos apuntes de Stuart Hall sobre el tema, tomando como punto de
partida el eje sobre el cual desarrollaron la perspectiva critica que delined el trabajo
del Centro de Estudios Culturales Contemporaneos (CCCS33) en Birmingham, cuya
impronta surge y se cimienta a partir de su reflexién con el concepto de cultura®*.

;Por qué tuvieron la necesidad de reflexionar sobre este concepto en particular
y en qué es relevante para este trabajo? Ese desarrollo no se centré en definir el

concepto de manera unfvoca, mas bien dieron cuenta de aspectos muy relevantes para

33 Por sus siglas en inglés.
3¢ Aqui, ademas de los trabajos de Stuart Hall, me estoy refiriendo a los de Richard Hoggart, Raymond
Williams y E. P. Thompson, principalmente.
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la teoria cultural, entre otros, Hall apunté que no hay definicién de cultura que no sea
problemética, y, que “antes que una idea légica o conceptualmente clarificada”, la
cultura “es el ambito de una convergencia de intereses” [y que] “Esta riqueza es un
4rea de permanente tensién y dificultad en el campo” (2014 53).

El trabajo de Stuart Hall y en general el del CCCS sobre el concepto de cultura,
también los condujo a llamar la atencién sobre el quehacer de distintas préacticas
disciplinarias: “..1a ‘cultura’ no es una practica, ni es simplemente la suma descriptiva
de las costumbres de las sociedades, como tiende a volverse en ciertos tipos de
antropologfa.” Sino que “est4 imbricada con todas las précticas sociales y es la suma
de sus interrelaciones” (2014: 55). Claramente, lo escrito aqui sobre este ambito
forma parte constitutiva de la tensién que la caracteriza.

A partir de lo anterior me parece que se da cuenta de al menos dos aspectos
determinantes que mucho abonan para este trabajo: por una parte se responderia la
pregunta acerca de ;por qué la necesidad imperiosa de seguir trabajando en -y
ampliar- el concepto de cultura?: porque el concepto era limitado y limitante y, me
atrevo a sugerir, ya no era (til para ayudar a pensar las especificidades del momento
histérico; tampoco consideraba relevante poner atencion en las practicas de la
llamada baja cultura o cultura popular -de las que formarian parte las velas- o al
menos no concediéndoles relevancia alguna para la comprensién de lo social.

Aunado a esto, Hall y los integrantes de la Escuela de Birmingham, en sus
aproximaciones a la nocién de cultura, apuntalaron la relevancia de pensar de forma

relacional, y de c6mo las relaciones son constituyentes de las précticas simbdlicas:

El punto importante del argumento reposa sobre las interrelaciones activas e
indisolubles entre elementos o prdcticas sociales normalmente sujetos a separacién. Es
en este contexto que la ‘teorfa de la cultura’ es definida como ‘el estudio de las relaciones
entre elementos en una forma total de vida'. [Y] El andlisis de la cultura es, entonces, ‘el
intento de descubrir la naturaleza de la organizacién que es el complejo de estas
relaciones’?, (Hall, 2014: 54, 55).

35 En el dltimo entrecomillado sencillo de la cita, Hall esta citando La larga revolucién (1961), de
Raymond Williams.
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Es decir, pensaban de forma relacional y enfatizaban la importancia de hacerlo en la
reflexién teérica. Stuart Hall asi lo crefa: que las cosas son lo que son sélo en sus
relaciones; de ahi la importancia reiterada del contexto y la coyuntura, as{ como el
rechazo de cualquier universalismo o reduccionismo (Grossberg, 2014: 13). Sobre el
contexto cabe agregar un sefialamiento muy puntual y trascendente que menciona el
doctor Mario Rufer (2016: 76): escribe que Hall comenz6 con este trabajo que
después Grossberg llamara contextualismo radical; pero que en estos autores el
contexto no es s6l10% lo que comiinmente entendemos por tal, sino que seria la
apuesta porque todo concepto —tradicién, identidad, raza, etcétera- sea entendido
como una formacidn histérica precisa.

En cuanto a la reflexién teérica que realizaron sobre el concepto de cultura ésta
no fue casual, se debié al compromiso establecido con problemas concretos, en
contextos y coyunturas especificas, que demandaban un momento tedrico preciso, del
que no daban cuenta diversas practicas disciplinarias, principalmente las
humanidades3’. A partir de esa reflexién evidenciaron la importancia de considerar
las relaciones como constituyentes de todas las practicas simbolicas, asi como la de
éstas en el proceso de lo social.

De ahi que, para este trabajo, considero necesario pensar la teoria como
histéricamente localizada y en absoluta relacién con un contexto dado, comprometida
con un problema concreto que a su vez demanda un momento teérico especifico; dirfa
siguiendo a Stuart Hall -y esto lo quiero destacar-: “..como un conjunto de
conocimientos disputados, localizados, coyunturales que tienen que debatirse en una
forma dialégica” y “también como prictica que siempre piensa acerca de sus
intervenciones en un mundo donde producirfa alguna diferencia...” (2014: 86). Estos

puntos son fundamentales para entender y pensar el objeto que propongo.

36 Este “s6lo” es mfo y la implicacién de lo que normalmente conocemos como contexto no la considera
el Dr. Mario Rufer dentro del contextualismo referido. Es decir, Rufer menciona que contextualismo,
siguiendo a Hall y Grossberg, sélo esla clarificacién histérica de todo concepto y no lo que comiinmente
entendemos por tal.

37 De esto da cuenta Stuart Hall en su texto El surgimiento de los estudios culturales y la crisis de las
humanidades (2014: 37-49).
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Un aspecto mas que quiero agregar, referente a como estoy pensando (trabajar) la
teoria, se debe a las especificidades del propio objeto y tiene que ver también con la
reflexién de Hall, en la que propone el trabajo teérico como “interrupcién”, como la
opcién de “..desestabilizar y transgredir su sentido como ‘conocimiento logrado’ y de
reconstituirlo como el ejercicio -muchas veces incémodo- de confrontacion,
construccién y articulacion politica.” (Restrepo et al, 2014: 33). De ahi que no
podamos pensar la teorfa sélo como trabajo académico, o, el trabajo académico
desarticulado de lo social.

Por tanto, para entender las nociones que propongo ~tensiones y disputas
culturales-, la intencién en este trabajo no es la aplicacién de un aparato tedrico que
caracterice, defina, repita o etiquete objetos, o que simplemente describa las velas o el
objeto en cuestién, sino que la teorfa sea una herramienta estratégica que dé “cuenta
de la complejidad de las coyunturas” (Restrepo et al,, 2014: 34), de los antagonismos
sociales, de las relaciones e interacciones entre los distintos elementos, actores y
practicas; observe ademas la articulacién entre cultura, lo politico y poder, y genere
que “la teorfa, la politica y lo empirico se cuestionen, desafien y configuren entre si.”
(Grossberg, 2014: 21).

Por consiguiente, relaciones, coyuntura y contexto, conforman a la vez teoria y
una nocién amplia y critica de cultura, como dimensién en la que se libran y distingo
disputas y tensiones en el campo de lo simbdlico.

Asi, 1a idea de pensar las velas istmefias como campo de disputas y tensiones
culturales, contiene, con su especificidad, varios de los elementos ya plasmados en la
descripcién que precede a este apartado: cuestiona y confronta, tensionando, el relato
homogeneizante e idealizador construido en torno a estas festividades y por ende, lo
hace también con diversas practicas y nociones; en cambio, da cuenta de una nocioén
de cultura como un 4mbito complejo de convergencia de intereses y como la suma de
las interrelaciones de todas las practicas sociales; se basa en el reconocimiento de
relaciones que, aunque no sean nitidas, configuran esta practica y; -aqui parafraseo a
Hall- le confiere a ésta un papel relevante en la conformacién de representaciones

como sitio de poder y de lo simbdlico como fuente de identidades (2014: 82).
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Imbricados con los elementos hasta aqui referidos como constitutivos del objeto
propuesto y, para dar cuenta de las herramientas teéricas con las que lo estoy
trabajando, mencionaré otras nociones que fueron determinantes para establecer
conexiones entre ambitos aparentemente desligados en la trama de las velas, a partir
de las cuales armé las disputas y tensiones.

Las referencias de esas nociones -tales como hibridacién, negociacién y
diferencia, entre otras-, las tomo, principalmente, de las lecturas de Homi Bhabha, a
las que me referi lineas arriba, y estan enmarcadas en el acervo de los estudios
postcoloniales, del cual también se nutre, de forma muy importante, la perspectiva
teérico-metodolégica de esta investigacion.

El aporte de esos estudios®® al presente trabajo, como puede observarse, ha
sido determinante. Su pertinencia es amplia: constituyen, de manera sucinta y a decir
de Sandro Mezzadra, “..un campo heterogéneo de practicas tedricas” cuyo efecto de
desplazamiento “..ha impregnado toda una pluralidad de disciplinas -de la
historiografia a la critica literaria, de la antropologia a los estudios culturales, de la
teorfa politica a los estudios de género-"; y pueden pensarse como “..uno de los
archivos fundamentales de los que nutrirse para una comprension critica de nuestro
presente” que pone “..el énfasis en las nuevas modalidades y formas de las viejas
practicas colonialistas” (2008: 15,16-17).

Vienen al caso porque con el concepto de postcolonialismo también se
reflexiona acerca de otros aspectos clave para este trabajo. Pueden ser ttiles, por un
lado y siguiendo a Stuart Hall, para: « describir o caracterizar” e “identificar cudles
son las nuevas relaciones y disposiciones del poder que estan emergiendo en la nueva
coyuntura” (2014: 615). También porque se refieren a las distintas formas de poner
en escena los encuentros de las sociedades y sus otros (Mani y Frankenberg en Hall,
2014: 617); y porque el término también ofrece “..una narrativa [alterna]® que

resalta coyunturas clave distintas” (Hall, 2014: 619). Asi, esta perspectiva

38 En palabras de Eduardo Griiner: la cuesti6n postcolonial, quizé sirva, para deconstruir las falsas
totalidades de la civilizacién (2009: 34). Para Homi Bhabha, la postcolonialidad “..es un saludable
recordatorio de las persistentes relaciones ‘neocoloniales’ dentro del ‘nuevo’ orden mundial y la
divisién social del trabajo.” (2002: 23).

39 En el texto citado aparece en el lugar de la palabra que aqui coloco entre corchetes, la palabra
“alternativa”. La modificacion es sélo para evitar la cacofonfa.
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complementa, conecta y nutre, aspectos ya comentados, ademéas de que reitera otro:
«.la postcolonialidad representa una respuesta a [la] innegable necesidad [..] de
superar una crisis del entendimiento producido por la inhabilidad de las categorias
antiguas de explicar el mundo” (Dirlik en Hall, 2014: 627-628).

A mi modo de ver, las referencias desde la critica postcolonial realzan,
problematizan y complejizan, de formas muy productivas y con distintos énfasis,
algunos de los 4mbitos ya considerados a la vez que aportan otros. Su impronta se
encuentra —retomando a Hall-, en poner atencién de manera sensible en dimensiones
tales como “..las cuestiones de lo hibrido, del sincretismo, de la indecisién cultural y
las complejidades de la identificacion diaspérica que interrumpen cualquier «retorno»
a las historias originales étnicamente cerradas y «centradas»” (2014: 620) y, desde mi
perspectiva, en hacernos volver la mirada hacia la profundidad de la configuracién de
nuestras précticas y relaciones para -como menciona el doctor Fabidn Bonilla-:
« entender de qué modo el contraste colonial sigue operando a la hora de reconocer
«pasados y narraciones legitimos»#0” (2015: 32).

No sélo los elementos mencionados del marco postcolonial son pertinentes,
también lo es el aporte teérico que Bhabha realiza sobre la nocién de cultura que
amplia el horizonte de discusién para este trabajo. Todos estos aspectos y nociones
han generado mucho eco en mi desde el momento en que llegué al Istmo y a lo largo
de este ejercicio de confrontacién y (re)configuracién, entre la teorfa y lo empirico, a
la luz de todo mi trabajo en campo.

Desde los primeros momentos adquirié sentido “la necesidad” con la que se
innova en la teorfa -y que es crucial en la politica-, a la que se refiere Bhabha, que
implica un importante desplazamiento para “pensar més alla de las narrativas de las
subjetividades originarias e iniciales, para concentrarse en esos momentos 0 procesos

que se producen en la articulacién de las diferencias culturales” (2002: 18).

40 Las comillas angulares de la cita son mias.
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Por una parte, yo tenia muy presentes esas narrativas# del caso en cuestion, dado que
constitufan mis referentes, de ahi que haya podido pensar momentos y procesos
observados, como producidos en la articulacién de las diferencias culturales: justo los
contrastes de los que ya he dado cuenta. Estos dos aspectos que aqui he sefialado -las
narrativas originarias y, principalmente, las diferencias culturales- entretejidas con
las demas nociones, han sido cruciales para pensar el objeto.

Esta tltima nocién a la que me refer{ -la de diferencia cultural-, ha sido una de
las mas productivas y tiene implicaciones y consecuencias muy importantes en este
trabajo. Homi Bhabha, a lo largo de los ensayos con los que armé El lugar de la cultura,
delinea ampliamente cémo la entiende, con diversos énfasis y pensandola relacionada
2 distintas situaciones en ambitos postcoloniales, de lo cual, recupero los elementos
que me han parecido mds sugerentes para pensar este aspecto en la urdimbre de las
velas, y a su vez, como parte constituyente del objeto. Es decir que, de alguna formay
desde mi perspectiva, las disputas y tensiones son consecuencia y a la vez prueba de la
diferencia cultural.

Para Bhabha, 1a cuestién de la diferencia cultural puede ser comprendida como
la produccién de identidades minoritarias cuyos “compromisos fronterizos [.]
pueden ser tanto consensuales como conflictuales; [y] pueden confundir nuestras
definiciones de la tradicién” (2002: 19). Aqui, Homi Bhabha, da cuenta de dos aspectos
fundamentales que empatan bien con mi observacién en campo: que no hay una sola
identidad monolitica y que las formas de relacionarse entre si tienen a la vez aspectos
tanto consensuales como conflictuales inscritos en el marco ambiguo y en disputa de
la tradicién. Este punto me parece importante ya que desde mi lectura, toda la
literatura que he consultado da cuenta de los aspectos consensuales, se centran en la
identidad, y justo los que motivan este trabajo son los otros omitidos, los conflictuales

que, desde mi perspectiva, mas que confundir, tensan las definiciones de tradicion.

41 Aquf me refiero a ese cmulo de textos —en sentido amplio, y del que ya he dado cuenta en paginas
anteriores- que constituyen, marcany definen, esas ideas de lo que es y “debe ser”, la cultura zapoteca
e istmefia; no obstante, en el siguiente capftulo ahondaré en la discusién que a las narrativas concierne.

33



Bhabha introduce la nocién de diferencia cultural y propone que sustituya a la de
diversidad cultural, ya que para él, ésta dltima “esconde la exhibicién de la diversidad

como un muestrario expuesto en un museo imaginario” (Veliz, 2014: 1-2):

Si la diversidad cultural supone un proceso pacifico de inclusidn, la diferencia cultural
implica la aceptacién del cardcter conflictivo de las conformaciones culturales. Entre las
culturas no se produce una integracion, sino una relacién de inconmensurabilidad. La
coexistencia pacifica es imposible y resulta necesario asumir la ausencia de un concepto
universal particular (derechos humanos, clase o raza) que asegure una convivencia
equilibrada. En su argumentacién la cultura se encuentra en un proceso continuo de
hibridacién (Veliz, 2014: 2).

La visién de Bhabha no es simple ni simplista, confronta la idea de diversidad cultural,
que a decir del Dr. Mariano Veliz, es “prioritaria en la economfa cultural de las
sociedades democraticas contemporaneas” (2014: 1). Desde la perspectiva de Homi
Bhabha, la cuestién de la diferencia cultural no es un problema causado por la
pluralidad cultural, ni es la adquisicién o acumulacién de conocimiento cultural
adicional, es, con sus palabras “ la extincién trascendente, aunque momentanea, del

objeto de la cultura reconocible” (2002: 158) y afiade que...

“mo debe ser entendida como el libre juego de polaridades y pluralidades en el tiempo
vacio homogéneo de la comunidad nacional, La discordancia de sentidos y valores
generada en el proceso de la interpretacién cultural es un efecto de la perplejidad de
vivir en los espacios liminares de la sociedad [...] La diferencia cultural como forma de
intervencién participa en una Idgica de la subversién suplementaria similar a las
estrategias del discurso minoritario. La cuestién de la diferencia cultural nos enfrenta
con una disposicién de conocimientos o una distribucién de las prdcticas que existen una
junto a otra, ‘separadamente™? que designan una forma de la contradiccién o el
antagonismo social que tienen que ser negociadas mds que negadas superadoramente.”
(2002: 198).

42 En el texto original, aquf aparece la palabra alemana abseits, sin traduccién ni nota alguna, y que aqui
coloco entre comillas simples.
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Respecto a estas lineas y siguiendo la lectura del Dr. Fabi4n Bonilla, parte de lo que
propone la diferencia cultural es “salir de dicotomfas marcadas por la polarizacion
entre la imposicién y la resistencia”, e inscribirse “en dindmicas al interior de las
zonas liminares”, ahi -menciona-, “los elementos culturales no se entremezclan”, sino
que “retienen la tensién, que logra ser un referente para las reivindicaciones de los
grupos subalternos.” (2015: 32). Acé, se da cuenta, por un lado y retomando a Bhabha,
del desplazamiento de “.la légica binaria mediante la cual suelen construirse las
identidades de la diferencia (Blanco/Negro, Yo/Otro)” (2002: 20); por otro, de la
importancia de las tensiones para las reivindicaciones de grupos subalternos y;
finalmente, de los espacios producidos en la articulacién de las diferencias que son
justamente los lugares de las tensiones y disputas; esos lugares liminares y sus
din4micas de los que hablaré poco més adelante.

A los elementos hasta aqui aportados y, desde mi lectura, afiadiria que la
diferencia interpela formas hegemonizantes y homogeneizantes de identidad y puede
entenderse como su Otro que recurre a la tradicién para legitimarse y posicionarse, a
partir de una interaccién simbélica produciendo otros espacios de significacién y; que
est4 habitada por categorias como raza, clase, género, relacionadas con las estrategias
de representacién realizadas a partir de antagonismos y conflictos profundos.

También rescato su calidad como constructo, es decir, que las diferencias se
han producido, son efectos producidos que tienen un sentido activo. Para Stuart Hall,
la construccién de las diferencias implica el reconocimiento de que las “identidades
sociales reales no siempre son habitadas de la misma manera”, por lo que para él, la
capacidad de vivir con la diferencia se convierte en un asunto clave en este siglo
(Restrepo et al,, 2014: 32).

Esta nocién, a mi modo de ver, da cuenta de al menos otros dos aspectos
fundamentales en los cuales pensar para la construccién del objeto: uno se refiere a
observar cémo cada vela se constituye en relacién a otras -entendiéndolas de forma
amplia-, como una proyeccién de la otredad en una cultura dada, con la construccién
de oposiciones complejas, no absolutas, contingentes, cuyos bordes son borrosos y
confusos, porque en el caso particular, constituyen también su adentro, por lo que su

significacién, la de cada vela, no radica en sf de forma aislada, sino que es construida
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desde sus diferencias con las otras a partir de elementos sutiles y cotidianos; agrego
citando a Bhabha.. “La articulacién social de la diferencia, [..] es una compleja
negociacién en marcha que busca autorizar los hibridos culturales que emergen en
momentos de transformacién histérica.” (2002: 18-19).

La complejidad de esas negociaciones tiene que ver con el segundo aspecto que
quiero mencionar, del que también da cuenta la nocién de diferencia y con la cual esta
totalmente relacionada: me refiero a los espacios donde ésta se define y donde se

producen sus efectos a través de...

estrategias de representacién o adquisicién de poder [...] en comunidades donde, pese a
las historias compartidas de privacién y discriminacidn, el intercambio de valores,
significados y prioridades no siempre puede ser realizado en la colaboracidn y el didlogo,
sino que puede ser profundamente antagénico, conflictivo y hasta inconmensurable
(Bhabha, 2002: 18).

Estos elementos son clave para el objeto en cuestion. De ahf la importancia de estos
espacios: porque son, en parte y a mi parecer, los lugares de las negociaciones, de las
estrategias de representacién y de las relaciones de poder que constituyen précticas
significativas como las velas; y en los que también se reafirma el caracter conflictual
de las conformaciones culturales.

Ya habia comentado algo acerca de estos espacios lineas arriba: son también
los que tienen que ver con esos momentos y procesos para los que es necesario pensar
“mis alld de las narrativas de las subjetividades originarias e iniciales” y asf, poder
observar lo acontecido en la articulacion de las diferencias; a estos, Bhabha, los llama
“entre-medio”#3 (2002).

Estos espacios entre-medio corresponden a una categoria tedrica compleja a la
vez que productiva, e implican observar los desplazamientos, las dindmicas y
estrategias de grupos subalternos, en el marco de la tradicién -ya sea inventada o no-.

En estos espacios liminares, gestos cotidianos y sutiles adquieren una particular

43 Es 1a traduccioén de in-between, que aparece en El lugar de la cultura.
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relevancia ya que son constitutivos de las disputas y tensiones, y marcan, ademis, el
proceso de reflexion.

A esta categorfa, Bhabha, la relaciona con momentos de transito en los que
“espacio y tiempo se cruzan para producir figuras complejas de diferencias e
identidad, pasado y presente, adentro y afuera, inclusién y exclusién” (2002: 17),
figuras que constituyen una permanente aunque dinamica interpelacién que desplaza

los limites de la idea de comunidad. Estos espacios, menciona:

proveen el terreno para elaborar estrategias de identidad (singular o comunitaria) que
inician nuevos signos de identidad, y sitios innovadores de colaboracién 'y
cuestionamiento, en el acto de definir la idea misma de sociedad. Es en la emergencia de
los intersticios donde se negocian las experiencias intersubjetivas y colectivas de

nacionalidad, interds comunitario o valor cultural (2002: 18).

Como podemos observar, estos espacios implican importantes negociaciones y
(re)definiciones identitarias y sociales; y, de acuerdo con Veliz, no pueden definirse
como territorios de integracién, sino como dmbitos en disputa (2014: 2).

Otro de los elementos que componen esta categorfa y que considero de los mas
relevantes, quiza el que mas, por ser el Ambito de las disputas y tensiones culturales,
es el referido a que en estos espacios, “en el punto de su articulacién de la identidad o
diferenciacién, aparece la cuestién de la significacién.”. Para Bhabha, esto no es
simplemente un asunto de lenguaje: “es la cuestién de la representacién de la
diferencia en la cultura -modales, palabras, rituales, costumbres, tiempo-" (2002:
157): justo los aspectos en disputay que conforman tensiones en las velas.

La légica de estos espacios -agrega Bhabha-, “..exige un movimiento de
apartamiento de un mundo concebido en términos binarios [..] También exige un
desplazamiento de la atencién de la politica como una préctica pedagoégica e
ideolégica a la politica como la necesidad imperiosa de la vida cotidiana, la politica
como performatividad.” (2002: 32).

Y, finalmente —parafraseando la idea de Gordimer que retoma Bhabha-, esta

nocién nos lleva a un lugar donde se acentdan las banalidades: en este caso el vestido,
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la musica, los asistentes, los detalles y las relaciones que en conjunto conforman cada

una de las velas. Al respecto escribe Bhabha:

Pero es precisamente en estas banalidades donde se agita lo extrafio, cuando la violencia
de una sociedad racializada cae de modo mds contundente sobre los detalles de la vida:
dénde puede uno sentarse, 0 no puede; cémo puede vivir, 0 no puede; qué puede

aprender, o no; a quién puede amar, o no 2002: 32).

En el caso de las velas hay detalles de la vida a observar que contienen una particular
forma de violencia en aquella sociedad y que tienen que ver con: quién puede asistir a
una vela, o no puede; como puede vestirse, o no; quién puede costear la asistencia a
cada vela, o no puede; qué celebracién puede llamarse vela, o no puede; como debe
ser la tradicién, o no debe; quién o quiénes pueden decir cémo deben ser las velas, y
quiénes no pueden.

Puede pensarse que estos son detalles intrascendentes, pero no es asf, la fuerza
de estos cuestionamientos se confirma en la concrecién de crisis sociales con
importantes consecuencias en distintos &mbitos: en las practicas representacionales y
en la conformacién de identidades, en el devenir de aquella sociedad.

Ahora sefialaré a los actores, elementos y practicas, asi como las relaciones que
los conectan en la conformacién de las disputas y tensiones culturales que observé en

el marco de las velas istmefias.
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1.3 Las velas istmefias: lugar de disputas y tensiones culturales. La

configuracién entre la teoria, lo politico y 1o empirico

Ahora quiero retomar a algunos de los actores e informantes de este trabajo asi como
sus dichos sobre ciertos &mbitos concretos, de cuyo conjunto extraigo algunas de las
tensiones y disputas planteadas.

El primer informante al que me referiré es el muxe que en la vela de las
intrépidas me comentd que ésta la realizan para tener su propia vela, ya que son
discriminados de las otras*. Otros son dos de las personas con las que me entrevisté,
por cuya posicion, lo que me comentaron me parece relevante: uno es el director de
un importante centro cultural en Juchitén, y el otro, del mismo municipio, es miembro
de la sociedad que organiza una de las velas mas renombradas; ambos me comentaron
de forma espontanea y enfatica que la vela de las intrépidas “no es una vela”; ademas,
éste ltimo me dio una amplia explicacién del porqué de su afirmacion. Para
completar el cuadro retomo lo dicho por las practicas disciplinarias, particularmente
por la Antropologia, en cuyos textos esta plasmada una visién de estas sociedades en
las que se habla del Istmo como el “paraiso muxe”, asi como de una histérica comunion
con ellos, al grado de reconocerlos como un tercer género. Finalmente, uno mas en
este primer momento es la Iglesia catélica®® y su parroco local, Lucio Santiago, quien
oficié 1a misa con motivo de la vela de las intrépidas.

En el par de conversaciones que menciono percibi una abierta oposicién y en
uno de los casos, hostilidad hacia la vela de los muxes, hacia su presencia en las demas
velas y, hacia ellos especificamente, y, aunque este informante (el segundo
mencionado) se encargo de aclararme que “no es homofobia”, sino que “el problema
son los bafios” —por ello sélo “se les aclara” que no se permite el acceso a hombres

vestidos de mujer, o a mujeres vestidas como hombres-, algo de lo que me he podido

[

44 A este respecto hubo varios comentarios de otros informantes, y en redes he encontrado numerosas
menciones.

45 La Iglesia catélica en el municipio de Juchitan, seglin una nota del portal NVI de Oaxaca, lleva al
menos 15 afios celebrando la misa realizada con motivo de la Vela de las Auténticas Intrépidas
Buscadoras de Peligro (http://old.nvinoticias.com/istmo/general/agropecuarias/314—251-llama-
iglesia—comunidad—muxe-respetar-va]ores-culturales].
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percatar es que son frecuentes las menciones por parte de muxes en cuanto a la cada
yez mayor homofobiay transfobia, o LGTBfobia en aquella region?s.

A partir de mis estancias en el Istmo, me quedé claro que, aunque los muxes
son uno mas de los juchitecos*’ para buena parte de la poblacién, hay a quienes su
existencia y/o participacién en algunos espacios les resulta incémoda. En el caso
concreto, la oposicion y hostilidad soterradas hacia ellos, a su presencia en las velas*?,
y a las velas que ellos realizan, ha creado una tension que los ha llevado a realizar su
propia velay a que hagan de ésta, pensandola en sentido amplio, un lugar estratégico
a partir del cual se cuestione, interpele y dispute espacio, identidad, representacion.

Para cerrar el cuadro retomo aquf las menciones restantes con las que inicié y
otros aspectos. Si bien aca he sefialado una tension entre cuyas consecuencias observo
también una disputa amplia, éstas tienen mas componentes. He pensado que, quiza, de
no ser por las denuncias publicas y demis acciones®® que las intrépidas y otros muxes
han hecho al respecto de cémo son discriminados, las narrativas originarias que
hablan de una sociedad ideal —de las cuales ha participado de forma importante 1a
Antropologia, entre otras disciplinas— dificilmente se verfan contrastadas y
abrumadas, incluso, se podria decir que con el actuar de quien puede pensarse, seria
el actor més conservador: me refiero a la Iglesia catélica, que acoge a los muxes, estas
narrativas tendrian un importante y amplio sustento, dificilmente cuestionable.

Por otra parte, aqui tenemos que observar al menos otro elemento a este
respecto que tiene que ver con esa compleja negociacién en marcha que es la
articulacion social de la diferencia a la que se refiere Homi Bhabha (2002: 18-19),y es
que en este caso, a mi parecer, tanto iglesia como muxes s€ utilizan para legitimarse

dentro dela tradicion.

e e

46 Hay quienes incluso han mencionado asesinatos de muxes por estos motivos.

47 Aquf me refiero en especifico a Juchitin dado que de los municipios que visité, ahf es comiin su
interaccién, y no asf en Tehuantepec, donde no recuerdo haber visto a algiin muxe.

48 Incluso en las invitaciones impresas para algunas velas, se mencion6 a la letra que “no se aceptarian
hombres vestidos de mujer”.

49 En la pagina de facebook de las Auténticas Intrépidas Buscadoras de Peligro han sido frecuentes las
publicaciones en este sentido. También en un portal de noticias de Oaxaca encontré una nota en la que
mencionan que ante la negativa de permitirles ir vestidas como mujeres a una vela, a través de una de
sus lideres, anunciaron la formalizacién de una queja ante el Consejo Nacional para Prevenir la
Discriminacion (Conapred) (http://www.ororadio.com.mx/noticias/2015/05/denunciaran-muxes-
transfobia-en-velas-istmenas/].
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Lo anterior lo traigo 2 colacién porque por un lado quiero dar cuenta de que
yislumbrar tensiones y disputas como las mencionadas es complejo. El actuar de los
distintos actores sociales no siempre es manifiesto ¥ unidireccional. Ademas, materia
concerniente a las velas para elaborar narrativas como de las que ya he dado cuenta,
hay suficiente.

Por ello también comenté que la principal disputa’y tension es tedrica, porque
este contraste planteado inevitablemente me lleva a preguntar sobre las herramientas
empleadas y sus usos, sobre los compromisos al acercarse a practicas simbolicas como
las velas y las formas en las que han sido pensados temas trascendentes como los dela
identidad yla representacic’m. Esto mismo me llevaa preguntar ;si en buena medida la
vela de las intrépidas se realiza, como me contaron, para tener la propia porque en las
demas las discriminan, por qué después de 40 afios de celebrarse no s€ ha dado
cuenta de estas tensiones y disputas, y €n cambio se sigue hablando del paraiso muxe?
Respecto a esto y finalmente, quiero sefialar lo paradéjico que resulta el hecho de que
esas narraciones que hablan de una sociedad ideal existente solo en si, sean también
el referente ¥ horizonte de 1a demanda de un grupo cuya realidad en las mismas es
ignorada e idealizada.

Quiero ahora plantear otra tension. Para ello recordaré al segundo de los
informantes que mencioné en lineas anteriores (el gue es miembro de una sociedad
que organiza una de las velas mas renombradas) ¥ la amplia conversacion que
sostuvimos. También traeré a la discusion a Rubitch I -la reina de la vela de las
intrépidas-, ella misma como personaje, su nombre, su variada vestimenta, Sus
acompaiantes y los diversos actos queé protagoniz(). Quiero que se piense también en
diversos aspectos qué conformaron 1a vela: los varios miembros de 1a comunidad
LGTTTBI que asistieron con vestimentas exoticas ¥ discordantes con el vestido
“tradicional”; 1a flexibilidad en la vestimenta para buena parte de los asistentes, €l
desfile en el que participaron; la musica: la que s€ toco y la que no; los aspectos
“carnavalescos”.

Me refiero a estos dos ambitos porque los presentes en lavela delas intrépidas
fueron mencionados por mi informante con notoria hostilidad a lo largo de nuestra

conversacion. De estos aspectos proviene en buena medida su mencién despectiva de
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que la vela muxe “no es una vela”. Para pensar ]a posicion de este informante con
respecto a esta serie de sucesos de la vela de las intrépidas y su consecuente forma de

actuar, me sirvio mucho la forma en qué Homi Bhabha plantea la nocion de blasfemia:

Actos de ruptura histérica o cultural se vuelven €sos momentos blasfemos qué proliferan
en el relato [..]. La blasfemia va mds alld de la ruptura de la tradicién y reemplaza sus
reclamos de purezay origen con und poética de la reubicacién y la reinscripcion [es]
..una forma teatral de la puesta en escena de identidades transgenéricas y
transculturales. La blasfemia no es meramente una representacién inapropiada de lo
sagrado por lo secular; esun momento en que la temdtica del contenido de una tradicion
cultural estd siendo abrumada, 0 alienada, en el acto de la traduccion. En la autenticidad
o continuidad afirmada de la tradicién, la blasfemia «secular» libera una temporalidad
que revela las contingencias,y hasta las inconmensurabilidades, implicadas en el proceso

dela transformacion social (2002: 271).

Si tuviera que definir o sintetizar la forma en la que mi informante se referfa a lo
sucedido enla vela muxe, a todos estos momentos mencionados que de alguna manera
marcan —para €l- una ruptura historica y cultural, seria justo a través de esta nocion:
la de blasfemia. En nuestra conversacion era evidente el malestar y Ja incomodidad
que le causaban esas —para ¢l y para su grupo- representaciones inapropiadas de lo
sagrado, esas blasfemias. Para &] 1a incursion de esos aspectos «carnavalescos’ en 1a
vela no son solo sacrilegos sino también destructivos del cimiento mismo de la
tradicion y por ende de la comunidad; aunque por otro lado, me parece importante
pensar que ésta, la blasfemia, puede también ser una herramienta estratégica al
servicio de grupos minoritarios 0 subalternos en pro de reivindicaciones sociales para
las cuales retener las tensiones mas que liberarlas es fundamental.

Asf, aqui y desde mi perspectiva, es importante aclarar mi distanciamiento con
cualquier postura que se atribuya o convalide, o niegue €n su caso, el caracter
“yerdadero” uauténtico” o “real” respecto a la historia, a la cultura 0 2 la tradicién, por
tanto, no es menor la aclaracién de que la “ruptura’ o las “representaciones

inapropiadas" o los “aspectos carnavalescos” lo son para mi informante o para un
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grupo especifico, ¥ dicha postura es tan valida como la sefialada como diferencia. Lo
jmportante aqui esla tension y disputa que € genera, los limites que s€ desplazan, las
estrategias de poder, 1as hibridaciones, las negociaciones y las velas mismas como
espacios donde esto s€ da, en los que s¢€ pretende alienar o luchar contra dicha
alienacion.

Ahora, para plantear la siguiente disputa me referiré ala descripcion de la Vela
Tehuantepec. Aqui quiero recordar el costo para ingresar; la rigidez en el requisito de
la vestimenta para hombres y mujeres; ]a forma en la que nos detuvieron negandonos
la entrada por algunos minutos por €l hol4n blando del vestido de mi acompaiante,
asi como la manera de recalcarnos que dado que nosotros no conociamos harian una
excepcién para dejarnos entrar; el decorado del salén que incluyé espejos; su
organizacién a cargo de una familia; el hecho de que no hubiera ninguna otra
celebracién previa o posterior a la fiestay que as{ se realicen las velas en el municipio
de Tehuantepec; el recelo con el que los organizadoresy tehuanos en general afirman
guardar la tradicion diferenciandose principalmente de Juchitan.

También tendré presente al cronista del pueblo y la charla que sostuve con él,
sus libros acerca del traje de tehuanay las velas, la vela que &l organizay 1a sala de la
Casa de la Cultura de Tehuantepec donde se exhiben los trajes de tehuana. Finalmente
traeré la famosa rivalidad entre juchitecos ¥ tehuanos, presente en varias de las
conversaciones qué sostuve asi como en algunas practicas festivas como 1as velasy en
parte dela bibliografia que consulté.

Aunado alo anterior aprovecharé para recordar 1o sucedido en la ultima vela a
la que asisti, la de la Casa dela Cultura de Juchitan, en la que, a fin de mostrar como sé
deben de hacer estas festividades, “de recuperar la tradicion que ahi se ha perdido un
poco”, realizan ésta, muy similar a la de Tehuantepec, queriendo emularla. Sin duda,
todo el complejo utilizado en esta pedagogia es importante tomarlo en cuenta para
pensar las relaciones qué la conforman.

En estas dos velas percibi que en buena medida, varios de los aspectos
referidos se dan como parte de la dindmica de disputas culturales, a partir de los
cuales construyen al Otro como 1a diferencia. Me refiero a aspectos tales como, por

ejemplo, €l requisito casi inflexible de la vestimenta o €l caracter semiprivado de estas
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velas, aspectos que podrian pensarse casuales pero que son muy significativos ¥
tienen mucho que ver con su construccién jdentitaria. Otros tienen que ver con c6mo
se asumen, por decirlo de alguna forma, como poseedores Jegitimos de “la tradiciéon”
de las velas, 2 la vez que con S puesta en escena buscan distanciarse ¥ desestimar
otras experiencias.

Estos aspectos son parte de aquellos a los que me referi que son constituidos
por detalles de la vida cotidiana, expresados sutilmente, y que también tienen que ver
con la cuestion de la significacién, como, por ejemplo, el holan que debe tener un
vestido de gala de tehuana para que s€a admitido en una vela en Tehuantepec, 0 los
libros referidos del cronista del pueblo, que mencionan cémo deben vestirse 1as
mujeres dependiendo de la ocasién y c6mo deben ser 1as velas, asf como 1a sala de la
Casa de la Cultura de Tehuantepec, donde se exhiben los trajes de tehuanay que va en
este mismo sentido.

En términos generales, las disputas y tensiones que he descrito en el marco de
estas tres velas istmefias tienen que Ver con practicas representacionales,
conformaciones identitarias, ¥, principalmente, las formas y herramientas con las que

las pensamos. A esto me referiré en el siguiente capitulo.
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Capitulo 2

2. De las grandes narrativasy el sentido comun disciplinar alas

posibilidades de lo politico

Iniciaré este apartado retomando brevemente algunos aspectos importantes, ya
mencionados, que tienen que ver con cémo surge este proyecto y su devenir, y cuya
finalidad es conectarlos conla reflexién del presente capitulo.

Como ya narré, este trabajo de tesis nace de mi interés de reflexionar sobre las
practicas culturales, pero con un planteamiento central que sera necesario tener
presente y que atraviesa toda 1a reflexion, que es: Su relacién con lo politico, ¥
observando siempre las relaciones de poder en el proceso social.

Esta inmersion decidi realizarla pensando las velas istmefias, festividad con la
que tenfayauna amplia familiaridad desde que realicé mi tesis de licenciatura; trabajo
aquel, a partir del que me hice de toda una serie de presupuestos con los que arme un
proyecto para la maestria, y que me llevd a visitar en dos ocasiones el Istmo de
Tehuantepec ¥, durante esas estancias a asistir a tres velas y sostener una serie de
conversaciones con diversos informantes.

También, como ya he mencionado, antes y durante la realizacion de esas
estadfas, mi lectura principal fue El lugar de la cultura (2002), de Homi Bhabha, de
cuyas paginas viene la sugerente ¥ poderosa idea de “..pensar mas alla de las
narrativas de las subjetividades originarias e iniciales, para concentrarnos en esos
momentos 0 procesos queé se producen en la articulacion de las diferencias culturales”
(2002: 18), asi como mi acercamiento a la critica postcolonial.

En términos generales ¥ resumiendo, ése €s el cuadro que, durante mis
estancias en el Istmoy al volver, me llev6 a sentir un malestar dado que, al confrontar
mis prenociones con lo que vi en campo, cal en cuenta de que €s€ entramado de las
velas no se trata solo, y por decirlo de alguna forma, el punto caspide de la comunién
en aquellas sociedades, sino queé también esta conformado por diversas y complejas
disputas ¥ tensiones culturales que s€ expresan en practicas cotidianas, generalmente

de maneras sutiles y que tienen que ver con aspectos de la vida que, aunque pueden
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ser pensados como banales, son altamente significativos y con repercusiones
importantes en las conformaciones sociales: me refiero a aspectos tales como el
vestido, la musica, los rituales, a las formas mismas de realizar las velas, a quiénes
pueden 0 no,y como deben o no asistir, 0 a quiénes pueden decir y quiénes no pueden
decir cual festividad es una vela y cual no lo es; basicamente ¥y parafraseando a
Bhabha, me refiero a la cuestién de la representacién de la diferencia en la cultura
(2002: 157).

Lo anterior lo traigo a colacién porque ese malestar al que me refiero, tiene que
ver con elementos determinantes en el presente planteamiento y porque pone de
manifiesto los efectos y consecuencias de diversos ambitos sobre los que realizaré a

continuacién algunas reflexiones.
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2.1 Las tensionesy disputas con las grandes narrativas

Recuerdo que, muy pronto, desde mi primera estancia en el Istmo, €n el municipio de
Juchitan, comencé a sentirme abrumado 2 raiz de los marcados contrastes ¥y
diferencias que observé, entre lo que conocia -y suponia conocery con cuyas nociones
realicé el proyecto de investigacion que me Jlevé ahi y queala luz de lo visto debia ser
replanteado- ¥ lo que fui encontrando. Sin duda, esas diferencias marcaron mi
reflexion y pensé necesario modificar mi proyectoy asumir, esas tensiones y disputas
culturales que observé en el entramando de las velas alas que asisti en aquella region,
como objeto de estudio.

Dada mi experiencia disruptiva’y mas alla de la misma, pienso que en primera
instancia, el punto mas importante aqui reposa en la reflexion que sobre el
conocimiento debe de llevarse 2 cabo, es decir, sobre las parraciones que de una
determinada cultura 0 préactica se realizan, sobre los efectosy consecuencias que éstas
tienen, asi como de la forma en la que los saberes actian sobre la vida de las personas.

De ahi que, emergieron preguntas imperantes. Me parecio necesario entender
con precision, qué me caus6 tal malestary hasta dénde podemos confiar en lo que
sabemos, asi como el tipo de relacionesy repercusiones qué genera el conocimiento.

A partir de todos estos puntos surgié una primera tensién dada justo con lo
dicho sobre esas sociedades istmefias y Sus festividades, por parte de algunas
practicas disciplinares: me refiero principalmente ala Antropologia, 0 mejor dicho, a
cierto tipo de Antropologia que ha trabajado este tema de alguna forma.

Supe que, €sas nociones con las que construf tales ideas de las velas y de
aquellas sociedades y que @ la fecha siguen siendo [re)producidas, provenian en
buena medida ¥ principalmente, de todos los textos®? —en sentido amplio- que
consulté para realizar mi tesis de licenciatura, cuya fuente principal estuvo
comprendida por, tanto literatura general del tema, asi como 'y mayormente, trabajos

académicos.

.
50 Aquf recomiendo 1a consulta de l1a bibliografia de mi tesis de licenciatura: (Mitelhaus, M. 2012), asi
como la de este texto.
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De manera general y resumiendo, €s0S trabajos a los que me refiero apuntalan la idea
de una sociedad {deal, tradicional, de habla zapoteca, con un sistema socioecondmico
centrado mas en la redistribucion que en la acumulacion, debido, en buena medida, al
sistema festivo; se refieren también a que en estas sociedades las mujeres ocupan un
papel central —al grado de que hay quienes han planteado la idea de que en aquella
region rige un matriarcado-, y €n la que hay una convivencia sana € incluso
progresista con la comunidad muxe.

Ante este panorama, ¥ antes de continuar planteando esta tensién con las
grandes narrativas, me parece indispensable aclarar algunos puntos. Uno se refiere a
que es importante mencionar que todas esas narraciones cuentan con sustentos
amplios. Es decir, creo que es necesario reconocer que las especiﬁcidades de aquella
regién del Istmo son particularmente distintivas y la hacen muy peculiar € incluso
fascinante: fascinacion que, por asf decirlo, se ha impuesto y ha quedado plasmada en
una buena cantidad de textos de muy diversos autores de toda indole, y con la cual se
ha construido toda una narrativa sobre ‘1o zapoteco” y a su VeZ con ésta, del Estado-
nacion.

Otro punto que me parece importante recalcar, tiene que Ver también con lo
dicho sobre las velas, y es una cuestioén que apunté durante mis estancias®’: me refiero
al proceso de urbanizacion por el que ha pasado aquella regién en los altimos afios ¥
que ha traido consigo cambios vertiginosos. Este, a mi parecer, 1o es un punto menor,
ya que algunos de los textos que consulté para mi tesis de licenciatura, sobre todo dos
de los principales, fueron publicados hace dieciséis afios (en 1999%%), por lo que, me
parece consecuente pensar qué algunas de las diferencias que encontré —como en la
lengua, el vestido, la relacion con la comunidad muxe, la organizacion social y festiva,
etcétera-, también pueden deberse a los cambios generados al paso de estos afios. La
idea de discernir sobre estos aspectos —que cuentan al menos con una contraparte a la

que me referiré mas adelante-, no obedece auna pretension de que se abarque todala

.

51 Este aspecto sali6 a relucir enla mayorfa de 1as conversaciones que sostuve durante mis estancias en
el Istmo. Principalmente S€ referfan a que en los (ltimos afios se han reducido de forma importante 0
incluso desaparecido profesiones 0 gremios de largo arraigo en la region, entre algunos otros aspectos,
trayendo consigo cambios importantes en las tradiciones; cuestién de la que ya he dado cuenta en el
capitulo precedente.

52 Aqui tomo en cuenta la fecha de mi observacién en campo que fuea finales del 2015.
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realidad social, sino a que me parece importante que la tensién planteada no se deba
s6lo a una diferencia de percepcién, causada quiz4, por los distintos procesos de
formacién y, que en consecuencia, pueda tener con los otros autores, sino que tenga
un fundamento mas sélido: discusiones académicas afines a las ciencias sociales, de
las que podemos tener distintas lecturas, pero que no pueden ser obviadas, como
considero que ocurre en algunos casos que mencionaré y cuyas repercusiones son
amplias.

Y, finalmente, el ultimo punto de estas aclaraciones es el referido a cémo estoy
pensando el término de narrativas. Este lo tomo de mi lectura del texto de Dennis
MumbyS3 (1997), en el sentido de que, como menciona, surgié6 en el marco
epistemolégico “..como una forma de impugnar las premisas fundacionales en las que
se apoya la mayor parte de produccién de conocimiento” (1997: 13); ya que justo es
esa la idea principal de estas lineas: impugnar y discutir las premisas sobre las que se
ha creado el conocimiento ya referido de las velas.

Ademas, en su reflexion, Mumby conecta diversos aspectos con esta nociéon de
narrativas, que son relevantes para la discusién de mi trabajo. En cuanto a la teorfa
narrativa, menciona que ésta ha contribuido de forma significativa a la crisis de la
representacién, lo cual, agrega, “.constituye una excelente oportunidad para
investigar formas diferentes de conocimiento y, por lo tanto, para elaborar nuevas

formas de ver el mundo” (1997: 12); también recalca que la narrativa es:

..un acto socialmente simbélico en un doble aspecto: a) adquiere sentido sélo en un
contexto social, y b) desempefia un papel en la construccién de ese contexto social como
espacio de significacion en el que estdn involucrados los actores sociales. Sin embargo, no
hay un isomorfismo simple entre la narrativa (o cualquier otra forma simbdlica) y el

dominio social (1997: 16).

Mumby también va en contra de la idea de que “.Ja narrativa monoliticamente

produzca un orden social estructurado, estable” (1997: 16), ya que éste —el orden

53 Mumby, D., (1997 [1993]) “Introduccién: narrativa y control social” en Mumby, D., (comp.), Narrativa
y control social. Perspectivas criticas, Argentina, Amorrortu editores.
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social- tiene un caracter tenue, precario, librado a la negociacion. “En este sentido, la
sociedad se caracteriza por una constante «lucha por el sentido»” (1997: 16); y agrega
que “..las narrativas intentan «detener el flujo de las diferencias» y «constituir un
centro» alrededor del cual se formen relaciones de cierto tipo.” (1997: 17). Citando a

Laclau (1991) menciona:

La opacidad siempre serd una dimensién inherente a las relaciones sociales y (...) el mito
de una sociedad reconciliada y transparente es simplemente eso: un mito. Hemos pues
afirmado la contingencia de las relaciones sociales, el cardcter inextirpable de las

relaciones de podery la imposibilidad de alcanzar una sociedad arménica (1997: 19).

Por otra parte, Mumby reconoce la tensién que se genera entre quienes intentan
conservar, lo que él llama: “..el monopolio de las reglas de lo que se considera
conocimiento legitimo y los grupos sociales a los cuales no se les ha dado la
posibilidad de dar forma a nuestra comprensién del mundo” (1997: 12). Esto viene al
caso porque, en buena medida, mi planteamiento tiene que ver con una tension de
este tipo de relaciones.

Mumby también sefiala que la pluralidad de discursos que pueden surgir de un
descentramiento del sujeto cartesiano “quizd sea bajo un aspecto desestabilizador,
pero, al mismo tiempo, este proceso de desestabilizacién nos libera de la tarea de
descubrir verdades «esenciales» y define un contexto para «pensar lo impensado» en
funcién de las posibilidades politicas e intelectuales” (1997: 13).

Y, finalmente, realiza otro sefialamiento importante que tiene que ver con la
labor académica. Menciona que: “..en tanto tedricos e investigadores, nunca somos
observadores neutrales y desapasionados de la conducta, sino que siempre estamos
profundamente implicados enla construccion de los relatos (pequefios o grandes) que
se encargan de echar luz sobre la realidad social en la que vivimos” (1997: 14). Estos
aspectos totalmente sugerentes sefialados por Mumby serdn conectados en el
desarrollo de las siguientes lineas.

Una vez realizadas estas aclaraciones, retomo el planteamiento de la tensién

mencionada: ;y si es asi? es decir, si en buena medida lo dicho de estas festividades
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también existe y las diferencias que observé pueden deberse también al cambio
generado al paso del tiempo, entonces ;por qué y de dénde viene esta tensién con las
narrativas istmefias y/o zapotecas?

Pensar en esto me llevé a revisar nuevamente la bibliografia a la cual me
refiero y justo en esas paginas hallé lo que a mi parecer son las razones de estas lineas.
Lo que encontré es que, esta tensién que planteo es fundamentalmente una tension
epistemoldgica, generada por una diferencia crucial con dichos trabajos: me refiero a
la forma como entendemos y relacionamos nociones tales como lo politico, culturay el
trabajo académico; cuyas discusiones desde luego, no son ajenas al campo
antropolégico, campo a partir del que se conforman principalmente estas narrativas.

Los libros a los que me remiti para profundizar en este aspecto son
fundamentalmente tesis que, desde distintas disciplinas hablan de algin o algunos
aspectos concernientes al Istmo o a los zapotecas y entre estos tocan el tema de las
velas; de los cuales hay dos (a los que ya me referi en el capitulo anterior) que me
parecen particularmente significativos por diversos motivos, a saber: ambos fueron
escritos por doctores de importantes instituciones nacionales, fueron el resultado de
estancias de varios afios en aquella region, son referencia frecuente para otros
textos5* —tales como las otras tesis consultadas de diversas areas y grados, asf como lo
fueron para mi tesis de licenciatura, como también lo fueron para un libro editado por
la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI), entre otros-y
conforman, con sus matices y diferencias, las grandes narrativas istmeifias.

Uno es La organizacién ceremonial de Tehuantepec y Juchitdn (1999), del Dr.

Guido Miinch Galindo, editado por el Instituto de Investigaciones Antropoldgicas dela

5¢ Ademis de los textos mencionados, otras de las obras consultadas son: la tesis de maestria titulada
Proceso migratorio y cambio en mujeres de origen zapoteca del Istmo de Tehuantepec a la Ciudad de
México (2005), de Marfa del Carmen Santiago Gordillo, con la que obtuvo el grado de maestra en
Estudios de la Mujer, por la Universidad Auténoma Metropolitana, Unidad Xochimilco; Cuan hermosa es
la vida: el ayery hoy de una comunidad zapoteca (2004), de Beatriz Belmont Sandoval, de la Universidad
Auténoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, con la que obtuvo el titulo de licenciada en Antropologia
Social; La milpa de la nube: una aproximacién etnoecoldgica a las prdcticas agricolas de la cultura binni’
zaa, en Juchitdn de Zaragoza, Oaxaca, México (2011), de Rosa Marina Flores C., con la que obtuvo el
titulo de licenciada en Ciencias Ambientales, por la Universidad Nacional Auténoma de México y;
Zapotecos del Istmo de Tehuantepec (2007), de Eliana Acosta Marquez, quien en ese momento era
candidata a maestra en Antropologfa Social por la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, y cuyo
texto fue editado por la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI).
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Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM); y el otro, la tesis de doctorado de
Marinella Miano Borruso, titulada Hombres, mujeres y muxe en la sociedad zapoteca del
Istmo de Tehuantepec (1999)55, de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
(ENAH).

De estos textos hay algunas citas que me parecen relevantes y que quiero traer
a la discusién porque, desde mi perspectiva, sintetizan y explicitan de manera
elocuente los usos y relaciones de las nociones mencionadas, por parte de los autores
nombrados, asf como su visién plasmada a lo largo de sus textos, y en buena medida,
en los escritos de quienes los toman como referencia; a partir de lo cual planteo la
tension referidaSé,

La primera cita corresponde al libro: La organizacién ceremonial de
Tehuantepec y Juchitdn (1999), del Dr. Guido Miinch Galindo, en el que se refiere a las

festividades de aquella regién en general, dentro de las cuales destaca las velas:

La suprema expresién de la calidad de vida y glorificacién de la tradicién cultural se
manifiesta en las festividades, el vestido de las mujeres, el adorno personal, la lengua,
guisos especiales y una manera desmedida de beber. Los sones regionales enardecen el
sentimiento hasta el llanto de alegria; si bien la emocion es personal, ésta se transmite a
los demds hasta producir un momento de euforia colectiva. El momento es de solaz y
relajamiento emocional. El trato cordial y elegante es el predmbulo de la generosidad
ofrecida en la celebracién. La renovacién constante de los lazos los obliga a mantener la
armonia social, el ceremonial hace patente sus efectos en todos y cada uno de los
congregados; a pesar de su naturaleza opuesta y competitiva logra unirlos, ya que,
finalmente, dependen unos de otros para convivir en paz. (Miinch, 1999 [2006]: 144-
145).

Son varios los aspectos a discutir implicados en la cita anterior: de inicio, la
generalizacién que hace de “las festividades”, es una cuestién que no me es posible

soslayar, siendo ésta, una de las primeras rupturas tedricas que llevé a cabo desde que

55 Publicado después, en el 2001, con el nombre Hombres, mujeres y muxe en el Istmo de Tehuantepec,
por el INAH y Plaza y Valdés.

56 Desde luego, las citas no sustituyen la lectura de los textos -la cual recomiendo ampliamente-, pero
es ésta la forma en la que me es posible la discusién.
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realicé mis estancias en el Istmo y al ver las grandes y profundas diferencias entre las
distintas velas, a partir de lo cual, considero que, y siguiendo lo dicho ya en este texto,
debemos de referirnos a cada una atendiendo su contexto y coyuntura, a fin de
distinguir las diferencias y no caer en generalizaciones que poco aportan al analisis.

Siguiendo con la cita, la referencia a “la lengua” es por lo menos imprecisa; y en
cuanto al vestido, no de tehuana, sino de “las mujeres”, mencionado asi, me parece
determinante y que omite incluir a los muxes que también lo usan. En particular me
llama la atencién la forma idealizada de pensar las festividades, y mas, que mencione
que éstas los obliga “a mantener la armonia social”, a estar unidos y a convivir en paz,
obviando con esto, la discusién sobre el poder en las relaciones de aquellas
sociedades, esa constante lucha por el sentido y, por otra parte, se refiere a éstas como
si de una sociedad meramente tradicional®” se tratara, en la que el ritual tiene la
posibilidad de alcanzar a la totalidad de sus habitantes, y en consecuencia, tener ese
efecto; lo cual, desconoce procesos importantes dados en aquella region, entre estos y
por mencionar uno de los més relevantes, el migratorio, que ha dinamizado muy
diversos &mbitos y modificado entre otras, la funcién ritual.

También resalta una idea de cultura como la suma de ciertas costumbres y
como si ésta fuera algo ya dado, exento de disputas y tensiones; que ademas es
glorificada por las festividades y otros aspectos asociados -sin una reflexion de por
medio- a aquella regién y a sus habitantes. Las ideas plasmadas en esta cita se
clarifican atin mas con otra del mismo texto, en la que su autor aclara por qué las

escribid:

Durante el afio de 1988 vivi todos los acontecimientos importantes, paso por paso, al
lado del mayordomo y los xuaanas, quienes me dieron la dignidad de principal

honorifico del barrio. Me comprometi a cumplir con la misién que me dieron: escribir

57 Esta idea la tomo de mis apuntes de clase con el Dr. Raymundo Mier, en el seminario Lenguajes de las
rupturas; celebrada el 23 de septiembre de 2015, en la que mencioné que las sociedades tradicionales
se apuntalan sobre practicas rituales y en las que el ritual en sf mismo es politico, pero que, al cambiar
la densidad demografica -principalmente por los procesos migratorios- el ritual sigue existiendo, pero
cambia de funcién, se vuelve una dimensién teatral.

58 Segiin el mismo autor (Miinch, 1999: 118), xuaana significa “el que tiene el poder en la mano, el que
manda, el que mueve el mundo, el duefio o espiritu de las costumbres”, y agrega que son la autoridad
maxima de cada barrio.
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sobre las costumbres cuya finalidad compartida es dignificar, engrandecer y perpetuar

la cultura. (Miinch, 1999 [2006]: 12).

Infiero de lo dicho por el doctor Miinch que, cuando escribe “la cultura®, privilegia una
idea esencialista de la misma, una idea que, como menciona, hay que “dignificar,
engrandecer y perpetuar”, como si de un hecho se tratara y no de un &mbito complejo
de convergencia de intereses y por lo mismo siempre en disputa, colaborando con
ello, por su posicién en la academia, a legitimar esa idea asi como el estado de
relaciones que la hacen posible; y revelando ademas la profunda implicacién que,
como menciona Mumby, como tedricos e investigadores tenemos, no siendo neutrales
y estando siempre implicados en la construccion de los relatos a partir de los que
conocemos la realidad social en la que vivimos (1997: 14). Este punto no s6lo muestra
la importancia de nuestra practica, sino que pone de manifiesto la relevancia ética de
la misma y quizé el porqué de que nuestro compromiso debe ser con la teorfa.

Regresando a las citas y pensandolas en su conjunto, me parece que habla de
una sociedad sin tiempo, ahistérica, despojada de todo accionar politico, y en la que, la
lucha por el sentido a la cual se refiere Mumby, es inexistente. Aqui cabe pensar que
esa toma de posicién que estableci6 el doctor Miinch al aceptar la “misién” que le
dieron, marca y condiciona todo su trabajo.

En cuanto a las citas que he seleccionado del segundo texto, Hombres, mujeresy
muxe en la sociedad zapoteca del Istmo de Tehuantepec (1999), de la doctora Marinella
Miano Borruso, me parece que las evidencias sobre los usos de las nociones que aqui
discuto, asi como las diferencias en cuanto a nuestros planteamientos, y las

coincidencias que tiene con el Dr. Miinch son més claras:

el fenémeno festivo en Juchitdn conserva todavia su "cardcter colectivo.., sin
exclusiones de ninguna clase, como expresion de una comunidad local", asi como su
"cardcter comprehensivo y global por lo que la fiesta abarca los elementos mds
heterogéneos y diversos sin disgregacién ni especializacién”. En la Vela hay baile, miisica,

comida, ritos religiosos, desfile de carros, etc. (1999: 197)
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Esta cita llama particularmente mi atencién por diversos motivos: por una parte, esta
autora -al igual que el doctor Miinch-, también se refiere al “fenémeno festivo”
englobandolo, como si de un 4mbito homogéneo se tratara -cuya discrepancia ya he
expresado lineas arriba-, pero en este caso le suma otros elementos al mencionar que
no tiene “exclusiones de ninguna clase” ni “disgregacion ni especializacién”, con lo que
omite toda la complejidad, diferencia y especificidad inherente a las relaciones dadas
en las velas. Aqui cabe recordar por ejemplo, la discriminacién hacia los muxes -que
por cierto, ella menciona en su texto-, la rigurosidad en la vestimenta, el costo para
entrar a las velas jno suponen estos factores de exclusién, disgregacion y
especializacién? Finalmente reafirma la idea de que las velas son “baile, musica,
comida, ritos religiosos, desfile de carros, etcétera”, pero no disputas ni tensiones. Lo

deja més claro con la siguiente cita:

..la fiesta es la representacidn ritualizada del cotidiano étnico, del "material” socio-
cultural que la expresa y que en ella estd representado, es decir, es la reafirmacion de
formas de organizacién social, de ética y de valores tradicionales comunitarios, como la
reciprocidad, la lengua, el tequio, la biisqueda y adquisicién de prestigio. Es el lugar
donde se sacan a relucir y exhibir todos los simbolos identitarios del grupo, la comida, la
milsica, la zandunga; las mujeres que diariamente van de vestido, en la fiesta llevan su

traje regional... (Miano, 1999: 198).

Si bien, de estas lineas creo que se puede inferir que utiliza una nocién restringida de
politica y de cultura, hay otras en las que lo hace explicito. Por ejemplo, acerca de la
vela muxe menciona: “En pocos afios se volvié una fiesta popular, sin ninguna
connotacién politica, donde la coronacién de la reina puede ser efectuada por el
mismo presidente municipal, o por una personalidad destacada de la comunidad.”
(Miano, 1999: 227). En esa misma pégina, pone una nota al pie -la numero 20- que va
en este mismo sentido: “Quiero remarcar la gran capacidad de Oscar Cazorla® de

mantener el &mbito de lo politico totalmente desligado de la cuestién gay; aunque

59 Aqui, la doctora Miano, se refiere a un muxe muy reconocido de Juchitén.
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también varios politicos asistan a la Vela, lo hacen en tanto integrantes de la
comunidad étnica.” (Miano, 1999: 227).

Hay una tltima cita a la que me quiero referir, que extraigo de las reflexiones
finales de la tesis de la doctora Miano, en la que el uso de estas dos nociones me

parece muy clara:

Como hemos visto la investigacién etnogrdfica confirma en gran parte las hipdtesis
iniciales sobre la codificacién cultural de los espacios sociales segiin un modelo que
asigna a las mujeres una hegemonia en el dmbito doméstico, en el comercio, en el
sistema festivo y ceremonial; al hombre asigna el dmbito de la produccion, de la politica,
la produccién cultural y las cantinas. Los muxe-gays los encontramos en casi todos los
campos, excepto en la politica y la cultura, aunque si son los artistas y artesanos a nivel
popular. Lo que demuestra que el ejercicio de la sexualidad tiene profundas relaciones

con el ejercicio del poder. (Miano, 1999: 251).

En esta ultima cita, la doctora Miano menciona que su investigacién confirmé, entre
otras hipétesis, que a los “muxes-gays” (sic) los encontramos en casi todos los campos,
excepto en la politica y la cultura; de ahi que me parezca claro su uso restringido de
estas nociones.

De ambos textos cabe destacar que, ademas de la amplia coincidencia en
cuanto a la idealizacién de las velas, y parafraseando al doctor Mario Rufer (2016: 57),
los autores se centran casi de forma exclusiva en la identidad y no en la fractura, y que
en sus relatos no figura el habla de los subalternos ni el minimo tenor de la disidencia.

Una vez que he planteado lo que a mi parecer son las razones del porqué de la
tension referida, asi como su origen; para continuar quiero retomar las aclaraciones
realizadas lineas arriba y conectarlas ahora en este punto.

Antes de plantear la tensién con las grandes narrativas istmefias, realicé un par
de aclaraciones referentes a ciertas posibilidades que vislumbre que pudieran motivar
las diferencias razén de esta discusién, y mencioné que éstas tienen sus respectivas
contrapartes. En cuanto a la aclaracién relativa a los cambios que ha sufrido el Istmo

por un posible proceso de urbanizacién, aunado a lo mencionado, he de decir que esa
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no es una cuestién nueva o particularmente excepcional de los ultimos afios en
aquella regién, dado que, aunque esto haya ocurrido, histéricamente, por su ubicacién
geogriéfica, y al menos desde finales del siglo antepasado, el Istmo ha sido impactado
por diversos proyectos que han traido consigo cambios vertiginosos; el cambio
entonces, supondria un proceso de muy largo alcance.

Pero me interesa mas y quiero centrarme en la discusién concerniente a la otra
aclaracién, la que tiene que ver con los sustentos amplios de las narrativas istmefias,
que si bien y como ya mencioné, estos existen, también considero que esas
narraciones vienen ad hoc con lo ya dicho por tantos y por tanto tiempo, y que son
también una especie de inercia y una forma de inscripcién y negociacién en un campo,
y para esto siguen la linea de lo que el Dr. Eduardo Restrepo llama sentido comiin
disciplinar, a partir del cual, aunado al uso de nociones restringidas, entiendo las
omisiones en sus registros; mismas que motivan la tension referida. A esta cuestion

me referiré a continuacion.
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2.2 Sentido comiin disciplinar: el camino de un saber garantizado

Como indica Restrepo, citando a Geertz ([1973] 1996), para comprender lo que es una
ciencia uno debe atender a lo que hacen los que la practican (2016: 51), y en el caso
que motiva mi trabajo, es principalmente la Antropologia y a partir de la misma que se
han creado las narrativas que sobre el tema hay y es esa la razén por la que me he
centrado en ésta: para atender lo que sobre este tema se ha hecho y dicho; de ahi que
la discusién la enfoque a esta disciplina, aunque lo siguiente concierne no sélo a la
misma.

Restrepo sefiala que, como parte del proceso de formacién, asi como de la labor
profesional, se instalan®® “..unas nociones a menudo no examinadas de lo que
constituye la disciplina, sus exterioridades y anterioridades” (2016: 52), lo cual es

parte de lo que él llama sentido comiin antropolégico:

Para decirlo en otras palabras: tendemos a asumir ciertos supuestos y narrativas sobre
lo que define la disciplina, que reproducimos en nuestras ideas de la pertinencia
antropoldgica, que en muy raras ocasiones confrontamos con las prdcticas realmente

existentes a lo largo de la historia y en otros establecimientos antropolégicos (2016: 52).

Ademés, menciona que hay una dimensién en la disciplina que “..refiere a entramados
de relaciones y practicas institucionalizadas en las que nos encontramos inscritos,
tanto que nos produce importantes cegueras” (2016: 53).

Considero que en la discusién entablada, lo que he llamado la tensién
epistemolégica con las grandes narrativas istmerias, tiene como fondo lo aqui referido
por Restrepo: nociones asumidas, instaladas y no examinadas, en un sentido muy
amplio, que implica que se naturalicen ciertas ideas “..lo cual permite comprender
mejor las fuentes de las incongruencias entre las narrativas de los antropélogos”
(Restrepo, 2016: 54), y yo agregarfa que, como es el caso, también permite
comprender mejor y aplica como las fuentes de las amplias coincidencias en las

narrativas sobre el tema que aca nos ocupa. Y aqui ya no sélo me refiero a las nociones

60 Si bien el texto se refiere a los antropélogos, es claro que no sélo aplica para ellos.
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de lo politico y cultura, y ya no sélo a los autores referidos o al campo antropolégico -
recordemos los demdas textos mencionados de muy diversas areas y grados- sino a
una practica académica que, parafraseando a Hall (2014: 86), ha dejado de pensar la
teoria como intervencién en un mundo en el que deberfa de producir alguna
diferencia, o se ha dejado de pensar, como menciona Restrepo (parafraseando a Hall):
como “interrupcién”, como la opcion de “..desestabilizar y transgredir su sentido
como ‘conocimiento logrado’ y de reconstituirlo como el ejercicio -muchas veces
incomodo- de confrontacién, construccién y articulacién politica.” (Restrepo et al,,
2014: 33).

Lo que es de llamar la atencién y quiza preocupante aqui, es que tantos
investigadores y de tan diversas disciplinas y grados, por un lado coincidan tan
ampliamente, y por otro, reduzcan la complejidad dada en estas festividades a una
suma feliz de sus caracteristicas, o para decirlo de otra forma y contraviniendo a Hall,
a un saber garantizado.

A mi parecer, la linea seguida en este tema por diversos autores puede estar
basada aunque sea en parte en este sentido comtin disciplinar, el cual obedece a un
complejo constructo que tiene distintas dimensiones, que van y siguiendo a Restrepo,
desde pensar la formacién como una tecnologia de sujecién que pretende subsumir a
quienes la practican, intelectual y afectivamente, a un deber ser disciplinario
(Restrepo, 2016: 54); asi como por lo que dice el socidlogo espaiiol, Jests Ibafiez
(1985), citado también por Restrepo, en cuanto a que: “la ensefianza reproduce el
saber, pero también reproduce a los sujetos [..] del saber, por eso la ensefianza es
disciplinar, disciplina a los sujetos del saber para que no se desmanden...” (Restrepo,
2016: 54); hasta observar que esta linea también va de acuerdo a la seguida por el
Estado mexicano, que, como menciona Rufer (2016)¢, hizo de la antropologia en gran
medida un proyecto politico.

Las consecuencias de la practica académica desde esta perspectiva del sentido

comun disciplinario son importantes. Implica que sean esos supuestos no examinados

61 Aca recomiendo la lectura del texto del doctor Mario Rufer (2016): Estudios Culturales en México:
notas para una genealogia desobediente; o al menos el apartado “La antropologia y los estudios sobre
cultura”.
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y asumidos los que, en determinados casos -como creo que en este ha sucedido-,
definan “...los términos de las discusiones y diferencias con respecto a lo pertinente y
especifico de la antropologia” (Restrepo, 2016: 54). Y como ya hemos mencionado, los
relatos no son sélo eso, estos tienen repercusiones practicas: conforman realidades,
definen presupuestos y politicas, ese conocimiento se objetiviza de multiples formas y
citando a Mumby: “oculta potenciales antagonismos (politicos) y silencia la expresion
de otras concepciones del mundo de los grupos situados en las margenes del poder
politico” (1997: 18).

La siguiente cita de Restrepo es muy elocuente y si bien, se refiere en especifico
a la antropologia, creo que es pertinente para el campo de las ciencias sociales en
general y me lleva a preguntar ;qué tanta disciplinacion hay en el campo académico
en México y qué consecuencias tiene? ;qué tantos supuestos constituidos por faltas
cruciales podemos tener asumidos? ;qué tanto seguimos los desplazamientos

epistemoldgicos?:

La disciplinacién de la antropologia, entonces, es mds fuerte mientras menos examinado
y desnaturalizado opera su sentido comiin disciplinario. A mayor disciplinacién, menos
disputas sustanciales que desestabilicen los efectos de la normalizacién de la prdctica y
los discursos que apelan a la supuesta identidad de la antropologia y sus
transcontextuales diferencias con sus otros disciplinarios. El canon opera asf sin mayores

interrupciones... (Restrepo, 2016: 55)

Me parece que este punto nos implica, en tanto académicos, tedricos e investigadores,
en una importante, necesaria y profunda reflexiéon acerca de nuestra labor y sus
consecuencias. Me lleva a preguntar sobre cémo se esta pensando la cultura en los
diversos ambitos de las ciencias sociales y qué tan presentes tenemos las discusiones
contemporaneas y criticas sobre nuestra practica.

Ahora bien, una vez que he escrito sobre los dambitos comprometidos con las
narrativas con las que he discutido, me referiré a las implicaciones de pensar, o no, la

cultura como el lugar de lo politico.
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2.3 Las posibilidades de pensar la cultura como el lugar de lo politico: una

discusion ineludible

En este punto cabe preguntar ;por qué complejizar y pensar la cultura como el lugar
de lo politico? Desde luego hay todo un desarrollo epistemolégico que nos lleva a ello,
y ademds encuentro al menos tres perspectivas importantes y relacionadas para
abordar este tema. Una es porque, como menciona el Dr. Mario Rufer (2016), ante la
pérdida de soberania y capacidad de administracién por parte del Estado mexicano en
varios terrenos, tales como el politico, el econémico, el referente a la seguridad
piblica, etcétera; el terreno de la cultura se volvié uno privilegiado “que escogia el
dmbito del poder para administrar poblaciones, y también un espacio de reclamo y de
ejercicio del sentido de oportunidad politica por parte de grupos desfavorecidos”
(Rufer, 2016: 77).

La segunda razon es quizd mas simple pero igualmente contundente, y la
extraigo de mi experiencia con este trabajo: porque para pensar la diferencia y las
disputas y tensiones dadas en las velas a las que asisti, las herramientas
proporcionadas por la antropologia no sélo no son suficientes, sino que ademas
nublan el anélisis; y esa falta, como ya hemos visto, es constitutiva de la construccién
de la realidad social que conocemos e incide de muiltiples formas en ésta; de ahi que
sea imperante la construccién de otras herramientas para pensar la complejidad del
proceso social.

Finalmente, hay una perspectiva mas desde la que quiero abordar esta cuestion
dado que involucra la clarificacién de eso a lo que apelo y llamo lo politico y tiene que
ver con las dos anteriores. Por un lado, reconoce a la cultura como un ambito
privilegiado y complejo de disputas y por otro, implica la necesidad de esta
clarificacion que es la que nos permite pensar mas alla de las grandes narrativas y

vislumbrar en lo mismo, otras posibilidades.
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Menciona el doctor Raymundo Mier (2016)¢2 que la nocién de la politica no alcanza
para explicar el complejo de la lucha politica ni el replanteamiento del sujeto politico;

y que lo politico en cambio tiene que ver justamente con eso:

Si efectivamente, la lucha politica no pasa por la fuerza de produccién en las fdbricas -
marxismo canédnico- si en realidad pasa por la lucha en los cuerpos, las luchas de género,
las luchas de la sexualidad, las luchas por los lugares, las luchas estéticas, las peleas, las
confrontaciones en el dmbito de lo estético ~tomando lo estético en un sentido ampliado:
[..] la idea de la estética como un lugar de creacién de sentido, de creacién de
significacién, [pensando] el tema de la creacidn de significacién como un enclave politico
fundamental. Hacer politica es crear significacion y, si hacer politica es crear
significacién, en realidad un dmbito privilegiado de creacién de significacién es la
dimensién estética de la experiencia. No es extrafio que Lyotard centre su reflexién sobre
lo politico -después de pasar por el mundo obrero-, en la musica, la pintura, el trabajo
de escritura, etcétera; pero no como manifestaciones del arte, sino como modos

particulares de dislocamiento y recreacién de los mecanismos de significacién (2016).

Siguiendo el planteamiento del Dr. Raymundo Mier, podemos pensar que entonces, lo
politico es®, aunque de modos muy complejos (e inabarcables en estas lineas), los
diferentes modos de realizar esa constante lucha por el sentido, la cual tiene que ver
con usos particulares de aspectos banales de la vida cotidiana, pero que conforman
experiencias, son piiblicos, y generalmente pasan desapercibidos en la reflexion
social; y pone en el centro a los sujetos y sus deseos, asi como las posibilidades
ambiguas y extrafias, de perseguirlos y expresarlos; y buscan incidir, trastocar,
dislocar y perturbar la realidad social, en pro de reivindicaciones.

En su texto Apuntes para una reflexién sobre comunicacién y politica (2000), el
Dr. Mier analiza a profundidad esta nocién, de la cual recupero algunas ideas que

complementan lo ya dicho:

62 Conferencia inaugural sobre comunicacién y polftica, dictada por el Dr. Raymundo Mier para los
estudiantes de la generacién 2016 - 2018.

63 Es imposible agotar la discusién sobre lo politico en estas lineas. Incluso, para tener tan sélo un
panorama maés o menos nutrido se requerirfa quizd y al menos toda una tesis. Asf que lo que acé intento
es presentarlo de forma que sea itil al desarrollo de mi tema. Pero en el mejor de los casos es sélo eso,
una presentacion.
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El acto politico surge como una respuesta, una responsabilidad, sea ésta un repliegue o
una incitacién a la accién, ante los otros; ante su reclamo de identidad, ante su
expectativa de una memoria o de un augurio. Lo politico involucra la fantasia, los deseos,
la expectacidn, la construccién colectiva de esa tension, de esa ansiedad que suscita la

intensidad de todo movimiento. (2000: 60)

Me parece que si tomamos como pertinentes estos elementos que considera la
complejidad humana en sus précticas, veremos entonces y retomando a Hall, que la
cultura no es una préctica ni la suma descriptiva de las costumbres de las sociedades
(2014: 55); es decir, que esa totalidad de practicas simboélicas no obedece a una
esencia, ni son neutras ni desapasionadas de la conducta; y si esto es asi, entonces
tenemos que pensar en otras posibilidades y en otras conjeturas; como que las
précticas también estan atravesadas por deseos, por luchas, que persiguen objetivos e
intentan trastocar normas. De ahi que piense la cultura como el lugar de lo politico, en
el que los “modos particulares de dislocamiento y recreacién de los mecanismos de
significacién” (Mier, 2016) son protagoénicos. Mier, por poner ejemplos menciona
algunos sobre los que reflexion6 Lyotard, tales como la pintura, la miisica, la escritura;
pero desde luego también podemos considerar otras practicas tales como las
festividades, el vestido, el uso del cuerpo mismo.

Esto no quiere decir que lo politico sea cualquier cosa o que esté claramente
definido, o que algo lo sea todo el tiempo. Lo politico tampoco tiene una racionalidad
definida (Mier, 2000). “..Lo politico hace surgir experiencias que dan lugar a
expresiones reconocibles por lo otros, rememorables, figurables, sefialadas por un
impulso afectivo extremo, con una edad, una duracién una relevancia mitica y un
ritmo que sefiala su lugar como acontecimiento histérico.” (Mier, 2000: 67).

Es a la luz de estos elementos que impugno lo dicho sobre las velas en las
grandes narrativas. Es por esto que refuto la idea de ver las festividades como
glorificacién de la tradicién cultural o que éstas obliguen a mantener la armonia social
como lo menciona el Dr. Miinch (1999 [2006]: 144-145); o que en las velas no haya
exclusiones o disgregacion como lo comenta la Dra. Miano (1999: 197). También

discrepo con la idea de la misma autora referente a que la vela muxe no tiene ninguna
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connotacién politica (1999: 227) -al ser ésta, un acto profundamente politico-, y no
puede ser mayor mi desacuerdo en cuanto a que a los muxes no los encontramos en
los campos de la cultura y de la politica (1999: 251).

Si considero lo que observé en el Istmo, el conjunto de relaciones ahi dadas
desborda por mucho lo dicho por las grandes narrativas y nos lleva a replantear las
velas como algo mucho mas complejo a como han sido presentadas y nos permite
pensarlas también o quiz4 principalmente, como confrontacién y lucha, como disputas
y tensiones, pero también como tecnologias de control.

Si consideramos lo politico, el nombre de la agrupacion de muxes Auténticas
intrépidas buscadoras de peligro, asi como el nombre de la reina Rubitch I'y sus
atuendos “discordantes”, la vela muxe en general, estos aspectos dejan de ser, por
mencionar algo, simples ocurrencias o “aspectos carnavalescos” y, sin significar
necesariamente, se vuelven tremendamente expresivosé* al grado de dislocar y
recrear las significaciones, de tensar la idea de tradicién y de cultura istmefia o
zapoteca; son, parafraseando a Griiner (2009), una forma de hacer con lo mismo algo
que sin dejar de serlo es también otra cosa.

Bajo esta perspectiva la misa de accién de gracias de las Auténticas Intrépidas
Buscadoras de Peligro, la forma en que los muxes ocupan la iglesia y ésta los recibe,
implica una complejidad en la profundidad de esas relaciones que las vuelve también
una forma ambigua de negociacién y de inscripcidn.

Bajo esta mirada la vela misma fue un cimulo de fantasias, de deseos, de
expectacién, de construccién colectiva de una tensién, de reclamo de identidad y de
espacios. Lo que yo vi fue un cimulo de luchas en las que los cuerpos mismos fueron
mecanismos protagénicos de dislocamiento y creacién de significaciones y sentidos,
uséandolos a placer, vistiéndolos de forma elaborada, exdtica, llamativa y totalmente
discordante con la ropa “tradicional’; aunque no por todo esto exenta de

ambigiiedades y contradicciones.

64 Seg(in Mier (2016), Lyotard a esto le llama figuracién: “La idea de figuracién tiene que ver con este
modo particular de construir signos que no son significantes, signos que no tienen significado pero que
sin embargo son capaces de comunicar una intensidad afectiva tal, que produce una experiencia en el
sujeto [..] y esa experiencia no puede tramitarse sin una creacién de significacién, podriamos decir que
uno no queda incélume después de ver eso, es decir, son experiencias que le cambian a uno la vida, son
impulsos a la recreaci6n de la significacién.”
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Menciona Mier que lo politico también es “la imposibilidad de no responder a la
violencia de la intolerancia..” (2000: 68), y esta vela y el uso de los cuerpos y la
ocupacién de los espacios, es también y en buena medida eso: una respuesta a la
intolerancia que existe hacia los muxes en las otras velas y en aquellas regiones.
Recordemos que esta vela que celebré su cuarentava edicién y a la que asistieron
varios miles de personas, no es considerada como tal ~como vela- por algunos, y esto
también la conforma. Lo politico también implica reconocer que hay quienes
pretenden que todo gire en torno a una identidad dada por cierto tipo de relaciones.

Pensar desde esta perspectiva también implica reconocer normas, asi como
“_.el caracter inextirpable de las relaciones de poder en las conformaciones sociales”
(Laclau, en Mumby, 1997: 19). Teniendo esto en cuenta, no me es posible pensar la
Vela Tehuantepec sélo -y recordando lo dicho por el Dr. Miinch-, como un dmbito en
donde se manifiesta la “..suprema expresién de la calidad de vida” (1999 [2006]:
144). Més bien la pienso como norma. Inscrita en una linea semejante a la del sentido
comiin ya descrita, en la que tienen una serie de nociones asumidas, no examinadas,
de lo que para ellos constituye la vela y las tradiciones. Inscrita también en un
particular entramado de relaciones en el que, hasta detalles como el holdn de un
vestido, puede definir la posibilidad de acceso a la vela. La cantidad de asistentes a
esta vela, asf como su costo y su caracter semiprivado y elitista, por lo menos tensan lo
dicho de las velas en los textos con los que he discutido.

Si lo polftico implica modos particulares de dislocamiento y recreacién de los
mecanismos de significacién, como menciona Mier (2016); lo politico también nos
lleva a pensar en los modos y complejos de las normas, asi como en las tecnologias de
las que dispone y la hacen posible; entre las que se encuentran las narrativas que,
como menciona Mumby: “..intentan «detener el flujo de las diferencias» y «constituir
un centro» alrededor del cual se formen relaciones de cierto tipo.” (1997: 17).

Esto me permite conectar a la discusién aspectos que de otro modo su mencién
no tendria sentido y que, por lo mismo, no son tomados en cuenta por las narrativas
istmefias. Acd me refiero a los libros del cronista del pueblo de Tehuantepec -que por

cierto, siguen la linea de las grandes narrativas-, los cuales funcionan en este sentido y
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tienen ademas, el soporte de haber sido emanados de un funcionario del gobierno
municipal.

Algo similar ocurre con la exhibicién de trajes de tehuana en la Casa de la
Cultura de Tehuantepec, asi como con la vela de la Casa de la Cultura de Juchitdn, cuyo
peso e importancia por estos lugares no puede ser obviado, y en el caso de la vela,
enmarca lo que, segtin me informaron, es un intento de recuperar las costumbres que
ahi en Juchitan se han perdido un poco.

Puede pensarse que estoy tomando partido pero no es asi. Mi intencién en
estas lineas ha sido tanto profundizar en las disputas y tensiones, como ahondar y
exponer las posibilidades -no exploradas por las grandes narrativas- de pensar la
cultura como el lugar de lo politico. En tal caso estas lineas son el resultado de mi
compromiso con un problema concreto y de ver -retomando un punto del primer
capitulo- el trabajo teérico como interrupcién, como la opcién de desestabilizar y
transgredir su sentido como conocimiento logrado y de reconstituirlo como el
ejercicio —incémodo- de confrontacidn, construccién y articulacién politica (Restrepo
etal, 2014: 33).

La reflexién de este capitulo parte de una de las principales caracteristicas de
los estudios culturales en los que me inscribo, que piensa la cultura en su relacién
mutuamente constitutiva con el poder y en la que la creaciéon de conocimiento juega
un papel relevante e indisociable del control social. De ahi que me haya centrado en
las herramientas conceptuales con las que se ha pensado el tema y en algunas de sus

consecuencias y limitaciones.
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Conclusiones

El presente trabajo es producto de un recorrido que comencé con mi tesis de
licenciatura y frente a la cual presenta, no una continuacién, sino un desplazamiento
importante, debido, principalmente, a lo que considero que es una marcada
profundizacién en la reflexién tedrica, cuyos aspectos més relevantes, son a los que
destino las siguientes lineas, y en las cuales agregaré mis reflexiones finales y los
desarrollos posibles y pendientes de este trabajo.

Mencioné en el primer capitulo cémo temas como el aqui propuesto y
desarrollado ocupan un lugar marginal en la reflexién disciplinaria, lo cual tomo como
punto de partida para realizar algunos apuntes importantes.

Para el desarrollo de este trabajo, destaco la pertinencia de mi adscripcién a los
estudios culturales y a la critica postcolonial, decisién que sin duda marcé esta
experiencia de una manera relevante. Este par de dmbitos teéricos de vocacién
politica son, desde mi perspectiva, propicios y pertinentes para pensar los problemas
contemporaneos de comunicacién y politica; es decir, los considero terreno fértil para
trabajar los problemas que en la maestria nos atafien, y mas tomando en cuenta el
caracter transdisciplinar en los que se inscriben -tanto el programa de la maestria,
como estas dos perspectivas tedricas-.

De estos ambitos de reflexién, me parece relevante que dentro de sus
preocupaciones se planteen preguntas sobre lo politico y el poder en la cultura; por
tanto y en consecuencia, se realizan otro tipo de reflexiones; no sélo distintas a las
planteadas de forma canénica por los diversos campos disciplinares con los se discute
y desde los que también nos nutrimos; sino pensando al mismo dmbito disciplinar de
forma critica, también como preocupacién, y entendiéndolo como parte constitutiva
de la cultura moderna desde y sobre la cual se reflexiona y en la que se pretende
incidir; en otros términos, se reflexiona de forma destacada sobre la estrecha relacién
entre el conocimiento y el poder, encaminada a regular las conductas de los otros. De
este modo, me parece oportuno referirme a cémo entiendo algunas de las
especificidades de los estudios culturales y de la critica postcolonial, asi como a

algunos de los desplazamientos que logré a lo largo del desarrollo de este trabajo.
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De forma sintética y siguiendo al Dr. Mario Rufer (2016: 48, 49), destaco la distincion
entre estudios sobre la cultura y estudios culturales; misma que me permite ubicar mi
trabajo con respecto a los otros con los que discuto. Los primeros los entiendo como
aportes valiosos desde las l6gicas disciplinares al campo de la cultura; los estudios
culturales en cambio, al menos la vertiente que me interesa y en la que me inscribo, se
distinguen de los primeros por entender la cultura en una relacién mutuamente
constitutiva con el poder y como ha sido en este trabajo, pensandola siempre en su
relacién indisociable con lo politico, o como lo he mencionado, pensando la cultura
como el lugar de lo politico. De esta perspectiva también destaco su vocacién
transdisciplinaria que me permitié dialogar con diversos autores y que implica dos
ejes relevantes: uno, “la critica a los procederes disciplinares donde el investigador
fue formado [..] desde la lectura de otras légicas de indagacién” (Rufer, 2016: 49); y
otro punto es su actitud no reduccionista y el caracter abierto en la produccién de
conocimiento; cuya metodologia pone un énfasis especial en la observancia
epistemolédgica y en el contexto, entendiendo por éste la necesidad de que todo
concepto sea comprendido como una formacién histérica precisa.

Si bien, varios de estos puntos también son afines a la critica postcolonial, de la
misma hay otros aspectos importantes, el mas relevante fue el impacto que para este
trabajo tuvo la lectura que realicé de El lugar de la cultura (2002), de Homi Bhabha;
que, como mencioné en el primer capitulo, fue a partir de la misma que puse mi
atencién y conecté diversos puntos de lo observado para armar las disputas y
tensiones en las velas. En este mismo sentido y en lo que a estudios culturales se
refiere, la lectura de Stuart Hall también fue determinante, como lo fue para este
punto en especial la sugerencia de la importancia de pensar en las conexiones de
précticas sociales normalmente sujetas a separacién (Hall, 2014: 54).

De este recorrido y como marca de esta experiencia también destaco la
relevancia, tal como la entiendo -al menos para realizar estudios culturales-, de la
necesidad -ineludible ahora para mi- de realizar trabajo empirico; condicién
necesaria pero insuficiente en sf misma, ya que, como podemos recordar, los trabajos
con los que discuto se realizaron a partir de estancias de varios afios en aquella

regién. En este sentido el lector podra notar que la contrastacién lograda y a partir de
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la cual desarrollo todo el trabajo, se debe en buena medida al trabajo empirico que
realicé aunado al siguiente aspecto que quiero destacar y que va de la mano: me
refiero al trabajo con la teorfa.

Sélo, antes, me parece importante mencionar que, a diferencia de lo ocurrido
con mi tesis de licenciatura, aqui conté con las condiciones concretas que hicieron
posible realizar estas estancias, y aunque ajustadas, son parte de lo que considero que
es una apuesta de este programa de estudios por hacer trabajo serio.

En relacién al trabajo con la teorfa, fue relevante la manera abrupta e
inesperada en el que se sucedieron los primeros acontecimientos que me llevaron a
replantear mi proyecto y me obligaron a pensar en la necesidad de construir nociones
que dieran cuenta de los aspectos que me parecieron importantes y que conformaron
el objeto de estudio; en este sentido creo que el trabajo da cuenta del caracter
medular de mi experiencia en sentido amplio, y de la peculiar configuracién entre lo
politico, lo empirico y lo tedrico; de ahi entendi la importancia del contexto y que cada
problema exige un momento teérico preciso. Cabe aclarar que estos puntos que
podrian parecer alejarse de la discusién planteada realmente constituyen su
especificidad.

Este trabajo también implicé un cambio en el foco de la reflexién hacia la vida
cotidiana como materia de reflexién y analisis, pensandola como trascendente en el
proceso social, y reafirmé mi conviccién de que los aspectos que la conforman -tales
como en el caso de mi trabajo, el vestido, la misica, las festividades, etcétera-
importan, y son potenciales objetos de estudio, claro, siempre sin garantias. Este
cambio también implicé la consideracién de detalles que pueden ser pensados como
banales e intrascendentes y que en buena media son expresados sutilmente; por lo
tanto, requirié también de una observacién abierta y receptiva. Para esto, el papel de
la descripcién densa —en términos de Geertz ([1973] 2003)- como herramienta, fue
determinante. Por tanto y a diferencia de la marginalidad e idealizacién con la que
este tema ha sido abordado, aqui lo propongo central desde una mirada critica y con
una determinacién reflexiva dirigida a pensar la complejidad y profundidad de la

conformacion de éstas précticas.
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Otro de los desplazamientos que realicé es en relacién a la nocién de conocimiento; mi
manera de concebirlo y pensarlo cambié 180 grados. Este trabajo me permitié
vislumbrar el complejo construido encaminado al control social y en el que eso a lo
que llamamos conocimiento juega un papel destacado, asf como lo juega en la lucha
politica y en la lucha por el sentido. A la luz del trabajo sigo pensando que la reflexién
mas importante por hacer es en este punto: sobre la manera en la que el conocimiento
se (re)produce, sobre cémo se objetiviza, sobre como afecta y configura la vida diaria
y cémo participamos en su construccién. En este sentido, el papel de los textos con los
que discut{ me parece un ejemplo grandilocuente ya que, siendo sus trabajos
referencia constante, sus ideas de las velas, con todas las implicaciones que conllevan,
se han retomado por diversas 4reas en la academia y también por una dependencia
del Estado como la CDI (Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas).

La reflexién sobre el conocimiento fue el aspecto que implicé la exploracién
mas profunda en las paginas anteriores, particularmente en el segundo capitulo; yala
vez el reto mas complejo con el que topé, ya que, realizar esa operacién que implicd
cambiar de légica y voltear la atencién hacia nosotros, hacia mi y, hacia esas nociones
que, como menciona Restrepo (2016: 52), estdn asumidas, instaladas y no
examinadas, y de las cuales partimos, requiri6 un trabajo arduo de reflexion, relectura
y contrastacion.

Este punto se liga con uno de los mencionados en el primer capitulo, mismo
que fue adquiriendo mayor sentido conforme el trabajo se fue desarrollando. Me

‘

refiero a la mencién referente a pensar la teoria “..como un conjunto de
conocimientos disputados, localizados, coyunturales, que tiene que debatirse en una
forma dialégica [y] también como prictica que siempre piensa acerca de sus
intervenciones en un mundo donde producirfa alguna diferencia..” (Hall, 2014: 86).
También tiene que ver con la propuesta de Hall de ver el trabajo tedrico como
interrupcién, como la opcién de “..desestabilizar y transgredir su sentido como
‘conocimiento logrado’ y de reconstituirlo como el ejercicio -muchas veces incémodo-

de confrontacién, construccién y articulacién politica.” (Restrepo et al,, 2014: 33). En

este sentido, de forma respetuosa y con la intensién de discutir seriamente, creo que
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el trabajo pone algunos puntos sobre la mesa para poder debatirlos. También se
aparta por completo de la falsa escisién entre academia y “realidad” dado que uno de
los puntos que espero haber logrado es que al menos se vislumbre el alcance que el
conocimiento en general y particularmente el académico tiene, asi como algunas de
las formas en las que se objetiviza y conforma realidades.

En este punto me parece pertinente aclarar por qué enfoqué la discusién a
textos académicos. Por un lado, por los amplios soportes institucionales con los que
cuentan que no pueden ser obviados en la reflexién y los alcances que por ello tienen;
y por otro, porque a diferencia de los muchos otros textos que del tema se pueden
encontrar por fuera de la academia, con estos si puedo discutir sobre los conceptos de
los que parten. Por otra parte, el lector encontrard quizd, una diferencia en mi
escritura o dos momentos. Uno cuando realizo las reflexiones sobre la teoria y otro,
mas coloquial, cuando describo, que me parece mas cercano y en correlato con el
trabajo etnografico. Lo menciono porque me surge la pregunta, cuya reflexion queda
pendiente, de ;qué tipo de escritura precisa este tipo de andlisis?

Por otra parte, a la luz de lo observado durante el trabajo empirico, la reflexién
sobre la cultura se volvié crucial. Uno parte de nociones provenientes de lecturas
pero, al menos en este caso, fue durante la contrastacién en campo que pude
dimensionar la dificultad y complejidad para pensar este ambito, ain en espacios tan
delimitados y con especificidades tan peculiares como las de Juchitdn y Tehuantepec.
Aqui es donde adquiere relevancia la lectura politica de diversas pricticas tales como
las velas o el uso del vestido, por mencionar un par, que siendo lo mismo de una a
otra, son a la vez algo totalmente distinto, de ahi que piense la cultura como un dmbito
de convergencia de intereses siempre en disputa por el sentido y como el lugar de lo
politico; y también de ahi que esta observacién me lleve a discutir con quienes vieron
en esto sélo una convivencia pacifica.

Para pensar este ambito fue determinante el tema de la diferencia, relevante
tanto en los estudios culturales como en la critica postcolonial. Seguir pensando el
desarrollo del trabajo a partir de esta nocién -que si bien fue abordada en el primer
capitulo con aportaciones cruciales-, constituye uno de los desarrollos que quedan

pendientes; sobre todo para ahondar en las cuestiones del significado, dado que sin la
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diferencia el significado no podria existir, y esto tiene repercusiones en todo lo que
aqui se ha dicho. Tiene implicaciones con las categorias binarias, con la cuestién del
poder, con la lucha politica, con la incapacidad de fijar el significado. También es
crucial para entender los trastocamientos a la norma, las construcciones identitarias y
del Otro; y también necesario para pensar el tema de la representacion; siendo estos
dos tltimos temas mencionados —identidad y representacién-, los que identifico como
los grandes pendientes de este trabajo.

El tema de la identidad porque me parece que dentro de las grandes narrativas
con las que discuto y también a nivel de campo, se parte de una concepcién en la que,
primero, se piensa como esa esencia interior que se complementa en su interaccién
con la cultura -pensandola biolégica y no como histéricamente situada- y segundo, en
su uso no se consideran los descentramientos del sujeto cartesiano que tanto han
influenciado el desarrollo de las ciencias sociales y son cruciales en este tema.
También considero que desde la problemética de la identidad se hubiera enriquecido
mucho el anlisis, dado que desde mi lectura, las tensiones y disputas dadas en las
velas estén atravesadas por lo que Stuart Hall llama “el juego de identidades” (2014
:404); lo cual hubiera dado paso a hablar de las identidades culturales, de la comunidad
imaginada y esto a su vez del tema de la representacién; siendo éste, el que a mi juicio
hubiera conectado toda la reflexién enfatizando la relacién estrecha entre cultura,
sentido y poder.

Para cerrar el tema de la diferencia y como una de las conclusiones de este
trabajo, quiero recordar que Stuart Hall consideré clave la capacidad de vivir con la
diferencia (Restrepo et al,, 2014: 32), cuestién que hoy en dfa, en la era Trump y del
aparente regreso de los totalitarismos, no sélo es vigente sino apremiante en cuanto a
su reflexi6n se refiere y en la que la academia juega un papel destacado.

Otro de los aportes cruciales de la critica postcolonial fue la idea de pensar més
alla de las grandes narrativas para darle cabida a otras posibles y pensar la diferencia.
Esto implicé, por principio, pensar ese ciimulo de textos de muy diversos tipos y que
conocia (comprendido por textos académicos, crénicas, cuentos, peliculas, tradicién
oral, etcétera) justo de esta forma, como un relato o una tradicién de pensamiento, o

como lo he manejado en esta tesis, como una gran narrativa, desde luego, ésta muy
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situada y especifica, pero con repercusiones practicas que yo mismo experimenté de
forma muy vivida, tan sélo con la realizacién de mi tesis de licenciatura. De ahi que
cambiar esa légica de pensamiento, como ya mencioné, implicara un arduo trabajo de
reflexién que me condujo a plantear la tensién con la construccién del conocimiento
que hay sobre las velas y que desarrollé en el segundo capitulo; y de ahi también que
la aportacién de Mumby (1997: 13) para pensar las narrativas como impugnacién
haya sido tan adecuada, como también lo fue por destacar el papel activo y paradéjico
~desde mi perspectiva- que juegan en la construccién de la realidad social; paradéjico
por intentar detener el flujo de las diferencias en un ambito por definicidn siempre en
disputa, justamente, por las diferencias. Pensar esto en el caso de las velas resulté
muy productivo. Me permitié ubicar a personas que a titulo personal o de
organizaciones o de instituciones dicen qué es una vela y qué no lo es, o quiénes
pueden y quiénes no pueden asistir, o cémo se debe de vestir la gente y cémo no debe
de hacerlo, y escriben al respecto, y las realizan en consecuencia y desestiman otras
como la vela muxe, que, con su propia puesta en escena confronta e interpela esas
narraciones y tensa y disputa la ideas de tradicién e identidad, entre otras.

En cuanto a las discusiones que entablo me parece que éstas son parte de la
apuesta politica de realizar estudios culturales y critica postcolonial, 4&mbitos en los
que, a diferencia de la misién que acepté el Dr. Miinch (1999), el compromiso aqui -y
parafraseando a Bhabha (2002)-, es con la teorfa; lo que implica mencionar como aqui
lo he hecho, que esos trabajos parten de nociones no examinadas lo cual causa
importantes cegueras que tienen repercusiones importantes y que como
herramientas son insuficientes para pensar diversas problematicas y temas relevantes
de las sociedades que describen. En este sentido, considero que el trabajo logra
interrumpir el relato y abrir discusiones que pueden tener un impacto importante.

En cuanto a la reflexién sobre lo politico hay todavia mucho que decir, no sélo
profundizando en la discusién misma de la nocién, sino de lo que puede resultar de
pensar a partir de dicha discusién. Lo escrito en este sentido me parece relevante por
varios motivos, entre estos porque es una de las especificidades de la maestria;
segundo porque hacerlo implica un interés y una preocupacién por relacionarse de

manera profunda con probleméticas actuales y trascendentes de nuestro contexto, y
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también porque permite pensar otras formas de luchas, otros terrenos, otras
estrategias, mismas que pueden expresarse incluso en festividades como lo son las
velas; en este sentido y de forma particular destaco lo que vi en la vela muxe, que no
puede pensarse como un acto politico de forma simple o como una confrontacién
directa —aunque hay quien asi lo toma-, sino como una forma compleja de
interpelacién a partir de cosas simples como el vestido, la musica, el cuerpo, la vela
misma.

Desde luego y como quiza resulte obvio, mi concepcién de las velas, o mejor
dicho, de las miltiples formas de realizar velas, también cambié de forma radical. Esta
diversidad en la practica devela la heterogénea conformacién cultural de aquella
region, las miltiples formas de pensar, de entender y de usar una misma practica que
produce significados diversos y coexiste a la par de las narrativas que pretenden
reducirla a una esencia y clausurar la diferencia, y cuyo encuentro suscita tensiones y
disputas. Esa diversidad de velas también es muestra de una sociedad que, a
diferencia de lo dicho en otro texto, si excluye. Pensarlas como campo de disputas y

tensiones culturales me parece provocador pero necesario a la luz de este trabajo.
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