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Introduccion:

El presente trabajo intenta establecer la relacion que se teje entre anomia y movimientos
sociales, a través del movimiento social oaxaquefo, la Asamblea Popular de los Pueblos
de Oaxaca (APPO). Para ello es pertinente recuperar la propuesta de Durkheim en una
lectura amplia y compleja, que no se suscribe a la formulacién clésica de la sociologia

funcionalista.

La categoria de la anomia desde su interpretacidn canénica se define en poner el acento,
al caracterizarla come una conducta anormal, desviada; por lo cual es necesario superar
ésta vision dicotémica de la misma. Aquf se considera que ésta perspectiva reduce el
sentido de su interpretacién y la trascendencia de su discusion, éste enfoque limita la

comprensidn de algunos procesos sociales.

La lectura que aqui propongo de Durkheim es una lectura transversal, por lo tanto es
necesario reconocer la linea tedrica en la que se sitiia a nuestro autor, conocida como el
estructural funcionalismo, con el fin de comprender su determinacién como un pensador
del orden social. Para iniciar esta cuestién trazaré un breve recorrido de la discusién en
la que se inscribe a Durkheim, en la conceptualizacién de lo que se entiende por

estructural funcionalismo.

Después me centraré en construir la categorfa de anomia desde el mismo Durkheim a
partir de dos de sus principales textos, para finalmente trazar un breve recorrido por
otros pensadores como son Merton y Parsons quienes reafirmaron el cardcter funcional

de nuestro sociélogo francés, al reducir la interpretacién de su trabajo tedrico.

........ Cabe aclarar que yo tomo distancia de ésta posicidn, lo que me interesa mostrar es a un
Durkheim més complejo, a un sociélogo, que critica fuertemente el pensamiento
ilustrado a través de su formulacion de individuo, asi como también en el andlisis que
realiza, al observar el paso de un tipo de solidaridad a otra. Con éste andlisis no sélo

muestra su trabajo sociolégico, sino que reconoce las contradicciones que se estin




generando por los procesos modernos, por ejemplo la segmentacién social, como

veremos mas adelante.

El segundo capitulo se articula en relacin a la reformulacién del concepto de anomia,
es decir la propuesta de anomia en su sentido de creacidn; la creacién aqui la vamos a
entender como nuevas formas sociales, nuevas formas de construir comunidad en el
marco del movimiento social, para posteriormente establecer la relacién que sc teje con
lo politico, como constante devenir del movimiento oaxaqueno. Lste vuelco de la
anomia entendida como suspensién de toda identidad me permite esclarecer a lo largo
del analisis los momentos de ruptura y creacién que se dan en el movimiento
oaxaquefio: es importante sefialar desde ahora, que la dimensi6n andmica es una
constante tension entre ruptura y creacién, que no se conmstituye por momentos
separados; sin embargo para poder entender las formas de creacién que se originan en ¢l
movimiento oaxaquefio es importante enfatizar sélo una dimensién, sin que ello

implique que la condicién marcada por Durkheim sea eliminada.

La reformulacién de mi categoria central de analisis me llevo hacer una lectura de
Duvignaud, Mier y Guyau, quienes no se ciien a esa visién restringida de la anomia,
por el contrario muestran la problematizacién que implica pensarla como una condicién
asi, en los procesos sociales, y donde se establece su tensién hacia otra direccion: en ese
sentido se crea una doble condicién en un mismo momento, por un lado la tensién que
marca Durkheim hacia la destruccién o suicidio y por otro la tensidn a la reinvencién de

1o social, como nuevas formas inéditas.

Por lo cual el segundo capitulo esta articulado en la reformulacién del concepto, es
decir, no perder de vista esta tensidn permanente — no desaparece- , sdlo que ahora el
acento estd puesto en su tension creadora de nuevas formas sociales, donde se considera
que en la anomia' subyace el aspecto creativo y la posible relacién que se teje entre

anomia, politica, creacidn, imaginacion, fiesta, arte, estética. La lectura de Duvignaud,

! “Encontramos diversas expresiones de esta nocion: la efervescencia. la anomia de Durkheim o de
Guyau, la “parte maldita” de Bataille o el “instante oscuro™ de Bloch, son algunos ejemplos entre tantos
que indican, una vy otra vez, que la vida no podria reducirse a la utilidad. La proximidad del exceso es una
prictica recurrente en las historias humanas. Hay momentos en que €l hilo rojo es menos evidenie. Y
otros en los cuales, al contrario, se reafirma con fuerza.”(Mafessoli: 2005; 20035).




Mier y Guyau me ayudo a comprender los momentos donde la anomia tira hacia el lado

de la creacidn, ante la amenaza de destruccién y del vacio que se presenta.

Pero, detengdmonos un momento sobre el ;por qué del titulo de presente trabajo?: La
dimension andmica de los movimientos sociales. La APPO Movimiento social
infermitente. Me parece que intentar ubicar los momentos anémicos dentro del
movimiento social oaxaquefio, implica hacer una breve esquematizacién del mismo, lo
cual me Hlevé a marcar en un primer momento los antecedentes inmediatos del estado,
para poder comprender como fue que se desarrolld una dimensién anémica, que se
puede observar en su desarticulacién social, en la forma autoritaria del ejercicio del
poder, asi como en la violacién de los espacios culturales entre otras condiciones
sociales que se conjugan con ofras dimensiones como son: politicas culturales,

econdmicas pero que echan luz sobre la condicién anémica del estado oaxaquerio.

El 14 de junio del 2006 ante el uso de la fuerza y la violencia por parie del gobierno
oaxaquefio, se potencializan nuevas formas de construccidn social, la anomia cobra toda
su fuerza y se despliega en otra direccidn; es entonces cuando se hace presente la
vacuidad normativa, la suspensién de la identidad para constituirse en otras formas de
vida, que se hacen visibles en estrategias politicas, en nuevas modalidades de convivir
con ¢l otro, como una construccién inédita de solidaridad y una recuperacién de su
cultura; es decir, la anomia en su sentido creativo. Es importante reconocer que parte de
la poblacién oaxaquefia llegd a sentir agravio ante las condiciones de un estado
autoritario, hecho que constituye un elemento importante, porque el agravio se genera
en el orden moral. Sin embargo considero central proponer dos reflexiones al respecto:
por un lado, me parece que no es suficiente para detonar un movimiento social, ya que
hay mas condiciones implicitas que dan lugar a la accién pelitica; por otro, en la
condicidon anémica se inhabilita el orden moral, éste no se reconoce como parte del
fundamento social, por momentos este orden moral se encuentra suspendido, por lo cual
es necesario constituirse con otras identidades que devienen nuevas instituciones y

ordenes sociales.

Durante el movimiento podemos sefialar acciones que se instalan en el dmbito de

creacién como son: la toma de los medios de comunicacién, la creacidn de barricadas y




la recuperacién de la fiesta; estos tres aspectos intermitentes llenan de contenido el

sentido creativo de la anomia.

Asi llego a mi tercer capitulo en donde sefialo breves caracteristicas de lo que podemos
entender por movimiento social, con el objetivo de trazar su relacién que se teje con la
categoria de anomia en su versién creativa, la cual se puede objetivar en las formas de

construccion de solidaridad, dentro del mismo movimiento social politico.

El tercer capitulo que he titulado Los movimientos sociales politicos y sus condiciones,
traza lo que entendemos por movimiento social en su devenir y en este sentido cémo es

que la APPO, es posible comprenderla como movimiento social politico.

Quiero aclarar que para la construccién del movimiento me centré en la recopilacién
documental: notas periodisticas, libros, revistas, etc., que le han dado seguimiento al
movimiento social oaxaquefio y donde se ha analizado desde diferentes miradas las
implicaciones que éste movimiento politico tiene para el estado, con el fin de construir
el marco de los momentos que considerd televantes para el andlisis porque hacen
evidente las nuevas formas de creacién. No pretendo analizar todo el movimiento en sus
alcances y limitaciones, sino hacer evidente los momentos donde lo andémico se hace
visible o evidente, por lo cual es pertinente hacer un pequefio recuento del movimiento,
en un marco general para situarnos y asi ubicar los momentos que hacen visible lo

andmico.

Por otra parte, €l movimiento social oaxaqueno implica dentro de su caracterizacién un
problema complejo ante la imposibilidad de suscribirlo a una forma de vida tradicional,
moderna, premoderna, etc., a su dindmica interna del estado por los sujetos que o
componen; sin embargo ésta complejidad es la que lo hace un estado particular y un
movimiento social inédito, por su alcance, por sus formas de expresién politica, por

conjugar a grupos tan diversos en su interior.

La primera forma de creacién inédita se observa en la toma de los medios como
estrategia politica, que rompe con estereotipos y con el circulo mediatico impuesto

desde el gobierno, la importancia de la toma de los medios hace manificsto la




transformacién de las identidades en una puesta en escena de los procesos sociales y en

la constitucién de sujetos politicos, en relacién a nuestro puente de anomia y lo politico.

En un segundo momento las barricadas no se pueden explicar de manera aislada ya que
se tejen y se articulan en la toma de los medios, pero para efectos de nuestra exposicién
las separaremos en distintos momentos, con el objetivo de exponer que en las barricadas
se expresan otras formas de solidaridad que rompen con las planteadas por Durkheim;
sin embargo se apuntalan a las formas de crear comunidad que sefiala Duvignaud y Mier
que responde a las condiciones del conflicto es decir, a esa solidaridad que surge de la
contingencia, de la eventualidad que muestra su caricter fugaz de constitucién de otras

identidades y como fal, de otras formas de inteligibilidad de lo social.

Por altimo, la rearticulacién y recuperacién de la fiesta, llenarla nuevamente de sentido,
de experiencia, donde se conjugan olores, sabores, colores como una manifestacién de
la cultura, permite ese anclaje al pasado pero se reafirma y se recrea en el marco festivo;
es importante sefialar que el acto festivo no se puede entender como momento andmico,
la fiesta tiene una cierta normatividad y un marco de normas de referencia, pero lo que
hace manifiesto es la expresion de la cultura, que es posible recuperar, al preguntarse
por el sentido de la fiesta, asi la fiesta de la Guelaguetza recuperada y replantada por los

oaxaquefos expresa también una forma social y politica.

El término intermitente que aparece en el titulo, nombra acciones en definicion, en
discontinuidades que le dan la caracteristica de movimiento, de construccién de
identidades y destruccién de las mismas, que se dan de manera simultanea, que brotan
aparentemente de forma espontdnea por la pasion desatada, donde se manifiesta que la
vida habitual puede ser otra, y por lo tanto es posible construir un horizonte comiin para

actuar politicamente.

a) De Turner a Durkheim

Pero, ;cémo construi ésta categoria?, al intentar definir y explicar que entendia por
anomia me acerqué a la lectura antropolégica de Victor Turner “e/ proceso ritual”
donde el autor reconoce como parte del ritual un momento caracteristico que denomina

la fase liminar.




Turner define como proceso ritual aquellas pautas de conducta establecidas y
determinadas cuyo objetivo es la reafirmacién de los vinculos comunitarios, de alianzas
que se encueniran determinadas por mecanismos de reconocimiento o/y prestigio;
dentro del proceso ritual se puede encontrar la fase liminar como un momento

constitutivo y fundamental del proceso en general.

La fase liminar se caracteriza por un momento de indeterminacién de la identidad, un
periodo donde los toles sociales cambian o se invierten, se borra la estructuracién
social; es un estar en medio, un periodo de transicién necesaria “[...]durante el periodo
<liminal> intermedio, las caracteristicas del sujeto ritual (el pasajero) son ambiguas, ya
que atraviesa un entorno cultural que tiene pocos, o ninguno, de los atributos del estado
pasado o venidero[...]” (Turner: 1998; 101), para posteriormente reincorporarse dentro
de la organizacion social de antemano preestablecida; dentro de un proceso o marco de
estabilidad. “El sujeto ritual, va sea individual o colectivo, se halla de nuevo en un
estado relativamente estable y, en virtud de ello, tiene derechos y obligaciones vis a vis
otros de un tipo claramente definido y <estructural>; de €l se espera que se comporte de
acuerdo con ciertas normas dictadas por la costumbre y ciertos principios éticos
vinculantes para quienes ocupan posiciones sociales en un sistema de tales posiciones.
“(Turner: 1998: 102); lIo que plantea nuestro Antropélogo es que no hay cambios
drésticos, subversivos, no hay transformaciones en las estructuras normativas, lo que
nos lleva a una estabilidad dentro del proceso social: son cambios determinados y

aunque hay una inversién en los roles, estos sirven para reafirman los vinculos sociales.

Por ello, dichos cambios no ponen en cuestion el orden social, sélo se transita de un
régimen normativo a otro régimen normativo; a su vez, éste momento liminar no
emerge de una condicién de des-identificacidn del régimen establecido, por el contrario
se fundamenta en el reconocimiento de los factores simbdélicos, politicos, de prestigio,

etc., que posibilitan la reafirmacién de los vinculos.

Por lo anterior considero que el analisis de Turner si bien ayuda a explicar los procesos
dentro de tiempos y espacios determinados con un fin preestablecido y dentro de
dinamicas sociales que se presentan en un calendario litiirgico, resulta menos fértil
cuando se intente aplicar al enfoque sobre movimientos sociales planteado en este

estudio: el movimiento social en su relacién con la anomia, se caracteriza al irrumpir en




la escena pablica y bajo ésta irrupcién no hay adn posibilidad de determinar tiempos del
estallido social; su temporalidad se encuentra inscrita dentro del mismo marco del
movimiento, y en su devenir construye formas inéditas de articulacién social, de
solidaridad y comunidad, las identidades se desdibujan y su nueva configuracién es
desconocida. “Las condiciones locales {...] no preexisten al movimiento, no definen una
estructura o un orden de factores o de normas determinado en cuanto a su relevancia ni
en cuanto a su capacidad de creacién histérica de sentido. La eficacia politica de la
accion se constituye no en el marco instituido, sino en ¢l juego de condiciones creado
por el régimen mismo de la accién en su inscripcién local. La accidn local crea sus
propias determinaciones normativas y toma su forma de ellas, para en su mismo
movimiento reconstruirlas.” (Mier: 2006; 11). Las estrategias politicas se construyen en
ese marco de accién politica y en ese sentido son creadoras e innovadoras: porque se
articulan en otro orden y crean sus propios marcos de interpretacién donde cada
movimiento social responde a sus condiciones de singularidad, por lo cual no hay

clasificaciones previas.

De manera que, si bien es cierto que hay un momento de indeterminacién dentro del
movimiento social, 1o que podriamos llamar con Turner fase liminar, y con Durkheim o
Duvignaud momento andmico, también es indudable que ese momento de estar en
medio, en ¢l caso de los movimientos sociales, se resuelve en la misma dindmica del
movimiento, donde la vacuidad normativa se presenta eliminando un marco de
regulacion que determine el proceso; si se da una transformacién en los roles o
identidades, estos no son preestablecidos, ni determinados, por el contrario se
construyen en un devenir de la accidn o con la posibilidad de construccién auténoma de

los sujetos y por lo tanto del movimiento.

Es dificil la articulacién para nuestro andlisis de ambas categorias, en Turner la fase
liminar y en Dutkheim lo andmico; el primero trabaja en sociedades tradicionales en
los procesos rituales con tiempos y formas establecidas, donde manifiesta que el
proceso ritual es la reafirmacién de los vinculos comunitarios y una reafirmacién de los
lazos; mientras que para Durkheim, quien inicia su apdlisis en las sociedades
contemporineas, muesitra una vacuidad normativa, una segmentacién social que

responde a condiciones histéricas y donde inicia la caracterizacién de un modo de vida

moderno,




Capitulo uno:
El concepto de solidaridad y anomia en Durkheim

Comprobar lo Insoportable.

Ese grito tiene su beneficio:

manifestindome a mi mismo que es preciso salir de él,

por cualguier medio que sea, instalo en mi el teatro marcial de 1z Decisidn,
de la Accidn, de la Salida.

La exaltacién ¢s como la ganancia secundaria de mi impaciencia;

me nutro de ella, me revuelco en ella.

Siempre “artista”, hago de la forma misma un contenido.

Imaginando unz solucién dolorosa {reaunciar. partir, e1c.).

hago retumbar en mi el faniesma exaltado de la salida;

una gloria de abnegacién me invade (renunciar al ameor, no a la amistad, etc.),
y elvido enseguida lo que deberiz entonces sacrificar:

nada menes que mi locura ~ que, por definicion,

no puede constitvirse en objetn de sacrificio:

;56 ha visto a un loco “sacrificando”™ su locura a alguien?

Por ¢l momento no veo en ia abnegacién mds que una forma nobie,

teatral, lo que es todavia recogerla en el recinto de mi Imaginario.

Barthes, Roland. Fragmentos de un discurso amoreso.

El objetivo de éste capitulo, es bosquejar la discusion sobre el concepto de anomia, para
ello, iniciaremos esta cuestién con la lectura del sociélogo francés Emile Durkheim y
brevemente la corriente tedrica donde se inserta su pensamiento; para comprender el
caricter tan peculiar y problemético de su formulacidén tedrica; asi como las

discrepancias que su reflexion tiene en una discusién mas amplia.

Para ello, considero pertinente situar a nuestro pensador dentro de su contexto, es decir,
dentro de la corriente estructural-funcionalista que nos permite comprender las
implicaciones y formulaciones que el autor realiza en su trabajo tedrico en el marco de
una sociologia inaugurada recientemente por las implicaciones de las transformaciones

de la modernidad.

Es pertinente distinguir lo que sucede con las solidaridades que reconoce Durkheim en
el proceso de industrializacién pasando de la solidaridad mecanica a una solidaridad
organica, asi como las implicaciones que tienen ambas en los procesos sociales de su
época. El tema de la solidaridad es fundamental no sélo por las transformaciones que se
generan en el interior de una socialidad entendida como posibilidad de cohesion y
articulacién de lo social, sino por que también permite reflexionar sobre la construccién
de una forma de solidaridad en el marco del movimiento oaxacaquefio que responde a

otras caracteristicas, como se vera mas adelante.




Como es sabido Durkheim no habla de un tipo anomia, plantea que hay tipos o formas
para abordarla: la primera formulacién del concepto es la que trabaja en la “Divisicn del
trabajo social”, en su capitulo titulado el trabajo anémico, mientras que la segunda hace
referencia a su texto conocido como “El suicidio”. Asi el mismo Durkheim plantea un

punto de bifurcacién para abordar el concepto.

Es asi que me centraré en intentar definir cual es el sentido de la anomia cifrado en y
desde la interpretacién de Durkheim; también veremos cudl es la importancia de
pensatla como un mal de la dinidmica social moderna en la misma linea de reflexién
durkhemiana que hace evidente un diagnéstico de la modernidad, para vislumbrar sus

posibles alcances y sus limitaciones.

A partir del pensador francés realizaré un recorrido por otras interpretaciones como son
las propuestas por Merton y Parsons, las cuales dan cuenta del concepto de anomia
desde su propia interpretacion. Es importante aclarar que este breve bosquejo no intenta
ser una genealogia del concepto, ni tampoco se pretende agotar agui esta compleja
discusion, sino ofrecer una aproximacién modesta que se sume a la misma, con el fin de
comprender por un lado, por qué a Durkheim se le sitio como un socidlogo del orden
social en la comrriente funcional y por otra parte sefalar como es que me desligo de esa

interpretacién reduccionista de la complejidad de nuestro autor.




1.1. El pensamiento estructural

La lectura de Durkheim desde la tradicién sociolégica francesa se inserta en una
perspectiva estructural funcionalista, recordemos que la propuesta tedrica de nuestro
pensador se desprende de la corriente positivista inaugurada por Augusto Comte®; sin
embargo con Emile Durkheim se inicia la preocupacién sociolégica al considerar
miiltiples factores en el andlisis social y romper con este orden causal ascendente de la

sociedad planteado por sus antecesores.

En su obra titulada “Las reglas del método sociolégico™ su trabajo metodoldgico
consiste en tratar los hechos sociales como cosas, “es preciso estudiarlos desde fuera
como cosas exteriores; porque es asf como se presentan”(Durkheim:1998;47); con una
distancia objetiva para poder ser analizados, convirtiéndose en unidades de estudio y asi
ser comprendidos, para posteriormente integrarlos a una totalidad, elaborando la
formulacién de éstos hechos sociales como objetos, en donde la vida social estd hecha

de representaciones colectivas.

“Es hecho social toda manera de hacer, fija o no, susceptible de ejercer sobre el individuo
una coaccién exterior; o también, que es general dentro de la extensién de una sociedad
dada a la vez que tiene una existencia propia, independiente de sus manifestaciones
individuales.” (Durkheim: 1998; 36).

Estos hechos sociales son anteriores al individuo y se presentan en normas, reglas y
conductas establecidas que marcan el sentido de la accién. La sociedad esta fuera del
individuo pero al mismo tiempo dentro de él, ya que determina su accién por valores
construidos histéricamente por la sociedad a la que pertenece. En e¢sta linea de
argumentacién Durkheim establece como es que se van construyendo estas acciones

como hébitos, que al tiempo determinan la forma de relacionarse con los otros, de

* Comte, Augusto; (1842) Curso de Filosofia Positiva donde trabaja la evolucién de las sociedades a
través del transito de los tres estadios: el teoldgico, el metafisico y positivo o cientifico mismos que se
desarrollan como una etapa del mormento anterior, donde en ¢l Gltimo, el positivo se lograra el orden
social y la estabilidad. Durkheim sefiala en una critica a Comte: “En efecto. lo que constituye la materia
principal de su sociclogia es el progreso de la humanidad en el tiempo. Parte de l2 idea de que hay una
evolucién continua del género humano que consiste en una realizacidn siempre mas completa de la
naturaleza humana, v el problema que trata consiste en encontrar e} orden de esta evolucién”{Durkheim:
1998; 41). Para Durkheim este progreso gue sefiala Comte no existe.”Un pueblo que reemplaza a ofro no
es sencillamente una prolongacidn de este dltimo con algunos caracteres nuevos; es ofro, tiene mdas
propiedades, tiene por lo menos otras propiedades, constituye una individualidad nueva, y todas estas
individualidades distintas, siendo heterogéneas, no pueden fundirse en una mistma serie continua, ni, sobre
tode, en una seric Unica.”(Durkheim: 1998; 41).
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entender las costumbres; simultineamente en su desarrollo histérico y en su realizacién
practica, dejan de tener ese cardcter de obligacién y coaccién convirtiéndose en

costumbres,

El analisis de Durkheim se sitda en el marco de las transformaciones de la vida moderna
y en el origen de una sociologia -como ya seiialé- heredada por una tradicién positivista;
Durkheim no es ajeno al contexto de su época, si bien es cierto que rompe con el
desarrollo teoldgico de sus antecesores, pero se le coloca dentro de una posicién

estructural funcionalista junto a otros pensadores dentro de ésta corriente.

Cuando a Durkheim se le reconoce como un pensador dentro de la corriente estructural -
funcionalista, es porque en su pensamiento el individuo estd determinado dentro de un
lugar en la estructura social, pero a su vez la realizacién de su accién es orientada por su
lugar en la estructura, como una funcidén a efectuar. Para cjemplificar, ¢l autor usa la
metifora de un organismo: es decir, como cada drgano tiene una funcién especifica
dentro de la totalidad del cuerpo, en la medida que cada drgano realice su funcién
adecuadamente, el cuerpo funcionard. Podemos entender entonces, que las funciones
son cumplidas por diversas instituciones que son lo que le dan el soporte a la sociedad,
que sirven para mantener el equilibrio y que se reproducen a través de normas, valores y

simbolos.

Para Durkheim <“lLas funciones son formas de hacer definidas que se repiten idénticas a si
mismas, en circunstancias dadas, puesto que estin vinculadas a las condiciones generales y

constantes de la vida social. Las relaciones que se establecen entre estas funciones no pueden
dejar de alcanzar el mismo grado de fijeza y regularidad.” (LR.Z: 1999; XX), asi las
funciones del individuo son determinadas por condiciones generales de la vida social,
misma que esta organizada conforme a una estructura que se manifiesta a través de las

instituciones, las cuales valen como fundamento de lo social.

La estructura determina vy ejerce sobre los individuos el papel o la accidn a realizar, en
un efecto condicionante sobre el mismo, pero las estructuras sociales se modifican y se
actualizan en el actuar de los individuos, implicando una movilidad social y no una

forma estatica permanentemente ordenada de la misma.
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“La estructura, pues, es lo que revela ¢l andlisis interno de una totalidad: los elementos,
las relaciones entre estos elementos y la disposicidn, el sistema, de esas relaciones entre
si. Este andlisis muestra cudles relaciones son fundamentales y cudles subordinadas, y en
sentido estricto las primeras constituyen la estructura.” (Pouillon: 2005; 2).

Para el socidlogo francés la sociedad no es la suma de los individuos, sino es la
integracién de estos en la sociedad que conforman, sin embargo la determinacién de lo
social estd organizada de acuerdo con funciones establecidas v formas del actuar dentro
de la estructura social. En principio reconoce que son sociedades cerradas y que el
cambio de las mismas implica desequilibrios, como lo aborda en el paso de una

solidaridad a otra, y en la construccién de su categoria de anomia.

Asf la anomia se coloca como una conducta desviada, divergente, a-normal, negativa
dentro de las sociedades porque surge precisamente de los desequilibrios sociales. La
anomia para Durkheim se presenta como un estado de transicién en el marco de las
transformaciones modernas, donde no hay una clara delimitacién de las normas, una
fuerte solidaridad que permita la integracion y cohesidn social; bajo estas caracteristicas
la anomia no es un aspecto positivo, sino es una desviacién de lo social que hay que

superar.

En este anilisis quiere mostrar que hay algo que obliga a los sujetos a actuar de formas
especificas, pero que hasta cierto punto dan cohesién social, sin embargo una lectura
incompleta de Durkheim nos llevaria a pensar que los individuos estdn determinados
socialmente y que su posibilidad de accidn y de libertad queda nulificada o reducida a
las condiciones estructurales; lo que hay que argumentar es que la sociedad funciona
como orden social -moral y que en ese espacio estd latente la posibilidad de autonomia

y libertad.

En una lectura més amplia se ubican discontinuidades en la obra de nuestro pensador, y
alli justamente e¢s donde podemos encontrar las provocaciones que hace sobre su
formulacidn tedrica, en principio en lo que trabajaremos mas adelante en el concepto de

anomia donde hace evidente su constante preocupacién sobre la forma de regulacién e

integracién social.
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Una reflexién pormenorizada del concepto, abre desde la misma lectura de nuestro
autor formas de abordarlas que reficren a tipos de anomia, a la que encontramos en la
“Division del trabajo social”, donde el analisis sc enfoca en la falta de reglamentacion
de las sociedades por el transito histérico de un tipo de sociedad a otra; y a la que
reconocemos en “el Suicidio” donde el acento estd puesto en la falta de regulacién de
las pasiones que surgen por ese transito de las sociedades, y donde las pasiones se

hallan sueltas ante la falta de normas morales que les determine su deseo.

Ast el mismo Durkheim, con esta formulacién plantea un abanico de posibilidades de
interpretacién y una complejidad mayor en la construccién de la categoria, misma que

requerimos para el andlisis del movimiento oaxaquefio y de sus condiciones andmicas.

1.2. Las solidaridades: mecanica y organica.

[...] se forman grupos cuyo lnico vinculo s la comiin espera
de una probabilidad que modificara

luego las combinaciones establecidas.

Duvignaud

Como hemos senalado la propuesta durkheimiana descansa sobre el contexto de la
transformacion de las ciudades, en directa relacién con la modernidad y la forma en la
que se va estructurando el mundo. Bajo este panorama intentara explicar como dichas
transformaciones al interior tanto de la sociedad como de lo regimenes de trabajo, van
generando las condiciones de una profunda segmentacién social’ -preocupacién

constante en Durkheim-.

Durkheim reconocié una caracteristica fundamental de las nuevas relaciones sociales en
el marco de la modernidad a la segmentacién como una de sus formas intrinsecamente
constitutivas, segmentacion que puede provocar la anomia, por la falta de una
conciencia moral que aglutine e integre de manera general a los miembros de la

sociedad. Bajo esta vision la dindmica moderna no sélo genera contradicciones, sino un

* Me parece evidente la critica de Durkheim a la forma de vida moderna que se esta constituyendo al
reconocer Ia segmentacién social como una parte constitutiva de Ia misma, y al hablar de segmentacién
podemos aventurarnos a decir que la constitucion de la identidad del sujeto se constituye en un referente
de si mismo, es decir una identidad abstracta. Como veremos mas adelante en nuestro siguiente capitulo.
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resquebrajamiento de la conciencia moral, y sobre todo, quebrantamiento de los lazos y

tejidos sociales que poco a poco generaran las condiciones para una situacién anémica.

“En las sociedades modernas se han producido cambios profundos en poco tiempo
modificandose sus estructuras y, er consecuencia, en la forma de reglamentar las
relaciones que ocurran dentro de ellas. [...] con la llegada de la modernidad cobré
relevancia el papel del individuo, la ciencia y la eficacia por encima de los principio
absolutos tales como Ia religién y la tradicion, que son caracteristicos de las sociedades
tradicionales, como lo indica Durkheim. Ademds, sobre todo en el 4mbito econémico, las
funciones se fueron disociando, sin que entre ellas se establecieran —como sustitutos del
modelo anterior — lazos suficientes para organizar al grupo y vincular a sus miembros.”
(1.opez: 2009; 133).

Durkheim era atento a las transformaciones que se estaban generando en el proceso de
la modernidad, fendmenos que se hacen patentes en el proceso industrial v en las nuevas
formas econdmicas del capitalismo. Asi, distingue dos tipos de solidaridades; fa primera
de ellas que podemos reconocer en sociedades tradicionales que denomina solidaridad
mecdnica, donde la conciencia colectiva involucra mismas creencias y costumbres, ya
que los individuos participan de manera regular y con estindares de roles determinados
y preestablecidos; ¢l segundo tipo de solidaridad, es la solidaridad orgdnica que se
caracteriza por las transformaciones industriales y la alta segmentacién del trabajo que
provoca que el individuo no responda a una conciencia colectiva, sino por el contrario

su comportamiento se ird particularizando y especializando.

Nuestro pensador bajo este panorama de configuracién de la vida moderna, se interroga
por el caricter que mantenia cohesionado a los individuos dentro de un determinado
orden social anterior al que introduce la modernidad. Entonces distinguir los elementos
que proporcionan la cohesidn dentro de una sociedad se vuelve una tarea fundamental;
para establecer la diferencia entre una solidaridad mecénica y/o organica, es necesaria
una conciencia moral que permite este tipo de cohesién para ambos casos, pero que se

construye de manera diferenciada y no en procesos de sucesion causal.

Bajo este contexto las solidaridades marcadas por la estructura mecanica pierden la
fuerza de mantener el orden vigente, que poco a poco se va desplazando para
constituirse en otro tipo de solidaridad, una solidaridad que se cohesiona a través del
reconocimiento de los individuos en sus nuevos procesos de especializacién y que a la

vez se reconoce como parte de un cuerpo organico; asi la funcién que cada individuo
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desempefia dentro del proceso en general sirve como forma de cohesién. Por Io cual es
necesaria una reglamentacién en donde los integrantes de esa sociedad se reconozcan
independientemente de sus diferencias, que sea capaz de regular los comportamientos, ¥

las acciones a través de la divisién social del trabajo.

La diversidad que generan los procesos productivos con su alta especializacién va
desvaneciendo los lazos sociales, paraddjicamente el trabajo se convierte en una fuente
de reglamentaci6n, misma que esta formando el proceso industrial moderno. “[...] En la
medida en que un individuo se especializa y desarrolla la funcién para la cual estd més
capacitado, requerird mds de los otros que, de esta forma, lo complementan al ofrecerle todo
aquello que €l no puede atender por estar concentrado en hacer lo que mejor puede.” (Lépez:
2009; 135).

La transformacidn industrial debilita la solidaridad mecanica; es decir, la solidaridad
mecanica va perdiendo fuerza al no encontrar un asidero que le permita realizarse, - de
este modo se podria constituir la denominada sociedad orgénica-, por no tener los
elementos suficientes para integrar a la sociedad; “en ciertos caso, la solidaridad organica
no es todo lo que debe ser, no es ciertamente porque la solidaridad mecdnica haya perdido
terreno, sino porque todas las condiciones de existencia de la primera no se han realizado™
(Durkheim: 1999; 383). Es decir, la forma de darse de la solidaridad orgénica responde a
las transformaciones de la cohesién social, misma que se modifica paulatinamente al

transformarse los lazos que le dan el soporte a la sociedad.

Es importante sefialar que el paso de un tipo de solidaridad a otra no es un transito
inmediato, ni en una linea causal de acontecimientos; tampoco la una se sustituye
mecinicamente a la otra de manera excluyente. La solidaridad organica se constituye
cuando la solidaridad mecénica pierde su fuerza de cohesién de integracidn, porque el
fundamento de coercién que le da lo social se va transformando, en principio por el

contexto de una compleja dindmica moderna.

Pero, ;como caracterizé el socidlogo francés a la solidaridad mecdnica? La solidaridad
mecénica es aquella donde: “las creencias y sentimientos de cada uno de los miembros de la
sociedad estdn rigurosamente reglamentados por la conciencia colectiva; esa reglamentacién se
aplica por igual a todos los individuos; cualquier transgresién suscita una reacciéon vivisima de

la sociedad, puesto que con ella se estdn viclando sentimientos colectivos.” (L.R.Z.: 1999;
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XXVII), produciendo con ello tareas semejantes; por lo tanto, la misma reglamentacién
es aplicada de forma general, el mismo tipo de norma se emplea de manera igual y
contiene una fuerte coaccidn y caracter de obligatoriedad; pero si hay una violacién de
la norma la sancién se aplica de manera visible, puesto que con ello se estdn violando
sentimientos colectivos, mismos que se vuelven el fundamento de la sociedad, porque

S€ Tigen por una misma creencia.

El castigo emitido representa el temor de no volver a cometer la falta o el delito, ya que
se expone a ser excluido o rechazado de la comunidad. “Asi, en las sociedades inferiores,
los delitos mas numerosos son los que lesionan la cosa piblica: delitos contra la religién, contra

Ias costumbres, contra la autoridad, etc.” (Durkheim: 1999; 102).

Este tipo de delitos o violaciones tienen més implicaciones que solamente el castigo, lo
que subyace, es que el delito transgrede a la sociedad en su conjunto y como tal es la
sociedad quien debe castigarlo, haciendo piiblico tanto la sancién como el castigo.
Aunqgue el delito recae en el sujeto atane a toda la colectividad, por no haber
determinado claramente los limites de su hacer social “[...], no hay que decir que un acto
hiere la conciencia comin porque es criminal, sino que es criminal porque hiere la conciencia

comiin.” (Durkheim: 1999; 91).

En el caso de las sociedades mecanicas los ritos, mitos, fiestas juegan un papel
fundamental en su articulacién social y estin fundamentadas principalmente por su
caracter religioso - tradicién y costumbre —. Este tipo de sociedades fueron reconocidas
por Durkheim como sociedades cerradas o “sociedades simples”, por lo expuesto
anteriormente, “La conciencia pablica se opone a todo acto que las ofenda mediante la
vigilancia que ejerce sobre la conducta de los ciudadanos y las penas especiales de que
ella dispone™ (Durkheim: 1998; 28), por lo tanto la violacién de la norma implica, no
s6lo una sancién juridica, sino una sancién moral donde adquiere su fuerza
fundamental, pero sobre todo la forma de organizacién y cohesion que se dard en una

sociedad.
Por ejemplo, podemos reconocer que en este tipo de sociedades la forma de

organizacién social responde a mecanismos de prestigio ¢ intercambio simbélico, donde

el fundamento de lo social radica en el reconocimiento por el acto de dar y compartir
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con los otros; pero también donde se comparte un pasado mitico que ofrece tanto las
posibilidades de reconocimiento como de integracidn. En este sentido que la solidaridad
mecanica aparece ligada fuerternente a la tradicién, es decir a un pasado que poco a
poco ha ido consolidando los lazos sociales en relacién a una conciencia colectiva
comin y donde estan implicitos mecanismo de prestigio asi como formas de poder que
responden a ofra légica de organizacién y de comprensién en un dindmica no del todo

moderna.

Por otra parte, estd lo que Durkheim denomina sociedades orginicas en “sociedades
complejas”, o mejor dicho segmentadas, donde se presenta una alta diferenciacién tanto
en la determinacién de roles sociales como en las actividades que se realizan dentro de
este tipo de sociedades; aqui las funciones distintas y especificas reclaman normas
incomparables ¢ incompatibles sin embargo, como mencionamos anteriormente, si el

individuo se reconoce como parte de una totalidad podrd mantener una cohesién social.

Por ello, aunque Durkheim consideraba este tipo de solidaridad ideal, en estas
sociedades hay una inherente contradiccion: en su avance de conocimientos reclaman
individuos cada vez mis especializados, cada vez mas “autdbnomos™; sin embargo por
esta misma razén se hace cada vez mas delgada la red que los mantiene unidos. Estas
sociedades los aglutinan para participar de un proceso social pero los separa en la
medida en que cada uno participa de manera especializada, poer lo tanto las sociedades

orgénicas son aquellas que:

“<«<Estdn constituidas, no por una repeticién de segmentos similares y homogéneos, sino
por un sistema de drganos diferentes, cada uno con su funcion especial y formados, ellos
mismos, de partes diferenciadas. A la vez que los elementos sociales no son de la misma
naturaleza, tampoco se hallan dispuestos de la misma forma. [...] La masa social no es
repeticion ni superposicién de lo mismo, sino algo articulado por miltiples funciones
relacionadas entre si mediante delicadas redes de cooperacién. Entre individuo y sociedad
global se interponen grupos secondarios organizados en torno a las diferentes tareas gue
imponen disciplinas especificas v relativamente autdnomas de la que emana del drgano
central. En estas condiciones, es claro que el contenido de la conciencia colectiva ha de
ser diferente del de las sociedades mecénicas.” (L.R.Z; 1999; XXVIII).

Como Ia segmentacion es tan grande, el orden moral vigente no corresponde de manera
integral a los miembros de la comunidad y asi estos no se sienten reconocidos; no es

que la solidaridad como tal se desvanezca, sino que se dan las condiciones para que ésta
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se transforme: intercambios materiales, acumulacién de riquezas, transformacién en los
regimenes de trabajo, etc. Pese a ello sefiala Durkheim que ésta solidaridad poco a poco
con todas sus contradicciones adquiere su posibilidad integradora; de no ser asi, serfa
imposible pensar lo social mismo, sélo que su fuerza de cohesién radica en otros
elementos: en derechos y deberes que en su uso cotidiano se van convirtiendo en reglas;
asi “esa red de lazos que poco a poco se teje por si sola hace de la solidaridad organica

algo permanente.” (Durkheim: 1999; 385).

“En realidad, siempre que Durkheim se ocupa de la sociedad moderna, termina
emitiendo un diagndstico segiin el cual el mayor mal de ésta serfa, justamente, la
desconexion de los individuos con los procesos sociales, la consiguiente falta de
interaccién social y la repeticién (en miltiples campos de la vida social) del
mismo resultado: de un lado, el ritmo social languidece, la tensién social se
empobrece, 1a misma sociedad corre el riesgo de desaparecer, se mantiene por la
simple rutina, la fuerza ciega de la costumbre; de otro, los individuos, al no
desarrollar actividad social alguna, se repliegan sobre si, carecen de vinculacién y
freno social, observan lo que a su alrededor ocurre como algo totalmente exirafio.
Tal como planlea la cuestidn, se trata de sociedades que, por su naturaleza misma,
reclaman dinamismo y autoconsciencia, innovacién y cooperacién — y que, sin
embargo, obtienen burocratizacién, desentendimiento y fragmentacion.” (L.R.Z:
1999; XLV}

Durkheim en el andlisis del cambio de un tipo de solidaridad a otra, hace evidente una
crifica a la modernidad que se esta conformando, observa los procesos sociales no sélo
como contradicciones inherentes a la vida moderna, sino que viswaliza la alta
segmentacién que provoca e imposibilita el actuar de los sujetos. Por otra parte
reconoce al individuo como un ser social inscrito dentro de un ambito de
reconocimiento en comunidad -ya sea mecanico u organico-, en ésta posibilidad de
reconocimiento se encuentra la posibilidad de accién, de libertad. En este sentido el
individuo actla dentro de un marco de accién que el mismo se ha dado, pero siempre

- . . - - 4
referido a los otros, es decir en un marco de referencia que él mismo ha creado.

* Observamos la discusién que Durkheim establece con Kant, en el sentido de la construccién de las
categorias para ¢l entendimiento humano, que permiten la aprehension de la realidad, Pero para Durkheim
estas categorias estdn construidas en las representaciones colectivas que se actualizan de forma constante
que no son cerradas, ni permanentes; para Kant la construccién de éstas categorias son consideradas en
algin sentido, fijas, universales. Asf, Durkheim critica 2 constitucién de la modernidad y visualiza una de
sus principales caracterfsticas, la segmentacién social.
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1.3. Anomia; primera formulacion.

“(...) el mal que nos roe dice;

no estd en los fugares en que nos hallamos,

estd en nosotros.

Nos encontramos sin fuerzas para soportar nada,
incapaces de suftir el dolor,

impotentes para gozar el placer,

impacientes de tedo.

Cuantas gentes llaman a la muerte,

cuando, después de haber ensayado sensaciones,
sin poder experimeniar ninguna nueva™

Emile Durkheim citando a Séneca

El concepto de anomia fue trabajado por Jean-Marie Guyau® -recordemos que Guyau
tiene una propuesta diferente de Durkheim. Por el momento sélo sefialaré que para el
pensador la anomia es una condicién necesaria en las sociedades modernas; porque lo
que Guyau observa en la condicién anémica, es su caracter creador de nuevas formas
sociales que puede responder a condiciones convulsas en procesos de innovacién
acelerados; para €1 la condicién anémica debe volverse una situacién necesaria en las
sociedades, ya que posibilita transformaciones. Asi mismo, es el primero en utilizar el
concepto, al formularlo y otorgarle un caracter distinto, justificado por los procesos de
individualizacion que responden a mutaciones de una época. A diferencia de Durkheim

quien ve en la anomia un mal constante de la modernidad.

Durkheim en su tesis doctoral titulada La Division del trabajo social’, dedica el tltimo
capitulo al trabajo andmico: en esta reflexion lo aborda desde una falta de
reglamentacién social por la fuerza que han perdido los presupuestos morales que le dan
su fundamento, pero profundizard la discusidon en su texto £/ Suicidio donde la elabora

como esa falta de limites que posibilita que el deseo se libere hasta el infinito.

En la formulacién del concepto recuperado desde Guyau, quien plantea que en este
proceso de individuacién existen posibilidades de potenciar nuevas formas de
entendimiento y nuevas formas de establecer y crear vinculos, que son por lo tanto

necesarias. Durkheim se separa de la propuesta original y determina a la anomia desde

5 “Para Guyau, ¢l menos conocido de ambos, la palabra anomia sirve para describir una moral acorde con
la época convulsa, que empezaba a forjarse en el altimo tercio del siglo XIX, y en la cual dificilmente se
podian mantener los principios que configuraban las grandes teorias morales existentes hasta entonces.
Para Durkheim, en cambio, con la palabra anomia designaba simplemente la negacion moral”. (Riba;
2008:335). Guyau muere tempranamente a los 33 afios de edad, sin embargo deja elementos polémicos
para su discusioén en sus libros: La moral de Epicuro, Bosquejo de una moral sin obligacion ni sancidn,
La moral inglesa contempordnea, La religion del porvenir.

° Publicada en 1893.
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una doble condicién, ya que esta segmentacidn social poco a poco Hevard al individuo a
apartarse de la colectividad, y por lo tanto de lo social, situacién que lo llevara al

suicidio.

Emile Durkheim plante6 que las transformaciones sociales no pueden ser explicadas
desde una postura reduccionista donde lo econémico sea lo determinante, para
comprender dichas trasformaciones hay que reconocer mdas elementos en el andlisis y
as{ poder percibir los procesos sociales; en “E] suicidio” muestra estadisticamente’
como es que frente a mejores condiciones econdmicas, a situaciones de abundancia y de
riqueza material, los suicidios no disminuyen; justo porque permanece, los suicidios no
pueden explicarse simplemente a partir de determinaciones econdmicas, sino que
existen caracteristicas particulares de cada sociedad como son: culturales, politicas,
sociales, histéricas, lingliisticas entre otras, que estin intrinsecamente relacionadas y
por lo tanto son fundamentales para entender los procesos anémicos y el modo de darse

de éstos.

El autor se centra en el estudio de las causas sociales que impulsan al individuo a
suicidarse, asi la argumentacidn se concentrard en como la sociedad funciona como ese
orden regulador que determina o demarca los deseos del individuo, v ante esta ausencia
de limites, el deseo se desborda provocando sentimientos de frustracién en el sujeto,
mismos que desencadenan el suicidio. Por lo tanto, podemos entender la anomia como:
« . . e .

ausencia de una regla moral interiorizable por los individuos: anomia significa en este
texto estado moral de una sociedad sin regla o donde la regla ha perdide su autoridad

absoluta” (Lacroix: 1984; 126).

El analisis durkheimiano como ya sefalamos intenta responder a las transformaciones
sociales de la época, en un proceso de industrializacién demasiado acelerado y a la falta
de reglamentacion en éste periodo transitorio. Pero podemos reconocer que su propuesta
no se suscribe a este dmbito, sino por el contrario abre un abanico de interpretaciones

sobre los procesos modernos que se estdn gestando, sobre las vicisitudes de una

"Durkheim realiza algunas comparaciones entre Alemania, Francia, Rusia de las crisis o auges
econémicos durante el proceso de industrializacién y avance tecnolégico, concluyendo que los suicidios
no responden exclusivamente a las condiciones econdmicas. Asi mismo construye una tipologia del
suicidio: suicidio egoista, suicidio altruista, suicidio fatalista y por supuesto suicidio anémico.
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conciencia colectiva y moral®, pero también vislumbra las problemadticas a las que se
enfrentaran estas nuevas sociedades industriales, en palabras de Girola hace evidente un

diagnéstico de la modernidad.

Asi, la anomia en su sentido mas inmediato expresa: “la falta de normas” dentro de la
sociedad. Al referirnos a normas establecidas, hablamos de condiciones estructurales
que determinan la conducta que es comun a los miembros de una sociedad que se han
interiorizando a través del tiempo; es decir que existen como formas institucionalizadas

de accién antes del sujeto y después del mismo.

Las normas se convierten en reglas determinantes del actuar, donde se construye la
conciencia colectiva, entendida como al conjunto de creencias, sentimientos que se
comparten dentro de una colectividad y que estan vigentes, las cuales sirven como parte
de ese reconocimiento como ser social. La sociedad siguiendo a Durkheim es como el
“conjunto de sentimienios, ideas, creencias v valores que surgen a partir de la organizacidn
individual a través de este tipo de grupo y que tiene una existencia diferente y superior a cada
uno de sus miembros, es decir, que existe gracias al grupo pero no estd en ninguno uno de ellos
de forma individual” (L.R.Z: 1999; XIX). En ésta forma de organizacion estructural de la
sociedad, los sujetos actiian en concordancia con las normas establecidas, reconociendo
en este marco normativo su participacién dentro de lo social que a su vez los determina

y condiciona, pero que también se actualiza y reproduce en cada momento de su actuar.

Asi, el desfase que se presenta en la dimensidn social, puede atraer como consecuencia

momentos andmicos:

“La teoria de la anomia surge, precisamente, del andlisis y de la reflexion sobre esa
tensidn: cuando se resuelve en el sentido de quebrar fa influencia de la sociedad sobre ¢l
individuo, el resultado es la descomposicién de la vida social y la ruptura del equilibrio
individual: el ser humano se encuentra como flotando en un contexto al que no hace sino
aumentar su extrafieza, ya que no puede extraer de si mismo fuerzas capaces de colmar
ese vacio que la ausencia de vida social produce en €l Incremento de la tasa de suicidios,
agravacion de la <<cuestion social>>, caos en el estado de los conocimientos cientificos,
multiplicacién de las crisis politicas, quiebra del proceso educativo, crisis econémicas:

¥ Hablar de moralidad implica una reflexién inmediata con el pensamiento de Kant, -tarea extensa - por
la implicacién de este trabajo no nos centraremos en toda su formalacidn, sin embargo €s importante
considerar que Durkheim discute y recupera su argumentacién constantemente con el fildsofo aleman
para explicar la conciencia moral en relacién a una socialidad y por lo tanio a una forma de organizacion
de la misma. “La moral esté ligada a la solidaridad, a la unién con los demis, y es lo opuesto al egoismo
implica ruptura de los lazos solidarios.” (Girola: 2005; 35).
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basta con mencionar estos ambitos sociales tan diversos a los que Durkheim analizé
desde la teoria de la anomia para poner de manifiesto la importancia crucial que ella tiene
en su discurso” (L.R.Z: 1999; XXJ).

Para la elaboracién del concepto de anomia es necesario recurrir a dos de sus principales
textos, porque la elaboracidn del concepto varia en cada uno de ellos, en el caso de la
“Division del trabajo social” la anomia, se centra en el transito de un tipo de
sociabilidad a otra y estos cambios generan un quebrantamiento en la instituciones, por
lo tanto en el orden de lo social. Una de las diferencias fundamentales en el trabajo de
Durkheim y en su desarrollo de la teoria de la anomia, es que en la Divisién del trabajo
social la aborda como un proceso social histérico, mientras que en el “El Suicidio” se

presenta repentinamente por la falta de normas por la condicién de la modernidad.

Cuando Emile Durkheim inicia la caracterizacién del proceso de industrializacién de
las sociedades modernas, puede observar dos situaciones que le interesan, la primera de
ellas tiene que ver con la alta individualizacion que se estd generando en estas ciudades
avanzadas como una caracteristica de la vida moderna que denomina desamparo moral,
que en consecuencia debilita los lazos sociales y genera un progresivo aislamiento de la
vida comunitaria. Por lo cual, reconoce que si la sociedad regula los sentimientos y la
actividad de los individuos, en situaciones que implican <<perturbaciones del orden
colectivo>>, ya sean <<crisis dolorosas o felices>>, pero que siempre se producen en el marco
de <<transformaciones demasiado sibitas>>, deja de ejercer ese papel regulador, de contencién
de las pasiones y aspiraciones de los individuos, y ya no pone limites a lo que la gente puede
desear o hacer, o en la medida en que estos limites son ldbiles, las sanciones son débiles o
inexistentes.” (Girola: 2005; 31). Esta ha perdido su cardcter regulador para marcar limites.
Ambas situaciones, la alta individualizacidn que se estd generando y la imposibilidad de
que la sociedad pueda establecer los limites posibles, provocan un desamparo moral que

tiene sus consecuencias expresadas en el suicidio.

En otro momento de la reflexién durkheimiana, observamos como no es sélo la idea de
la disclucién de las normas, sino el problema sobre la falta de limites en los individuos,
pero ;como entender esta falta de limites? Justamente, en entender a la conciencia
colectiva, y como a su vez esta sirve de reglamentacién juridica y moral. Asi, ese estado
de anomia surge cuando el orden colectivo se desintegra dando lugar a que las

aspiraciones y deseos del hombre se desaten ante toda posibilidad de cumplirse. La
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sociedad no cuenta con la fuerza suficiente para determinar los limites, o bien no se

reconoce en ésta el amparo moral de regular los deseos.

Pero, ;qué pasa con la anomia? La anomia’ es una situacién en principio enigmatica en
la medida que es la disolucién de lo social mismo; asi pensada en un primer momento
como la anomia de *La division del trabajo social” con esa falta de reglamentacién por
el transito de una sociedad a otra; o vista desde “el suicidio” como una falta de
regulacion y demarcacién de los limites morales y por lo tanto la libertad del deseo; por
consecuencia podemos construirla sobre la base de estos dos argumentos para definirla,
como la suspension de toda regulacién, de todo vinculo, de toda identidad; esta
regulacién se objetiva en las instituciones que son el fundamento de lo social, quiere
decir que la disolucién de las regulaciones es la inhabilidad y la inexistencia de las

instituciones y por lo tanto de lo social.

De las instituciones resulta todo un proceso de significaciéon y construccion de
identidades, es decir, que todo sujeto sometido a una condicidén andémica pierde toda
perspectiva de identidad, lo que provoca una imposibilidad de inscribirse en un ambito
de significacién del mundo; el sujeto esta muerto socialmente, se es extrano y le es
extrafio el mundo, el suicido, entonces sélo ratifica su muerte: para Durkheim el
individuo ha clvidado experimentar, no tiene curiosidad por conocer, por aprehender,
por sentir, por vivir; asi la vida le resulta tan empobrecida, tan carente de sentido que
pricticamente €l ha muerto, su muerte fisica sélo es el paso siguiente ante ésta

condicion de “existencia” tan absurda.

Sin embargo, para nuestro sociélogo francés la integracién social, era la posibilidad de
participar en la vida social misma, de establecer vinculos solidarios con los otros, y por
lo tanto de reconocerse como sujeto. “Lo social es, al tiempo, depositario de la razén
colectiva y de la moral”. Cuando una sociedad pierde fuerza, cuando deja de crear
valores, el individuo no encuentra espacio y lugar donde colocarse, pierde conexidn con

la sociedad y se aisla, provocando un vacio que le es imposible de reparar, asi no es que

% «[...] anomia, desde la perspectiva de su etimologia, conticne Ia a privativa, es decir, mds alld o a pesar
de la ley. Por lo tanto, es innegable que el término esboza ¢l hecho de que en todas las sociedades exisie
siempre una necesidad de un desorden fecundo; es ésta la idea de la violencia fundadora.” (Mafessoli:
2005; 21).
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el individuo esté determinado, sino que éste reconoce en lo social su constitucién como
individuo y su capacidad - potencia de accién; bajo esta condicién el individuo reconoce
al otro como condicidn de libertad, porque su definicién de ser social esta inscrita en su
capacidad de reconocimiento dentro de lo social. “Y <<La libertad es ella misma producto
de una reglamentacién. Solo se puede ser libre en ]la medida en que los demds no pueden
aprovechar la superioridad fisica, econdémica o cualquier otra de que disponen para someter mi
libertad, y s6lo la regla social puede obstaculizar este abuso de poder>>" (Girola: 2005; 31). Es
asi que la libertad descansa en la sociedad como forma de igualdad entendida ésta al no
aprovecharse de una supericridad en sus distintas manifestaciones: lo social es el
fundamento de las determinaciones morales y jurisdiccionales que reducen ese abuso de

poder y posibilitan la vida en comn.

Ahora bien, pensar una condicién anémica en los movimientos sociales me lleva a
intentar resolver diversas interrogantes: ;cémo caracterizar lo anémico?, o bien jcémo
entender una condicién andmica en este contexto? Durkheim comprende a la sociedad
como “‘concrecién moral la cual es irreductible a la suma de los individuos que la
componen. Las leyes y normas que rigen esta organizacién moral-social, se vuelven el
fundamento del actuar del individuo. La comprensién de las representaciones
colectivas (derecho, moral, religin, etc.) ayuda a desenvolver y dirigir el actuar del

individuo, que la sociedad le impone.

Sin embargo, me parece que Durkheim no logra establecer una relacién determinante
entre sociedad — individuo, como si la primera marcara o condicionara la accion del

. P . . .10
sujeto y por lo tanto éste fuera incapaz de actuar, o salirse de ese marco normativo .

Lo que subyace en el discurso durkheimiano es la idea de que el individuo es resultado
de la sociedad, v que la sociedad determina al individuo; éste sélo se explica en
sociedad donde su actuar cotidiano actualiza a esa sociedad misma. Su actuar es la
sintesis de su integracién en lo social, asi en esta construccidn de interpretacién esté el

reconocimiento de lo social para comprender su realidad y construir un lugar

'% Estas son algunas de la provocaciones que lanza Durkheim en su trabajo, una lectura amplia de nuestro
pensador muestra caracteristicas muy particulares: en principio se considera un socilogo del orden social
por el proceso de evolucidn de la sociedad, pero sin embargo plantea coniradicciones fuertes y
preocupaciones que deja abiertas a la discusion y que no pueden ser reconocidas en el marco de una
visidn estructural,
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compartido, una socialidad especifica con condiciones particulares que puedan ser
reconocidas por el tiempo, por los participantes de esa sociedad y en este

reconocimiento se da esa posibilidad de libertad.

La importancia de reconocer la conciencia colectiva o moral reside en que ella puede
poner limite a las pasiones; asi éstas podran regularse y por lo tanto estar satisfechas.
Pero puesto que no hay nada en el mismo sujeto que pueda fijar ese limite, éste debe
venir de fuera, pero al mismo tiempo debe ser reconocido por el sujeto, por lo tanto éste

poder no puede ser mas que moral:

“los hombres no consentirfan en limitar sus deseos si se creyeran aptos para
sobrepasar el limite que les estd asignado [...] Deben, pues, recibirla de una autoridad
que respeten y delante de la cual se inclinen espontineamente, La sociedad sola, sea
directamente y en su conjunto, sea por medio de uno de sus Grganos, esté en situacién
de desempeiiar este papel moderador; porque ella es el Gnico poder moral superior al
individuo, y cuya superioridad acepta éste. Ella sola tiene la autoridad necesaria para
declarar el derecho y marcar a las pasiones el punto més alld del cual no deben ir. Ella
sola, también, puede apreciar qué premio debe ofrecerse en perspectiva a cada orden
de funcionarios, en bien del interés comin”, (Durkheim: 2000; 213).

Como podemos observa la forma de contener y de establecer los limites no responde
solo a un acto juridico, sino a la capacidad de reconocer una autoridad moral, misma
que se han determinado los hombres en su construccién histdrica para conformarse y
hacerla valer. Por lo tanto la moral construida de la emanacién de los sujetos es una

facultad que implica el reconocimiento de los mismos.

Me parece queAaqui es donde podemes sefialar que Durkheim no reconoce a un sujeto
determinado arbitrariamente por la sociedad, sino que la realizacién del individuo recae
fundamentalmente en su articulacion con lo social, asi como con la moral de una época.

Por lo tanto no hay una contradiccién en su elaboracién tedrica, sino por el contrario
hay una complementariedad para lograr definir el concepto, ambos presupuestos se

integran para entender y construir la dimensién de la anomia.
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1.4. Lecturas funcionalistas de la anomia

Ademds de la elaboracién de Durkheim sobre el concepto de anomia'', se inscribe en la
discusién el andlisis de Parsons'” el cual traza una diferencia entre sociedades
tradicionales y modernas; en las primeras la religion y la familia determinan el
comportamiento de manera mas rigida y el individuo actia acorde a lo esperado ya que
existe cierta uniformidad; en cambio, en las sociedades modernas las contradicciones se
acrecentan, y el individuo responde a formas de actuar segin la actividad que realice;
pero ésta diferenciacion de las actividades no corresponde de manera integral con las
normas sociales por el desajuste consecuente de las conmtradicciones del proceso

moderno.

La anomia para Parsons es una condicién mas del individuo que de lo social, que se
genera en situaciones de cambios y transformaciones. Para su andlisis se refiere al
estatus como una “posicion estructural en el seno de un sistema social, y el ro/ a lo que
hace el actor en esa posicion; ambos son considerados en el contexto de su significado
funcional para el sistema” (Ritzer: 2000; 119). Por lo tanto divide a la sociedad en

sistemas a partir de sus funciones, considerado al sistema cultural el mds importante.

En estas transformaciones la determinacién de los roles se ve trastocada v desfasada, al
no alcanzar las expectativas de acuerdo a su lugar en la estructura social, ya que la

determinaci6n de los roles varia generando una imposibilidad de comprensién, porque

1 giguiendo a Girola sobre las demis propuestas sobre la lectura de la anomia encontramos también a
Elton Mayo, en su libro de 1933 The Human Problems o fan Insutrial Civilization, “En su trabajo Mayo
critica el modelo utilitarista con respecto a las relaciones individuo- sociedad y enfatiza la importancia de
los grupos sociales informales en la formacién de actitudes y précticas de trabajo....] Para Mayo, el
deseo de sentirse bien con el préjimo, de sentir que uno <<pertenece>> a un ambiente determinado, es un
elemento importante a tener en cuenta cuando uno quiere descubrir Jas causas de los desequilibrios y
desajustes producidos por la moderna sociedad industrial.” (Girola: 2005; 57). Por otra parte esta el
trabajo de Bernard Lacroix (1984) Durkheim y lo politico, donde se enfatiza la preocupacion en la obra de
Durkheim por la dimension politica de la sociedad.

2 Talcott Parsons. La Estructura de la Accién Social publicada en 1937. Parsons realiza una
interpretacién cldsica, “sostiene que ya en la Divisién del trabajo social, Durkheim plantea todo los temas
que serdn desarrollados posteriormente.” (Girola: 2003; 26).

¥ Aqui podemos encontrar una diferencia notable con la propuesta durkheimiana; Durkheim en su texio
el “Suicidio” quiere quitar el acento al suicidio como una actividad meramente individual y libremente
ejercida por el sujeto, a Durkheim le interesa demostrar como es que son condiciones sociales las que
determinan el suicidio que si bien se presenta de manera personal y aislada, no es una situacién o un
resultade inmediato, bajo esta accién hay condiciones sociales, politicas, econémicas y culturales.
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no hay una correspondencia entre ¢l rol y la accidn, asi como tampoco, del rol dentro de
la estructura social. Es bajo éste contexto que se dardn condiciones anémicas ya que no
hay una unificacién y estandarizacion de roles de conducta mientras que la fuerza de la

norma no concuerda con el lugar en la estructura social.

Por lo tanto, la anomia surge del desajuste de la relacién entre los medios y los fines, el
individuo al ocupar un lugar dentro de la estructura social, genera expectativas de
conducta, o conductas socialmente establecidas de acuerdo en el lugar en que se sitda en
la estructura: “desde la perspectiva parsoniana se puede decir que la gente actia de una
manera determinada, frente a determinada situacién, porque la respuesta es cuasi
automatica, ha sido condicionada por la socializacién, y no implica la mayoria de las

veces un proceso reflexivo y critico por parte de los actores.” (Girola: 2005; 62).

Para Parsons el rol estd determinado por una estratificacion social, y cuando el
individuo aspira o desea méas de lo que puede alcanzar dentro de su lugar en la
estructura, se genera la ruptura: por una parte el limite de lo deseado estd desfasado y
por otra la estructura social imposibilita la realizacién de las aspiraciones. Toda
estructura social concede asi el desempeno de una serie de acciones de acuerdo a ciertas

funciones como o para la solucién de los problemas necesarios que plantea su validez

Otra aportacion sobre el concepto de anomia es la que elabora el socidlogo
estadounidense Robert Merton®®, para €l, en la transformacién de la sociedad se produce
una desorganizacién en las normas culturales por los procesos modernos: “Debido a la
transformacién de la sociedad vy al pasc de una tradicional a otra moderna, se ha producido la
desorganizacidn de las normas culturales, con un desfase entre los objetivos establecidos como
legitimos y los medios considerados como tales para aicanzarlos jugando, en dicho proceso, un

papel importante las variables socioeconémicas.” (Lopez: 2009; 138).

Su interés se centra en tratar las conductas anormales de los individuos, esclareciendo
como algunas estructuras sociales determinan con mayor fuerza la conducta y la accidn
del sujeto. Para su anilisis hace una diferenciacién entre estructura cultural y estructura

social; ambas estructuras no logran integrarse ya que en la primera se aspira a un mejor

1 Robert Merton Teoria Social y Estructura Social publicada en 1957, Estructura social y anomia 1938,
Continuidades en la teoria de la estructura social y la anomia alrededor de 1956.
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alcance econémico, mientras que la segunda no logra dar las mismas oportunidades para
dichas aspiraciones. Para Merton el aspecto cultural y la estructura social operan en
sentidos opuestos, “O para decirlo de otra manera, la cultura propone valores (relacionados

con el éxito, especificamente con el éxito pecuniario) al conjunto de los miembros de la
sociedad, pero la estructura social (con su carga de desigualdades de origen diverso), no brinda
a todos las mismas oportunidades de lograr la realizacién de sus aspiraciones.” (Girola: 2005;
66).

Merton en su estudio recurre a la relacién entre cultura, estructura y anomia. “[...] define
la cultura como <<el cuerpo organizado de valores normativos que gobiernan la conducta que
es comin a los individuos de determinada sociedad o grupo>> y la estructura social como <<el
cuerpo organizado de relaciones sociales que mantienen enire si diversamente los individuos de
determinada sociedad o grupo>>. La anomia se produce <<cuando hay una disyuncién aguda
enire Ias normas y los objetivos culturales v las capacidades socialmente estructuradas de los
individuos del grupo para obrar de acuerdo con aquellos>>. Es decir, debido a la posicidén que
ocupan en la estructura social ciertas personas son incapaces de actuar de acuerdo con los
valores normativos. La cultura exige cierto tipo de conducta que la estructura social impide que

se produzea.” (Ritzer: 2000; 134) provocando asi, una situacién andmica.

Como hemos podido observar las diversas interpretaciones de la anomia muestran su
faceta negativa, en principio por ser considerada como una desviacién social, un mal

que hay que superar.15

Este estado de anomia de las sociedades como la percibe Durkheim, se vuelve una
condicién que hay que superar, de lo contrario la destruccién serd inevitable. Frente el
vacio que se presenta ante la falta de lazos comunitarios, el individuo tiene que
reconstruir, resurgir, reinventarse; paraddjicamente se encuentra en una tension
constante donde o bien, se inclina hacia el suicidio como dice Durkheim, o se tensa para

vivir nuevas formas en una creacién constante, como veremos mas adelante.

15 <] a subversién es el cardcter manifiesto de la anomia. Y esto probablemente explica que Durkheim o
Merton hayan tenido miedo de extraer todos los sentidos posibles del concepto que descubrieron. Si todas
1as combinaciones que definen la vida colectiva suponen una actitud 6gica comin (no formulada) que
implica la conservacién de sociedades o culturas, las manifestaciones andmicas postulan todo lo
contrario: se muestran indiferentes a la supervivencia de las comunidades y, muy a menudo, patecen
incitar la destruccion.” (Duvignaud: 1990; 33).
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A partir de los afios 70°s se recupera la propuesta durkheimiana del concepto de anomia,

“varios autores proponen una nueva lectura de Durkheim, sobre todo teniendo en cuenta
los textos péstumos y los que salieron a Ia luz a mediados del siglo XX, como las
Lecciones de sociologia; Giddens, por cjemplo, sostiene que existe en la obra del autor
francés una continuidad fundamental, a pesar de las diferencias que pueden observarse en
cuanto al énfasis en lo individual o en lo social, y que esa continuidad puede percibirse si
uno toma, como hilo conductor del pensamiento durkheimiano, su interés por lo politico.”
(Girola: 2005; 26).

Sin embargo, lo que me interesa enfatizar de ésta re-lectura de Durkheim, es aun
pensador complejo que no se puede suscribir bajo una mirada funcional, esta posicién
reduce en gran parte la complejidad de nuestro autor, Durkheim es provocador y
polémico, plantea una serie de criticas fundamentales a una nueva configuracién

histdrica que se ésta dando en su época.

Por otra parte en ¢l siguiente capitulo recuperare la elaboracién de Guyau en la voces de
Mier v Duvignaud, para entender la anomia como una condicidn necesaria en las
sociedades modernas, y por lo tanto como posibilidad de construccién de otra
socialidad, éste planteamiento ofrece un viraje a lIa lectura elaborada por Durkheim, de

manera que ambas propuestas tienden a tensarse hacia dos destinos diferentes.
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Capitulo dos:
Anomia y Creacién, tension permanente.

2.1. Reformulacion del concepto

El lenguaje, nuestro lenguaje,
puesto que representa a fa comunidad cultural establecida,
mitiga fa violencia de su efecto,

1a disuelve en el discurso.

Pero, al mismo tienipo,

le restituye la tentacion mas fuerte,
{a inquictud més estremecedora,

y esto explica, sin duda,

que la creacidn no se detenga jamas,
que renazca de sus cenizas
Duvignaud citando a Bataille

En el capitulo anterior hemos trazado una aproximacién del concepto de anomia
elaborado por Durkheim en su forma negativa; en éste apartado me centraré en
recuperar la otra faceta, donde se muestra su potencia como creacién, que podemos
entender como nuevas formas sociales, que nos aproximan a una breve formulacién de

lo politico.

La lectura de la anomia abre dos posibles vias para su interpretacion, la primera de ellas
es la que sefialamos en el capitulo anterior, esto no implica dos tiempos distintos para su
definicién, lo que sucede es que nos muestra dos puntos de fuga en una misma

condicién.

En la interpretacién elaborada por Durkheim se propuso la reflexién en su forma
negativa, misma que se mantuvo durante muche tiempo en la discusién socioldgica, sin
embargo desde el mismo Durkheim -como ya sefalé-, se muestran los puntos de
bifurcacién y los alcances de la teorfa, podemos decir que iluminé una de las facetas

desde su doble condicién.

“En la sociologia cldsica moderna, de Durkheim a Parsons y los contemporéaneos, con el
concepto de anomia se ha pretendido abarcar todas las desviaciones comportamentales de
los individuos y engendradas en la sociedad por grupos y colectividades; es ¢l nombre
dado a todo aquello que tiende a ir a contracorriente con 1o conformemente establecido,
Ios desvios de la norma, de la regla, de las supuestas “buenas” bases de la sociedad para
los seres humanos que son concomitantes con las llamadas “crisis™ societales.[...]JEn este
sentido los estudios clasicos de Durkheim (la divisin del trabajo social y El suicidio), o
més atn los postulados parsonianos (Estructura de la acci6n social)- que planteaban la
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anomia como un desajuste respecto del orden social y econlmico, resultado de una
sensacion de confusién y pérdida de orientacién respecto de los medios v fines-, tienen
una fuerte relacién, desde el punto de vista socioldgico, con la concepcidn moderna del
bien y del mal. Del mejor comportamiento para Hevar al mundo al parafso del progreso, a
la felicidad, y por lo tante acusan de comportamiento maligno a todos aquellos que estdn
fuera de la norma, que merecen ser erradicados por el bien de 1a humanidad.” (Mafessoli:
2005; 17).

Esta lectura de la anomia fue en gran medida la que contribuyé a su formulacién
negativa que se considerd durante mucho tiempo; la tarea que hoy me ocupa es
recuperar su otra faceta, formular una aproximacién de las implicaciones que esta tiene

como potencia de creacién y vincularla a una dimensién politica.

La reformulacién del concepto se deriva desde el mismo Durkheim, pues es é1 quien
recupera la propuesta de Jean Marie- Guyau'®, sin embargo:

“Guyau fue el primero en emplear el concepto.[...Jotorga al concepto de anomia un
cardcter distinto, dado que la individualizacién progresiva de las reglas morales, de los
criterios de conducta, de las creencias es un proceso inevitable v a la vez, al menos para
Guyau, deseable. La anomia es propuesta, en este sentido, como un objetivo hacia el que
tiende y debe tender la evolucién de la humanidad. [...]Con posterioridad a Guyau,
Durkheim utilizé la palabra anomia para mostrar, a través de ella, sus diferencias con
Guyau respecto a la forma de concebir la moral.”(Riba: 2008; 336).

La anomia para Guyau es una condicién necesaria en las sociedades, asunto que le quita
ese caricter negativo, pensar la anomia desde ésta interpretacion implica una lectura
mas compleja, asi como conlleva a intentar ver los alcances que tiene en los procesos de

creacién y en los modos y formas de darse.

“Efectivamente, el termino de anomia se puede analizar desde otro punto de vista, incluso
dentro de la misma sociologia europea. Una referencia precisa de ello es la propuesta de
J.-M Guyau, quien ve en la anomia, més alld de la desestructuracién del cuerpo social, un
medio para reafirmarlo, entendiendo bien que este cuerpo social no es una entidad
abstracta, universal, sino lo contrario, es el pequefio cuerpo particular que se crea y se
vuelve a crear sin cesar a través de una duplicidad compartida. [...] ahora bien, dentro de
la perspectiva de Guyau, la anomia nunca contuvo un punto de vista peyorativo y es
dentro de esta perspectiva dentro de la que hay que situar la reflexién, es decir, mirar todo
aquello que esta del otro lado de la ley, la norma o la moral.” (Mafessoli: 2005; 21).

Aunque me parece que no se reduce a mirar desde su contrario, pensar bajo su antitesis
implica estar dentro de la misma condicién que lo define: en cambio lo importante de
pensar en la anomia es que su reflexion no se puede encasillar en una formulacién

dicotémica del bien y del mal, de lo normal o lo anormal, de la ley o de la ilegalidad; su

1 Ambos tante Durkheim como Guyau comparte un contexto histérico comun “tienen la misma edad en
el momento de la guerra y sus consecuencias. Ambos recurrieron a ese viejo concepto de anomia que ya
no servia. Pero aqui se escinden sus caminos.” (Duvignaud: 1990; 79).
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fuerza argumentativa radica en situarnos por un momento en la condicién de la
disolucién, de lo no estructurado, de lo incierto, de la suspensién de la identidad, de la
esclusa: en otras palabras potenciar el juego de la imaginacién para instaurar otra forma

social.

Cuando Durkheim despliega su andlisis en el modo en el que se iba instaurando una
forma de vida subsumida a la ldgica industrial en la nueva configuracion de las ciudades
modernas, reconoce que hay transformaciones sociales imposibles de aprehender por la
dindmica misma del proceso. Sin embargo, parece ser que los cambios a los que refiere
Durkheim no son revolucionarios, sino que éstos pueden entenderse como procesos de
transformaciones lentas y en tiempos de largo plazo que afectan a las sociedades;

recordemos el paso de las solidaridad mecanica a la organica.

Siguiendo a Durkheim en su definicién de anomia donde argumenta que: si faltaba
sociedad habia anomia, si la sociedad se hallaba floja, si se hallaba suelta; si se
presentaba una ausencia de normas, de lazos sociales desvanecidos y con un tejido
social lo insuficientemente cohesionado, ésta entraria en una dimension andmica por ese
alto grado de segmentacién social. La anomia consecuencia de ¢sta ausencia de
reglamentacién, de éste vacio inmediato, -posibilita otras formas de inteligibilidad-, sin

embargo desde la lectura durkheimiana, ésta tensién se inclina hacia el lado del suicidio.

En este sentido la segmentacién social como la que sefialé claramente Durkheim'’, no
permitia una comunicacién, una escucha; los sujetos experimentaban un fuerte
desasosiego y desamparo moral. Desde este horizonte reflexionar sobre la dimension
creativa de la anomia requierc estar atentos a los cambios sociales, que ya se habfan
observado, s6lo que ahora se nos presentan cada vez mas; algunos de ellos son dificiles
de aprehender por la forma sutil en la que se hacen visibles, pero que, sin embargo,

desde mi interpretacién considero més dramdticos y profundos porque expresan el

17[...] Durkheim en los albores del siglo XX, al tratar de elucidar los estadios, dinamicas y procesos
enigmiticos de la evolucién social, enteramente edificada sobre el concepto de segmentacién capaz de
engendrar identidades, dependencias, estructuras normativas y disposiciones jerarquicas de las formas de
acci6n. Eso que se va perfilando en Durkheim estrictamente, como la caracterizacién de un movimiento
ascendente de cultura, ni como la consolidacién de la supremacia de un orden cultural. Tampoco
responde 2 un aumento de logros histéricos, ni sugiere el ascenso 2 una construccién mis sélida, més
estructurada y mds nitida de valores. La vision de Durkheim pone el acento en la segmentacidn
progresiva, en la dislocacién y el quebrantamiento de las identidades y los patrones de accidn, en la
superposicion, desplazamiento y sintesis permanente de las identidades”. www.fractalcom.myF38RMer.htm.
Fractal. Revista trimestral
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caracter individual y egoista del sujeto, y porque las vias para otro tipo de construccién

social quedan obstruidas.

Nuevamente recuperando a Guyau'® ¢l hombre se construye a través de multiples
solidaridades y lazos con los otros, ¢l resultado de estas solidaridades no puede ser
reductible 2 1a entidad social de la que surge, asi esta multiplicidad de solidaridades,

posibilita en su devenir nuevas formas de accién y de relacién con el otro.

“Que el hombre se produce a si mismeo, otros, como Saint — Simon, lo habian dicho antes
que Guyau. Lo que nunca habia sido propuesto es que hubiera un género de innovacién o
de creacidn gue no se reduce a ningiin concepto establecido. Del enmarafiamiento de las
relaciones sociales —enfrentamientos o correlaciones- y de la diferenciacién creciente que
entraia esta complejidad, germinan pasiones que sugieren nuevos valores. El individuo
puede estar sometido a las reglas, a las sanciones que definen una sociedad, pero es por el
riesgo de una aventura cuando escapa a los conceptos instituidos, y por la creacién de
solidaridades inéditas cuando suscita- cambios- segilin él también progreso-, por lo que el
azar de la libertad se impone al determinismo.” (Duvignaud: 1990; 80).

Esa suerte de azar es una multiplicidad de combinaciones posibles, es un juego donde
las pasiones han encontrado la brecha para manifestarse, el azar combina maltiples

formas, estas formas sociales pueden volverse otras, pero llenas de experiencia.

“La anomia, para Guyau, es creadora de nuevas formas de relaciones humanas, de
autonomias gue no son las de una referencia a normas constituidas, sino abiertas a una
creatividad posible. No resulta, como cree Durkheim, de un desorden estadistico, sino que
incita al individuo a socialidades hasta entonces desconocidas- de las que dird que la
creacién artistica es la manifestaciéon més fuerte,”(Duvignaud: 1990; 81},
Por lo tanto, la reflexion sobre la anomia, permite cuestionar lo dado que se presenta
como lo establecido, en un como s/, as{ fueran las cosas, la anomia pone a la luz la
arbitrariedad de las normas v las forma de darse de éstas, es un momento disperse que
abre la posibilidad de preguntarse sobre lo social mismo; paraddjicamente en momentos
continuos, éstas preguntas resultan imposibles de pensarse. No podemos concebir el
tiempo mds que a condicidn de distinguir en 8] momentos diferentes; por lo cual, los
movimientos sociales contemporidneos se conjugan en una condicién andmica de

irrumpir en este confinuum del tiempo, generando un ambiente diferente que posibilita

el cuestionamiento de las instituciones, de las normas, del poder, etc.

¥ No podemos saber-siguicndo en esto a Duvignaud- cuales serian todas las implicaciones de Guyau en
su teoria de la anomia, pero lo que si me gustaria sefialar es que de “ésta guardamos la imagen del
caricter creador [..] de una libertad que busca abrirse camino a través del peso de las sanciones vy de las
obligaciones.” (Duvignaud: 1990; 81).
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“La ancmia engendra asi un punto de bifurcacién del proceso social. Por una parte, la
exacerbacién de la exigencia creadora. Conlleva asi, con la invencion de formas, la
intensificacién de los vinculos, la creacién de marcos interpretativos para la accién. Esta
se orienta segiin patrones forjados en respuesta a las exigencias puntuales de
reconocimiento, engendradas al margen de pretensiones normativas. No obstante, revela
también una pendiente oscura: la anomia como suspensién de las pautas estructuradas de
discernimiento y la disolvencia del otro. Somete a Ios sujetos a una experiencia extrema
de desarraigo que se expresa en la disolucién de las identidades. Acarrea la extincién del
dialogo, de reconocimiento; en ese ambito de los vinculos se expresa la extincién del
deseo. Esta vertiente negativa de la anomia pone en relieve la relevancia del acontecer y
la exigencia limite de la experiencia — comprendida como capacidad de creacion de
sentido ante la irrupcién del acontecimiento.” (Mier: 2010; 14)

Ahora bien por otro lado Durkheim hablé de la efervescencia como una energia que se
genera en condiciones particulares, cuando se han quebrantado las solidaridades y como
tal desborda los campos normativos, desborda las instituciones, como si la vida en
comin se exaltara, se renovara, se enriqueciera, en csta puesta en escena, también
puede haber otra forma de vinculos que se generan. La vida en comin se sostiene de
una experiencia que acontecerd y en su mirada reconoce las condiciones tan desiguales,
que se manificstan en un impulso frenético. “[...] Cuando no se mantiene mas que por la
habilidad y la fuerza, la paz y la armonia sélo subsisten en apariencia; el espiritu de inquietud y
el descontento estdn latentes; los apetitos, superficialmente conienidos, no tardan en

desencadenarse.”(Durkheim: 2000; 216). Este impulso es el que se¢ puede expresar en el

movimiento social.

La conjugacién de anomia y movimjentos sociales, parece imposible de pensarse, desde
la propuesta durkheimiana, los movimientos sociales tienen presente -casi siempre- el
momento instaurador de nuevas formas sociales, de escenificaciones inéditas, de
tiempos extrafios: simultdneamente se estdn rompiendo y tejiendo nuevos lazos sociales,
se estin abriendo y clausurando posibilidades en una eleccién de la accién y en una
estrategia de movilizacién, pero también se encuentra presente el momento de la

objetivacién, €l de no poder actuar.
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2.2, Otra propuesta de la anomia,

su tension hacia la creacion

Intentar esclarecer los alcances de una condicién anémica como potencia de creacién no
es una tarea sencilla; hemos sefalado que hay una tensién constante en una misma
condicién, sin embargo pensarla como potencia de creacién y como condicién necesaria
dentro de las sociedades modernas, nos sitila por un momento en la posibilidad de
transformar aquello que se nos presenta como lo dado, lo establecido, aquello de lo que
no hemos podido trazar preguntas atin, pero sobre todo nos ubica ante la capacidad de

construccidn de otra socialidad.

Para Duvignaud socidlogo francés “Los primeros clementos de este analisis se
encuentran en la Seciologia del teatro y, mas sistematicamente, en la Sociologia del
arte. Esta no pretende Unicamente afirmar la relatividad de lo imaginario segtn las
estructuras en las cuales nace, descartar la demasiado frecuente y mistificada imagen de
una <<esencia del arte>>, divinizacion exagerada de un pretendido poder carismatico
del creador y fundamento de toda psicologia o metafisica del arte. Nos lleva a constatar
que los periodos de ruptura o de transicién de un tipo de sociedad a otro acarrean
manifestaciones de disidencia y desorden que ni el sistema cultural de la antigua
sociedad ni, a menudo, el sistema de valores de la sociedad naciente, pueden integrar o
comprender.” (Duvignaud: 1990; 27). Podemos decir, siguiendo a Duvignaud que lo
que a ¢l le interesa destacar es que las nuevas formas, durante ciertas crisis “los
comportamientos imaginarios representan [...] una fuerza [.. Jouya aparicion destruye
las antiguas clasificaciones admitidas y reconocidas y se anticipa con mucho a la
experiencia adquirida al proponer, bajo el aspecto de ficcidn, sugerencias o Incitaciones

hasta entonces desconocidas.” (Duvignaud: 1990; 28)

Duvignaud considera que hay momentos de transicion o de ruptura, y que como tal, los
sistemas de valores no comprende del todo, ni los integra de manera inmediata, aqui se
puede trazar Ia relacién con el andlisis de Durkheim en el paso de las solidaridades,
estos periodos de crisis también pueden ser periodos de innovacion, tanto a nivel

individual como colectivo, tal vez por ello que Duvignaud inicie sus estudios de la
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anomia en el arte en especifico ¢l teatro, y en la caracterizacion de las personalidades

andmicas.

Recapitulemos un poco, entendimos la anomia como a partir de una alta segmentacién
social, los individuos picrden la cohesidn social, pierden una identificacién de si y con
los otros, condicién que genera una suspension de la identidad, y bajo ésie
extraflamiento seflalamos: que en el pensamiento durkheimiano la tendencia los llevaba
hacia el suicidio, éste andlisis corresponde a un momento de la historia en el que la
configuraciéon de la vida moderna se estaba gestado, v la transformacién de la
sociedades industriales empezaban a tomar otras formas sociales, culturales,
econdmicas, etc., que podemos observar en los procesos de trabajo, donde la técnica

juega un papel muy importante.

La revolucién de la técnica inscrita en los procesos de trabajo provoca que estos sean
altamente homogéneos: como ya habia analizado Marx en e/ Capital sobre la
maquinaria y gran industria, el empobrecimiento real v formal de los trabajadores hacia
de su vida, una vida empobrecida, por ello también la nueva forma que iba adquiriendo
la ciudad se encontraba en estrecha relacién con estos procesos industriales en la

configuracién de la misma.

Asi, la anomia implica pensar en la disolucién de las identidades, cuando no hay una
conciencia colectiva donde el individuo se reconozca; sin embargo una condicién
andmica permite mostrar lo arbitrario de la normatividad social, posibilita el cuestionar,
genera una suspensién temporal, que propicia esa fractura necesaria, esa grieta, que

hace posible filtrar la luz por su mismo vacio.

Bajo esta luz, el sujeto puede responder de otra forma, y esa forma es pensar a través
de la imaginacién, lo politico, lo estético, el arte; donde se hace evidente la norma en
toda su arbitrariedad, donde se desvanecen o desdibujan las identidades en una
suspensién de las mismas y por lo tanto de lo social, pero genera las condiciones para
re-inventar su socialidad. Es decir, al no reconocer ese caracter que mantiene unidos a
los sujetos por un referente comin, estos se construyen como identidades vacias,

abstractas, los marcos que le permiten la construccién de si, estin disueltos o carecen de
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19 . . . . . . .
fundamento. "-éste es un diagnostico que trazé Durkheim; en Duvignaud se reconoceran

como personalidades anémicas, como veremos mas adelante.-

Pero, el modo de vida moderno necesita un minimo de cohesién ya sea determinando
por relaciones laborales -que Durkheim sefiala en la solidaridad orgénica-, o por otras
formas que origina la vida moderna para lograr mantenerse unidos, encontramos que la
identidad es condicién de accidn, es una condicién de establecer referentes simbdlicos,
de irlos creando y re-construyendo en cada momento y a cada instante, la identidad sélo
se constituye en la y con la presencia del otro, el hacer cotidiano va creando las esferas

de sentido y determinando las acciones con esa atribucién de sentido.

Por ello, podemos decir siguiendo a una de las corrientes mas criticas al modo de vida
moderno, que la vida moderna ha negado lo que implica la suspensidn de la identidad,
como esa puesta en riesgo de la misma; desde la critica de la ilustracion se trazé una de
sus tesis fundamentales; que consiste en como la modernidad se caracteriza por no
permitir poner en riesgo la identidad, que siempre se mantiene a través de una
autoconservacion de la misma, en principio porque no hay preguntas sobre lo que
sucede y posteriormente porque en el estado de naturalizacién en el que se presentan las
instituciones no es posible preguntarse por el modo de darse de la norma y de su

arbitrariedad.

La anomia representa una puesta en riesgo de la identidad, un quebrantamiento en el
orden de lo establecido y de lo dado, en una forma de vivir instaurada por la
modernidad, entendida ésta como una forma de autoconservacion; en otras palabras la
autoconservacién de la identidad implica mantenerse bajo presupuestos fijos, dentro de
patrones establecidos: éstos, por muy raquiticos que se nos presentan, dan seguridad de
lo que se es, por ello la modernidad niega las otras formas posibles de comprensién y de

relacién. Asi en una condicidn andmica al desvanecerse “lo posible™, “lo certero’

experimentando por un momento el riesgo de no poder definirse por la suspensién de la

¥ Durkheim hace evidente la segmentacién social en la vida moderna al analizar los vinculos que operan
entre los individuos, para darles esa unién y sentido de comunidad, pero siempre referida a las
condiciones sociales, morales de la época, -establece una discusién con Kant-, para €l la imposibilidad de
reconocer una identidad abstracta carente de fundamento social, es Ia critica que observamos mds
claramente en el paso de las solidaridades; en Duvignaud esta forma se caracteriza en las personalidades
anémicas. Pero retomando a Durkheim, la identidad se construye en una relacion en comanidad, de ahi su
critica a la modernidad en el sentido de plantearla como identidad abstracta, carente de referentes
simbélicos y que provoca la segmentacidn social.
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identidad y porque el deseo se ha desatado, el sujeto responde a una necesidad

inmediata de reconstituirse de otra forma y con otro tipo de relaciones.

Podemos observar como la identidad siempre ésta referida al ofro para constituirse, por
ejemplo en el caso de la solidaridad organica la forma trabajo se vuelve la posibilidad
de integracion del sujeto en lo social, pero Durkheim™ también sefiala la alta
segmentacién que se esta generando y en ese sentido la identidad deja de referir al otro
y se construye a partir de si misma, es decir sin un teferente social. Asi la identidad
como construccitn abstracta por la segmentacion se vuelve una critica desde el mismo
Durkheim a la modernidad, para vincularlas a la identidad que define Horkheimer y

Adorno como carente de referir al otro, identidad abstracta, identidad del si mismo.

“[...] al analista sélo le pueden interesar los periodos de cambio, porque no se puede
explicar el comportamiento de los hombres por referencia a los valores o las normas
establecidas en una cultura coherente, sino por recurso a lo desconocido, a la
<<espontaneidad>> inventiva de fa accién, ese <<infinito sin limites>> que caracteriza
un comportamiento que ninguna definicién conocida de los valores establecidos y
estables viene a acotar. “ (Duvignaud: 1990; 60).

Por lo cual una critica fundamental y una tarea necesaria como parte de una socialidad,
es precisamente aventurar, es poner en riesgo la identidad para plantearse nuevas formas
de inteligibilidad del mundo, es decir la anomia como una condicion necesaria de la

vida, como alguna vez lo pensé Guyau.

“[...] Sélo en cuanto tal imagen y semejanza alcanza el hombre la identidad del si mismo,
que no puede perderse en la identificacién con el otro, sino que se posee de una vez para
siempre como méscara impenetrable. Es la identidad del espiritu y su correlato, la unidad
de la naturaleza, ante la que sucumbe la multitud de las cualidades. La naturaleza asi
descalificada se convierte en material de pura divisién, y el si mismo omnipotente en
mero tener, en identidad abstracta.” (Horkheimer y Adorno: 2002; 65).

Es importante tener en cuenta este pasaje de la Dialéctica de la IHustracion en estrecha
relacién con la caracterizacién que he trazando de la anomia, en el sentido de que la
modernidad adquiere para si como modo constitutivo, la autoconservacién de la
identidad como una de sus principales caracteristicas, de este modo la anomia puede

iluminar la puesta en riesgo de la identidad que le era negada por la dindmica moderna.

“El principio de la inmanencia, que declara todo acontecer como repeticion, y que la ilustracién

sostiene frente a la imaginacién mitica, es el principio del mito mismo. La 4rida sabiduria para

 Recordemos como en fa primer capitulo sefialé la relacién de Durkheim con Kant, y como desde ahi se
puede tejer Ia relacion del socidlogo a la critica de la modernidad.
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la cunal nada hay nuevo bajo el sol. Porque todas las cartas del absurdo juego han sido ya
jugadas, todos los grandes pensamientos fueron ya pemsados.” (Horkheimer y Adorno; 2002:
67). Los fildsofos alemanes reconocen la imposibilidad de la sorpresa, del azar del
riesgo, todo acontecimiento ha sido negado, donde el relos es imposible de quitarse, el

movimiento social, puede eliminar esa ceguera ¢ iniciar un nuevo juego.

LLa condicién andmica abre las condiciones de posibilidad para pensar otras formas en la
configuracién de lo humano, la anomia se presenta entonces como un momento de la
disolucidn de formas; por ello, es necesario crear otras, absolutamente otras, donde el
acontecer no es una respuesta matemdtica, sino una manifestacion singular y llena de
experiencia; “Esta claro, el vacio aterra. Y todo el mundo intenta sentirse seguro; o ver
confirmada la idea que se hace de lo que debe ser la vida. O justificadas en una adhesion
completa a los valores, las normas, los ideales segregados por la vida comiin, todos los cuales
postulan la conservacién de la sociedad, aun por el derrocamiento del poder establecido y su

sustitucion por otro.” (Duvignaud: 1990; 97).

Por otra parte, el tiempo andémico implica pensar al mismo tiempo en una reflexién
estética®’, en lo politico, en los actos de imaginacién, “[...] Una visién menos
conformista 0 menos cémoda de la anomia revela la exigencia de upa experiencia
infinita que intente encontrar formas todavia imprevisibles.” (Duvignaud: 1990; 22) que
por su misma condicién, ¢rea nuevas representaciones que resultan por momentos
inaccesibles, construye nuevos mecanismos de lenguaje, nuevas formas sociales hace

evidente por momentos el sentido en una escenificacién de los procesos sociales.

! Me parece que se leje una relacién entre éstas tres categorias, lo politico, la anomia y la estéfica, no nes
detendremos a 1a reflexi6n sobre 1a estética, solo considero importante sefialar que si a grandes rasgos lz anomia ha
hecho posible la disofucién de lo social, en ésta suspension de la identidad, lo politico surge ante el riesgo de una
definicién nueva que es puesta en las manos de los sujetos; la estética se encarga de la creacién de formas en una
exacerbacion de las mismas, justamente per el quebrantamiento de lo social, pero no sdlo en una creacién sino por la
experizncia sibita de la muerte, que le ha dado al sujeto 1a condicién anémica. Entonces podemos decir siguiendo a
Raymundo Mier: “Esta experiencia es no la de la extincion radical de la identidad, sino la experiencia de la primacia
de ta singularidad de si, del objeto, del otro, de la situacién — por sobre el aspecto simbélico de la norma instituida
objetivado en los hdbitos. Es la génesis de una extraficza radical de la propia forma de vida, Es una experiencia en
que se conjugan, sin disiparse, la exacerbacién de las figuras de si y el quebrantamiento de la propia identidad
derivado del derrumbe del régimen social. Conjuga a anticipacién de la muerce y la afirmacién exasperada de la
singularidad de si y el propio mundo. ” {Mier: 2007; 116).
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Pero hay que reconocer que la anomia es un repliegue de la identidad, no puede
permanecer constante dentro de los movimientos sociales, es una necesidad inmediata
de definirse nuevamente para poder actuar. Sin embargo en esta suspension de la
identidad que experimenta el sujeto, sucede lo que me interesa plantear, que son la
creaciéon de nuevas formas de sociabilidad que por ¢l momento no responde a su
determinacién estructural, ni a marcos normativos, por el contrario es justo en esa
disolucién de lo social que se permite la posibilidad de construccién de un horizonte

compartido.

Esta construccién de nuevas formas implica una invalidacién de las normas existentes,
es necesario que las normas instituidas y reconocidas pierdan su fuerza imperativa, que
se desvanezcan, desatando el deseo por un momento, dejandolo libre; al tiempo que
advendrian nuevas formas, nuevas facetas, recobrard nuevos rostros, que le dardn un
nuevo sentido a la accién. “Porque en este mundo del lenguaje reina lo artificial, la
falsa apariencia. ;Cémo iba a ser de otra manera, si el mismo mundo es arbitrario,
artificial; un seudo-mundo construido en tomo de los discursos literario y politico

instituidos, oficiales?” (Duvignaud: 1990; 101).

Una de las dimensiones més importantes de lo anémico es que instaura la ruptura dentro
de lo histérico- social, por el caricter transgresor que le es constitutivo, al instaurar la
ruptura en éste sentido se concretiza lo politico como una alteracién de las formas
existentes y potenciando otras, creando sentido en una escenificacién de los procesos
sociales, donde se presenta la oportunidad de darle forma y contenido a su socialidad, y
donde se conjuga la libertad® como una posibilidad de eleccién y de construccion. Esta
manifestacién es sin duda inaudita y tal vez efimera, con una compleja posibilidad de
aprehension y por lo tanto de su definicidn, sin embargo reafirma el caracter de
comunidad que vincula la imagen de un pasado y la recreacin incesante de un presente.

“Cjiertamente, toda sociedad se comunica con su pasado y se encuentra de alguna manera
investida por él; pero tematizarlo es aprehenderlo como produccion de un sentido, apertura al
presente y simultdneamente descubrir en ese presente las sefiales de lo npuevo; no es
incorporarse al pasado tomado como totalidad confusa, sino al discernirlo, al articularlo,
introducirse en el corazén de una intencién presunta y anticiparse a si a los acontecimiento.”
(Lefort: 2007; 35).

22 Fn la misma linea de argumentacién, “La libertad se sostiene g¢n su reivindicacion, en su deseq, en su
ejercicio: en ello radica su poder — poder que lleva a declararla condicién v derecho del hombre-, pero su
debilidad: hace al hombre responsable de si en un mundo sin modelos ni guias. * (Lefort: 2007; 30.
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Cabe subrayar que hay momentos de anomia, pero también es posible reconmocer
personalidades andmicas; de acuerdo con ello Jean Duvignaud nos nuestra en su
discusién que las personalidades anémicas son: el hereje, el loco, porque emergen del
deseo infinito, frente a la ruptura de los sistemas establecidos, no encuentra ningiin
objeto que les satisfaga, asi esta personalidad se va aislando poco a poco por el mismo
deseo que lo aleja de las satisfacciones comunes, y lo coloca en una suerte de evidente
contradiccion con el orden establecido. Tal vez mirar a este tipo de personalidades en la

actualidad nos harfa ver —de alguna forma- 1o absurdo de nuestra socialidad.?

Duvignaud distingue tres condiciones en las que se puede dar una condicién andmica,
para la cual usa el termino mutacidn “segin tres acepciones distintas; segiin se irate de una
ruptura radical en el tiempo y de un esfuerzo por quebrar la totalidad de la organizacién social;
de un cambio econémico de consecuencias infinitas pero no directamente percibidas porque
estas Gltimas no se formulan para una conciencia actual; de una transformacién politica que
puede ser superficial o engendrada por efectos emocionales con implicaciones mds
vastas.”(Duvignaud: 1990; 51), lo que nos permite observar las discontinuidades ya sea
entre tipos de estructura social, o bien entre hechos que aparecen ante la imposibilidad

de reconocer una regla o norma que termina por desbordarse de la sociedad anterior.

Por lo cual, una teorfa generalizada de la anomia no pretende explicar los movimientos
sociales, éstos responden a caracteristicas especificas a contextos histéricos propios, a
formas particulares y singularizadas de la accidn, pero lo que si nos permite observar es
la ruptura que los movimientos sociales generan en el confinuum del tiempo; junto a

ello, echa luz la ruptura que se genera en las estructuras y en las identidades.

“La vida humana, distinta de la existencia juridica y tal como tiene lugar, de hecho, en un
globo aislado en el espacio celeste, en cualquier momento y lugar, no puede quedar, en
ningin caso, limitada a los sistemas cerrados que se le asignan en las concepciones
racionales. El inmenso trabajo de abandono, de derramamiento y turbulencia que la
constifuye podria ser expresado diciendo que la vida humana no comienza mds que con
la quiebra de tales sistemas. Al menos, lo que clla admite de orden y de ponderacitén no

* Recordemos la tragedia griega de Séfocles: Antigona, donde nos muestra su personalidad andémica al
querer darle a su hermano sepultura, pese a la provisién de los coros {normas, creencias), no reconoce
esta normatividad, ésta ley y decide actuar al margen de ella, que es representado por el rey Creonte, de
gsa forma es condenada a ser enterrada viva junto a Polinices, st hermano; pero Antigona, al desconocer
ese orden social, lo pone en cuestidn, lo critica y paralelamente hace evidente su cardcter {ransgresor.
Estas personalidades andmicas son més claramente representadas por el hereje, el loco, el artista,
personalidades que en su caricter muestra otras formas de comprensién, y simulténeamente los obliga a
vivir de cierta forma aislados, en soledad.
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tiene sentido mas que a partir del momento en el que las fuerzas ordenadas y ponderadas
se liberan y se pierden en fines que no pueden estar sujetos a nada sobre lo que sea
posible hacer cilculos. S6lo por una insubordinacién semejante, ncluso aunque sea
miserable, puede la especie humana dejar de estar aislada en el esplendor incondicional
de las cosas materiales” (Bataille: 1987; 15)

Duvignaud seiiala claramente que para comprender la creacion es necesario, “tratar de
volver <<a las cosas mismas>>, es decir, a esa prictica de la creacidn que no se
confunde jamas con aquello que designa la forma que se constituye a través de un

artista, en la trama de la existencia colectiva.” (Duvignuad: 1990; 27).

Pero, no olvidemos que ésta condicién anémica no siempre tiene formas creativas de
expresién, a veces se instala en ese vacio y no es posible resurgir, no es posible crear,
sélo entonces y como sefialé Durkheim se presenta el suicidio como posibilidad, o se

instala en la autoconservacion de la identidad.

2.2. La anomia y su condicién con lo politico

En principio es importante sciialar que me separaré de la comprension de una forma de
politica que s6lo remite a los gobiernos, al ejercicio electoral, etc.: esta visién reduce
ampliamente la comprensién de lo que es propiamente la politica, pero sobre todo no se
articula con la relacién que pretendo trazar de anomia y lo politico. Por politico
entendemos, de acuerdo con la linea de argumentacién de Claude Lefort una constante
creacién de formas con un sentido determinado que se hacen visibles, en una

escenificacién de los procesos sociales

“[...] También puede decirse que, sélo porque esa formalizacién es —en los propios
términos de Lefort- simultdneamente una “evidenciacién de su sentido” y una “puesta en
escena” de si misma, puede operar sobre el conjunto de las relaciones que establecen
entre si los miembros de una sociedad. La visibilidad y la inteligibilidad de los principio
rectores de la formalizacion de lo social queda asegurada por la existencia de un lugar que
da de ella una cuasi representacién. Ese lugar no es otro que el “lugar del poder.” (Poltier:
2005; 49).

Pero, ;cOmo se teje esa relacion de la anomia con lo politico? Cuando la anomia se hace
presente en lo social, en ese repliegue de la identidad asi como a través de la suspension
de toda regulacién -de lo institucional- se descubre un vacio en el marco del orden

normativo; el sujeto tiene que responder bajo esta condicién extrafia e intenta volver a
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definirse, -la suspensién de la identidad no puede ser permanente, hay una necesidad

inmediata por redefinirse-.

En un primer momento la anomia hace evidente lo que se presenta como lo dado, lo
establecido en un estado de naturalizacién; en este sentido muestra Ia arbitrariedad de
las normas, es posible entonces cuestionar la necesidad y validez de las mismas; pero
simultineamente, al cuestionarfas se estdn creando formas inéditas tanto de
comprension — puesto que no hay referente alguno- como de significacién, misma que
determinara el nuevo sentido de la accion.

“Un proceso revolucionario —y es el punto esencial- nunca es, para hablar con propiedad,
obra de quienes son sus actores. La posibilidad de un proceso revolucionario reside en las
mutaciones que afectan al orden simbdlico, volviendo al antiguo orden insostenible,
insoportable, carente de la legitimidad de la que se pretendia portador. El derrumbe del
régimen delicuescente sin duda supone la accidn de esos hombres que se convierten en
los heraldos de la creacidn de un orden social nuevo.” (Poltier: 2005; 51).

Como he sefialado la anomia hace posible la suspensidn de la identidad en un
extraiiamiento de la misma, vy justamente ahi podemos encontrar uno de los puentes que
se trazan con lo politico en el sentido de que lo politico es la posibilidad de aprehension
de lo simbélico™ como forma de una socialidad especifica, sin la cual seria imposible
constituirse socialmente, la anomia rompe con ese orden que posibilita Ia comprensién
en un orden de lo simbélico, mientras paralelamente se conforma otro. Asi se construye
una nueva forma de lo social, y como otra socialidad irrumpe en el escenario, la anomia

por lo tanto es trasgresora de formas.

“Lo politico, es decir, la capacidad de decidir sobre los asuntos de la vida en sociedad, de
fundar y alterar la legalidad que rige 1a convivencia humana, de tener a 1a socialidad de la
vida humana como una sustancia a la que se le puede dar forma. Lo politico, la dimensién
caracteristica de la vida humana, se actualiza de manera privilegiada cuando ésta debe
reafirmarse en su propia esencia, alli donde entra en una situacidn limite: en movimientos
extraordinarios de fundacién y refundacién por los que atraviesa la sociedad; en las
épocas de guerra, cuando la comunidad “esta en peligro”, de revolucion, cuando la
comunidad se reencuentra a si misma.”(Echeverria: 1996; 7).

** Por simbélico vamos a entender aquello que tiene una representacién cultural, sin lo cual la relacién de
lo social no podria pensarse, es decir, como una forma de interpretacion de lo social a la que se pertenece,
“Para decirlo de otra manera, en tanto es constitutivo de relaciones sociales que establecen entre si los
miembros de una determinada sociedad, en tanto, pues, que define las referencias de lo verdadero y lo
falso, de lo verosimil ¥ de lo inverosimil, de 1o justo y lo injusto, etc., lo simbdlico no es exierior a la
propia sociedad. Por ¢l contrario, constituye lo que podriamos Hamar las creencias de segundo plano de
los individuos, a partir de las cuales pueden articularse v manifestarse expresas creencias, sin las cuales su
propia formulacién serfa imposible [...] lejos de que tengamos incidencia en lo simbélico, es mas bien lo
simbélico quien tiene incidencia en nosotros.” (Portier: 20035; 32).
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Acaso, no es que ;la conjugacién de anomia y movimientos sociales, lleva en su interior
un proceso de desarrollo de lo politico?, es decir, la anomia y los movimientos sociales
hacen visibles las normas, las cuales dejan de presentarse como naturales, la anomia
suspende la identidad, el movimiento social crea nuevas identidades al mismo tiempo
que rompe y construye otras, y en ese acontecer en ese peligro de comunidad, con la

visibilidad de los procesos sociales es que se presenta lo politico.

“[...]lo politico, es la experiencia de lo imperativo reconocido bajo una vaga forma que lo
irrumpe, del acontecimiento, de la gestacién visible de la historicidad, de los impulsos y
Ia dindmica contingentes de las acciones colectivas, como una luz intempestiva sobre la
experiencia de los limites, como una aprehensidn inusitada de la vacuidad de la norma,
de la futilidad de su fuerza; Ia accién colectiva se vuelve una reflexién en acto sobre la
vacuidad de la norma, un gesto vivo que parece delinearse sobre los horizontes de lo
intolerable; es eminentemente en lo politico donde emerge el riesgo como experiencia del
tiempo, de lo por venir, donde se torna ineludible e implacable la fuerza de los limites, y
la ofensa amenazante de todo atentando contra las identidades; es también donde se
experimenta la forma de conocimiento de si que es la tolerancia y, con ella, la
impeosibilidad de no responder a la viclencia de la intolerancia. Surge de ahi un sentido
particular del imperativo a la accidn: la tentativa de cancelar la presencia agobiante de los
limites, de las fisura, de los derrumbes y la extincion de las identidades, o bien, de
llevarlos hasta la exacerbacidn, hasta la exuberancia de la presencia que es siempre un
maés alld de lo vivido.” (Mier: 2000; 11).

Esta experiencia de lo politico, se conjuga con la historicidad de los sujetos en una
experiencia de acciones colectivas, surge a partir de la desarticulacién de la norma,
como referente posible, -el movimiento social cuestiona de alguna manera lo social- y
en ese sentido es que se construye con el otro nuevas formas de organizacion, de accién,

de hacer con el otro.
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Capitulo tercero:
Los movimientos sociales politicos y sus condiciones historicas

Unos y otros descubren gue el curso del mundo se ha roto,

que ninguna <<visién del mundo>> contemporaneo les concierne,
qque en todas partes se imponen Ia servidumbre del eddigo o la regla.
Surge <<otra cosa>>, que no se puede revelar sino por la violencia,
¢l crimen, la locura, lo sublime, la extrema voluptuosidad,

el cinismo del poder.

Fuera de ellos reina la virtud de las disposiciones establecidas,

al tiempo que tiembla el suclo de la barca,

que un universo se descompone y que se precisa inventar,

a cualquier precio, nuevas relaciones.

Jean Duvignaud

3.1. De la reivindicaci6n, al movimiento social politico.

En las dltimas décadas la reflexién sobre los movimientos sociales se ha realizado desde
diferentes disciplinas, desde distintos enfoques; situarnos en uno sélo no agota su
discusidn, ya que en ellos se encuentra una multiplicidad de factores y de condiciones
particulares, histéricamente determinadas desde su lugar de construccidén. Por lo cual, el
andlisis puede ser abordado desde varias disciplinas, desde diferentes lugares y
posiciones; enfocar nuestra atencién al estudio de alguna de estas caracteristicas o

posiciones, no agota su andlisis ni toda su discusién.

Es importante reconocer que los movimientos sociales en la actualidad se insertan en un
contexto més amplio, el cual responde como se sabe a una reestructuracion del capital
en su fase de capital financiero™; es en este sentido que el capital va reconfigurando
nuevas formas de insercién en diferentes espacios, a distintos niveles que antes no habia
contemplado y si lo habfa hecho no de manera directa. Aqui también es posible observar
desde una lectura de la geopolitica una reconfiguracién de los nichos de poder

vinculados directamente al capital financiero por sus nuevas formas de implantacién y

de expansion en el que se encuentra, pero sobre todo por el estado en crisis.

%5 Desde un horizonte interpretativo critico, sitda la globalizacién como un elemento constitutivo del
transito de una forma del capitalismo —que muchos llamaron “Estado de bienestar™ o “Estado fordista™ a
una nueva configuracién histérica que se ha conceptuado como “Estado Nacional de Competencia”. Esta
nueva configuracién socioestatal implica una reestructuracién completa de las formas y modos con los
que funciond el capitalismo en todos los niveles -desde la produccién hasta la geopolitica, desde la
familia hasta la escuela, desde la nacién hasta las relaciones internacionales, desde los Organos de
representacion politica hasta las organizaciones de los trabajadores.” (Hirst: 1996; 3).
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Algunas de las caracteristicas que podemos sefialar bajo este cardcter de expansién y de
crisis, es en principio una manipulacion mds directa de las précticas cotidianas, que se
perciben por un alto consumo, competencia constante con el otro, relaciones mediaticas,
imposibilidad de escucha; en algin sentido podemos observar eso que Durkheim fue
caracterizando como una condicién andmica por la alta segmentacion de las sociedades
modernas, aunado a un gobierno ilegitimo que pueda garantizar las minimas
condiciones sociales, por la desaparicién, coercién o inhabilidad de las normas

vinculantes que aglutinen a una gran parte de la sociedad.

Todas estas transformaciones, algunas radicales otras que se implementan de manera
lenta y casi imperceptibles, pero a mi juicio cada vez més violentas y dramadticas, por la
profunda transformacién que implica en la relacidén inmediata con el otro y porque
trastoca en todos los niveles la vida en comin de los sujetos, hacen que los sujetos no
Se reconozcan en sus practicas cotidianas, que desconozcan ese ritmo acelerado que no
terminan por aprehender ya que en ese instante se generard algo nuevo, y con ello todo
deseo serd frustrado de antemano; dando lugar a una constante imposibilidad de llenar

un vacio que dia a dia se presenta, y sin comprender del todo el porqué.

Este es un panorama muy general en donde podemos situar los movimientos sociales en
un contexto amplio, es importante reconocer esta dimension ya que si bien los
movimientos sociales®® surgen en espacios locales y con condiciones histéricas propias,
también se insertan en una discusién mayor que provoca cambios en los mismos y en
las condiciones para su surgimiento; es decir, la relacién permanente que se establece

entre lo local y lo global.

Sin embargo, pareceria que por el hecho de reivindicar y aparecer en la escena politica,
los movimientos sociales logran transformar, esta aseveracién imposibilita reconocer
que si bien hay una propuesta, no corresponde a un movimiento y que a la par de las
transformaciones estructurales, sociales, politicas, econdémicas, culturales, etc. Los

movimientos sociales se constituyen por diferentes sectores de la sociedad, atafic a una

% Por consiguiente, ningin movimiento social ni ningfin proceso politico debe ser viste aisladamente ni
haciendo abstraccidn de fo que sucede en el resto del mundo, aislando la visidn del pais respectivo del
conjunto de las transformaciones sociales mundiales sino que debe ser encarade como un proceso
fuertemente influenciado por lo que acontece, en lo inmediato, en la vasta regién continental de la cual
forma parte ese pais en la fragmentacidn politico social del globo en grandes regiones y también, aunque
més lentamente, en otras regiones culturalmente mas extrafias y alejadas.” (Almeyra: 2006; 129).
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colectividad mds heterogénea, y rebasa la comprension en un sentido solamente de
clase, y de las relaciones de produccién. Por el contrario, los excesos en lo que las
transformaciones inciden en la vida comin, no solo se viven en las formas en las que se
trabaja o se produce, sino que alcanza otros niveles que determina el como se vive.

“El termino de “movimiento” alude a una accién, fuerza, presidn, a una lucha, a una
dindmica de transformacién. Esta nocién surge para dar cuenta de fendmenos de
movilizacién social que van més alld de los partidos politicos y organizaciones civiles
mas institucionalizadas, aunque pueden estar permeados por ellos. Aqui se retoma la
nocién de movimiento social en el sentido de uma fuerza social que irrumpe en un
momento determinado y que rebasa los canales institucionales de representacién politica
de una sociedad.” (Zires: 2008; 154).

Por lo cual, puedo decir, que la discusidn y la reflexidn sobre los movimientos sociales
se ha situado en una posible y real transformacidn, en la construccién de sujetos
politicos, en la constitucién de comunidades auténomas, y en una lucha que se opone al
capitalismo pero sobre todo a su forma de estructurar el mundo. Por ello ante la
intencién de transformar una forma de estructura, el movimiento social politico no
puede quedarse sélo en la parte de la reivindicacidn, esto se reduce a una construccidn
dicotémica y de reconocimiento de aquello mismo que cuestiona, el movimiento social
politico se explica al no sdlo cuestionar, sino al situarse en la esclusa como forma

posible concreta de transformar.

Pero, ;c6mo reconocer, cuando las acciones politicas corresponden a un movimiento
social? Hay condiciones histéricas donde concurren acciones politicas, que responden a
una légica de reconocimiento inmediato con acciones especificas, con proyectos
claramente definidos y/o demandas que involucran a sectores de la sociedad claramente
diferenciados; o bien, cuando éstas acciones politicas se plantean no sélo en el orden del
reconocimiento, sino en la posibilidad de una transformacién de las relaciones de poder,
asi como también de las relaciones interpersonales y del cdmo construir otro orden
social, politico. Podemos decir, siguiendo a Melucci que lo que caracteriza a los
movimientos sociales es que “Lo que estd en juego en los conflictos es la reapropiacion
individual y colectiva del significado de la accién, de forma tal que el presente sea la condicidn
de lo posible.” (Melucci: 2002; 16). Es decir un horizonte inédito y no con marcos de

reconocimiento.
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Luchar contra la ley tiene asi estas dos caras: el movimiento social se consolida en este
dualismo, revocando la ley histérica que cristaliza y conforma ya las coyunturas y las
modalidades del enfrentamiento social; pero también como la expresion de una necesidad
colectiva de fundar una ley como determinacién del horizonte comin, como instauracion
de un sentido comin de la convivencia, de la posibilidad de la alianza, de las condiciones
de solidaridad.” (Mier: 2010; 3).

Por lo cual hay demandas que no transforman, sélo se reproducen y articulan dentro de
la misma légica: los desempleados piden ser explotados, los indigenas piden ser
reconocidos e integrados, es decir a nada; los homosexuales piden tener derechos como
los heterosexuales ;qué derechos poseen los segundos? bajo ésta 1égica no hay
subversién sélo una necesidad de reconocimiento para incorporarse a otro tipo de
marginalidad y exclusién. Sin embargo, es una condicién necesaria para la construccién
de algo mayor; en principio, porque es reconocer las condiciones tan desiguales para
poder actuar, es intentar comprender la desarticulacién social y en esc proceso poder

transformar, orientando su capacidad de accién, como capacidad politica.

“[...], se consideraba que la sociedad estaba desorientada y las movilizaciones venian
producidas por la necesidad de recomponerla. Esto podria relacionarse con la teorfa de la
<<anomia>> de Durkheim, en la que los individuos, desconectados de sus papeles e
identidades tradicionales, buscan nuevas identidades colectivas mediante su integracién
en algiin movimiento.” (Tarrow: 2004; 38).

Si bien, es cierto que cada movimiento social tiene una capacidad de accion para lograr
demandas de inicio determinadas y, con o por las cuales surge, no quiere decir que esto
se vuelva un fin en si mismo”’. Estas condiciones generan cierta direccionalidad y
determinan las formas de accién, pero lo que hace posible la transformacion y
paralelamente construye nuevos marcos para la accion, es la capacidad de los sujetos de
autodefinirse, de teconocer un nosotros y un ellos en la conformacién de sus
identidades. “Al utilizar Ias identidades colectivas heredadas y dar forma a otras nuevas, los
protagonistas del desafio establecen lo limites de sus futuras circunscripciones y definen a sus

enemigos adjudicandoles atributos y maldades reales o imaginadas”. (Tarrow: 2004; 48).

Es importante tecuperar la idea que en la génesis del movimiento estd su condicion de
incertidumbre, porque como ya he sefialado se trata de acciones inéditas; por el

contrario si hablamos de otro tipo de acciones, revueltas, conflictos, etc. podemos decir

27 Como lo veremos mds adelante en el caso oaxaquefio que imicia como una demanda magisterial
“tradicional” para constituirse como movimiento.
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que se inscriben dentro de un reconocimiento institucional, asi los movimientos sociales
son un devenir constante de ruptura y creacién, de ensofiacién e imaginacién, sin que
cada momento corresponda de manera lineal, sino més bien en la légica interna del

movimiento, en consecuencia de un proyecto y en la bisqueda de nuevos horizontes.

Por otra parte, como sabemos para que los movimientos sociales surjan, se llenen de
contenido, crezcan e incorporen diferentes sujetos en su accién, es necesario que
reconozcan sus demandas particulares, es reconocer sus condiciones sociales, politicas,
culturales, etc; asi una incorporacién de diferentes actores sociales y politicos que puede
darse de manera inmediata o bien en el desarrollo y devenir del movimiento; pero lo que
podemos observar es que abre un escenario desconocido y crea un clima diferente,
indeterminado, enrarecido que se ird reestructurando por su accién y en el devenir del
propic movimiento, es decir que este clima de enrarecimiento corresponde a la
construccién del mismo, su l6gica de reglamentacion y estructuracién ain es imprecisa,
ya que inicia la formulacidn de algo diferente, de algo nuevo que irrumpe en continuum
del tiempo, inaugura con su cardcter transgresor lo que es normativo e instaura

simultdneamente otras formas de comprension.

3.2. El movimiento social politico y lo anémico

*[...] los contrarios se complementan,

pero la subversién destruye lo contrario:

la herejia o subversion es de naturaleza disiinta a la del sistema
en el que se comprenden las oposiciones complices entre si.
iLa subversidn, por su parie,

aspira a Ia destruccidn del sistema global!

Jean Duvignaud

Cémo hemos sefialado, la relacién que se teje entre movimiento social politico y
anomia, es compleja sin embargo, esta relacién nos permite esclarecer que el andlisis de
los movimientos sociales no se reduce a un reconocimiento institucional, ni se asemeja
a la construccién de un ritual, por lo cual no es posible explicarlos a partir de sefialar las
condiciones de desigualdad social, o por los procesos de frustracién en la que se
encuentran los sujetos, o en el agravio que viven constantemente, O solamente

examinados como una reaccién o resistencia de desajustes ante las transformaciones
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sociales. “Pero lo olvidamos, debido a que los hombres no actian solamente porque
estin comprometidos en una situacién ya insoportable, sino que estdn imantados por
cierta visi6n de lo posible, de lo que adn no existe: lo no vivido todavia pone en
movimiento, con frecuencia, mas fuerzas que las coacciones.” (Duvignaud: 1990% 183),
la fuerza del movimiento puede estar ante la posibilidad de cambiar las condiciones
estructurales, de generar nuevas formas de comprensién, no basta con reconocer, las

contradicciones se necesitan de mis elementos para actuar.

Asi, la teorfa de la anomia muestra ya sea una adecuacion de la norma, una invalidez de
la misma o por momentos la suspensién normativa, y en este sentido es que tanto los
movimientos sociales como la teorfa de la anomia se conjugan y echan luz en el
movimiento oaxaquefio. “Hace falta tiempo para que los hombres y las cosas scan de nuevo
clasificadas por la conciencia piblica. Hasta que las fuerzas sociales, asi puestas en libertad, no
hayan vuelto a encontrar el equilibrio, su valor respectivo permanece indeterminado, y, por
consecuencia, toda reglamentacion es defectuosa durante algin tiempo.” (Durkheim: 2000;

217).

“1a idea de visibilidad de Ja norma plantea un conjunto de caracteristicas
especificas en principio la visibilidad de la norma al objetivarse al constituirse en
esta especie de condicién material distanciada se vuelve también objeto de una
orientacién de la accién de los sujetos, no hay posibilidad de una acci6n subjetiva
sin esta objetivacién de la ley y objetivacion de la norma, cuando Ia norma aparece
consustancial corpérea inherente a la propia condicion de los sujetos sociales no
hay accién posible no se puede actuar contra una condicién que parece inherente al
existir mismo que parece el fundamento de la propia identidad en realidad la norma
aparece como una forma particular de accién, un objeto particular que orienta la
accién en la mediad que se objetiva y esta objetivacion involucra también la
perdida de esta fuerza radical de la naturalizacion de la norma, la norma deja de
aparecer natural y entonces aparece precisamente arbitraria, fragil v por lo tante su
fuerza de obligatoriedad se debilita, es esta debilidad de la fuerza de obligatoriedad
de 1a norma la que suscita una doble condicién por una parte una transformacion
real del campo normativo [.. I

El movimiento social politico transita en esa constante tensién de incertidumbre en el
sentido que rompe con un orden normativo anterior, y simultidneamente se esta creando

otro, pero en éste paso, paralelamente - entre un momento anterior y el otro venidero-, la

38 véase: http://movimientoscomunicacionypolitica.xoc.uam.mx. Conferencia inaugural dictada por el
Dr. Raymundo Mier en el marco del seminario Los movimientos sociales desde la comunicacién y

politica.
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identidad se suspende al no tener referente social anterior,-puesto que la normatividad
ha dejado de existir- al perder las bases que le dan su fundamento, y bajo esta condicién
es que la identidad del sujeto se reconstituye. Llegados a este punto es importante
aclarar que la reconfiguracion de ésta identidad no sélo se representa en formas de
creacion, recordemos que para Durkheim ésta suspensién de la identidad ante el vacio
inmediato que se presenta, es la que finalmente empuja al sujeto a suicidarse, es decir -
en este sentido no hay una reconstitucién de la identidad, porque de ante mano ya estd
apartado de la colectividad.- sélo que mi intensién es marcar la identidad que renace
desde sus cenizas, en un movimiento social y en una colectividad que vive su

efervescencia.

Esta efervescencia por sus condiciones puede confundirse y equipararse a la forma de
ritual, pero recordemos que los rituales se dan en tiempos definidos con condiciones
instituidas, se transita de un régimen normativo a otro; para el caso de los movimientos
sociales politicos, en principio irrumpen y eso le da cardcter de transgresor, su tiempo €s
otro, el tiempo que se construye dentro del movimiento, y aunque podemos decir que se
transita de un régimen normativo a otro, la naturaleza del desenlace se desconoce, €3

incierta, responde a las condiciones de interpretacién del propio movimiento.

Por 1o cual, siguiendo a Mier de lo que se trata es de escapar a la tentacién de establecer
una cierta correspondencia entre la ritualidad y los movimientos sociales, y, tampoco
podemos ceder a la tentacién de equiparalos. El movimiento social construye para si en
su marco de accién la identidad como proceso irreversible, en la extrafieza de los
habitos y certezas, el ritual por su parte en la identidad suspendida se afianza en una

revocacién de la norma, con una finalidad de antemano establecida.

Aqui es donde radica una de sus cualidades fundamentales, €sta tension es importante
para la creacién misma, es la necesidad inmediata de nombrar, de organizar y crear
vinculos, de plantearse nuevas formas de organizacién. Es esa puesta en riesgo de la
identidad que senalamos en nuestro capitulo anterior que potencializa otro tiempo, con
la variante que en la conjugacién del movimiento social, éste tiempo esta lleno de
experiencia. “El riesgo apunta a que el destino de los seres humanos ha sido puesto en sus
manos.” (Melucci: 2002; 100). Si el riesgo es puesto en nuestras manos, la capacidad de

creacién como posibilidad se hace presente, la puesta en riesgo de la identidad
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simultdneamente se esta jugando con el otro y de igual forma se estdn creando nuevas
- . A -
relaciones y esferas de sentido™ y paralelamente Tompe, por un momento, el tiempo

lineal y cronoldgico para crear otro.

Por lo cual, podemos decir que la idea de conflicto y tensién en el movimiento es una
caracteristica fundamental del mismo ya que no se instala en la quictud, por el contrario,
todo es adn, hasta para los mismo participantes, inaprensible, es la anticipacién de una
vivencia que adn no cobra forma, pero que genera direccionalidad y donde se juega la
posibilidad de construir un horizonte comuin; claro sin que ese sea el fin dltimo, este
hotizonte se determina por las mismas acciones del movimiento; asi la idea de una
tensién constante del movimiento es fundamental para entender la vitalidad del mismo,
cuando el movimiento social logra objetivarse, logra definir sus identidades, logra
institucionalizarse éste ha muerto. El movimiento para que permanezca transita en esa
constante incertidurnbre de su indefinicién —definicién, que a su vez, es lo que Jo
mantiene vivo para dotarlo de fuerza, en un impulso frenético para su accidn, es esa

efervescencia de la que hablé Durkheim.

Otro factor importante de reconocer en el movimiento social es que éste no se articula
en la 16gica de la ilegalidad —nuevamente una construccién dicotémica, que rompe la
anomia y el mismo movimiento- de la infraccidén, del delito, todo esto supone un
reconocimiento y soporte institucional, por el contrario al igual que la anomia se sitia
por momentos en la esclusa, al romper con esa normatividad establecida, asi el
movimiento social implica buscar en su devenir esas grietas donde se asoman raudales
de luz, que por ese mismo vacio, ese hueco, esa ranura, busca salir para desbordarse y
transformar; es estar al margen, es situarse por un momento en un lugar inclasificable,
es ¢l repliegue de si mismo, para poder hacer erupcidn, es al mismo tiempo ese nosotros
construido en el marco del movimiento y la experiencia de la conformacién de un
sujeto politico. “Su accién tiende a romper las reglas del juego y los limites institucionalizados

del sistema, impulsando la participacién més alld de los limites previstos. También es este caso,
la accién tiende a desplazarse hacia el nivel superior y ataca las relaciones sociales dominantes.”

(Melucci: 2002; 51).

¥ Como veremos mis adelante en el movimiento oaxaquefio, en tres momentos de su desarrollo, todos
ellos con expresiones diferentes pero innovadoras ¢ irruptoras.
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En el movimiento social surge lo politico, recordemos que es la posibilidad de darle
forma a nuestra socialidad, y que esta expresion se hace maés fuerte en los momentos en
que se amenaza a la comunidad por la misma fractura que se genera, tanto en lo
institucional como en las relaciones inmediatas; porque hace visible el proceso social
del que se participa, adquiere nuevas formas en su articulacién inéditas, que responden
al horizonte que se ha construido para su accién. “[...] pone a asimismo el acento sobre
la escenificacion como una de las facetas fundamentales de lo politico: creacién de
formas, creacidon de sentido, creacién de visibilidad, de escenificacion, lo politico
constituye esta capacidad fundamental de surgir de las confrontaciones difusas de lo
social.” (Mier: 2010; 9). De ahf la relacién que se teje nuevamente con la condicidén

andmica.

Los movimientos sociales se inscriben en dos momentos diferenciados, pero
intrinsecamente relacionados, es decir, el momento de lo andmico, pero ;qué pasa con
la anomia en los procesos sociales? La anomia presenta dos facetas que se encuentran
en constante tensidn, una de ellas es la que plantea por Durkheim en el suicidio, es en
esta faceta de la anomia donde la pulsién de muerte ésta presente, es decir, bajo la
premisa donde toda reglamentacién ésta suspendida, los sujetos de Ia accién tienden
hacia el sacrifico intentando buscar resquicios donde ya no los hay; evidentemente es
un momento del movimiento social donde ha perdido toda su potencia de creacién y
s6lo se fundamenta en una condicién sacrificial para intentar seguir existiendo; por otro
lado se encuentra el sentido de la anomia que se presenta de manera creativa, como
formas diferenciadas de vivir el movimiento, de llenarlo de fuerza, de alimentarlo, de
imaginar, donde es posible crear encuentros y solidaridades no instituidas. Sélo en el
marco del movimiento, es que se dan éstas otras formas de vinculo las cuales sirven

para reafirmar los lazos sociales que se han roto.
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3.3. Emergencia de nuevas solidaridades

Como hemos intentado sefialar el movimiento social abre tiempos extrafios y a su vez
crea nuevas formas sociales, asi las relaciones que se establecen al interior del
movimiento no son sélo aquellas marcadas por la solidaridad mecdnica, y/o orgénica,
sino es otro tipo solidaridad es aquella que surge ante la posibilidad de ser violentados,

de ser destruidos, la solidaridad que emerge del conflicto.

El actuar junto con el otro implica estar al lado de alguien con quien en otras
circunstancias no seria posible: dando lugar al reconocimiento de sus condiciones
particulares, asi como se les ofrece la posibilidad dentro de un momento especifico de
actuar pese a las contradicciones y diferencias entre ellos. “A las personas se les ofrece la
posibilidad de otra experiencia de tiempo, espacio, relaciones interpersonales, que se opone a la
racionalidad operacional de los aparatos. Una manera diferente de nombrar el mundo
repentinamente revierte los cédigos dominantes.” (Melucci: 2002; 75).Por ello, las acciones
colectivas permiten el encuentro por un momento desde sectores diferenciados, de

estratos sociales irreconciliables.

Asi, el encuentro hace posible que se muestren las condiciones para otro tipo de
experiencias, para otro tipo de solidaridades que se construyen en el interior de los
movimientos sociales, v que responde a otra ldgica, a la légica del conflicto, a la
solidaridad que se crea en el acontecer, es posible comprender la solidaridad comeo vinculo
que emerge como significacion del devenir. (Mier: 2010; 4) Es en este sentido, donde resulta
posible pensar que tipo de solidaridad se genera en el movimiento social caxaqueiio, es
importante sefialar que hay solidaridades que emergen en otras condiciones, que surgen
en la disolucién de reglas, es decir que emergen de la contingencia, de la eventualidad,

conflicto™.

Mier sefala la solidaridad que emerge del conflicto, de la contingencia, como una

modalidad del vinculo, no como una emanacién de la norma, ni de las condiciones

* Recordemos que Durkheim en su andlisis reconoce dos tipos de solidaridades la mecdnica y la organica
que desarrollé en el primer capitulo.
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estructurales, sino como extrafiamiento de las identidades presentes, pero al mismo
tiempo la identidad como promesa de construccién de nuevos horizontes, por su parte
Duvignaud en la misma linea de argumentacién de la solidaridad, sefiala que ésta
emerge como una condicién de la ruptura que se genera en lo social dando lugar a la
aparicién de solidaridades intensas, effmeras pero fecundas; me parece que ambos
autores entienden a la solidaridad como una modalidad del vinculo social que permite la
experiencia de nuevas acciones politicas, en un horizonte de construccién y no en un

marco cerrado de interpretacién

El tema de la solidaridad aparece entonces bajo una luz completamente diferente. La idea de la
solidaridad no como una emanacién de la norma, no como una emanacién de la estructura sino
como una condicién de una alianza que emerge bajo un impulso destinado a la instauracidn
incierta de una norma alternativa. Esa solidaridad aparece vinculada estrictamente con la fuerza
especifica de la afeccion y la voluntad de construcci6n de las identidades; su realizacién aparece
como una expresién del horizonte mismo de los vinculos colectivos. [...] No hay solidaridad sin
un doble extrafiamiento, el extrafiamiento respecto de la identidad presente y la puesta, la promesa
de una identidad constituida, el movimiento es la experiencia misma de esta invencion de si y de la
propia regulacion {...]. (Mier: 2010; 4).

Paradéjicamente la fuerza de obligatoriedad de la norma no es visible en situacion de
estabilidad, ya que se participa de manera general, con patrones establecidos que son
reconocidos y que por lo tanto no genera discordancia o dispersidn, por el contrario
cuando ésta fuerza deja de referir a los sujetos y éstos a su vez no se reconocen en ella,
saca a la luz lo arbitrario del modo de darse de ésta, pone en cuestién no sélo al sujeto,

sino a la sociedad misma, es decir al orden institucional, social, moral de un época.

“Por ello aparecen formas de agrupamiento, cuya imagen nadie podia concebir entonces,
que a la vez transforman las mentalidades y sorprenden al hombre que piensa. Pero
también toma forma un nuevo derecho, en silencio, casi confidencialmente, en el punto
de unién de ambos mundos, ¢l antiguo y el no-conocido-ain; planteamiento de una
solidaridad que debe todo a la conciencia comin, aunque es vaga y todavia inconsciente,
pero imperiosa y de un dinamismo capaz de proponer un vinculo inédito y alegar contra
los poderes un reconocimiento legitimo.” (Duvignaud: 1990% 72).

Es importante seiialar que el movimiento social fractura un eje de la historia, y es en es¢
sentido que la historia adquiere su calidad especifica y constitucion para contarse,
construye los momentos discontinuos, y estos momentos discontinuos son los
fundamentales para la reflexién, por que de ellos es que se construye propiamente la

historia y ¢s donde la historia casualmente no tiene registro.
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“La historia, sin duda, no estd hecha de encadenamientos sucesivos que se desenvuelven
en el mismo sentidos, sino de crisis, sobresaltos, momentos y creaciones efimeras [...]
Poco importan las contingencias, ya que de esta manera se gestd una nueva y effmera
sociabilidad. La cercanfa y el trato entre seres vivos reunidos en el recinto de las murallas,
la densidad social con sus contradicciones pasionales, el surgimiento de la individualidad
y la conciencia de realizar una tarea comin son, desde luego, una matriz de creaciones
diversas [...].” (Duvignaud: 19907 45).

He intentado elucidar las caracteristicas que definen a un movimiento social, sin que
esto implique pretender trazar un andlisis homogéneo para todos los movimientos
sociales, recordemos que la capacidad de comprension y andlisis de los mismos implica
un trabajo minucioso, porque es necesario reconocer su condiciones historicas, sociales,
culturales, politicas, que definen el estallido de los movimiento sociales, es decir,

reconocer sus condiciones de singularidad.
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Capitulo cuarto:
La Asambleqa Popular de los Pueblos de Oaxaca

En la vida modemna hay sin duda lugares

0 momentos propicios para la experiencia de la abundancia
y la emancipacién, pero ¢llos no se dan gracias

a la forma capitalista de la medernidad,

sino siempre s6lo a pesar suyo.

Bolivar Echeverria.

4.1. Antecedente historico en Oaxaca

En este capitulo me centrare en hacer un breve recorrido de lo que sucedio en la
Asamblea Popular de Pueblos de Oaxaca, con el objetivo de contextualizar los tres
momentos dentro del movimiento social oaxaquefic que se tejen con mi formulacién
tedrica de los capitulos anteriores, donde se articula la anomia y esa constante tension
que sefialamos en el capitulo dos, como nuevas formas sociales, nuevos modos de
organizacién y comunicacion, nuevas formas de comunidad. Quiero sefialar que el
manejo de la informacién y la reconstruccién del movimiento social se realizo a través
de fuentes documentales, libros, revistas, periédicos, que no hice trabajo de campo, pero
la informacién que aqui se recupera es trabajo cientifico, desde diferentes especialistas.
La seleccién de la informaci6n se recuperd en el sentido de que me permite iluminar los

momentos que analizé y hacer un breve contexto en el que se sitiian.

Para comprender el proceso que fue generando una situacién insostenible en el estado
oaxaquefio y que formulo en el movimiento social de la APPO, es necesario retroceder
en ¢l tiempo, y reconocer como es que se inicia un ciclo de injusticias. Me parece que
entender los procesos de transformacidn en diferentes niveles me permite esclarecer la
dimensién anémica; la transformacién lenta sin que esto quiera decir no violenta, en un

intento de reconocer como es que se trastocan las solidaridades y las instituciones.

La sociedad oaxaquefia es una sociedad de las mas olvidadas y golpeadas por las
politicas neoliberales, ante la falta de oportunidades y de condiciones de vida digna.
Representa ese sur mexicano que es pobre entre los pobres, excluido por la

convergencia de un gran nimero de poblacién indigena; misma que mno encaja en la
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légica mercantil capitalista. El racismo y la exclusién social hacen de Oaxaca un pueblo
subsumido real y formalmente que por siglos se olvida de las politicas nacionales, y

donde se observa a ese México profundo que se quiere ocultar’ ",

Oaxaca se organiza a partir del estado corporativo del México pos-revolucionario y de
las alianzas o pactos que se generaron con el Partido de la Revolucién Institucional
(PRI) determinando ciertas formas de organizacién en relacién con la tierra, y el uso o
reglamentacién de la misma; asi como también se organizé a través de una logica
politica del cacicazgo mediada por la estructura del partido32 que corresponde a las
condiciones histéricas. “;Quién se atreverd a decirlo de una vez por todas y para siempre: el
sistema caciquil presente en el estado se mantiene gracias a la coaccién, la corrupcién, ¢l
engafio, la represién y a una estructura social poderosamente cimentada durante décadas?”
(Osorno: 2007; 44). El sistema de caciques™ es una forma de organizacién en el estado,
s6lo que con la llegada de Ulises Ruiz esta forma de organizacién social- politica

también se ve trastocada.

El estado corporativo permitié a los sindicatos a nivel nacional establecer alianzas y
pactos no legalizados pero si legitimizados en sus negociaciones para establecer un
orden juridico paralelo al formalmente establecido; éste respondia més a las demandas
de los caciques que a las formas de organizacién social alrededor del uso de la tierra,

como resultado de los pactos establecidos. Pero también la conformacién de sindicatos

31 Oaxaca cuenta con una diversidad étnica y cultural histérica que se expresa en las diferentes etnias que
la componen como son: zapotecas, mixtecos, mixes, triquis, chinantecos, entre otros. Caracterizar la
dinamica de cada uno de estos grupos dentro del movimiento social paxaquefio €5 una tarea compleia,
implica reconocer su desarrollo histérico de cada uno y las formas de su articulacién social, por lo cual, es
importante sefialar que éste trabajo nos llevaria a otras preguntas, que por el momento no es pertinente
trazar. Pero es importante sefialar Ia compleja articulacion social.

32«1 05 caciques en QOaxaca son el poder detrds del trono que permite la continuidad del poder. Un factor
fundamental de su existencia es su relacién con las instituciones del Estado. En algiin momento pueden
ser secretarios, presidentes municipales o diputados o tener fuertes vinculos con delegados de gobierno,
secretarios de asuntos indigenas y los encargados de los programas de desarrollo, todos ellos comandados
por el gobernador en turno. Una diferencia entre 10s viejos cacicazgos y fos nuevos es que los viejos
caciques usaban estas influencias sin ni siquiera salir de su conunidad de origen. Los nuevos caciques
ejercer su poder sin estar en su region.”(Castro: 2009; 29).

3 «g| fenémeno del caciquismo, del cual es imposible prescindir en una descripcién de la historia politica
real v de la realidad politica actual en los paises de modernidad catdlica, en particular los de la América
Latina, es tal vez el mejor ejemplo de lo que sucede cuando fa institucionalidad politica de la modernidad
dominante pretende ignorar las que para ella son “impurezas” de la vida politica real. Expulsadas por la
puerta, desdefiadas como formas genuinas de la actividad politica, se introducen en ella por la ventana,
ilegal, corruptamente, dando como resultado “fegalidades” e instituciones paralelas. manifiestamente
monstruosas.” (Echeverria: 1996; 16).
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es el resultadoe institucionalizado del estado corporativo como por ejemplo el Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Educacién (SNTE), quienes por tradicién han mantenido
ciertas alianzas politicas, alianzas con el partido en turno en el gobierno®®; sin embargo
la politica estatal da un viraje al iniciar un periodo a nivel nacional con las politicas
neoliberales; con esto la nueva estructuracién estatal vy la aprobacidén del TLC, no sélo
repercute en la dindmica social sino que genera un incremento y acelerado proceso de
desigualdad, agravando las formas de exclusién y explotacién existentes en Oaxaca, e
intensificando la migracién; en otras palabras, la dimensién productiva y la inversidn
en la tierra se ve nulificada bajo la l6gica neoliberal, porque elimina toda posibilidad de

un desarrollo industrial, agricola y comercial disefiado por los mismos Oaxaqueifios.

El movimiento oaxaqueno revela dos momentos fundamentales para su comprension, el
primero de ellos es que hace evidente una crisis de larga duracidn, una crisis politica,
pero también aquellas que se dieron en el marco de “un supuesto cambio federal”,
ambas condiciones fueron propiciando una situacién insostenible en el estado. “Una serie
de desagravios se fueron acumulando. La remodelacién de la plaza civica de la ciudad de
Qaxaca, ¢l cambio de sedes de los poderes, los actos de corrupcién de diferente tipo y
particularmente en la asignacién de obra publica, asi como la persecucién a hderes y
organizaciones opositoras vinieron a pavimentar el camino que desembocé en la protesta de los
profesores por la rezonificacién en el pago de salarios [...]” (Martinez: 2009; 53). Estas
problemdticas se manifiestan en un contexto amplio pero también en un tiempo
histérico; hay otras que se establecen en otro orden y en otro tiempo que tienen que ver
con la forma autoritaria del ejercicio politico de Ulises Ruiz y la violacién de los

espacios culturales en Oaxaca de forma mas inmediata.

Es necesario diferenciar en el andlisis histérico propuesto por Braudel, me refiero a los
procesos histéricos de larga duracién y de corta duracidn que convergen en la
problematica oaxaquefia, para también ir esclareciendo las condiciones andmicas que se

fueron gestando en el Estado.

3 “Entre los antecedentes de movilizacién y protesta de los maestros oaxaquefios, destaca la lucha
emprendida desde principios de la década de los ochenta contra el anquilosado corporativismo mexicano,
y de manera particular con una de sus instituciones més significativas: el Sindicato Nacional de
Trabajadores de la Educacién (SNTE). De manera conjunta con otras secciones sindicales disidentes de
olras entidades federativas, los maestros oaxaguefios conformaron la Coordinadora Nacional de
Trabajadores de la Educacién (CNTE), con el objetivo de alcanzar la democratizacion de las
representaciones locales del gremio, contra el verticalismo en la toma de decisiones y el rechazo a las
précticas corrompidas en las ctpulas del Sindicato.” (Bautista: 2010; 231).
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Como veremos e¢n la APPO se sintetizan estos dos Eiempos35, pues se¢ apela a la
memoria histérica, a esa larga noche de los 500 afios en la que los pueblos indigenas
han sido sometidos a la exclusién y al abandono, asi como a las précticas comunitarias

rurales de las asambleas, y también a nuevos trabajadores a destajo.

En Qaxaca, como en otros estados del pais la “alternancia a nivel federal” en el 2000,
1levé a los estados a plantearse otro tipo de negociaciones con el PRI, éste habia dejado
el poder presidencial para colocarse como segunda fuerza politica, hecho que implicaba
que los estados tendrian que negociar a nivel federal una construccion legitima y de

reconocimiento por su actual presidente.

“Mas alla de posiciones individuales y de intereses particulares de unos y otros, el
conflicto de Qaxaca evidencia un nuevo rasgo del sistema politico mexicano, posterior a
la alternancia del 2000: el fortalecimiento de los poderes periféricos, en particular, el de
los gobernadores. Al perder el PRI la presidencia, los gobernadores de éste o de otros
partidos han ido cobrando una autonomia sin precedente. Tal evolucion se puede ver
favorablemente como el final del centralismo antidemocratico, en el que la “presidencia
imperial” ponia y quitaba gobernadores a su antojo. El problema es que faltan los
mecanismos legales para regular las nuevas relaciones entre la federacion y los estados.
En tal situacién, la defensa de la soberania del estado puede solapar las pricticas y los
regimenes més autoritarios y corruptos sin que haya medio de impugnacién alguna.”
(Recondo: 2007; 466).

Las negociaciones en cuanto a los estados eran necesarias para el federal, asi que dio
“rienda suelta” a los gobernantes del estado para favorecerse mutuamente, parece que la
supuesta alternancia a nivel nacional les otorga cierta autonomia a los estados, pero con
negociaciones y estrategias a nivel federal. El federal cede estratégicamente
gobernaturas estatales a cambio de otro tipo de reconocimientos y €sa descentralizacién
se traduce en la realidad en pactos generados desde los gobernantes para actuar de

manera autoritaria.

Con José Murat como gobernador del estado se acentlan el autoritarismo, la necesidad

de mantener el control y el poder en los estados, para no perder cierto reconocimiento y

35 Eg necesario diferenciar en el andlisis histdrico propuesto por Braudel, me refiero a los procesos
histéricos de larga duracién y de corta duracién que convergen en la problemitica oaxaguefia, para
también ir esclareciendo las condiciones anémicas que se fueron gestando en el Estado.
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espacio politico, asi la fuerza priista a nivel local reproduce formas de “hacer politica™
0 las subordina a las condiciones del ejecutivo estatal.

“Durante la primera mitad del gobierno de José Murat de 1998 al 2000, mantuvo una
relacion mds o menos estable con el movimiento popular pero, paradéjicamente, luego de
la alternancia en la presidencia de la reptblica que llevé al PAN a sustituir al PRI en Los
Pinos, la politica de Murat hacia el movimiento popular cambiaria de manera radical para
las organizaciones que no se sometieron a su control, ni a “su dinero”, lo cual marcaria
una diferencia con el pasado inmediato. La alternancia daba paso a la profundizacién del
autoritarismo subnacional en Oaxaca. “(Martinez: 2007; 23).

Con Murat se habia logrado mantener un modelo clientelar que se hizo evidente en ¢l
manejo de programas sociales, de recursos financieros, de empleos publicos, etc. Y
aunque contradictorio, reconocian en su gobierno una forma de legitimacién que les
permitia al interior de los grupos cierto reconocimiento. Pero para el afio 2000 se
radicalizan las negociaciones y las formas de pactar con les grupos.

“La gestiébn y propaganda de Murat estaba en duda. El nimero de municipios de mds
alta marginacién crecid, la politica cultural brilld por su ausencia, fue nula por ejemplo el
irea de publicaciones; las finanzas educativas se deterioraron mads, pues se dejaron de
pagar recursos al ISSSTE y al Sistema de Ahorro para el Retiro; la deuda publica crecié
desmesuradamente; las supercarreteras al Istmo y la Costa no se concluyeron; las
universidades regionales consolidadas fueron creacién de Heladio Ramirez Lopez y las
nuevas lenen ain muy escasos alumnos; los bachilleratos que presumid, son
mayoritariamente a distancia y presentan muchas carencias; la promocién del turismo fue
practicamente nula y la conduccion pésima; la emigracion se elevé por la falta de empleo
estable y bien remumerado; los conflictos agrarios dejaron saldos rojos; los atropellados
por el pulpo camionero aumentaron con impunidad al nombrar como Secretaria del ramo
a reconocida empresaria del transporte, convirtiéndola en juez y parte don los consabidos
resultados de corrupcién y trafico de influencias, crecié el narcomenudeo; el trabajo
legislativo fue pobre, dejando a Oaxaca en un desfase considerable respecto del marco
juridico nacional, no hubo reforma electoral, no hubo ley de transparencia, no hubo ley
municipio.” (Martinez: 2007; 28).

Asi, el supuesto cambio democritico a nivel nacional, obligd a negociar a nivel estatal
las nuevas formas de organizacién politica, esto conlieva a reestructurar sus alianzas
desde los grupos de caciques 0 imponer una nueva forma politica, que rompe con toda
posible negociacion y trastoca su dindmica interna “[...] lo ocurrido en la ciudad de Oaxaca
es reflejo de la descomposicién de un régimen politico que, ante la ineficacia de los mecanismos
tradicionales de clientelizacién y cooptacién, recurre a la fuerza para mantenerse.” (Recondo:

2007; 547).

Bajo este panorama de reestructuracién en el ambito nacional y evidentemente con las
incidencias que se gemeran en lo local, Oaxaca se ve alterada en mas de una de sus

formas de organizacién, en sus lazos comunitarios, las nuevas formas de negociacion

61




politica generan una tensién en diferentes niveles y sofoca cada vez mas a los
oaxaquefios. “Cuando no se mantiene mas que por la habilidad y la fuerza, la paz y la
armonia solo subsisten en apariencia; el espiritu de inquietud y el descontento estan
latentes; los apetitos, superficialmente contenidos, no tardan en desencadenarse.”

(Durkheim: 2000; 216).

Un momento que muestra claramente la falta de legitimidad es el que se hace evidente
con el uso de los espacios piblicos simbélicos de los oaxaquefios, es la remodelacion
del zécalo de la capital, asi como el de la Plaza de la Danza, del Paseo Judrez que se
conoce como El Llano, el simbolo del Cerro del Fortin donde se encuentra el auditorio
Guelaguetza. La transformacién de estos espacios no sélo lleva a un descontento
general, sino implica transformar de manera tacita su organizacion politica, cultural, y

social.

Podemos observar como es que su orden normativo jurisdiccional esta quebrantado y
ha perdido esa capacidad de cohesi6n de reconocimiento, se hace visible, desaparece esa
aparente naturalidad; la ley que funciona como pauta de una modalidad de la relacién de

los sujetos se encuentra disuelta o tensa, carece de legitimidad social

Ulises Ruiz se caracterizé desde un inicio por esa forma violenta y autoritaria de ejercer

¢l poder:

“Muchas han sido las organizaciones agraviadas por el régimen de Ulises Ruiz, podemos
mencionar aqui algunas de cllas: el Consejo Indigena Popular de Oaxaca cuyo dirigente,
el también profesor Radl Gatica, se encuentra en el exilio en Canada, otros de su
militantes fueron detenidos; también han sufrido con cércel siete miembros de la
Coordinadora Oaxaquefia Agonista Popular Antineoliberal; 79 del Movimiento
Ciudadano Juquilefio; cinco mas del Frente Popular Revolucionarios; el CODEFP cuya
dirigente, la profesora Jaquelin Herndndez Almaraz, fue detenida cuando hacia una
protesta frente al Tribunal Superior de Justicia.” (Martinez: 2007; 7.

Como podemos observar en mds de un sector oaxaqueflo s¢ sufrieron transformaciones
y una creciente tensidn, pero no sélo eso, sino las condiciones de una dimension

anémica.

“Vemos entonces que, por lo menos en el terreno legal o juridico, la anomia puede
derivarse de falencias en cualquiera de las caracteristicas de las normas, y de fracasos en
la relacién normatividad — sujetos normativos. O sea, que pueden producirse situaciones
anémicas: a)cuando una actividad no estd contemplada o reglamentada por el Derecho;
b)cuando existiendo normas, 1o son consideradas validas; ¢) cuando aun existiendo, 10s
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sujetos no encuentra razones para considerar legitimas; d) cuando aun dandose las
condiciones anteriores no tengan aplicacidn practica en la vida cotidiana o, lo que es lo
mismo, no tengan vigencia; eycuando no se den algunas de las condiciones anteriores o
cuando aun dandose, las normas no tengan fuerza vinculante, en cualquiera de sus dos
sentidos (sentirse obligados o verse obligados a cumplirlas).” (Girola: 2005; 101).

Podemos argumentar siguiendo a Girola que el estado oaxaquefio vivia en un estado
anémico, las actividades y la forma de “hacer politica” por el gobierno no estan
reglamentada por el derecho; segundo la aparente normatividad que se presenta en el
estado carece del reconocimiento por parte de los mismo oaxaquefos, o bien porque no
se consideran legitimas, éstas formas son impuestas arbitrariamente, y en este sentido

no se corresponde ni pueden integrar a la sociedad.

Ahora bien, como sefialé en el primer capitulo las instituciones son en principio toda
regularidad social y por lo tanto lo social mismo, éstas inhabilitadas o mejor dicho
desconocidas producen o generan una condicién andmica, que se puede vislumbrar en el
movimiento social oaxaquefio. “Las instituciones y sus normas son las reglas y arena
del juego en una sociedad, reducen la incertidumbre, estructuran incentivos y

constituyen una gufa para la interaccién humana.” (Martinez: 2009; 98).

Lo que la APPO nos muestra es la crisis del estado, sin embargo “Una crisis no provoca
s6lo desorden y destruccién: da también oportunidad para la reconstruccion, para la
creaci6n de alternativa, para la bisqueda de nuevas soluciones a los problemas viejos y
nuevos que ella pone en el orden de dfa. Sacude las certidumbres, pero también las
rutinas v los fatalismo, el conservadorismo del pensamiento y de la prictica cotidiana de
quienes se ven arrastrados por ella” {Almeyra: 2006; 13), asf la violencia ejercida por el
gobierno se vuelve el detonante de algo insostenible, Oaxaca se encontraba en una
condicién anémica, su orden juridico se habia desquebrajado, los reconocimientos

institucionales se suspendieron, y en este sentido que la cohesion social se diluye.

Articular el andlisis sobre movimiento social politico y anomia me lleva a subrayar los
puntos de coincidencia entre ambos en un intento de trazar los puenies tedricos; ambas
condiciones tanto el movimiento social como Ja anomia; hacen evidente la norma, su
ineficacia, su arbitrariedad, es decir, se conjuga en ambas situaciones una suspension
temporal de la identidad, sin embargo ésta condicién es imposible de sostenerse por

tiempos indeterminados, existe una necesidad inmediata de reconstruir la identidad, es
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decir construir un marco para la accién, sefialar los limites, formas y alcances -es
imposible actuar sin un marco de referencia comin,- sélo que al conjugarse ambos
momentos, o al hacerse presentes se manifiesta la potencia de creacién en ese vacio

inmediato que genero la suspensién del orden normativo.

Me gustaria sefialar que esta posibilidad de creacién, no siempre se logra como lo
ejemplifico Durkheim en el suicidio, que se veria expresada en la imposibilidad de
continuar €l movimiento; pero bajo las mismas premisas, y en esa tensién constante
siguiendo a Duvignaud, cuando el deseo estd desatado hasta el infinito existe la
posibilidad de una construccién otra, de darle contenido y forma a una socialidad que se

expresara en los tres momentos de mi reflexion.

4.2. ;Qué es la APPO?

Como hemos podido observar lo anterior es un panorama muy general de lo que
acontecia, para analizar el movimiento social de la APPO (Asamblea Popular de los
Pueblos de Oaxaca) es pertinente reconocer la complejidad de los sujetos que convergen

en €l movimiento, pero:

“;Qué es la APPO? ;Quiénes son sus miembros y dirigentes? La respuesta no es simple.
La APPO no es una organizacién, a pesar de cierto formalismo en su estructura
organizativa (el consejo estatal constituido el 13 de noviembre estd compuesto por mais
de 200 personas, nombradas segin criterios territoriales [...]- y sectoriales-comerciantes,
artesanos, abogados, organizaciones civiles, “ayuntamientos populares”, comunidades
eclesiales de base, “barricadas”, transportistas, sindicatos, mujeres, jovenes, indigenas,
etc. (Recondo: 2007; 462)”.

Elucidar estéd pregunta sobre lo qué es la APPO, es pensar en la génesis de la misma, es
distinguir las condiciones en las que surge, plantear los alcances que tuvo, asi como
también es esclarecer las dimensiones sociales, politicas, culturas que implica su
articulacién; para poder comprender qué es lo que sucede al interior de la misma, -tarea

extensa- por el momento me centraré en construir un breve recorrido de la misma.

“La APPO sintetiza la cultura politica local, nacida de las asambleas populares, ¢l
sindicalismo magisterial, el comunalismo indigena, el municipalismo, el
extensionismo religioso, la izquierda radical, el regionalismo y la diversidad étnica
de la entidad. Expresa, ademds, las nuevas formas asocialivas que se crearon en
Qaxaca a raiz del levantamiento popular pacifico: las organizaciones de los barrios
pobres de la ciudad de Oaxaca y su zona conurbana, las redes juveniles libertarias y
las barricadas.” (Herndndez; La Jornada, 21/11/06).
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En Mayo del 2006 se inicia un movimiento social en Oaxaca, sin duda inédito, el
movimiento expresa la intencion de destituir a su gobernader. Inicia como movimiento
magisterial por reivindicaciones econdmicas que prontamente se ifrasforman y se

desbordan, para constituirse como La APPO.

El plantén se inicia con cierta familiaridad, el magisterio sabe como actuar, como hacer
un espacio publico suyo, muestra la experiencia que tiene de afio con afio, plantarse en
el zocalo del estado. Aunque se ve condicionado de cierta manera al ambiente politico
del pafs, a las condiciones politicas del estado y a la vida interna del propio sindicato.
La practica del plantén se ha realizado desde hace 26 afios, y como cada afio en el mes

de mayo se demanda mejores condiciones laborales.

“nos plantamos en el zécalo el dia 22, después de haberle dado una semana al gobierno
del estado, luego del quince de mayo porque somos tolerantes. Hasta esa fecha no se tenia
ninguna respuesta, a pesar de que el pliego petitorio se entreg6 el 1 de mayo. Entendemos
que en la agenda del gobierno no solamente estd el sector educativo sino las demds
necesidades del campo y la ciudad, por eso se les dio tiempo. Pero llegamos al dia 22 con
un paro indefinido y una sola respuesta del gobernador: ;Lo toman o lo dejan? Le
apostaban al desgaste de este movimiento, pero ya ve usied...qué chingados nos ibamos a
desgastar.” (Osorno: 2008; 19).

La seccién 22 entrega su pliego petitorio el 1° de mayo de 2006 al gobierno estatal en
busca de reivindicaciones econémicas; la seccién 22 aglutina a casi 70 000 miembros en
¢l estado de Oaxaca. “Dicha seccién constituye una de las columnas mas importantes de la
CNTE (Coordinadora Nacional de los Trabajadores de la Educacion), un ala independiente del
sindicato nacional de maestros y de la cipula autoritaria que Io rige (el SNTE)”. (Zires: 2008;

157)°. El gobierno estatal por su parte no reconoce todas las demandas y ofrece una

minima cantidad para la rezonificacion.

Para el 22 de mayo se declara un paro de labores indefinido, y los maestros s¢ instalan
en el zécalo de la ciudad, de manera casi inmediata algunos sectores se solidarizan con
el plantén y se suman al mismo. Bajo este panorama se realiza la primera mega marcha,
donde comienza a escucharse la posibilidad de hacerle juicio politico a Ulises Ruiz.

Asi el “El gobernador y el Congreso del Estado mandan un ultimédtum el 31 de mayo
exigiendo que los maestros regresen a clases y solicitando la intervencidn de las fuerzas

3¢ Ver mas ampliamente el trabajo de Margarita Zires en Comunidad y desacuerdo. Nuevas subjetividades
politicas y estrategias de visibilidad: El movimiento social de la APPO.
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policiacas nacionales para que desalojen a los platinistas-en caso de que lo primero no se
cumpliera-. La amenaza es clara y manifiesta. Las clipulas empresariales locales apoyan
al gobernador y rechazan el platén. Lo mismo sucede con las autoridades municipales
priistas que constituyen la “Coordinadora Estatal a favor de la Educacién.” (Zires: 2008;
158},

Por otra parte hay una fuerte campafia mediitica en contra de los profesores que aluden
a que regresen a los salones de clase y dejen el plantdn “Y al mismo tiempo una radio del
magisterio que nacid en 2003 y que se llama precisamente Radio Plantén empieza a convertirse
en una voz importante del Movimiento, un espacio publico medidtico alternativo, aunque de

poco alcance.” (Bautista: 2010; 158) 7

Ya para el 7 de junio el movimiento comienza a tomar otro rostro, “El movimiento se
expande y empieza a cambiar su ruta: no se trata més de reinvocaciones econdmicas y
de corte solamente magisterial.” (Bautista: 2010; 159). Hace evidente la propuesta de

desconocer a Ulises Ruiz como gobernador del estado y realizar un juicio popular.

Como hemos sefialado el descontento de la poblacién en Qaxaca por su “gobernador” es
que representd una forma autoritaria del ejercicio de su gobiemno con una multiplicidad
de abusos, asi como también de tener a menos los simbolos de identidad y del

patrimonio cultural de Oaxaca.

El 14 de junio es una fecha fundamental en el analisis®®, no sélo porque la violencia se
hace presente en el estado, como una estrategia por parte del gobierno para acabar con
algo que empezaba a cobrar mayor fuerza, sino porque a partir de éste hecho se
transforma el propio movimiento y sus posibles vias de accion.

“Ese dia en la madrugada entra la policia estatal ¢ intenta desalojar a los maestros con
violencia fisica directa y a través de bombardeos, de granadas, de gases lacrimégenos
lanzadas desde helicpteros e inmuebles cercanos a los plantones durante varias horas
que afectan no sélo a los maestros congregados, sino a la poblacién en general {(vecinos,
comerciantes, gente que no estaba de acuerdo con el plantén, algunos de los cuales
terminan apoyandolo)” (Zires: 2008; 160).

37 «Desde el inicio del conflicto, Radio Platén, la estacién del magisterio en onda corta, se convirtié en el
canal de comunicacién entre el movimiento y el resto de 1a sociedad, brindando informacion sobre los
diversos acontecimientos, como el mismo momento de la represion.” (Bautista: 2010; 240).

# “Emerge la APPO (Asamblea Popular de los Pueblos de Oaxaca), la cual no debe sex considerada como
una suma de organizaciones, ni una suma de los programas y agendas de casa una de las organizaciones
que reiine. El movimiento introduce una fuerza, una dindmica que leva 2 que dichas agendas se diluyan
en mayor ¢ menor medida en diferentes etapas de la lucha [.. 17 (Zires: 2010; 3)
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A pesar de lo anterior ¢l gobernador no logra el desalojo, no hay apoyo para €1, desde el
gobierno federal -recordemos que nos encontrabamos en una fase preelectoral- y Ulises
Ruiz no cuenta con ese apoyo por ¢l contrario, méis sectores del estado se suman al

movimiento magisterial.

Asi, “casi inmediatamente estudiantes deciden ocupar Radio Universidad, de la
Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca vy con la solidaridad de su sindicato de
empleados la ponen en funcionamiento, dando a conocer inmediatamente lo que estaba
sucediendo “en vivo”, en este espacio los oaxaquefios hacen manifiesto desde la forma

de represion hasta “criticas contra la lucha de los maestros.” (Zires: 2008; 161).

El intento de desalojo se ve frustrado y esto hace que los maestros se vuelvan a plantar
en el zécalo y a redefinir sus objetivos, pero ahora con la diferencia de un respaldo por
una gran parte de la poblacién del estado.

“E]l 17 de junio se constituye la APPO, la Asamblea Popular de los Pueblos de Oaxaca,
cuyo principal y inico objetivo es obtener la destitucién del gobernador Ulises Ruiz. La
seccion 22 de maestros pasa a ser una organizacion mds entre las 350 organizaciones
sociales que redinen a la APPO, aunque la mds importante-la que en muchos momentos lo
vértebra ¥ en otros parece diluirse-.”.

No s6lo participaron organizaciones conformadas™, sino que abrié la posibilidad de
crear nuevas formas de organizacién social, politica, cultural que eran inéditas, en cl

estado y que conformaron el movimiento.

“Ante el ascenso del clima de ingobernabilidad y autoritarismo que caracteriza la situacién
actual de nuestro estado, €l aumento de crimenes politicos, el incremento de detenciones
arbittarias contra dirigentes sociales, el uso discrecional de recursos piblicos, la
interrupcion de ipso de las garantias constitucionales, la violacién sistemética a los
derechos humanos, la destruccién del patrimonio histérico, natural y cultural de estado, v el
uso de la fuerza piblica y la represion como dnicas formas de resolver los problemas
sociales de nuestro estado; v ante la necesidaed de que el pueblo pueda ejercer el poder
soberano que le corresponde, y la necesidad de fortalecer fa lucha del pueblo de Oaxaca, €l
dfa de ayer, 17 de junio del presente afio, con la asistencia de 363 representaciones de

39 «f 3 APPO vendria a aglutinar. inicialmente, a muchas de las organizaciones que habian sido agraviadas
durante e} ciclo autoritario de José Murat y Ulises Ruiz, el Frente Amplio de Lucha Popular (FALP), el
Consejo Indigena Popular de Oaxaca (CIPO), el Frente Popular Revolucionario (FPR), la Organizacitn
Indigena de Derechos Humanos de Oaxaca (OIDHO), el Comité Democritico Ciudadano (CODECIH), ¢l
consejo de Defensa del pueblo (CODEP), la Organizacion de Pueblos Indigenas Zapoteca (OPIZ), el
Ayuntamiento Popular de San Blas Atempa, Nueva Izquierda de Oaxaca. A ella se incorporan las
organizaciones sindicales agrupadas en el Frente de Sindicatos y Organizaciones Democraticas de Oaxaca
(FSODO) entre las que se encuentra el Sindicato de Trabajadores y Empleados de la UABJO
(STEUABJOQ) y la seccion 35 de ia Secretaria de Salud.” entre ofras organizaciones civiles.” (Martinez:
2007; 70).
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diversos sectores populares y las siete regiones del estado, se CONSTITUYE
FORMALMENTE LA ASAMBLEA POPULAR DEL PUEBLO DE OAXACA, la cual se
reconoce como un espacio de decisidn y lucha del pueblo, ademds de conslituirse como un
espacio de ejercié del poder, en el que esién representados los obreros, campesinos, pobres,
indigenas, estudiantes, jévenes. Mujeres, y todo el pueblo: por lo que hemos acordado
seguir fortaleciendo esta Asamblea, con la instalacién de las Asambleas Regionales del
Pueblo de Oaxaca en los préximos dias, posteriormente las asambleas distritales y
municipales, garantizando asi que esta asamblea popular se construya realmente desde
abajo. Todo esto con el fin de fortalecer a lucha por la caida de Ulises Ruiz Ortiz, que ¢s ¢l
objetivo principal de la etapa actual de nuestra lucha.

Declaracién Politica de la Constitucion Formal de la APPO.”(Osorno: 2008; 46-47).

Recordemos que a nivel federal las elecciones estdn ya presentes; el 2 de julio se

efectiviza el voto de castigo para Ulises Ruiz donde el PRI sufre su derrota.

Por otra parte se acerca una de las celebraciones mas importantes y representativas del
estado oaxaqueno, la fiesta de la Guelaguetza, la coordinadora de la APPO, convoca a
boicotear las fiestas oficiales de la Guelaguetza, para realizar su fiesta popular. Se
logra la cancelacion de la “fiesta oficial”, y el 24 de julio en las instalaciones del ITO,

se organiza la Guelaguetza popular alterna.

Paralelamente se efectiia un desprestigio medidtico sobre lo que sucedia en Oaxaca y el
31 de julio el “ex director de canal 9, propone un consejo de opinidn, afirmaba que “Oaxaca es
la entidad con mayor nimero de radiodifusoras clandestinas que dan respuesta a los reclamos

oficiales, ante 1a falta de apertura a la disidencia en los medios de informacién escrita y hablada.

(Osorno: 2008; 23)

1ro de agosto. Toma de medios. Solicitan 15 minutos de radio y televisidn, para
expresar sus demandas y su visién de lo que estaba pasando. Ante la negativa
decidieron hacer uso de los medios. “La marcha fue convocada por el recién constituido
Frente de Colonias y Ciudadanos, que era una de las organizaciones fundadas al calor del
movimiento para incorporar a quienes participan [...] Al liegar al zécalo espontaneamente la
gente empezé a gritar “jal 9! jal 91. Y se dirigieron al canal para exigir un espacio para €l
movimiento. [...] Inicié asi un proceso inédito en los medios de comunicacién y se

consolidé la organizacién de las mujeres al interior del movimiento.
Esta experiencia marca un momento muy importante en el desarrollo del movimiento y

hace evidente que se han rebasado las demandas iniciales, ahora es posible informar a

los oaxaquefios lo que sucede, y mostrar las contradicciones. En este contexto se toman
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ofras estaciones comerciales que se denominan como “La ley del pueblo” y “Radio

Appo”.

10 de agosto de 2006. El canal 9 fue atacado. “Se realizaron disparos contra una marcha
pacifica en la que participan alrededor de 20 mil personas. Esta marcha se lleva a cabo
para pedir la liberacién y presentacién con vida de personas que se encontraban

entonces en calidad de desaparecidos.

20 de agosto de 2006. Policias vestidos de civil, “tomaron por asalto fas instalaciones y
balacearon los equipos”, como respuesta la APPO, toma 11 radiodifusoras comerciales.
Con esta accidn se le daba una cobertura al movimiento en ¢l estado desde los propios

participantes y se manifestaba la capacidad de convocatoria del mevimiento

Posterior a la toma de las radios, surge la presencia de la policia municipal armados a la
cual se le da el nombre de “escuadrén de la muerte”, bajo esta presién se invita a la
gente del pueblo que salga y se organice que forme las barricadas, que se una para la
defensa de 1a APPO.

“El gas llegaba hasta las oficinas principales del sindicato, desde donde, “Radio Plantén™,
transmitia sus altimos minutos. “Los granaderos se acercan hacia nosotros (se corta la
transmisi6n). Se escuchan las granadas de gas lacrimdgeno, estdn entrando al edificio
principal. Nos estdn reprimiendo con todo, vienen a agredirnos, a golpearnos hasta donde
estamos transmitiendo. Para todo el pueblo oaxaquefio, hacemos un llamado: senores,
para que ustedes puedan (tosidos)...Ya estdn entrando, vamos a (tosidos)...vamos a invitar
al pueblo de Oaxaca a levantarse contra del gobierno del tirano Ulises
Ruiz...Compaiieros, estaremos convocando a movilizaciones en todo el estado, todo el
estado debe levantarse. (Se escucha una cancién y después Ia voz de otro locutor). Estdn
entrando los granaderos, estdn llenando con gas lacrimégeno el edificio
seccional.(Osorno: 2008; 21).

Asi el 22 de agosto se multiplican la barricadas “Segtn diferentes versiones periodisticas, ¢l
ndmero habria liegado a 500 barricadas. El control territorial de la APPO en la noche tomo otro
carécter. [...] Las barricadas se forman como una medida de autodefensa del Movimiento. Eran
trincheras para proteger los lugares tomados por la APPO, asi como para impedir mds
asesinatos, detenidos, secuestrados y evitar la circulacién de los sicarios de Ulises, de los

escuadrones de la muerte en sus diferentes versiones.” (Zires: 2008; 183).

La organizacién que genera las barricadas fue muy significativa, cada noche salfa a

montarlas y por la mafiana se levantaban, pero también participaban vecinos al
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compartir alimentos. “La APPO brind6 ciertas reglas en el funcionamiento de las barricadas
que se dieron a conocer por la radio: su horario (de 23:00 horas a 6:00 de la mafana), tener
coordinadores, mantener contacto con la comisién de seguridad v enlace de la APPO, dialogar

con lo ciudadanos para explicar la razdn de las barricadas [...]” (Zires: 2008; 84).

Ya para septiembre y octubre las trincheras aumentaron significativamente calculaban
va 1500; las radios tomadas por la APPO funcionaron para mantenerse comunicadas

entre ellas y alertando a los oaxaquenos de la guerra mediatica en contra de ellos.

En principio recuperar el caricter de asamblea y lo significativo de esta forma de
organizacién politica que tienen los oaxaquefios; segundo aglutina a un sin fin de
participantes de diferentes estratos sociales, desde jovenes estudiantes, amas de casa,
profesores, grupos étnicos, etc., etc. Que tal vez en otras circunstancias no se hubieran
encontrado. Tercero al ser victimas de la fuerte violencia, deciden actuar de otra forma,
deciden tomar las radios para informar sobre lo acontecido, por ejemplo; - esto se
vuelve una estrategia de visibilidad — permitiendo que otros sectores de la poblacion se
encuentren informados; posteriormente el surgimiento de las barricadas como un acto
de solidaridad cobra una fuerza impresionante y la determinacién de salirse de un marco
institucional de demandas, para plantearse formas alternativas de hacer politica en su

estado.

La coordinadora de la  APPO se declaré en estado de alerta maxima tras los nimeros
incidentes de violencia ocurridos el 27 de octubre y 28 Vicente Fox ordena la entrada de
la entrada de las fuerzas federales a Qaxaca vy al dia siguiente la policia federal

preventiva.

“El 2 de noviembre, Dia de Muertos, una de las fiestas més importantes para ¢l pueblo
de Oaxaca, la PFP rompié la promesa de tregua y avanzé con sus elementos [...] con el

propésito de desmontar las barricadas.” (Esteva: 2006; 28).

Por otra parte en su desarrollo interno se lleva a cabo la realizacién del Congreso
Constitutivo, donde se plantean los objetivos que eran necesarios alcanzar, haciendo
evidente que el movimiento se esta transformado y no solo dar propuestas a sus

demandas inmediatas, sino en un marco cada vez mayor de lucha frontal y alternativo.
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Bajo estos presupuestos de organizacin que se presentaron en su congreso constitutivo,
observamos que las implicaciones han abierto nuevos horizontes y por lo tanto nuevas
estrategias de accién. Pero todas estas decisiones son tomadas en el marco del
movimiento oaxaquefio, en su capacidad de organizacién que responde a una forma

horizontal de constituirse:

“Como en todo movimiento, puede haber en su interior organizaciones. Del mismo modo
que las hay en el feminismo, el ambientalismo o el zapatismo, participan en la APPO
organizaciones de diversos tipos — con sus direcciones, objetivos, estructuras y demas.
iFuera Ulises!, el factor de articulacién, surgié claramente del inmenso descontento que
habia causado la gestién de un gobernador ilegitimo pero no definié una meta. Ningin
propésito u objetivo general a marcado la APPO: hay una diversidad de intenciones y
trayectorias en quienes la forman. Existe creciente coincidencia en torno a algunas
propuestas —como la de producir una nueva Constitucion o resistir el capitalismo- pero ni
siquiera en esos puntos comunes hay acuerdo en lo que significan. La caida de Ulises
Ruiz no detendria los impulsos de transformacién, aunque podrian modificarse los
mecanismos de articulacién.” (Esteva: 2006; 32).

El congreso constitutivo que se realiza el 12 de noviembre de 2006 tiene una
importancia fundamental, en €l se plantean nuevas estrategias politicas que hacen
evidente la transformacién interna de la APPO.

1. Constituirse en una organizacién vy un espacio de caracter estatal al servicio de los
pueblos de Oaxaca.

2. Transformar esta revuelta popular en una revolucién pacifica, democratica y
humanistica.

3. Vincularse y articularse al contexto nacional e internacional en la lucha contra el
capitalismo y todas las formas de injusticia contra la humanidad.

Dentro del Congreso Constitutivo se definen como un espacio de cardcter estatal, que
implica una serie de demandas que tienen que ver con una critica a la logica del estado ¥
dejar de ser una revuelta para constituirse en un movimiento social que se efectuara de
forma democratica, pacifica y humanistica, por altimo al plantearse como movimiento

anticapitalista.

Estos tres punto me parecen que sintetizan los alcances que esta determinado la APPO,
eso en un primer momento, pero también hace evidente que sus demandas han quedado

superadas por formas de organizacion en otro orden.

“A lo largo del 2007 las autoridades estatales y federales han pregonada continuamente
que la normalidad ha vuelto a Oaxaca: el “conflicto™ habria terminado. Muchos sintomas




parecen darles la razén [...] Aras de tierra, sin embargo, donde la APPO naci6, donde se
hizo grande, se escuchan voces muy otras. Corren murmullos cada vez més intensos, que
son signo de creciente efervescencia.” (Esteva: 2006; 34).

El movimiento ante foda la presién se va desgastando, provocando que los maestros
rompan la huelga. Finalmente el 28 y 29 de noviembre se realiza el Foro de los Pueblos
Indigenas de Oaxaca a pesar del acoso policiaco y de la represion sufrida el 5 de
noviembre, paralelamente el grupo que resguardaba las instalaciones de Radio
Universidad las regresan bajo la amenaza de la intervencién de la PFP. El 25 del mismo
mes habian sufrido una fuerte represidn, parte de la ciudad termino incendiada se desata

una represion brutal.

4.3. La toma de los medios:

nuevas formas de expresion y de comunicaciéon.
[...]después de siglo, las <etnias>> o los <<pueblos>>
estudiados por el etmdlogo han tomado la palabra...,

una palabra que no se asemeja en nada a la que

el observador occidental les habia prestado.

Los <<primitivos>> se han aduefiado,

como cualquier campesino europeo,

de tecnologias que no han inventado

pero de las que se saben servir,

saltindose las etapas que sus cuadros de expertos

de toda calafia creian necesarias para acceder

del <<desarrollo>> al <<progreso>>.

Y la <<cultura>> en su pureza tradicional, como se decia,
es menos importante que el dinamismo de los grupos

y las mutaciones que los transforman.

Claude Lefort

La importancia de recuperar los medios de comunicacién no es casual, pero sobre todo
no es cualquier cosa, la manipulacién de los supuestos “medios de informacién”, el
manejo de la informacién de manera fragmentada o descontextualizada genera o
establece una forma de comprensién de la realidad de manera ambigua y que

generalmente no corresponde a las condiciones de la realidad social.

En Oaxaca la accién de recuperar los medios, no sélo significé dar voz a los que no
tienen sino también hacerse visibles en otro tipo de espacios, en principio esto es
importante porque permite hacer demandas, mostrar posiciones en relacién con lo que

sucede e invita a que se manifiesten y actien;- pero sobre todo nos muestra un momento
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del desarrollo del movimiento, en donde las acciones se estin apuntalando en otra
direccién, pone en escena la construccién de nuevas formas de comunicacién inéditas
que rompe con los modelos convencionales: “tomé las riendas de su historia al surgir
torndndose visible a los demés y enunciar de una forma diferente la realidad del estado
de Oaxaca.” (Zires: 2008; 151) para hacer manifiesto una clara determinacién de una

lucha politica, y mostrar otra forma posible de comunicar.

Reconocer la importancia de los medios de comunicacion en un mundo “globalizado”™
implica reconocer una estrategia politica para poder continuar un movimiento, es
utilizarlos para difundir con veracidad lo que sucede como una estrategia de visibilidad,

pero también como una nueva posible forma de autoorganizacién.

Desde el plantén realizado por los profesores el 22 de mayo, Radio Plantén se vuelve
una voz importante del movimiento (Radio Plantén surge en el afio 2005)

“La Radio Plantén, que nacié con el espiritu de una radio comunitaria, pone en duda —en
ese contexto- més claramente el esquema vertical de los medios de comunicacion
tradicionales: rompe la nocién de un receptor pasivo. Se trastoca el modelo adquiriendo
una modalidad més horizontal. La gente se empieza a apropiar del medio. Receptores se
convierten en emisores por momentos. Toman la iniciativa, acuden a la radio o llaman a
ésta permanentemente. “En vivo, sin cortes”. Se trastoca la programacion organizada por
1a radio. Se rompe ¢l hébito, el reflejo de la normalidad y de la estabilidad social que cada
medio le transmite en su vida cotidiana al receptor. [...] Se empieza a construir un nuevo
“nosotros” pocas veces escuchado, un ser politico caxaguefo nuevo, insurgente” (Zires:
2008; 165).

En esta I6gica el receptor no s6lo es el que escucha, sino es también el que actda, se
rompe una programacién habitual y se construye la necesaria para difundir y mantener

el movimiento.

Como ya sefialamos, después de la violencia brutal ejercida el 14 de junio, algunos
estudiantes ocupan Radio Universidad de la Universidad Auténoma “Benito Juarez” de
Qaxaca, asi “Mientras la gran mayoria de medios comerciales en la entidad continuaban con su
programacion como si no pasara nada, Radio Universidad tomada por los estudiantes emergfa
como noticia ella misma, como parte del acontecimiento del 14 de junio y como la voz de un
Movimiento que claramente ya no era magisterial.” (Zires: 2008; 166). Esta accién permite
establecer una relacién miés directa con la comunidad oaxaquefla y potencializa que

poco a poco el movimiento vaya incorporando a mas sectores de la sociedad.
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“Algunas radios comunitarias y regionales se adhieren también al Movimiento
permitiendo que la comunicacién se extendiera por el territorio oaxaquefio. Radio Plant6n
resurge en julio-aunque con menos potencia- v es retransmitida por Radio Universidad y
via Internet. De esa manera ¢l territorio radial de la APPO se amplia a otros estados y
paises que envian permanentemente sus mensajes de apoyo al Movimiento.” (Zires: 2008;
169).
Lo que permite reconocer es que eso que se presenta cotidianamente por parte de una
programacién televisiva, radial, etc.,, no se corresponde con la realidad que los
oaxaqueios viven cotidianamente, dando lugar a una comunicacién més cercana, de
mayor veracidad y horizontal “Esta accién tan rdpida muestra no sélo la existencia de una
conciencia de que era fundamental temer una voz, hacerse audibles, tener un medio de
comunicacién —en el sentido pleno de la palabra-“comunicacién™, un medio que les permitiera
construir un sentido de comunidad diferente, sino muestra también que los estudiantes sentian

parte de esa nueva comunidad emergente.” (Zires; 2008; 161). Una comunidad que surge

ante el vacio que hizo evidente las contradicciones de su estado.

Paulatinamente el movimiento de la APPO, rompe con ese supuesto orden institucional,
y cerco informativo para plantearse que son cllos, los oaxaquefios, quienes deben
informar, puesto que no sélo reconocen las pricticas arbitrarias del gobiemno, sino son
quienes las viven de manera profunda. Asf: “comunicar va mds alld de informar o transmitir
mensajes de un emisor a un receptor. El termino “comunicar” remite a comunidad y
construccién de lazos de unién. Se trata de ir més alld del paradigma de la informacion y del
esquema vertical de intercambio social que lleva consigo”. (Zires: 2008; 161), comunicar es
utilizar la palabra y mostrar los desacuerdos y las imposiciones del gobierno en la
construccién de comunidad; simultineamente se reconocen las arbitrariedades, y se
actia, para crear nuevas formas de comunicacién, se forman nuevos vinculos sociales

que surgen ante la necesidad de otra forma de sentido.

El 1 de agosto el canal 9 es tomada por lo caxaqueiios:

“Todo comenzd temprano en la exclusiva zona residencial SAN Felipe del Agua, donde
el parecido del paisaje con Polanco, en el D.F., con San Pedro Garza Garcia, en Nuevo
Leén o con algiin suburbio de la clase alta en Californio, Estado Unidos, es una mera
coincidencia de los tiempos globalizados. A las 9:00 de la mafiana tres mil mujeres,
armadas con cacerolas y demds enseres domésticos, recorrieron la calzada Porfirio Diaz
(son pocas las calles del pais con este nombre) y 1legaron hasta el hotel Misién Los
angeles, sede oficial del didlogo entre el gobierno estatal y el movimiento magisterial.
Claro, cuando atin habia dialogo.

“Los huevos de Ulises los haré estrellados para darles de comer a los pinches diputados”,
decfa un estribillo de protesta. Al final, como siempre, triunfaba la cantaleta preferida de
la temporada: “Ya cay0, ya cayo, Ulises ya cay6”. A la par, otros huevos eran lanzados
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contra las puertas del hotel, donde una treintena de turistas extranjeros salia a toda prisa.
“Ya esta listo, compafieras, ahora vamos al z6calo y, de ahi, a tomar el Canal 97, ordené
entonces una de las dirigentes, aguerrida dama del Barrio de Jalatlaco. Y asi se harfa”
(Osorno: 2008; 70).

Después de la peticién de trasmitir e informar a los oaxaquefios y de que ésta es negada,
un grupo de mujeres irrumpen y deciden tomar el canal en las oficinas de televisién y de
radio estatal, esta accién da lugar a lo que posteriormente se constituird en la COMO

(Coordinadora de Mujeres Oaxaquefias).

La toma de los medios de comunicacién en Qaxaca abre un panorama diferente, las
mujeres que se expresan en la televisora no tiene nada ver con lo acostumbrado, no
representa ese estereotipo comercial manipulado de la imagen, por el contrario su
imagen refleja a una mujer comin, que constituye una parte de esa realidad marginal y
de exclusién que se quiere ocultar, lo importante aqui es que tampoco se reduce a un
reconocimiento de demanda, a lo que se apela es a la accién para salir de su vida pasiva,
autoconservadora, institucional, es mostrarse como sujetos participantes de un pueblo.
“las consignias y los mensajes en pantalla no pararon, aparecieron también amas de casa que
invitaban de manera “fraterna, a que nos involucremos, a que dejemos el conformismo, el
miedo. Es el momento de que nos integremos, de que reforcemos esto (...) Hay un lema que dice
“g| valiente vive hasta que el cobarde quiere”, no tengamos miedo, en la medida en la seamos
mds pueblos, en la medida en la que estemos todos acd, en es medida, vamos a ver nuestros
logros” (Osorno: 2008; 71-72). Es posible observar en este ¢jercicio como es que
paralelamente estdn quebrantando un modelo anterior y construyendo otro.

Ellas narran:

“Estamos transmitiendo por primera vez en la historia de Oaxaca las mujeres
oaxaquefias, estamos demostrando hoy primero de agosto de 2006 que somos capaces de
tomar decisiones v finalmente poder llegar a todas, a todos los hogares de esta ciudad de
Oaxaca y de todas las regiones que nos puedan escuchar. Estamos aqui como lo dice
nuestra compafiera. Amas de casa, trabajadoras, mujeres de todas las edades: nifias,
sefioritas universitarias, finalmente todas con un objetivo en comin, lo dnico que pedimos
y exigimos a través de este medio es el reconocimiento de nuestro derechos que tenemos
como sociedad civil.” (Zires: 2010; 174).

Lo importante de apropiarse de un espacio de informacion, €s reconocer que esas
formas de “transmitir informacion” no corresponden a las condiciones reales, permite
que los oaxaquedios narren desde su voz lo que sucede, asi como también muestra otra
forma de comunicar, es plantearse la problematica desde: jqué informar? y ;para qué?,

con el objetivo de involucrar a mis de un sector de la poblacién, y en su devenir
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construir formas inéditas de comunicacién y de comunidad

“Muchas de las estrategias de comunicacién del Movimiento surgieron sin duda como
reaccion a las estrategias informativas de medios de comunicacién comerciales y oficiales
que no les daban la voz, tergiversaban la informacién y trataban a sus miembros como
vandalos. [...] En el calor de los acontecimientos se convirtieron en estrategias de
autoorganizacidn y algunas pacieron precisamente como tales.” (Zires: 2008, 162).

Dentro de la 16gica del movimiento se logra hacer evidente a través de los medios, las
condiciones que se vivian en Oaxaca, se genera un ambiente donde se hacen visibles los
desacuerdos, se perciben los conflictos que se han generado por afios; pero no se trata de
una reaccién, sino que plantean alternativas dando lugar a que mds oaxaquefos se

reconozean en esas demandas y participen.

Al actuar, al decidir, al hacerse presente y tomar en sus manos el rumbo que se debe
seguir, es una expresién de lo que podemos entender por politico, no sélo como el
espacio publico que se construye con el otro, sino que se reorganiza su vida en comin,
su destino es puesto en sus manos, y siguiendo con la conceptualizacién de Lefort, se
logra la escenificacidn de los procesos sociales, ¢n esta puesta en escena s¢ construye

una forma y sentido de Ia accion que les permite definir las acciones politicas.

Esta experiencia inédita televisiva llega a su desenlace el 20 de agosto cuando las
antenas y el transmisor del Canal 9 y de la estacién radiofénica son destruidos a balazos
Pero se provoca que a la mafiana siguiente la APPO tomara entonces 12 radios

comerciales que operan en Oaxaca cubriendo el cuadrante radial completamente.
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4.4. Las barricadas: nuevas formas de solidaridad

Si aplicamos las nociones de solidaridad desde la propuesta durkheimiana podemos
reconocer que por un lado tenemos a una Oaxaca magico, mistico, tradicional que en su
articulacién social se conjuga una raiz étnica — cultural de suma tradicién y creencia,
donde las formas de organizacién estén determinadas por lo miembros de la comunidad
y que reconocen en esa comunidad su espacio de integracién social, podemos decir, que

existe una solidaridad mecéanica.

Pero también, encontramos a la Qaxaca que migra, que en su forma de trabajo encuentra
la cohesi6n social, que ha modificado su relacion con la tierra, y se contrata como mano
de obra fuera de sus espacios comunitarios, asi mismo convive con otras formas de
vida. Ambas formas de vida se¢ articulan y se sintetizan en las acciones de los
oaxaquefios, no pretendo construirlas de manera lineal, sino que se pueden observan de

manera simultinea en sus acciones concretas.

Bajo éstas dos distinciones de solidaridades, entendemos que el modo de darse de la
socialidad oaxaquena es una constante tensién, y una forma particular de comprension y
de articulacién social que coexiste entre la solidaridad orgénica y la mecénica por su
caracter religioso, étnico; pero paralelamente esa misma conformacién esta construida
por las transformaciones en sus formas de laborales.”® Sin embargo, lo que hay que
puntualizar es que la solidaridad que se construye en el marco del movimiento politico
oaxaquefio, es esa solidaridad que surge ante el conflicto, es esa solidaridad que se hace

gvidente ante la posibilidad de destruccién de comunidad.

El 22 de agosto, un dia después de la toma de las radios la guerra sucia del estado se
dirige, sobre todo contra los medios tomados por la APPO. En la noche surge un gran
contingente de miembros de la policia municipal armados y vestidos de negro a quienes

se les nombra “escuadrén de la muerte”. Este escuadrén se desplaza con

4 pero recordemos que lo que hace mas compleja su articulacion social, es su misma dinimica histérica,
es decir las diferentes etnias que conviven, y la imposibilided de definir a un Oaxaca moderno-
tradicional.
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aproximadamente 20 vehiculos o mds, disparando al aire y hacia donde se encuentran

los plantones o campamentos de los maestros en las zonas ocupadas.

Es el inicio de lo que se constituird como espacio y tiempo en barricadas, el pueblo
oaxaquefio salio a las calles a defender y sumarse a las demandas de la APPO, y bajo un
desprestigio mediatico, las barricadas se multiplicaron. “[...] y la solidaridad que
implica la ciudad en que se concilian la densidad social. La organizaci6n del trabajo y el
“nosotros” de los ciudadanos, no surge mas que de cuando en cuando y, con frecuencia,
por poco tiempo” (Duvignaud:42; 1990%). Pero con la fuerza necesaria para transgredir

Ia normatividad establecida y actuar politicamente.

La forma de organizacién y de cohesién social responde a la 1égica interna y a la
solidaridad que se crea en el interior del movimiento, la solidaridad creada en el marco
del movimiento social, no responde a la 16gica de las solidaridades de las que hablo
Durkheim no pasa de ser de una solidaridad mecénica a una orgénica, la solidaridad que
se genera: es la solidaridad que surge de la contingencia, de la eventualidad, que
contiene esa fuerza frenética para el actuar, y donde las formas imaginadas van creando
sentido, tal vez como dirfa Duvignaud las pasiones se han desatado. “No todas las
formas de Ia solidaridad son “naturales” o sociales, intelectuales o politicas; en cada civilizacion
existen momentos de intensa participacién, aunque efimeros sin duda, y cuya contabilidad
jamsas lleva la historia, como tampoco la antropologia. Esas horas, inopinadas, imprevisibles,
intensas y perecederas, engendran innumerables semillas que preparan cambios posteriores.”

(Duvignaud; 1990:155).

En la radio “La ley del Pueblo existia un programa que se llamaba “La hora de las
Barricadas” que se transmitia toda la noche [...] El medio se convirtié en un lazo de
unién muy fuerte entre las barricadas: transmitia permanentemente saludos “fraternos”,
“combativos”,"aguerridos”, y revolucionarios”, porras y felicitaciones entre los

barricadistas.

Es en este sentido que la solidaridad que emerge del conflicto, como forma fugaz que
determina una direccién, donde se construyen experiencias, nuevos vinculos sociales,
posibilita el origen de nuevas alianzas, pactos, de nuevas formas de construir

comunidad, porque responde también a una identidad que s¢ esta constituyendo.
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“La identidad que emerge de la solidaridad aparece asi como una mera potencia, no
como una conformacién simbélica, no como un nombre especifico, no como una
emanacién de la regulacién, no como una determinacién de ninglin campo normativo,
sino la expresion de un impulso, una alianza orientada a lo que Duvignaud llamé alguna
vez, un deseo infinito, que es, sin embargo, el punto de fuga al que converge ¢l
movimiento en un devenir identidad. La identidad adquiere toda su fuerza en el momento
que se convierte en un proceso en si mismo, no hay identidad en si sin esta fuerza de
impulsién, sin esta transfiguracién sin quebrantamientos. La identidad estd en el
horizonte v no en el fundamento; es una promesa y no una forma o una clasificacién.”
(Mier: 2010; 5)

Las oaxaquefios establecieron una comunicacién a través de la toma de radios, dando
lugar a la solidaridad que emerge del conflicto, la solidaridad que emergen ante lo no
estructurado, en un clima extrano, en tiempos discordantes; ésta solidaridad, sin duda,
es efimera transitoria, pero su fuerza radica alli, en su imposibilidad de definicién, en la
certeza del pacto que se ha construido con el otro, pero que sin embargo los marca de

manera ineludible.

“El tema de la solidaridad aparece entonces bajo una luz completamente diferente. La
idea de la solidaridad no como una emanacién de la norma, no como una emanacion de la
estructura sino como una condicién de una alianza que emerge bajo un impulso destinado
a la instauracién incierta de una norma alternativa. Esa solidaridad aparece vinculada
estrictamente con la fuerza especifica de la afeccién y la voluntad de construccion de las
identidades; su realizacién aparece como uma expresion del horizonte mismo de los
vinculos colectivos.” (Mier: 2010; ms)

Bajo las condiciones del movimiento, se hizo posible el encuentro; que tal vez en otras
circunstancias no hubiese sido posible, permitié a los oaxaquenos por momentos
construir formas inéditas de comprensién, de comprender y relacionarse con ¢l otro,

otorgandose la posibilidad de darle forma y contenido a su socialidad.

“Sujetos hasta ahora colocados en una posicién social determinada, se descolocan y se sithan
junto, con y al lado de sujetos hasta ahora no existentes y no visibles, cuya voz no contaba.
Estos sujetos hasta ahora inexistentes, a su vez aparecen y emergen haciéndose visibles junto
con otros sujetos descolocados en nombre de una colectividad y subjetividad nueva. Se crea,
por lo tanto, un ser-juntos, un ser-entre-dos 6 um ser-entre- miltiples grupos que estaba
desunido v se constituye un ser. Dividido o seres —divididos entre sujetos que antes parecian

estar juntos.” (Zires: 2008; 153).

Los sujetos participantes en las barricadas, se reconstruyen con nuevas identidades su
participacién y capacidad de accién, los define como sujetos politicos, y se articulan
bajo ese presupuesto, por momentos se desaparecen €sas diferencias y se crea un

espacio comun.
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4.5. La Guelaguetza alterna.

En cuanto a la fiesta, ésta presenta caracteres analogos,
aunque agrupe a un mayor niimero de participantes.

No hablamos aqui de las fiestas de aniversario

ni de las celebraciones rituales,

sino de esas manifestaciones irrepetibles atravesadas por
una iluminacidn que pone en tela de juicio

Ia propia estructura de [a sociedad en que reencuentra.
Durante ese estallido sibito y momenténeo

de Ias relaciones humanas establecida,

se rompe el consenso, se borran los modelos culturales
transmitidos de generacidn en generacion,

1o por una transgresion cualquiera,

sino porque el ser descubre, a veces con violencia,

una plenitud una superabundancia

prohibidas a la vida cotidiana.

Jean Duvignaud.

En principio, ¢s importante sefialar que reflexionar sobre la fiesta parece una tarea
innecesaria. La fiesta es una actividad que se presenta como una accién simple de la
vida en comun, donde el derroche y la exhuberancia es posible, es una actividad sin
ganancia, sin embargo es precisamente de este aparecer exuberante y derrochador
donde cobra su fuerza; pero no sélo porque expresa el cardcter de una dimension de la
cultura, sino porque aunada al movimientos social oaxaquefio forma la fiesta como una

expresién politica.

La Guelaguetza como festejo y fiesta tradicional se repite afio con afio, participan
diferentes sectores de Oaxaca, aunque varia la forma de vivirla; por un lado el gobierno
quién en un despliegue de poder y autoridad organiza la festividad para el comercio,
para la ganancia, y como parte del desarrollo turistico del estado; por otro lado se
encuentra el pucblo oaxaquefio, quiénes aunque participan en ella, ya no les pertenece,
no recobra ni recupera sus manifestaciones culturales y solo se integra en una logica

mercantil.

La fiesta de la Guelaguetza tiene una fuerte tradicién, no hay una exacta precision en su

origen, aungue se ha transformando a lo largo del tiempo, “Ya es indiscutible que la fiesta
de los Lunes del Cerro son algo que jamds podré ser pasado por alto; es natural, se trata de algo
en donde palpita el alma oaxaquefia, en donde la belleza incomparable de nuestras tradiciones

alcanza sus més hermosos matices; y simple y sencillamente la fiesta de todas las clases sociales
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de Antequera.”” Se origino como los lunes del cerro después de 16 de julio y poco a

poco, se transformo de un origen mads tradicional y representativo a uno comercial.

El movimiento de la APPO al plantearse boicotear la fiesta y recuperarla no sélo le
devuelve su caricter festivo, sino que se conjuga una acci6n politica que se manifiesta

como alterna y efectiva.

La fiesta de la Guelaguetza en Oaxaca se habfa transformade de tal forma que sélo se
reconocia en ella un espacio de ganancia, en una légica mercantil, las expresiones

artisticas quedan nulificadas.

“En la existencia festiva, el ser humano parece encontrarse “fuera de si mismo”, si se
supone que el estar “en si mismo”, que seria lo més deseable, corresponde
exclusivamente a la existencia entregada por entero a la actividad reproductora de la
especie y de los “bienes terrenales™ necesarios para sustentarla. En efecto, los mismos
lugares en los que discurre la existencia productivista son sometidos a una transfiguracion
para fines de la existencia festiva; el tiempo mismo se desentiende del ritmo mecanico del
movimiento pragmaético y se atiene ahora a otros, completamente alterados; el propio
cuerpo humano que produce y se reproduce se ve acondicionado para ella por alimentos,
bebidas y olores inusuales, embriagadores o alucinantes; el mundo de la rutina se
encuenira convertido en “otro mundo™(Bolivar: 1997: 5 ).

La fiesta es ocasion de gasto puro, de tiempo de energia, de ingenio de habilidad y es
en este sentido donde hay construccién y reafirmacién de comunidad de vinculos, lo
que se juega en la fiesta es el reconocimiento siempre del otro, es el acto de dar, y por Io
tanto de comprometerse. En la fiesta s¢ presenta un desgaste de energia, un despilfarro,
“[...] el movimiento de la energia excedente, que se manifiesta en la efervescencia
vital.” (Bataille: 1987: 48) donde lo que se juega es el compromiso del otro siempre
como presupuesto v en este sentido ¢l caricter de comunidad. Pero no s6lo esta el
cardcter de comunidad presente en ¢lla, también se hace patente la fuerza plastica de la
vida, la vida que dice si a la vida, la vida que al afirmarse a si misma como fuerza vital
adquiere nuevas formas de composicién, composicién que se manifiesta como una
dimensién de la cultura. “Cuando se significa o se celebra algo pertenece a la fiesta, a
la esfera de lo sagrado construyendo asi el espacio por definicién de una cultura.”

(Huizinga: 2000; 14)

41Ve::’lse:h{tp:/,l’www.tesiselmarxa.net/T}ESISMURV/fﬁw'AILABL]~3/’1"DX()626106135749//‘%;131.Texto-
Historia.pdf
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La importancia de la articulacién de la fiesta, como parte de la ruptura que acontece en
el tiempo es porque constituye la conformacién de nuevos sujetos al dislocarse de sus
identidades, a} estar fuera, el éxtasis que se genera al participar en la fiesta hace posible
que se construya otra ¢xperiencia. “Ciertamente, toda sociedad se comunica con su pasado ¥
se encuentra de alguna manera investida por él; pero tematizarlo es aprehenderlo como
produccién de un sentido, apertura al presente y simultaneamente descubrir en ese presente las
sefiales de lo nuevo; no es incorporarse al pasado tomado como totalidad confusa, sino al
discernirlo, al articularlo, introducirse en el corazén de una intencidn presunta y anticiparse a si
a los acontecimiento.” (Lefort: 2008; 35). En una experiencia que recupera las formas del

pasado para dar direccién, a esa apertura al presente.

Sin embargo siguiendo a Duvignaud en esta ocasién el cardcter festivo no sdlo, es una
celebracién de aniversario, de rituales, sino que borra los consensos, los modelos, no
por una transgresién cualquiera, sino por que con violencia se experimenta una plenitud
que la vida comn le niega. Y esta plenitud permite la integracion nuevamente de los
oaxaquefios, permite construir direcciones para su accidn, construye un marco de

interpretacién que el movimiento ha dispersado.

No podemos decir que es el paso siguiente de una condicion andmica, pero si podemos
afirmar que es la construccién de otras formas de comunidad que recuperan un pasado,
y al situarse en el marco del movimiento social hace evidente las formas arbitrarias de
reglamentar la vida social; la anomia suspende por momentos la normatividad
establecida, la fiesta se sitla en esa fractura temporal del tiempo para crear otro, el
tiempo festivo que dota a los sujetos de uma experiencia colectiva llevada a su
efervescencia, paralelamente en la temporalidad festiva se construye un marco de
interpretacién que permite actuar nuevamente dentro del movimiento social, donde lo
importante es recuperar la afirmacion de la vida, en un sentido comunitario, y reafirmar

esa identidad que las condiciones sociales politicas habfan suspendido.

“Ahora bien, durante esa explosion-deberia decirse, en el sentido etimolégico de la
palabra: ese “éxtasis”, un estallido del ser fuera del ser — el grupo alcanza ese estado de
juego en el curso del cual puede hacerse toda clase de apuesta por la vida que vendra. La
fiesta no destruye tanto las antiguas instituciones como para no situarse adelante de ellas
y en una posicién en que se pueden inventar otras relaciones humanas o experimentar
otros estados de conciencia.” (Duvignaud: 1997; 55).
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La fiesta recupera la tradicidn, recupera formas culturales de organizacion, en su vuelta
al pasado le permite reinventar, pero al mismo tiempo le da un anclaje cultural y con

ello una transformacién en su presente.

En la temporalidad del movimiento social oaxaquefio se establece la fiesta; donde el
impulso de la vida se revela y se hace presente como una manifestacién de la cultura, en
la fiesta concurren tiempos de un pasado tradicional de afioranzas pero al mismo tiempo
1a construccién de nuevas formas festivas, con mezcla de olores, sabores y colores que
se mezclan onfricamente para hacerse presentes. La fiesta adquiere el cardcter del
despilfarro, del gasto innecesario, de una dilapidacién de energias y rompen con las

formas de produccién, del ahorro.

La fiesta se articula dentro de otro campo de sentido, emerge de las pasiones y por lo tal
queda fuera de una 1égica instrumental- racional - de la eficacia - la utilidad -en un
sentido econémico-. Se presenta como acciones irracionales ya que se desligan del
ahorro y de la autoconservacién, lo que prevalece en el acto festivo es la necesidad
inmediata de dar, de mostrar en toda su potencia el desprendimiento de lo material, /a
fiesta cobra otro significado y recobra su fuerza de dislocacion de tiempo continuos, de
cotidianidades triviales, de tiempos productivos, escapa de toda normatividad

institucional y llega con fuerza para quebrantar un orden social.

Asi, al romper con el orden de lo establecido, hace efectiva la libertad conjuga una
manifestacién de lo social inaudita y efimera, pero reafirma el caracter colectivo, que
vincula la imagen de un pasado y la recreacién incesante de un presente. “[...] Aqui, el
juego ocupa el ser, su noche y su vigilia, mezcla lo onfrico y lo real, disuelve las formas
a la manera de la luz que borra la linea de las rocas [...]” (Duvignaud: 1997; 30). La
fiesta nos descoloca dentro de un marco de normas y reglas, para colocarnos en un
ambito ladico de formas inexistentes que permiten romper con esa linealidad histérica, y

con ¢sa 16gica mercantil de intercambio.

“E] hecho de que una sociedad preocupada por instituirse en cuanto a Ia duracion, establezca
¢l calendario litirgico de las fiestas rituales, revela que existe la voluntad de sustituir la
explotacién de la fiesta por medio de su conmemoracién, aun cuando ésta no recurre mas
que a la memoria colectiva y, por decirlo asi, oficial o instituida. La manifestacidn festiva,
escrupulosamente dominada por la liturgia politica, se pierde en la repeticién de un
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acontecimiento cuyo dinamismo se esteriliza v se mantiene asi en el pasado.” (Duvignaud:
1997; 171)

La Guelaguetza se instauro como “la fiesta del estado” y alrededor de ella se organizaba
todo: mausica, danza, tradicién todos estos eventos para ser vendidos, v dirigirla a un
publico ajeno al oaxaquefio, abierta al turismo, donde lo que impera es una 16gica de
mercado, de ganancia. El movimiento oaxaquefo permitié vivir la fiesta en otro sentido,

con otro orden, les permiti6 ver su pasado y definir su accién politica en el presente.

“Esta ruptura de la realidad rutinaria se cumple en la construccion de experiencias que
fingen trascender las leyes de la “segunda naturaleza”, la naturaleza social. Las
experiencias lddicas, las festivas y las estéticas, todas ellas infinitamente variadas, que
se llevan a cabo en medio de labores y el disfrute de todos los dias” (Echeverria: 1997;
8). La fiesta representa esa ruptura de la realidad, pero se viven dfa a dia como parte de
su naturaleza, su caricter hidico hace manifiesto una expresion de la cultura, sin duda
compleja y ambigua pero fuerte y profunda.

“Pero dénde estdn esos conceptos tan nuevos y tan flexibles como para explicar lo que
acontence cuando se agrupan los hombres durante esos momentos privilegiados que son
las fiestas, es decir las verdaderas, que establecen una ruptura en la historia y, a la vez,
recuerdan al hombre que su vida se desenvuelve menos en la duracidn que en el presente,
(Duvignaud: 1990%; 175)

Sin duda la fiesta tevela ese cardcter cultural sélo que en ¢l marco del movimiento
oaxaqueflo también hace evidente una actividad politica, el recuperar la tradicidn
festiva implica teconocer que ésta se ha transformado, boicotear la fiesta mads
importante del estado es signo de una clara confrontaci6n, pero al plantearla como
alterna recupera en parte su esencia festiva, como una dimensi6én de la cultura, pero

sobre todo se vuelve una estrategia politica.
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Reflexiones finales:

El movimiento de la APPO liega a su final el 25 de noviembre, al perder esa fuerza que
lo habia caracterizado, es victima de una golpiza por parte del gobierno, €l gobierno usa
todos los mecanismos posibles para su destruccion, sin embargo, la experiencia de la
APPO en los oaxaquefios habrd dejado huella, habrd potencializando nuevas formas de
relaciones, hizo posible la pregunta por el orden las cosas, la regla se desnaturalizo, la
norma se desvaneci6, y fue posible cuestionar su vida social. No quiero decir con ello,
que a partir de ésta experiencia vivan mejor despucs de ‘10 sucedido en 2006, pero si
quiero enfatizar que el deseo se desato e hizo posible la construccion de nuevas
experiencias, de nuevas formas de lo social y por lo tanto la posibilidad siempre
presente de que las cosas se pueden transformar. Por lo cual, podemos afirmar que la

anomia es una condicién necesaria en la vida moderna.

La categorfa de la anomia conjugada con el movimiento social oaxaqueno me permitié
reconocer algunas nuevas formas de expresién de lo social, me ayudo a esclarecer por
lo menos algunos momentos, lo que distingo como creaci6n y en éste sentido romper
con el cardcter inanimado de la vida; el acento de la anomia estuvo siempre puesto €n
esa fase de creacién, pero reconozco que su ofra tensién constantemente se mantuvo
presente como sefialé Durkheim en su expresi6n negativa, la anomia como ruptura de lo
social que lleva al individuo a suicidarse, pero trasladada a los movimientos sociales a
su objetivacién, y por lo tanto o su declive; por el contrario esta doble condicidn la
creativa y la falta de voluntad, de accién siempre se dan como posibilidad, y en el marco

del movimiento oaxaquefio se da como nuevas formas de inteligibilidad.

Considero que el acento debe estar puesto en estas formas de creacién, sin el objetivo de
idealizar al movimiento, pero si es importante reconocer sus estrategias frontales de
lucha y su decisién de accidn. Es evidente que existen contradicciones internas y que
genera confrontaciones en el mismo movimiento, pero lo que nos muestra es que ante el

vacio que se presento actuaron y tomaron el rumbo de sus destinos en sus manos.

La lectura de Duvignaud me permitié distinguir la parte colectiva e individual de la
anomia; por un lado las personalidades anémicas que por su misma condicién muestran

las contradicciones del sentido social, -resultarfa interesante ubicar todas éstas
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personalidades, son sintomas del mundo en el que asistimos, esté trabajo no lo realicé
de manera profunda,- por otra parte, la anomia en su dimensién general, permite
vislumbrar el orden establecido de manera arbitraria se puede transformar, es decir, el
vacio es una condicién general de la vida moderna, sélo que conjugada a condiciones
histéricas, como las oaxaquefias potencializan las transformaciones sociales, al
cuestionar la naturalidad de las normas. Si las normas dejan de aparecer como naturales,
se puede actuar, se tiene la posibilidad en si mismo de construir otro marco de accidn,

otro horizonte de interpretacién, con nuevas reglas y nuevas formas social.

Los tres momentos que sefalo: toma de los medios, las barricadas, y la fiesta, hacen
evidente el sentido de comunidad que se crea dentro del movimiento social, pero sobre
constituye a los sujetos que participan de una experiencia politica, y en ese sentido, los
transforma, los cuestiona, los define. Los descoloca de una cierta identidad, y
paralelamente se construye otra. Me gustarfa pensar que la experiencia politica los
transforma y que ésta les deja una huella includible para comprender el mundo, sin duda
efimera, pero les permitié por instantes vivir una vida que ellos mismos decidieron
darse. Los tres elementos del analisis no son propiamente anémicos, la anomia no tiene
una construccién de marcos de interpretacién, pero bajo la condicién experimentada de
vacio se actlia y se van creando esas esferas de sentido, extranas, ambiguas sin duda,

pero profundas en la mediada que les permite actuar colectivamente.

a) En el caso de la toma de los medios, las mujeres se redefinen como sujetos de accion,
al transformar su dinimica de la vida cotidiana, se les presenta esta alternativa para
actuar colectivamente, politicamente. Podemos decir que viven una transformacion en
su subjetividad al constituirse como transformadores del orden inmediato que les rodea.
Se desdibuja una identidad previa y se crea otra, otra que responde a la dindmica interna

del movimiento.

b) Las barricadas expresan el caricter de comunidad, no como un ideal- perfecto de
comunidad, sino como una posibilidad de seguir en pie, de sobrevivir, que conjugada a
la condicién andémica no sélo se reduce a la sobrevivencia, sino a la construccién con
los otros para actuar; construir un referente comin que les permita actuar como

oaxaquefios. Aqui reconocemos la doble condicién, pero dentro del marco de la APPO,
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esta tensién se inclino hacia la creacidn, a esa solidaridad que hemos sefialado que

emerge del conflicto.

¢) El caricter festivo, que por su condicién de derrote, de exhuberancia, de juego, se
deja de lado, en el movimiento social politico recupera la fuerza plastica de la vida, al
expresar el cardcter de comunidad. los vinculos sociales se reafirman ante el
compromiso de dar; el despilfarro se hace presente y también en ese sentido es que
trastoca una dindmica econdémica que no encaja en la légica mercantil — de ahi que la
fiesta se deje como una actividad simple de la vida cotidiana- sin embargo esta actividad
siempre conjuga un pasado histérico, que potencializa las acciones en su presente. Al
boicotear la fiesta oficial v plantear una Guelaguetza alternativa, no sélo se reatirman el
cardcter de comunidad, sino adquiere una dimension politica de efervescencia que

posibilita la redefinicidn de las acciones colectivas.

Quiero sefialar que la categoria de anomia en su condicion de suspension y vacuidad
normativa, es donde recupera su fuerza argumentativa, no se trata de reconocer la
condiciones desiguales, tampoco de vivir en el autoritarismo, lo que me interesa
enfatizar es que ante la imposibilidad de definicién de una certeza concreta, de la pasion
desatada, la construccién de otra socialidad esta en juego, lo que sc trata es de lenarla
de contenido de darle forma, y asi poder actuar. Esta condicién es la que nos aproxima a

su articulacién con lo politico como escenificacién de los procesos sociales.

Por otra parte, seria imposible vivir en una constante tensién, en una indeterminacién —
no hay marcos de interpretacién, ni construcciones simbélicas que dirijan la accién-
pero si la condicién anémica se presenta por momentos, en tiempos discontinuos, abre
la posibilidad de preguntarnos por el orden de las cosas, abre la interrogacion de poder
construir un horizonte comin, y sobre todo nos muestra un vacio que nosotros mismos

tenemos que llenar, dandole contenido y forma a nuestra socialidad

Al trazar el puente tedrico entre anomia y movimiento social encontré que en ambas
condiciones se da una vacuidad normativa, una suspension de las identidades, una
desarticulacién en las instituciones y por lo tanto en lo social, se entretejen de manera

extraia, porque si bien la tensién se jala hacia la creacién se enconiraran nuevas
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expresiones, pero si por el contrario se tensa hacia su lado opuesto, se imposibilita la

accion.

Pero al presentarse como vacio y llenarse de contenido, puede escenificar los procesos
sociales, construir nuevas formas de inteligibilidad, y determinar un nuevo sentido a la

accidn y asi se conjuga con una aproximacién de lo politico.

Por otra parte, la solidaridad que emerge del conflicto es resultado de esa visibilidad de
la norma, de esa objetivacidn de la ley, pero en las barricadas la definicién nuevamente
de las identidades aparece de forma extrafia porque se genera en una condicién de

alianza, pero justamente es donde se articula el movimiento social y redefine su accion.

Sin embargo, no podemos reconocer éstas transformaciones de forma aislada, por el
contrario comprender la dindmica actual de los movimientos sociales, implica reconocer
todas las condiciones en las que surgen, no basta caracterizar, sin duda esto nos sirve
como primer acercamiento, pero en la medida que nos adentramos a su discusion s¢

tornan mas complejos.

Asi en un intento de analizar el movimiento social oaxaquefio, me faltaron sin duda
algunos elementos, por cjemplo que sucedi6 después del 25 de noviembre, como se
articula esa socialidad tan compleja en Oaxaca, que Tesponde a procesos historicos; en
fin podria evidenciar mas los elementos que no estan, que los que analice, sin embargo
éstos me permitieron comprender el movimiento polftico. Por otra parte, consideré que
este pequefio esfuerzo sirve para generar més dudas, y en ese sentido podernos
preguntar, sobre otros procesos sociales que den cuenta de la realidad a la que asistimos.

Asi mismo esta condicién anémica es peligrosa, pero sin duda necesaria.
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