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Nombre de la tesis: Las diferentes significaciones sobre la discapacidad en

el Morro Mazatan

Sintesis: Esta es una investigacion que da cuenta de los procesos institucionales que
han derivado en diversas nociones y prdcticas en torno a la discapacidad en el
pueblo indigena-rural Morro Mazatdn, Oaxaca. Se trata de reflexionar acerca de la
compleja trama institucional por la que atraviesa la discapacidad en el Morro
Mazatan, a la luz de algunas nociones clave como son las instituciones de
reciprocidad apuntaladas con algunos conceptos castoridianos como son las
significaciones imaginarias sociales, lo social instituido y lo social instituyente; y la
creacidn sociohistorica. Apuntalado a esto, se ponen a discusion las implicaciones
intrinsecas entre los sujetos que construyen investigacion, como los virajes de
sentido que cruzan los diferentes procesos del hacer investigacién-intervencién al

utilizar recursos estéticos como la fotografia y el Teatro Playback.
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PRESENTACION
Raa nilu béeu
Tii dxii cda binni y6o yendda caa raa niu béeu. Bizaa cda tii ydaga nagdapi bigaanda guibda. Xcaadxi
binni lda naubichiifia stii ydaga naazesaa, xcdadxi bindiibi caa yaaga biaa lGu luguiaa quée née
ziguzda cda bée ydaga nagdapi quée. Guirda cda bée bichiina cda bée yduxhi nlucha gufiu née
guiée caa nii gaaca née culi tii yéo huiini rda ndu béeu quée.
Bidxii déeche cda bée dxiifia quée tii nii rizdana xcluba caa bée bixhaaga dxée née mda quii nii naa

nauni dxiina.

En la funa

Una vez los juchitecos llegaron a ia luna. Construyeron una escalera que llegaba hasta el cielo; unos
hombres pusieron un andamio enorme, otros amarraron los maderos de arriba y asi hicieron la

escalera. Entre todos llevaron la mezcla para construir una casita alld en la luna.

Desistieron de su intento porque el que les llevaba el pozol (masa de maiz que se toma como

bebida refrescante antes de la comida) se cansé mucho y ya no siguio trabajando.

Macario Matus

Alguna vez imaginé terminar este texto con una sensacion de tranquilidad y victoria. Sin embargo
me encuentro con muchos tapujos, ya que después de muchisimas lunas me doy cuenta que
reaimente lo estaba inacabando. Tal cual “telar de Penélope”, el tejido de esta investigacion era
hilado y deshebrado constantemente. Tal vez me resistia a la idea de que el entramado realmente
estaba vivo, y por lo tanto era un tejido organico, con sus propios tiempos y cadencias. Tan vivo
que en incontables ocasiones se transformé en algo que me obligaba a tomarme tiempo para
comprenderlo. ¥ gue ahora me encuentro en la incertidumbre de si esta lo suficientemente listo.
Sin embargo, el proceso de madurar el mismo proceso me guiere comunicar que esto ya se esta

pasando de tueste. Asi que ya hay que sacarlo del fogdn.

En este momento me propongo a comunicar un trabajo de investigacion-intervencion gue

dé cuenta de los procesos institucionales que han creado varias nociones y practicas alrededor del
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sujeto con discapacidad en el pueblo indigena-rural Morro Mazatan, ubicado en el sureste de
QOaxaca, México. Este trabajo de tesis forma parte de un proyecto de psicologia social preocupada

por los procesos institucionales y grupates.

El acercamiento epistemolégico al que nos abocamos, esta construido por un engranaje de
saberes que guiza en otros terrenos se imaginan si no opuestos si distantes. En este proceso, la
reflexion y el estudio de los procesos colectivos, asi como sus efectos en la singularidad del sujeto,
es un eje estructurante de nuestro campo de estudios. El campo del psicoanalisis propone en la
tematica de lo grupal y lo colectivo un eje fundamental en la reflexién sobre el psiguismo. Por su
parte la sociologia, como la antropologia, profundizan en la génesis social de esos procesos
colectivos como productos histéricos. Nociones como subjetividad, campo social, alteridad, grupo
como campo de estudio e intervencion, e institucion cobran sentido como problematizacion de

nuestro saber especializado. (Manero, 2009)

El trabajo de investigacion-intervencion comprendié una experiencia de mes y medio en el
Morro Mazatan (agosto y septiembre del 2009}, que atraviesa complejos procesos de organizacion,
y hasta cierto punto, de supervivencia. En ese lugar convivi con familiares de personas con
discapacidad; las personas con discapacidad y yo nos tomamos muchas fotos, y también se
tomaron fotos entre ellos; se lievd a cabo una funcién de Teatro Playback con la compania
Chuhcan; tuve entrevistas con algunos maestros y con la directora de la primaria Tierra y Libertad,
al igual que me dejaron trabajar con el grupo de segundo y tercero, en donde asisten nifios y nifias
con discapacidad auditiva; pude estar presente en las reuniones bimestrales que se llevan a cabo
en la clinica de la comunidad, y entrevisté a los asistentes sobre lo que para ellos es la
discapacidad; conoci el proceso de lucha para la formacion det ejido Morro Mazatan. En resumidas
cuentas, estuve de lleno preguntando, viviendo y observando lo que las personas de fa comunidad
entienden como “discapacidad” y sus formas de vivir y organizarse en torno a las diferentes
problematicas que ésta suscita, articuladas con las otras problematicas de corte mas general: no
solamente la discapacidad, sinc los problemas politicos, econémicos y sociales que vive todo el
pueblo. EI material trabajado comprende: 1300 fotos, cuatro videos, mas de 25 horas de

grabaciones de audio y mi diarioc de campo con notas, observaciones y angustias.



¢Qué hacer con todo esto?

Siguiendo a Ardoino en su texto La multirreferencialidad entorno a los problemos de investigacion,
leemos que no vamos al terreno a “traer” los datos sino que definimos un espacio de produccién
en el que la relacion entre los diferentes sujetos implicados en la investigacién es siempre una
relacion en movimiento, una relacion productora de sentidos. Entonces vale la pena preguntarnos
épor qué el Morro? ¢porqué fotos y no dibujos? O sea ¢qué sentido tuvo estar en el Morro
Mazatan mes y medio? y ¢a partir de qué metodologia intervine? Ademads icon qué lentes voy a

interpretar la informacion? ¢cémo darle profundidad y relevancia a las insistencias de terreno?

Aunado a los procesos del Morro Mazatan, también tenemos que mirar el eje de analisis
que representa el Centro de Atencidn Infantil Pifia Palmera A. C., que es una asociacién que trabaja
con personas con discapacidad y sin discapacidad en el marco de los derechos humanos. A
manera de sintesis, Pifia Palmera trabaja bajo el paradigma del modelo social de la discapacidad,
donde ésta se mira como construccion social, escapando del enfoque individualista. Y donde la
intervencién vy la mejora de las condiciones de vida de la persona con discapacidad, no es
solamente un acto de caridad o de asistencia, sino una cuestién, como ya lo hemos mencionado,
de derechos humanos estipulados en la Convencién sobre los Derechos de las Personas con
Discapacidad, adoptada por la Asamblea General de las Naciones Unidas el 13 de diciembre de

2006 y que entrdé en vigor el 3 de mayo de 2008.

Pifia Palmera esta situada en Zipolite, Oaxaca, y trabaja con comunidades de los municipios
de Pochutla, Puerto Escondido, Santo Domingo Tehuantepec, entre otras que van demandado su

intervencion con el programa Rehabilitacién Basada en y con la Comunidad (RBC).

Cada uno de los capitulos de esta tesis, pretende tener un sustento tedrico y una
aportacion tanto para la reflexién académica, como para las personas que estén actuando frente a
las problematicas, no sélo de las personas con discapacidad, sino para el respeto de las diferencias
en una sociedad que pretende ser incluyente y democratica. Sin embargo, a la par gue se imaginan
soluciones y nuevas formas de relacionarnos para subsanar nuestra existencia, otras formas de

violencia, exclusién y discriminacion van afectando nuestros vinculos y nuestras formas de estar en
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el mundo. Fervientemente deseo que la primera siempre esté a la delantera de la segunda.

En el primer capitulo ¢Desde donde pensamos la discapacidad? escribo sobre uno de los
tugares centrales de esta investigacion: la discapacidad, pero sobretodo acerca de los virajes que el
terreno montd para que formulara la pregunta eje de este trabajo équé procesos institucionales
dotan de diferentes significaciones al sujeto con discapacidad en el pueblo indigena-rurat Morro
Mazatan? Al igual trata de explicitar las diferencias entre |a discapacidad de la zona urbana y la

zona indigena-rural, que es el caso del Morro Mazatan.

En el segundo capitulo Dispositivos de investigacion-intervencién y otros menesteres
metodoldgicos, voy construyendo la dptica del ¢cémo y para qué de mi trabajo de investigacién-
intervencion. Reflexionando en el quehacer del investigador junto con el sujeto investigado para la
creacion de saberes entorno a lo que yo llamo: la intervencion como un acto estético, en la cual
pienso en como el arte genera estrategias para establecer el didlogo sobre el devenir de las
probiematicas que atraviesan en tanto sujetos, y que a su vez construye conocimiento. Lugar

"donde se puede dar cabida al reconocimiento de la diferencia de lenguajes, de formas de pensar, y

en particular, a las diferentes formas de ser.

En el tercer capitulo La discapacidad problematizada desde tensiones socio historicas,
retomo la discusion que diferentes autores han construido en torno a los modelos sobre la
discapacidad, para sopesarla a la luz de lo socio histérico, concepto trabajado desde Cornelius
Castoriadis. Quiero decir que tomar como referencia a este autor para trabajar el problema de ia
discapacidad es crucial para comprender uno de los temas vertebrales de esta investigacion: la

trama institucional y las significaciones imaginarias sociales.

Esto nos aporta suficiente profundidad para abordar de forma multirreferencial lo
relacionado con lo indigena-rural, bajo las lecturas antropolégicas de Alicia Barabas, Arturo
Warman, Guillermo Bonfil, entre otros; y tomar el tema de la costumbre indigena y las
Instituciones de Reciprocidad como mis categorias de analisis privilegiadas para comprender las
diferentes significaciones que se tejen alrededor de la discapacidad en el Morro Mazatan. Estos

menesteres los trabajo en el cuarto capitulo Significaciones de la discapacidad en el Morro
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Mazatan: la reciprocidad como significacion del otro.

Como ya lo he mencicnado, este trabajo de investigacion-intervencion esta encaminado a
generar una comunicacion abierta con las otras personas y sus diferentes puntos de vista. Asi que
invito al lector a incluirse en este ejercicio de reflexion sobre la sorpresa, lo desconocido y la

pluralidad.

Por lo tanto, en éste trabajo la mirada del otro, sus perspectivas y maneras de ser son muy
importantes para comprender los procesos subjetivos de las personas del Morro Mazatan en
relacién con la discapacidad. Mi preocupacion por incluir al otro en su diferencia me ha parecido
imprescindible. Y es por eso que les presento a las personas que han sido mis interlocutores en

este tiempo.

El es Nery, un nifio de 8 afios que me llevaba a jugar beisbol con sus cuates. Los dos nos
dirigiamos al campo manejando un triciclo tamalero. También tendria que hablar de su historia
personal. Que al nacer casi muere, y que su vida desde el primer respiro esta inevitablemente
ligada a los médicos. Y no sélo él, sino también su mama, dofia Maria Elena. ¥ sus dos hermanos
mayores, y su papa también. A Nery se le dificulta caminar, pero no defenderse de sus amigos

cuando se quieren burlar de él. Les presento a Nery.
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También tengo que hablar de Lupe, Lupdn, Lupito o Lupona, como le dice todo el pueblo que lo
conoce. Lupe era el mas famoso, todos lo conocian. Tal vez por eso la gente me conocio. Lupe fue
algo asi como mi guia o mi lazarillo ante la gente del pueblo. Si estaba a su lado significaba que era
de fiar. Lupe tiene 33 afos y le encanta el futbol. Lo podemos juzgar de villameldn, porgue un dia
le va al América, otro al Cruz Azul, el siguiente a las Chivas, y no tiene miedo de ponerse una
playera de los Pumnas. Es un irremediable apasionado del soccer. Le gusta el caldo de res, y le llama
mucho la atencién cémo matan al ganado. Lupe es el Uitimo hijo de ocho que tuvo dofa
Alejandrina, su madre. Y también se me haria injusto omitir la ternura que yo sentia cuando por las
noches Lupe le preguntaba a su madre por el sentido de las cosas. Algo asi como pidiéndole que le
explicara el mundo. Lupe tiene sindrome de Down. Lo que mas me divertia era jugar a adivinar lo
que me queria decir. Lupe es un gran actor: lo que no le entendia lo transformaba en mimica para
que pudiéramos charlar. También le agradecia que antes de dormir se preocupara por arroparme y
darme las buenas noches. El tiempo que estuve en el Morro Mazatan, la casa de Lupe fue mi casa.

Y el arbol de mango mi techo para dormir. Dormiamos dofia Alejandrina, Lupe y yo en el patio,

11



escuchando las ranas y sintiendo el “norte”: viento soplador que viene de esa direccién. También
corrimos una noche a resguardarnos ctando nos sorprendio la lluvia, la primera gran tormenta de
la temporada de verano. Lluvia que relajo a los campesinos angustiados de que no se les diera la

milpa.

El es Lupe en la enramada de su tia Imelda, en Playa Cangrejo, la playa de Morro Mazatan.

Quien esta en esta proximidad también es Diana Karen. Mi gran maestra en lenguaje de seiias. En
ese entonces tenia diez afios, y obtuvo el primer lugar en reconocimiento escolar. Iba en tercero de
primaria, de una primaria regular, y nadie sabe como aprendié a leer y a contar. Son de esas
historias que se quedan en el anonimato. Qué lamentable.

Presentarles a Diana Karen es hablar también de st mama Aracely y su sopa de crema y queso que
me compartié mientras platicabamos de sus viajes a la ciudad de México para continuar con los
planes para operar a Diana Karen. Ya que al parecer le pueden reconstruir sus orejas, porque nacio

sin ellas debido a una mutacién genética. Esa fue la explicacion que le dio el genetista, Sin
12



embargo, su mama Araceiy es una de las personas que le ha ayudado a darle un sentido al futuro
de Diana Karen: crecera, y un dia sera una adolescente y conocera a algunos chicos. Para cuando
llegue este momento, Diana Karen estara preparada porgue la escuela Tierra y Libertad, los
maestros, la directora y las otras nifas y nifios la acompafian en su crecimiento. Aungue en
ocasiones tampoco sepan muy bien como hacerlo. La primaria Tierra y Libertad esta cerca del
campo donde jugué beisbol con Nery y sus amigos, que a la vez son amigos de clase de Diana
Karen. Diana Karen es la mejor estudiante. Nery no se hallo en el ritmo escolar. No puedo hablar
de uno sin hablar de los otros y sus diferencias.

Son nifias yendo a la escuela Tierra y Libertad. La que va en la bici es Diana Karen y su mama la

empuja.

También tengo que presentarles a don Miguel. El tiene varios roles o “cargos” dentro del Morro
Mazatan. Por un lado es lider de una organizacion campesina que se llama “Cajin, cajas de ahorro
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indigenas”, La mayoria de las familias del Morro Mazaran se relacionan con esta caja de ahorros, la
cual es parte de Comunidades Campesinas en Camino (CCC). Principal proyecto cultural,
econdmico y politico independiente de los partidos politicos. Buscan el respeto a ia forma de
trabajo indigena campesino de la region del Istmo de Tehuantepec.’ A partir de 1a agricultura y
ganaderia organica cuidan la vida de su tierra, y logran mantenerse en el mercado sin necesidad de
recurrir a los “coyotes” o intermediarios que malbaratan los productos. Bajo este contexto no es de

extrafiarse que una de las principales cabezas de la organizacion sea el sacerdote Joel.

Por otra parte, don Miguel tuvo el cargo de tesorero de la administracion 2006-2009 de la
agencia municipal. En el Morro Mazatan compiten tres partidos politicos: PAN, PRl y PRD. Los
cuales enarbolan la divisién y desorganizacion politica del pueblo. En junio del 2009 se llevaron a
cabo las elecciones para agente municipal. El presidente que salia era del PRI, y alrededor de él se
tejian toda clase de narrativas: que tenia una casa bien “humilde” pero después tuvo una casota;
que se robo las "aportaciones” de la cervecera Corona, gue nada ayudo al pueblo, que sélo se

enriquecid con 1o que le pertenecia al pueblo.

Se hicieron las votaciones y el que salio triunfante fue nuevamente el del PRI. Los
candidatos de los otros partidos exigian al vencedor que realizara una auditoria a la administracion
que salia, ya que hubo “muchas irregularidades” en el manejo de los dineros. El nuevo agente no
hizo nada. Asi que los adherentes al PAN y PRD, lo desconocieron, llamandole “presidente ratero”.
Y autonombraron al abanderade del PAN “presidente legitimo”. Por lo tanto, habia dos
presidentes: unc “ratero” pero que habia ganado los votos, y otro “legitimo” que defendia lo que
les pertenecia a todos. Y en este contexto habia un enojo generalizado entre la comunidad. Los
“legitimos” tomaron la agencia municipal. El que “gand” trabajaba desde su casa, llamando a la
concordia y explicando que no estaba en su “competencia” hacer ese tipo de juicios. Que para eso
estaba la cabecera municipal, que es Tehuantepec, y que elios tenian que resolverlo. Por parte de
Tehuantepec no hay ningun tipo de apoyo para resolver el conflicto. Ni apoyo politico ni
econdmico. Lo que me explicaba don Miguel es que el dinero que saca la agencia municipal son
“aportaciones” que dan las cerveceras Corona, Modelo, la refresquera Coca-cola y Pepsi: ciento

cincuenta mil pesos anuales. Pero que no todas dan al mismo tiempo. Unas se atrasan.

1 Favor de visitar fa pagina http://www.ccc-ecolierra.org/quienes _somos.html
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Con esas cifras y esos tejemanejes partidistas, comprendo el coraje de la gente. Tanto
dinero para un pueblo gue no tiene biblioteca. Sélo tiene una calle pavimentada. No hay medios
de entretenimiento. La migracion es muy fuerte y las drogas corren por el sector juvenil. Por la
misma pelea partidaria no se hacen festivales o fiestas donde participe todo el pueblo. Ademas de
que Morro Mazatan no era la Unica comunidad donde habia este tipo de problemas partidistas,
sino gue en ese tiempo también en San Pedro Huamelula habia una toma de la agencia municipal
porque la mesa directiva rompid con la presidenta municipal. Esto me lo relat6 el policia que
resguardaba la agencia en mi visita por San Pedro Huamelula.

Este es don Miguel en una de las reuniones que tenian los del CCC. Los que estan a su alrededor
son campesinos de diferentes regiones del Istmo. Don Miguel es el que esta sentado con camisa

blanca y gorra azul en la orilla izquierda.

Pero la historia de don Miguel no termina ahi. Don Miguel y tfa luanita tienen cuatro hijos. El mas
chico se llama Carlos Soel. Sus papas le dicen Carlos, sus amigos Soel. Yo lo llamaba Soel. En el

2009 tenia 19 aflos y era muy timido con gente que no conoce. Como parte de su proyecto de
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crecimiento e independencia, Pifia Palmera e propuso ir a trabajar a una tienda de abarrotes que
estaba a la vuelta de su casa. A unas pocas cuadras. Platicando con la duefia de la tienda, me decia
que solamente fue dos veces. Lo estuvo esperando pero como no lo llevaban sus papas, pues Soel
no volvié a ir. Soel tiene algo que llaman “discapacidad intelectual”. Pero 10 que encierra ese
adjetivo es una historia de abuso sexual que sus padres jamas denunciaron. La gente me conto que
un vecinoc abusé sexualmente de Soel y quien denuncié fue la hermana mayor de Soel. El vecino se
fue del pueblo. ¥ don Miguel y tia Juanita, papa y mama de Soel, nunca hablan de lo ocurrido.
Quien estd a cargo de llevar a Soel a su trabajo de rehabilitacion de Pifa Palmera es don Miguel.
Pero de eso a que hable “publicamente” de Soel hay una distancia enorme. Soel tiene trabajo en

casa, cuidar a las gallinas es su principal tarea. Y asi me lo demostré con sus fotos.

Con Lupe visitaha la casa de Scel. Y en el trayecto pasabamos enfrente de la Clinica del Morro
Mazatan, donde dofia Cati trabaja como enfermera desde 1985. En este lugar es donde ocurria
algo que me llamé mucho la atencién: la gente se redne para hacer tequio a favor de la clinica. Las
diferencias partidistas, las rivalidades cotidianas se dejan a un lado para atender una “obligacion”:

cada mes ciertas personas tienen que ir a deshierbar el terreno de la clinica, echarle agua a las
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plantas, barrer las hojas que se caen. Hacer trabajo para la clinica. También ahi es donde se hacen
las platicas mensuales de prevencion de las enfermedades, comoc parte del programa
Oportunidades. El cual contempla que el médico pasante dé dicha platica. Dofa Cati les da
suplementos alimenticios a las mamas que tienen hijos menores de 12 afios. Y un chequeo
mensual a las mujeres o los adultos mayores de 60 afios, que es: toma de presion, peso,
papanicolaou para las mujeres, toma de niveles de azl(car. Ademas, dentro del programa
Oportunidades, la asistencia tanto a la platica como al chequeo es obligatorio ya que ademds les
dan un montec en dinerc que varia segln las personas de la familia que asistan a la escuela, y el
grado escolar. Si faltan a la platica les descuentan la mitad. Si faltan al chequeo les descuentan la
otra mitad.

En ese espacio fue donde pude platicar con tres grupos ya casi al final de mi estancia en
Morro Mazatan. El papel de la clinica va a ser de mucha importancia para la problematica de la

discapacidad que tratamos de mirar.

Ella es dofia Cat]
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Dofia Cati es tia de Lupe, hermana de doifia Alejandrina y de dofia Imelda. Ellas tienen un papa que
es don Amado. Tiene 90 afios y por decision propia nacio el 13 de septiembre de 1920, dia de los
Nifios Héroes y pre-revolucionario. Don Amado tuvo el primer cargo de comisariado en 1940,
cuando se fundd el ejido Morro Mazatan, después de cuatro afios de lucha. Don Amado participé
en el movimiento armado en tiempo de la reforma agraria cardenista. En la actualidad es la Unica
persona del Morro Mazatan que cuenta la historia. Hay otro sefior con los mismos afios y que
también participé en el movimiento, pero me dijeron que ya no cuenta bien las cosas. A mi no me
quedd duda de la lucidez de don Amado. Solo que lo primero que me platicé fue de religion. La
primera pregunta que me hizo fue ¢tu qué religion profesas? Y la Ultima charla que tuvimos, justo
dos dias antes de mi regreso, fue acerca de la fundacién del Morro Mazatan. Platicamos en su casa
que esta justo enfrente de Playa Cangrejo.

El es don Amado, abuelito de Lupe.

Este mapa lo reconstrui a partir de mi trabajo etnografico. De manera también general, trato de
dar una vista panoramica de la comunidad Morro Mazatén y ias casas donde viven personas con
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discapacidad.




1. éDESDE DONDE PENSAMOS LA DISCAPACIDAD?

Lo primero que se me ocurre es comenzar a preguntar por lo que entendemos por discapacidad.
Asi desde su experiencia cotidiana y personal ¢ha vivido de cerca o se ha topado alguna vez con
una persona con discapacidad? ¢C6mo fue su experiencia?

Me gusta la idea de comenzar el didlogo preguntidndole desde su vida personal lo que
entiende por “discapacidad”. Ya que, lo que quiero comenzar a decir es que no toda la gente
comprende lo mismo por la discapacidad. Para hacer mds claro este ejercicio, le voy a preguntar
por otras cosas, por ejemplo lo que entiende por la navidad, o por los rockanroleros, o por las
trajineras de Xochimilco. Estoy casi seguro que lo que podemos pensar usted y yo, al respecto, va a
ser distinto. Aunque haya puntos de convergencia, va a haber diferencias. Ya que cada uno tiene
perspectivas distintas frente al rock, la navidad o las trajineras. Y las tenemos porque hemos tenido
diferentes experiencias, si es que profesamos la misma religién, somos contemporaneos, o hemos
visitado Xochimilco. Pero si le pregunto éusted cdmo vivid la cosecha del ajonjoit del afio pasado?
Tal vez es dificil que me responda a ta primera, estimando que usted vive en algin lugar urbano. A
lo mejor puede saber 1o que es “la cosecha del ajonjoli” porque ha visitado la sierra sur de Oaxaca,
0 es campesino, o tiene algun tipo de practica que lo vincule con tal contexto. O puede que usted
haya leido algun articulo en alguna revista o internet acerca de tal cosecha. Si es asi, entonces
usted sabe a partir de algun periodista, o conocedor del tema. Pero sabe a partir de lo que el otro
le cuenta.

Menudo lio es al que me enfrento al explicitar lo que para mi es relevante ¢cémo entienden
la discapacidad las personas que viven en la comunidad rural Morro Mazatan, en el sur de Oaxaca?
¢Significara lo mismo para elios que para usted, o para mi? A manera rafaga, podemos intentar
pronunciar {siguiendo los ejemplos de mas arriba, y también nuestra primera metafora) que como
cada uno tiene experiencias diferentes, entonces podemos acercarnos a que cada experiencia
tiene un sentido diferente entorno a la discapacidad: cada sociedad crea su propio sentido del
mundo.

Hasta este momento hay una serie de discusiones alrededor de la discapacidad que tratan
de irla problematizando desde varias perspectivas. Por ejemplo, existen guienes han tenido una
labor a partir del dia a dia, ya sea en una organizacion no gubernamental o una asociacion civil.

Hay quienes son familiares de una persona con discapacidad, y buscan formas de atender, apoyar,
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cuidar o acompafar su proceso de vida. Hay otras personas que se han acercado a la discapacidad
por medio del ejercicio académico, apoyando con investigaciones, informes o material que
documente cosas que les resultan importantes. Pero también estan las propias personas con
discapacidad que han luchado y dado voz a una serie de protestas, demandas y requerimientos
que hoy dia han creado un movimiento en la lucha por el reconocimiento de sus derechos
humanos,

Pero équé es la discapacidad? Comprender la transformacion histérica de las diferentes
concepciones sobre la discapacidad nos permite posicionarnos en una perspectiva que nos pueda
ir acercando a la nocién de lo social histérico (nocidn gque retomaré desde Castoriadis y que
ampliaré mas adelante). Lo cual implica diferentes formas de comprenderla y de actuar frente a las
personas que son llamadas “impedidos”, “discapacitados”, “anormales”, “embrujados”’, o
“diferentes”. A su vez, nos permitira mirar los cambios, continuidades y tensiones entre fo social
instituida de la discapacidad y lo social instituyente de lo discapacidad. Llamo asi a las formas
canonicas en que han sido entendidas e intervenidas las personas con diferencias/alteraciones
fisico/organicas, asi como las nuevas creaciones de sentido que han empujado otras formas de
referirse e intervenir las prohlematicas de la discapacidad. No solamente a las personas que se les
imputa el adjetivo, sino la transformacién de diferentes significaciones imaginarias sociales que

sirven como soporte en [as practicas y discursos que permean a cierta sociedad en particular.

1.1 Un relato personal

Antes de comenzar con la revision histérica-conceptual sobre la discapacidad, me parece
pertinente hablar de mi acercamiento hacia la discapacidad &Y yo como llegué aqui? La via que me
fue marcando el camino fue mi primo Josue, apenas mavyor que yo por siete meses. En el momento
de nacer, Josué tuvo poca oxigenacion en el cerebro, lo cual le causd dafios a nivel sistema
nervioso, aparejandole una discapacidad que es ltamada “retraso mental”. Y yo creci con mi primo
que me hacia sefas y emitia sonidos con la voz. En ese momento yo no le hacia caso a lo que me
decian los adultos: “estd malito”. Lo unico que a mi me importaba era que podiamos jugar futbol
con la pelota que le traian los reyes magos. Que era cada afo porque se ponchaba con facilidad.
Me gustaba jugar con Josué y entenderle a lo que me decia. Era como si hablaramos un lenguaje

en comun que nadie entendia. Eso me divertia. Ya cuando fui creciendo, las diferencias se
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comenzaron a notar. Yo ya no queria jugar al futbol. Queria ir a las maguinitas o al centro
comercial. Josué querfa seguir jugando al futbol. También sus gustos fueron cambiando: le gustaba
cuando Zague, el delantero americanista, anotaba goles. También se emoccionaba cuando
escuchaha a los mariachis. Pero a mi me gustaba el rock ¢ Qué me unia a Josué? Si, éramos primos,
pero ya muy distintos.

Por otra parte, pero no muy lejos, estd mi tia, la mama de Josué. En ese entonces tenia algo
que le lamaban “mala de los nervios”. Yo veia que lloraba mucho, y que mi mama le ayudaba a
hacer la comida y cuidar a las hermanitas de Josué. Habia dias que mi mama llevaba a Josué a la
escuela, una que decian se llamaba “educacion especial”. Y yo miraba todo eso y escuchaba a mi
mama. Cuando fui creciendo mi tia me contaba lo triste y desesperada que a veces se sentia.

En ocasiones, cuando yo iba a la primaria, mis tios pasaban por mi. Las hermanitas de Josué
también estudiaban ahi, asi que pasaban por todos y me dejaban en mi casa. Viviamos muy cerca.
Y mis compafieros de clase se le quedahan viendo “raro” a Josué. Me preguntaban ¢qué le paso?
¢qué tiene? Yo me enojaba. No entendia el por qué de sus reacciones. Josué era mi primo y asi
estaba bien. Trataba de darles alguna explicacion: dicen que esta malito de nacimiento, o cualgquier
cosa que se me ocurriera. Pero era mi primo y lo defendia.

Y asi paso el tiempo, hasta que al terminar la licenciatura en julio del 2006, hice mi servicio
social en una asociacion civil que se flama La Pirinola. Me venia muy bien el proyecto que traian,
porque trabajaban con personas con discapacidad utilizando el arte como medio de socializacion y
expresion. Cuando llegué a La Pirinola, no me acordaba de mi relacion con mi primo Josué. A mi
me atraia el arte como alternativa de conocer al otro. Como forma de jugar con los materiales para
crear cosas nuevas. Y “quién sabe porqué” me conecté muy fuerte con las personas con
discapacidad de La Pirinola. Y fue hasta ese momento cuando comencé a mirar las diferentes
problematicas en las que la discapacidad esta atravesada. Habia un hilo conductor afectivo muy
fuerte que me unia a esas problemdticas. Solo que ahora el panorama era mucho mas amplio. Ya
no era solo mi relacién con Josué la que estaba en juego, sino toda una serie de creencias, ideas,
practicas, formas de tratar a la persona con discapacidad envuelta por historias singulares de cada
familia, pero también girando alrededor de un universo en comun: la discapacidad entendida,
valorada, historizada y comprendida bajo una perspectiva en particular: la zona sur de a ciudad de
México. Con sus instituciones que habian nacido para educar, prevenir, normalizar, reparar, desviar,

y hasta santificar algo que era llamado “discapacidad”.
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Es decir, era todo un maremoto de practicas y creencias con las que me enfrentaba en mi
trabajo como psicdlogo que acompafiaba, escuchaba y actuaba frente, no sélo a las personas con
discapacidad, sino también con sus familiares. Que si la clinica tal para curarle tal cosa; que si tal
escuela para que lo eduque; que si tal terapia fisica para la rehabilitacion de una parte de su
cuerpo; que si tal organizacién para que les ensefien manualidades; que en tal iglesia si les dan la
comunién; que si es su cumpleafios hay que organizarle la fiesta; que fulanito ya se enamoré de
menganito y mira que sus papas no quieren; etc, etc, etc...

Me di cuenta que la discapacidad esta aparejada a todas las problematicas que cruzan por
el espectro humano: sexualidad, trabajo, educacion, salud, religiosidad, entretenimiento,
crecimiento, mortalidad, y las que se me puedan escapar. Y esos espacios cruzados por algo que en
cierta medida los permeaba: la discriminacién, el ninguneo, la exclusién y el estigma que les
acarreaba "haber nacido asi”. Eran “nifios eternos”, o eran “angelitos”, o estaban “malitos” {como
mi primo Josué) y ese adjetivo les daba un caracter “extra social”, un lugar aparte de todos los
demas que no son asi: los llamados “normales”.

Siguiendo a Patricia Brogna:

“La discapacidad es irreductible a una sola mirada. Sus significados y representaciones son

multiples y cambiantes. Hasta hace no muchos afos, y todavia en ciertos grupos sociales, la

discapacidad fue entendida como un problema individual asociado a un estado deficitario

de salud. Esta vision sostenia practicas y discursos de cura, rehabilitacion, educacién o

asistencia con acciones realizadas por “especialistas”, generalmente en espacio segregados”

(Brogna, 2009: 15).

Las formas en las que nombraban a ias personas con discapacidad me hablaban de algo: decian
algo pero escondian otro algo ¢A qué se referian con “nifics eternos”, “angelitos”, o “malitos”?
Como decia mas arriba, la discapacidad no sélo es un concepto, o una practica entre sujetos que
escape a fa historia y al contexto. A lo largo del tiempo ha habido diferentes formas de llamar a las
personas con discapacidad. Como sostiene Brogna: sus significados y representaciones son

multiples y cambiantes.

1.2 Performando el concepto de discapacidad: Algunos eventos analizadores

Desde que esta investigacion comenzd a gestarse, en enero de 2008 para ser preciso, buscaba

conocer formas de intervencion con organizaciones o grupos que se alejaran o se distanciaran del
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abordaje médico en relaciéon a la discapacidad, ya que en la actualidad, el modelo médico” ha
influenciado dominantemente la problematica de la discapacidad tanto en sus definiciones
profesionales como las de sentido comun. Esta visién impone una presuncién de inferioridad
bioldgica o fisiolégica de las personas con discapacidad (Barton, 1998:21}).

Este modelo médico destaca la pérdida o las discapacidades personales, con lo que
contribui/e al modelo de dependencia de la discapacidad. Etiguetas como “invalido”, “tullido”,
“tarade”, "impedido” o “retrasado” significan, todas ellas, tanto una pérdida funcional como una
carencia de valor. Con este tipo de denominaciones se ha acostumbrado a legitimar las visiones
individuales médicas y negativas de la discapacidad, en detrimento de otros planteamientos, en
particular de los propios de las personas con discapacidad.

Por otra parte, el modelo social nos dice que la discapacidad es una categoria social y
politica en cuanto gue implica préacticas que regulan la lucha por la posibilidad de eleccian, la
potenciacidn y los derechos de las personas con discapacidad. Por lo tanto, la discapacidad surge
del fracaso de un entorno social estructurado a la hora de ajustarse a las necesidades y las
aspiraciones de los ciudadanos con carencias, mds que de la incapacidad de los individuos
discapacitados para adaptarse a las exigencias de la sociedad {Barton 1998).

“Ser discopacitado [sic] supone experimentar la discriminacién, la vulnerabilidad y los

asaltos abusivos a la propia identidad y estima. Por tanto, la discapacidad es una forma de

opresién que implica situaciones de aislamiento y restricciones sociales. En las sociedades

modernas, es una causa importante de diferenciacion social” {Abberley, 2008:39).

En el afio 2008 conoci el Centro de Atencién Infantil Pifia Palmera A. C.> Ubicado en Zipolite,
Oaxaca y pude platicar con cada uno de los integrantes de esta organizacion, desde los
trabajadores, usuarios y personas de la administracion. Me compartieron su experiencia como

organizacion vertida en un texto llamado Lo experiencia del Programa de Rehabilitacion Basada en

2 E! estudio historico sobre la discapacidad nos permite identificar diferentes formas de intervencién y significacion en
torno a la discapacidad. El modelo de prescindencia, el modelo médico v el modelo social, son conjuntos de
practicasy tenguajes sociales y culturales que han permeado las formas de construir las diferentes miradas hacia
las personas con discapacidad. Sin ser divididas por etapas que dan paso a la siguiente, cada modelo se va
entramando con otro dependiendo de los cambios que suscite esa misma sociedad. En el capitulo “La discapacidad
problematizada desde tensiones socichistdricas” hablaré mas sobre el tema.

3 Pueden visitar www.pinapalmera.org
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y con la Comunidad (RBC) en el estada de Oaxaca. Las comunidades que participan en dicho

programa son la zapoteca, chatina y chontal de la Costa Sur.

El programa de Rehabilitacion Basado en y con la Comunidad (RBC) contempla la
participacion de la comunidad como condicion necesaria para la rehabilitacion e integracién social
de las personas con discapacidad a diferencia de programas que se han centrado en brindar una
rehabilitacién institucional en las comunidades centrada s6lo en el paciente. Una de sus
principales labores es la promocién de los derechos humanos para fas Personas Con Discapacidad
(PCD}.

“En Pifia Palmera trabajamos con el programa Rehabilitacién Basada en y con la

Comunidad {RBC) usando una metodologia de intervencién comunitaria en ta que los

diferentes actores o lideres de cada localidad juegan un papel protagonico en el proceso de

rehabilitacion junto con la persona con discapacidad (PCD} y su familia. Nosotros
percibimos el trabajo de RBC como un proceso en el cual participa un equipo
multidisciplinario y multicultural, y en donde convergen integrantes de la zona, estudiantes

de preparatorias y universidades nacionales, profesionistas y voluntarios nacionales e

internacionales. Esta interrefacién e intercambio ha permitido que hoy contemos con una

alternativa que promueva la defensa de los derechos humanos de las PCD y sus familias, en

el ambito rural e indigena” {Anau & Castro Alejo, 2009:235).

En esta visita hubo dos situaciones que me permitieron ver mas alla de lo evidente. Fueron de los
primeros acontecimientos que comenzaron a moverme de lugar, y a partir de ello propongo hablar
de lo que llamo “descentramiento de la discapacidad”. Es decir, estos eventos, que se pueden

tomar como un analizador, movieron los referentes que yo tenia sobre la discapacidad.

Los eventos analizadores fueron decisivos en los diferentes movimientos que fueron
modelando, como con un cincel, el proceso de investigacion-intervencidon. El concepto de
analizador tiene un estatuto particular: es a la vez un concepto descriptivo y operatorio. Es un
concepto descriptivo cuando hablamos de analizador social o analizador histérico: por ello
entendemos fenémenos sociales que producen por su efecto un andlisis de alguna situacion donde

emergen las contradicciones o contrafuerzas instituidas. Pero el analizador también es un concepto
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operatorio. En situaciones microsociales, el Analisis Institucional esta especialmente atento a la
accion de grupos o categorias, a eventos y sucesos que develan las tensiones de una serie de
acciones que tejen una situacién. En tanto concepto operatorio el analizador construido se

distingue del analizador natural.

Para Lourau, el analizador va a hacer hablar a las fuerzas contrarias de la institucién, donde
el problema del poder, del dinero y |a ideologia es algo ineludible. Asi como 1a institucién®, todo
analizador es un analizador social: interroga simultaneamente al saber {la palabra, la escritura) y al

poder (Lourau, 2008:149).

Con la informacion y la intervencién mezcladas, el analizador devela tanto nuestro deseo de
saber como nuestra posicion en e! seno de las relaciones sociales. La informacion producida tiene
valor, ante todo, por las modalidades de la produccién; es decir, de nuestro lugar en las relaciones

sociales en el momento en que recibo la informacién {(Lourau, 2008:148).

El postulado sobre el que reposa toda la tecria de fos analizadores es que en cualguier
situacion dada, su produccion es la condicién indispensable de la percepcion de esta situacién por
parte de los actores. El analizador irrumpe en la supuesta neutralidad de lo inerte, del instituido
cosificado y sin vida, para penetrar en las relaciones sociales reales de los sujetos. Esta
penetracién, que tiene fugar casi por fractura, posibilita visibilizar lo que anteriormente no podia ni

debia plantear un problema (Lourau 2008).
Es decir, el analizador emerge desde las fuerzas de la institucidn. Desde la aparente
“normalidad” el analizador deja ver las contradicciones y los ejercicios del poder: dejan ver las

significaciones, las cuales tornan sentido cuando se las analiza.

En Pifia Palmera participan personas con discapacidad en proceso de rehabilitacion (en su

* Es buen momento para explicitar que cuando hablamos de “inslitucién” no nos estamos refiriendo a un
establecimiento, una organizacién o un organismo piblico o privado, sino que comenzamos a hacer referencia a las
normatividades y significaciones establecidas y creadas por una ¢ierta sociedad. Pienso que hacer esta distincion es
importante porque los eventos a los que hago referencia estarian en todo caso analizando la institucion de la
discapacidad, més que la organizacion Pifta Palmera, ya que Pifia Palmera es una organizacion creada por sujetos
que le dan sentido a sus acciones a través de sus diferentes instituciones, entre elias la discapacidad. Mas adelante
trataré de ir dilucidando esto,
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gran mayoria discapacidad fisica); trabajadores y voluntarios o prestadores de servicio social de
diferentes nacionalidades. Hay una seccidn llamada “cuidados especiales”, donde estaban, en el
momento de mi trabajo de campo, cinco personas con discapacidad intelectual y fisica profunda. A
esto me refiero que necesitan total atencidén para vivir: bafarlos, darles de comer, cambiarles el
paftal. Estan en completa dependencia. Y quien se encarga de atenderlos son los voluntarios,

ademas de que tienen a una cuidadora por las noches.

El clima en la organizacién era dificil por diferencias que confrontaban a personas de la
administracién, con un grupo de estudiantes de psicologia de ta UAM Xochimilco que prestaban su
servicio social. Y tales diferencias se centraban en el trato y el cuidado que los estudiantes
pensaban que la organizaciéon deberia de hacer hacia las personas que estan en cuidados
especiales. Lo que ocurrid fue que un dia, José, persona con autismo profundo y que es parte de
cuidados especiales, comenzé a vomitar por un espacio de cinco horas. Y las personas que
estuvieron al tanto de José, y también las que se encargaron de avisarle a la administracién fue el
grupo de ta UAM Xochimilco. Yo me entero de todo esto porque una voluntaria, integrante del
grupo mencionado, le pregunta a los voluntarios si alguien sabe manejar. Alzo la mano y llevamos a
José al hospital. Este evento movilizé a todos los voluntarios, quienes se rolaban para cuidar a José
en el hospital, por cuatro dias. Por otra parte, los trabajadores, las personas con discapacidad que

estan en su proceso de rehabilitacién, y parte de la administracion estuvieron mas a la distancia.

Lo que pude mirar fue que la “atencidon” hacia las personas con discapacidad tuvo
diferentes significados para las personas inmiscuidas en dicha problematica. Lo que para mi y los
estudiantes resulté ser una “emergencia” que tendria que ser atendida urgentemente, para otros
no fue asi. En esta ocasion, a partir de mi propia historia de vida, la discapacidad significaba
atender y cuidar al otro que no puede hacerse cargo de si mismo. Y justo lo que me hace
reflexionar sobre mi manera de ver a la discapacidad es la diferencia de significados ¢porqué no
todos hicieron fos mismo que yo? é¢acaso tendrian que hacerlo? Lo que yo pude ver es que para las
personas de Pifia Palmera la discapacidad no estaba centrada en el cuidado, al menos no el que yo
creia “correcto”. Sino que eflos tuvieron y tienen una forma de entender a la discapacidad
diferente a la mia ¢ por qué? Porque su contexto social es diferente al mio.

ESte acontecimiento tuvo dos cosas muy favorables: la primera es que a mi me descentrd,
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me movid de lugar y me alenté para seguir preguntando écémo se constituye en esos terrenos la

discapacidad? y la segunda es que José se curd de la obstruccion intestinal que [o agobiaba.

El segundo evento analizador que les quiero compartir, tuvo una gran importancia en mi
acercamiento a la discapacidad y en la construccién tedrico-metodologica del dispositiva de
intervencidn-investigacion. Este evento me llevé a pensar en fo construccion social de lao
discapacidad. Resulta que en mi segunda visita a Pifia Palmera yo estaba escribiendo en el drea de
voluntarios. Este lugar es otra seccidn dentro de la organizacién donde hay habitaciones alrededor
de una palapa donde pueden cocinar y ‘comer los voluntarios. Entonces, estaba sentado frente a
una mesa larga con mi lap top y escuchando musica con mi teléfono celular. Y de repente llega un
chavo a sentarse a mi tado. Yo nunca lo habia visto, y al parecer él tampoco a mi. Yo estaba muy
nervioso, ya gque me despertaba “mala vibra”. Y en el transcurso de preguntas y respuestas
forzadas, el joven me pregunta que si podemos ir a coger (tener una experiencia sexual} a uno de
los cuartos. Yo niego y el joven me pide mi celular. También se lo niego y trato de preguntar otras
cosas para tratar de manejar la situacién. Hasta que una persona con discapacidad visual, con la
que llevo muy buena amistad, se acerca a donde estibamos y el joven se va. Me quedo
estupefacto por lo ocurrido y busco a una persona de la administracién de Pifia Patmera para
contarle lo vivido. Después de relatarle el intento de prostitucion me contesta lo que sigue: ese
joven es un adolescente de 13 afios con discapacidad intelectual, el cual esta inmiscuido en bandas
en pugna por el controtl del territorio, el alcoheol y la droga. Y también me comenta de otre chico de
14 afios que también esta en los mismos problemas, quienes son abusados sexualmente por los
integrantes de esas bandas. Me dice que han buscado platicar el problema con los familiares de
estos chavos pero gue la Unica respuesta que tienen es que “como son enfermitos nada pueden

hacer”.

En ese instante me di cuenta de la invisibilizacion de la violencia y las formas jerarquicas de
organizacién social, metidas en una frase “pues aqui asi son [as cosas”. Este evento analizador me
permitié ver que los sujetos con discapacidad no escapan a las formas agresivas de relacionarse
con los otros. Que también ellos estan implicados en los diferentes usos de violencia. Y esto queda
tolerado por su condicién de enfermito. Me parece gue son situaciones que no son aisladas ni

mucho menos accidentales, sino que se inscriben en una densa red de reproduccion de sentido. Ya
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que en Zipolite circundan diferentes situaciones de violencia, exclusién y venta de drogas.5

Estos dos momentos fueron claves no sélo para el proceso de investigacion, sino como
experiencias muy fuertes y de mucho aprendizaje para mi. Trascendieron o desbordaron mi papel
como “investigador” y pusieron en entre dicho los lentes y las formas en las que me queria
posicionar como sujeto que quiere ir a preguntar. Ya no era yo el que intervenia solamente, sino

que el campo ya me estaba interviniendo.

En todo caso, era yo con mis significaciones® y ellos con las suyas. Fue un momento de
tension entre diversos puntos de vista de lo que deberia de ser y de hacerse ¢la discapacidad ser3
la misma en todos lados? ¢Y de qué formas podemos ir acercandonos a esas concepciones? A
partir de estas experiencias comprendi el siguiente dato: en las comunidades con las que trabaja
Pifia Palmera es ajena la palabra “discapacidad” y la nocion de “rehabilitacion”. En lugar de la
palabra “discapacidad” se usa la palabra “enfermitos”, 6 “malitos”. Pero no es solamente en las
comunidades, sino que al interior de la propia organizacién Pifia Palmera también hay una
concepcion distinta de ta practica con la discapacidad. Como escribe Ana Maria Ferndndez:

“Los procesos de nominacién son piezas claves en las construcciones que realizan los

actores sociales para producir sus “representaciones” de la realidad socio-histérica en que

viven (Por qué les llaman de esta forma y no de otra? {Tendrd esto algo que ver con la

forma en que se relacionan con ellos?” (Fernandez 1989:25).

Estos eventos analizadores hicieron preguntarme una cosa fundamental équé sujeto con
discapacidad me hace ver el joven que se acerca para ofrecerme comercio sexual? ¢Como estaba
pensando al sujeto de investigacidon? Pero sobre todo équé hacer cuando ese otro te cuestiona de
una manera tan contundente y violenta? La frase de Lourau “No veo sino lo que quiero escribir”,

en su texto Ef digrio de investigacién. Materiales para una teoria de la implicacién, me fue

* Zipolite en la década de 1960 y 1970 era un destino turistico casi obligado para viajeros europeos y chilangos que
buscaban tener mayor contacto con “la naturaleza y el espiritu”, ltevando en su ideologia hippie el uso de
diferentes drogas y el establecimiento de Zipolite como playa nudista. A la fecha, crecid su fama de destino
paradisiaco, sumando densas problematicas de violencia, exclusion y venta de drogas.

® Muy sucintamente, las significaciones sociales construyen los modos de representacion, orientan las acciones y
determinan los afectos. En el capitulo “Significaciones de la discapacidad en el Morro Mazatan: la reciprocidad
como significacion del otro”, abordaré con més detalle este concepto.

29



confrontada con mucha potencia, y el terreno de investigacion me hizo voltear hacia otro lado, uno
al que no queria hacerle caso: el sujeto con discapacidad, lejos de ser pasivo, es un sujeto activo
que en ocasiones, poco tiene que ver con el lugar de la victima. También éste crea sentido y es
capaz de cuestionar al que interviene ¢{en qué momentos y situaciones es activo/pasivo,
victima/agresor? En todo casg, el joven me estaba hablando de la forma en que su contexto social
le ha permitido vincularse con el otro. Tornando en tensién casi extrema la relacidn entre
investigador y su “objeto” de investigacién. El investigador no solamente interviene su campo, sino

gue el campo también interviene al investigador.

En esta primera aproximacion salieron algunas virutas que apuntalaban el analisis:

o El “objeto” de investigacién se transformé en sujeto de investigacion, con una
historia creada por instituciones gue organizan su vida en colectivo, basandose en significaciones
imaginarias sociales que e dan un sentido a los vinculos y su quehacer.

. La discapacidad es una construccién social mas que una situacion individual gue
hay que corregir. Ya que no s6lo acomete al aspecto médico, sino también a ia
educacién, el trabajo, afectividad, credo, esparcimiento, arte, etc. Por lo tanto el
medio social participa invariablemente en la configuracion de la persona con
discapacidad. La cual se téndria que pensar como una persona activa y

constructora, mas que pasiva y receptora.

Pero esta manera de significar a la discapacidad no ha sido la misma a pesar de los tiempos ni ha
sido generalizada, y Pifia Palmera se enfrenta a las complejas problematicas de las comunidades
con guienes trabaja. Comunidades que han vivido densas problematicas de transformacion de
sentido, dislocadas en gran parte por la intervenciéon del Estado a través de sus diferentes
instituciones, las cuales resignifican sus normatividades, dejando como forma de alteridad todo
aquello que escape de sus sentidos instituidos.
Hasta tiempos no muy lejanos, la mirada hacia la discapacidad partia desde una concepcion
caritativa, que no llegaba a comprender la complejidad social de este fendomeno. Ello sin
duda es el resultado de una historia de persecucion, exclusion, y menosprecio a la que las
personas con discapacidad se vieron sometidas desde tiempos muy lejanos. (Palacios,
2008.25)
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Como podrad entenderse, estas diferentes situaciones comenzaron a abrir la problematica para
realizar esta investigacion. Las preguntas que comenzaron a asomarse fueron ¢cédmo se acerca Pifia
Palmera a las comunidades? ¢y cémo le hace para confabular los distintos lenguajes sobre la
discapacidad? Por esto, me parece muy pertinente acercarnos hacia la demanda y encemienda
social en el trabajo de Pifia Palmera, conceptos que estarian muy implicados en mi- trabajo de

investigacion-intervencion.

1.3 Demanda y Encomienda social en el trabajo de Pifia Palmera

Entre los conceptos descriptivos del Analisis Institucional hay que evocar brevemente los
conceptos de génesis social y génesis tedrica, asi como dentro de los conceptos operatorios el de
encomienda’ social y demanda social. En lo concerniente a la génesis social, se trata de las
condiciones de posibilidad social y politica que permiten que una practica social se invente y se
institucionalice. Es decir, las condiciones sociales gue permiten la emergencia de que ciertas cosas

se puedan preguntar y hacer.

Por otra parte, la génesis tedrica trata ya concretamente de como las practicas cientificas
pueden ser inventadas, por ejemplo métodos de observaciébn que no son precisamente
emergentes de ese fugar en especial, sino que son armados o mejor dicho, construidos desde otros

referentes, pero que pueden dar cuenta de ciertos fendémenos sociales.

De acuerdo a Savoye, los conceptos de encomienda social y demanda social, no sélo son
conceptos descriptivos, sino operatorios. A partir de analizar la encomienda, se podran distinguir

cudles son las demandas que subyacen, demandas de las personas que formularon la encomienda.

En el texto “Introduccién al andlisis institucional”, Roberto Manero entona la diferencia entre encargo y
encomienda, haciendo referencia que ésta Gltima es una traduccién del vocablo francés commande. Esta palabra
se utiliza para ordenar, mandar, encargar algo. Utilizado en sociologia de las organizaciones, en economia, en
psicologia, significa el encargo que se le hace a un especialista de intervenir en situaciones especificas. Roberto
Manero prefiere el término encomienda a encargo, ya que permite articular este concepto en el analisis del campo
de implicacion del analista. En mi caso, me parece pertinente utilizar ef concepto encomienda ya que problematiza
los diferentes sitios que ocupé durante mi estancia en el Morro Mazatan. Lugares que tensionaban mi proyecto de
investigacion con tas miradas, tratos y significados que la gente del Morro Mazatan me depositaba.
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Pero también demandas complementarias y a veces contradictorias que provocaron la

encomienda.

El Andlisis Institucional concibe que la demanda es siempre primero o antes que la
encomienda, y que estd provocada por una o varias demandas y su formulacidn es una desviacion
de las mismas. Ya que hubo varias demandas que no se consideraron lo suficientemente
importantes para ser formuladas, frente a otras que fueron privilegiadas por el grupo que
encomienda al interviniente a realizar tales cosas, tal vez, a favor de los intereses del grupo
demandante. Es interesante observar como se van re-formulando las encomiendas cuando llegan a
oidos del “staff” que interviene, ya que su trabajo es mirar qué demandas son las que estan

implicitas. Por eso su importancia en la articulacion con ia implicacion.

Retomo estos conceptos porque problematizan el trabajo que realiza Pifia Palmera con el
programa Rehabilitacion Basada en, cony a través de la Comunidad (RBC). En junio del 2009 volvi a
visitar Pifia Palmera para conocer las diferentes comunidades con las que trabaja. En este viaje
platiqué con el denominado “Equipo de terapia” que es el encargado de salir a las comunidades, y
entre sus integrantes se encuentran terapistas fisicos, terapeutas del lenguaje, una psicologa, y
profesores en educacién especial. Con ellos fue con quien tuve mayor interlocucién y a quienes
acompafié en su trabajo en cuatro comunidades: Santo Domingo, Puerto Escondido, Candelaria y
Morro Mazatan. También van a una comunidad que se llama Cozuhaltepec, pero ahi el trabajo

apenas va comenzando y no pude conocerla porgue no coincidimos en fechas.

De manera muy rapida voy a narrar el trabajo que realiza el Equipo de terapia. Pifia Palmera
trabaja con el programa Rehabilitacion Basado en y con la Comunidad {RBC) usando una
metodologia de intervencién comunitaria en la que los diferentes actores o lideres de cada
localidad juegan un papel protagdnico en el proceso de rehabilitacion junto con la persona con

discapacidad y su familia. {Anauy Castro, 2009:235)

Si para las personas de las comunidades indigenas, la palabra “discapacidad” vy
“rehabilitacién” es ajena a su lenguaje, y por tanto las practicas que éstas aparejan, es porque

dentro de su historia comunitaria, las instituciones de salud o de asistencia han promovido un tipo
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de sujeto que necesita ser curado, o asistido mediante programas estatales, predominantemente
paternalistas. De ahi la forma de referirse al enfermito, o al malito. Aunado a las instituciones
religiosas que vinculan las diferentes discapacidades con alguna penitencia que los padres estan
pagando por haber cometido pecado, u ofendido a Dios. Escondiendo a la persona con

discapacidad por la vergiienza que ésta acarrea para la familia.

Cuando Pifia Palmera se acerca a alguna comunidad se encuentra con este tipo de
situaciones. Si bien hay una problematica relacionada con los “malitos” o “enfermitos”, Pifia
Palmera no interviene desde los mismos “paradigmas” o proyectos que las instituciones
mencionadas. Sino que lleva el RBC que se basa en la promocion y defensa de los derechos
humanos para las personas con discapacidad. Es decir, tedricamente tiene otro surgimiento y una
practica diferente que estar dandc despensas & pretender curar a la gente con pastiltas ¢
evangelizar a los pecadores. Pese a esto, a Pifia Palmera [e demandan medicinas y dinero como
trato para las personas con discapacidad. Entonces Pifia Paimera tiene que desviar esas demandas,
y tiene que instituir a un sujeto con discapacidad que escape de la visién individualista 6 médica, 6
religiosa & asistencial. Y es a partir que las familias van comprendiendo que su familiar tiene una
discapacidad que surge de las condiciones sociales y las restricciones que la comunidad les impone
en cuestién de salud, educacién, trabajo, alimentacién y socializacién, el trabajo de Pifia Palmera

comienza a articularse con la vida comunitaria del pueblo donde se encuentre.

A decir de Anau y Castro {2009}, para que Pifia Palmera pueda ir a una comunidad para
trabajar el programa RBC es indispensable que algunas familias de esa comunidad se organiceny le
pidan a Pifia Palmera su intervencién. Y a cambio Pifia Palmera pide dos cosas: por una parte que
los diferentes sectores de la comunidad participen y se interesen por el RBC; y como sustento
material, la gasolina para la camioneta, y la comida para el equipo de terapia. Si las familias
acceden, entones Pifia Palmera comienza a vincularse con las autoridades de la comunidad, y con
diferentes instancias dentro de la comunidad, ya que el trabajo que desarrollan contempla 5 areas:
terapia fisica, de lenguaje y aprendizaje; terapia ocupacional; integracion social y educativa; y el
empoderamiento de las personas con discapacidad para convertirse en promotores comunitarios.

IH’

Y para lograr la “rehabilitacion social” hacen un diagndstico comunitario; talleres de sensibilizacion

y concientizacién; y la conformacién de una red comunitaria de apoyo tanto con personal médico,
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con las autoridades civiles y religiosas, con los estudiantes y con la comunidad en general.

Este trabajo lleva su tiempo, ya que en un principio sélo van una vez al mes a la comunidad,
para después irlo graduando hasta ir cada dos semanas. Por ejemplo, en Candelaria ya llevan 20
anos de trabajo con la comunidad, lo que se refleja en la organizacién de las familias y en e! apoyo
de las autoridades. A Puerto Escondido van cada 15 dias y a Morro Mazatan también, aunque en
esta Ultima solo llevan cinco afios. En cambio a Cozuhaltepec apenas estan yendo una vez al mes; y

en Santo Domingo cerraron el programa de rehabilitacion por falta de participacién de las familias.

Como dije anteriormente, el trabajo de RBC contempla distintas estrategias, entre ellas la
de compartir informacién sobre los derechos humanos para las Personas con discapacidad, para
ayudar a cambiar las maneras de concebir la discapacidad y las circunstancias que atraviesan las
Personas Con Discapacidad {PCD}, tomando en cuenta la idiosincrasia y la cultura de cada

comunidad.

Especificamente, cuando toca el dia de la visita, trabajan en un mismo espacio con las
personas con discapacidad y sus familiares algunos juegos de socializacién, para posteriormente
dividir al grupo ya sea en lenguaje de sefias para las personas con discapacidad auditiva; terapia
fisica para los que lo requieran; terapia de aprendizaje para otros; y un grupo de autoayuda
dirigido a los familiares. Lo que hace Pifia Palmera es trabajar con cada sub-grupo dependiendo de

las necesidades de las personas.

1.4 Revirando ¢ Camo llegué a Morra Mazatan?

Después de discutir las propias caracteristicas de cada comunidad, ya que pude ver que son muy
distintas, el Equipo de Terapia junto con Flavia Anau, me proponen hacer el trabajo de
investigacion en Morro Mazatan, ya que la quieren conocer mas de cerca. Porque, a pesar de que
llevan cinco afios de intervencién, la distancia geogréfica ha complicado tener una estancia
significativa que les permita conocer diferentes procesos de las personas que la habitan. El tiempo

de traslado entre Zipolite y el Morro Mazatan es de entre 2 horas y media y tres horas.

De parte del Equipo de Terapia, surgen preguntas como: ¢Cual es la historia de la
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comunidad? ¢Cual es la organizacion socio-econdémica de la comunidad? ¢Qué intereses tienen las
familias del Morro Mazatan? ¢De qué forma a afectado el trabajo de RBC a la comunidad y ¢cdmo
ha apoyado a las PCD y sus familias? ¢{Qué nuevas estrategias se pueden plantear para hacer un
plan a mediano-largo plazo que sume personas clave del Morro Mazatan al RBC? ¢Cudles son los

lugares mas importantes dentro de la vida comunitaria?

Las preguntas iban centradas en la preocupacién de Pifia Palmera para lograr iniciativas y
proyectos en beneficio de las familias y las personas con discapacidad, apoyandose en las riquezas,
soportes y avances que han logrado con el RBC. Creo que este punto es un lugar importante de las
proximas reflexiones iqué encomiendas me estd haciendo Pifia Palmera? Estas interrogantes me
van abriendo el panorama en torno a las maneras en que viven las personas gue estan alrededor
de la discapacidad y las formas de ser significada. Asi que les propongo tener una estancia lo
suficientemente significativa en tiempo {(que al final resultd ser de mes y medic) en la comunidad

para poder conocer a las familias en su vida cotidiana.

Esta propuesta fue muy bien aceptada por parte de Pifia Palmera y comenzaron a organizar
a las familias de Morro Mazatan para que pudieran facilitarme la estancia y la comida. Tengo que
mencionar que en un principio me angustid de sobremanera el estar enfrente y en medio de la
comunidad, ya que era la primera vez en mi vida que vivia dichas circunstancias. Mi vida siempre
habia girado en torno al ritmo urbano de la ciudad. Ahora iba a compartir el estilo de vida de
campesinos, las altas temperaturas del Istmo de Tehuantepec, y el dormir en hamacas debajo de
grandes arboles de mangos. Si bien esto lo habia imaginado, no es lo mismo sentiflo “en carne

propia”. La maquinaria de la implicacién daba un nuevo vuelco.

1.5 {Cémo ha sido significada la discapacidad en el Morro Mazatan?

La reflexién de los sucesos anteriores me fueron situando en la necesidad de establecer una
pregunta eje que fuera un punto de anclaje ante el extenso universo de experiencias que me
fueron presentadas por un terreno para mi cada vez mas nuevo y densamente complejo. Ante la
seduccién de la extrafieza, me parecia que podia yo jalar hacia cualquier lado. Como dice el dicho
“habia mucha tela de donde cortar”. Empero, una pregunta fue la que mas me punzaba en la

cabeza, v que al parecer entretejia las encomiendas de Pifia Palmera: la gente de aqui écomo
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entiende la discapacidad?

Y tomando en cuenta la génesis académica de esta investigacion donde son de suma
importancia los fendmenos grupales e institucionales, asi como la produccion de subjetividad, las
formas de subjetivacion y las modalidades de investigacidn-intervencion centradas en dimensiones
inconscientes, asi como en Jos abordajes de orden cualitativo que conllevan un minucioso analisis
del campo implicacional del investigador {Baz, 1997) y que nos evocan a la tarea de analizar las
formas en que las problematicas se enmarcan en coordenadas espacio-temporales especificas, me

llevan a plantear la pregunta eje de la investigacion:

¢Que procesos institucionales dotan de diferentes significaciones al sujeto con discapacidad
en el pueblo indigena-rural Morro Mazatan?

Esta pregunta eje ia voy a ir trabajando a partir de tres propuestas interpretativas:
¢ Mi trabajo de investigacion-intervencion: el acto estético como forma de establecer un
didlogo con los otros.
¢ Lo social historico de la discapacidad: tensién y relacién entre los diferentes referentes
institucionales que le dan un sentido a la discapacidad, en tanto alteridad.
e La costumbre y las instituciones de Reciprocidad como marcos normativos que significan

las relaciones entre iguales y diferentes.
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2. DISPOSITIVOS DE INVESTIGACION-INTERVENCION Y OTROS MENESTERES

METODOLOGICOS

“Dado gue sélo el tipo de teoria que uno emplea determina
siun fenémeno dado se convertird en dato para una ciencia
mas que para otra, es necesario examinar los procedimientos
que vuelven dato de la ciencia del comportamiento un hecho
relativo a un organismo vivo. En la investigacion de la ciencia
del comportamiento, el principal de estos procedimientos es
el que define la posicién de! observador en la situacion a que
se hace producir datos de la ciencia del comportamiento”.

George Devereux

“Reflexionar, pensar scbre el mundo,

ha sido también intrinsecamente pensar sobre si mismo;
actuar sobre el mundo ha sido desde el primer instante
actuar simultaneamente sobre si mismo

Yy, COmo en un juego equivoco y tortuoso de

analogias truncadas e imagenes viciadas,

actuar sobre si mismo y scbre las categorias

y figuras de |a propia identidad ha sido una manera
reticente y a veces inconfesada de actuar sobre el mundo”.

Raymundc Mier

La reflexion sobre los “instrumentos” de intervencion no es solamente con fines justificativos, dado

que éstos son, ante todo, fuente de construccién de una problematica con sus subsecuentes motivos

para argumentarla, sostenerla y, a posteriori, producir anélisis.

Como bien describe Deveraux (1977), el investigador, “el hombre de ciencia”, va con algo méas

que un portafolio, cinta métrica y escalpelo. Quien se jacta de cientifico se acerca al “objeto” de

investigacion con algo mas que su teoria y bien elaborada cognicidn. A lado del microscopio esconde

sus angustias y pesares; sus amores y fantasias: sus ganas de saber(se), de transformar{se} y de

vincular{se) con ese otro sujeto investigado.
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¢Cdmo hacer investigacién en las Ciencias Sociales? iPara qué hacerla? No sé si seria
redundante decir que esta investigacion se incluye dentro de los métodos cualitativos que hacen
énfasis en el estudio de procesos sociales. El supuesto ontolégico fundamental de este método, es que
la realidad se construye socialmente y que, por lo tanto, no es independiente de los individuos. A
diferencia de los métodos cuantitativos, que se concentran en el estudio “objetive” de fenémenos
externos a los individuos, los métodos cualitativos privilegian el estudio “interpretativo” de la

subjetividad de los individuos, y de los productos que resultan de su interaccion (Castro, 2002).

Nosotros, en tanto que sujetos, Siempre estamos interactuando con una serie de
prcblematicas que, como quien dice, nes van dando muchos hilos de donde hilvanar: la injusticia, el
cambio social, los diferentes aparatos del Estado, el abuso de poder, Ia viclencia, la ansiedad social,
etc. Fuerzas que nos implican como actores sociales que de alguna forma correspondemos ante y
frente a esas fuerzas: algunos trabajando en ONG's, otros escribiendo articulos, ya sea ejerciendo la
academia, 0 haciendo trabajos de investigacion-intervencion, etc, Huelgue decir, que los motivos son
tan heterogéneos como las pasiones gue nos impulsan a la accion.

“Toda investigacion [0 accion profesional o de oficio) es autopertienente en el nivel del

inconsciente, por muy alejado de la personalidad que se halle el objeto de estudio en el nivel

manifiesto. Esto lo demuestra cabalmente el andlisis de los determinantes inconscientes de [a

eleccion de profesion” (Deveraux, 1977:190}.

Dentro de las Ciencias Sociales existen diferentes modos de hacer trabajo de investigacidn para
producir conocimiento; de construir problematicas, en donde la posicién del investigador (junto con
sus pasiones) juega un lugar fundamental. Me es pertinente hacer una mencidn sucinta de algunas de
ellas, mas derivadas desde la antropologia, que pueden ser muy favorecedoras para ir esclareciendo el
lugar, o tal vez los lugares, que atraviesan los como y por qué de esta investigacién:

* investigacion descolonizada

+ investigacidén-accién

* investigacion colaborativa ¢ investigacion emancipadora.

Las cuales tienen sus momentos especificos de acuerdo a la disciplina desde la cual se practique,
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todas dentro de las Ciencias Sociales. Sin embargo, creo que a pesar de sus diferencias, hay algunos

puntos donde éstas pueden dialogar: el vinculo activo del investigador con el sujeto investigado.

Por ejemplo Hale (2004), dentro de la investigacion descolonizada, se pregunta éconocimiento
para qué y para quién? Y ¢qué tipos de relaciones sociales llevamos, cuando producimos
conocimiento? Y esto lo saca a colacion por los diversos intentos de montar una liberacién indigena
desde la antropologia, sin antes preguntarle al “cautivo” qué era lo que necesitaba, o si lo necesitaba
como antropdlogo. Haciendo énfasis en las inevitables tensiones que resultan de esta
“descolanizacion del saber”, que, como hemos insistido, el investigador también tiene un género, una
cultura y perspectiva politica. El investigador es un actor social posicionado con sensibilidades politicas

propias que no se deben [ni en Ultima instancia se pueden] suprimir {Hale, 2004:5).

Por otra parte, Aida Hernandez Castillo (2003} hace una critica hacia aquellos que toman una
actitud rescatista o liberacionista. Y, aunque hace mayor énfasis entre las diferencias culturales
inherentes entre investigador y sujeto de investigacién, propone una antropologia dialdgica critica,
que a diferencia de !a investigacién co-participativa no se propone transformar la realidad en base a
un método o una teoria que se considere infalible, sino reflexionar y deconstruir junto con los actores
sociales con quienes trabajamos, problematicas de una realidad social compartida. Para, a partir de
estos didlogos, elaborar conjuntamente una agenda de investigacidon que haga nuestro conocimiento
relevante para los actores sociales con quienes trabajamos. Me parece importante resaltar este tipo
de “aproximacién” hacia fa investigacién, ya que es una propuesta para reconocer las relaciones de
poder que se dan en el proceso de investigacién. Resultando una busqueda metodoldgica y politica
por romper las dicotomias de investigador-investigado, yo y el otro, y construir conjuntamente un
“nosotros” basado en la articulacién de las diferencias. Posteriormente, quisiera volver con este

punto.

Mike Oliver {1998) propone una metodologia emancipadora donde la importancia estriba en
establecer un didlogo entre quienes buscan producir la investigacidn y las personas de base con las
que trabajan, para descubrir y asumir las necesidades practicas y culturales de las personas

investigadas. Desde esta propuesta, la investigacion se convierte en un proceso donde se incluyen la
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educacion y la accién politica. En este caso, se enfoca mas a los tipos de investigacion que se han
hecho sobre la discapacidad, criticando que muy pocas veces integran a las personas con discapacidad
dentro del proceso como agentes activos, y por tanto la investigacion se vuelve poco relevante para
sus vidas. A diferencia de los enfoques mads tradicionalistas, los métodos emancipadores se preccupan

tanto de conceptualizar como de crear un nuevo juego, en el que nadie esté excluido de antemano.

Como podemos observar, solamente al mencionar la palabra “investigacion” ya estamos
atafiendo a una serie de problematicas: el que investiga y el que es investigado ¢cOémo se inicia una

investigacion? ¢para qué y para quiénes?

Comencemos a hablar del abordaje metodolégico de nuestro problema de investigaciéon équé
herramientas se necesitan para construir una investigacion que sea pertinente tanto para las ciencias
académicas desde donde es abordada, tanto para las personas que son investigadas? ¢Como ir
elucidando esa marafia de deseos, de fantasmas, de normatividades, de limitaciones, de

imaginaciones?

Si bien en las lineas anteriores hemos descrito diferentes propuestas metodolodgicas, las cuales
tienen en si misma una légica y un conjunto de nociones articuladas de forma coherente con
referencia a los horizontes ideoldgicos que las han sostenido o inspirado de manera mas o menos
explicita. Ardoino (1981:21) advierte que lo que especifica un método en relacién con tas técnicas que
emplea es la definicion del objeto af cual se va a aplicar. Esto implica ya una toma de partido con
respecto a la ciencia y a los modelos de referencia. Pero, en segundo grado, el método se revela como
producto de ideologias y de filosofias subyacentes. En este caso en particular, se trata de mirar a la
discapacidad en tanto constructo social, donde las acciones de los sujetos implicados tienen una
estrecha relacion con un conglomerado de significaciones imaginarias sociales, que estan apuntaladas
y sostenidas por instituciones que las animan. Es decir, el sujeto con discapacidad no existe en tanto
ser aislado de sus circunstancias sociales. Todo esto derivado de mi intervencion en terreno, donde las
personas con discapacidad tuvieron un papel activo, propositive, y en mas de una ocasidn, decisivo

para mis reflexiones posteriores.
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2.1 Construyendo miradas: el Dispositivo de Investigacién-intervencion

¢Cudles son las relaciones entre la nocion de dispositivo, el de investigacion e intervencién, y cual es
su pertinencia para las Ciencias Sociales? Retomaré una propuesta de Roberto Manero:
“El disefio de un dispositivo de analisis estructura un campo de mirada y escucha, organiza de
alguna manera la realidad para poder ser estudiada. La idea de un dispositivo esta muy cercana
a la de una maguina, que supone algunos automatismos y un funcionamiento tal que es
previsible su resultado. Dispositivos reveladores, dispositivos que organizan un campo de
visibilidad, dispositivos que promueven el desarrollo de procesos de acuerdo a ciertos ritmos y
secuencias, son algunos de los elementos que se toman en cuenta en tanto desarrollos
epistemoldgicos, metodolégicos e incluso técnicos.
“La idea de un dispositivo de intervencion, sin embargo, plantea también su negacién, en la
aparicion de lo impensado, de lo sorpresivo, de lo inesperado, en una negatricidad del sujeto

que perturba al propio dispositivo” (Manero, 2009).

Tal pareciera que un dispositivo es una artificialidad disefiada desde ciertos gérmenes
epistemolégicos, personales, contextuales, y en Gltimas instancias, institucionales. Los dispositivos no
son una aparicion fortuita, ni mucho menos erronea. Sino que nos hablan de toda una intencionalidad
de parte de los que los crean o se apegan a ellos. En tanto instrumento artificial propone una serie de
movimientos, de didlogos, de propuestas por parte, en este caso, del investigador. En tanto que
foraneos, los dispositivos también enrarecen “el aire” al cuestionar a los otros por sus formas de vivir
o de significar ciertas cosas. En su doble intencionalidad; proponer-preguntar, vincular-violentar, el
dispositivo es co-construido o re-construido por el poder de resistencia, de contestacién {en la

acepcion de contestatario) por parte del investigado.

¢Pero investigar es lo mismo que intervenir? El investigador construye una problemadtica a
partir de ciertas nociones que le parecen relevantes e importantes indagar, preguntar e incluso
resolver mediante una investigacion. Por medio de una madeja de intereses personales-académico-

sociales, el investigador cree que lo que él piensa importante investigar lo es para ese otro
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investigado. Sin embargo, esta problematica la podemos dimensionar a la luz de la implicacién y de la
demanda y encomienda social, ya que éstos van a darle una especificidad en la relacién investigador-

investigado, problematizandola y dandole ciertos matices.

Para el Analisis Institucional, nos dice Ardoino {1981:26) la intervencién tendrd como objeto vy
como efecto poner a la luz procesos informales que actdan mas o menos clandestinamente al margen
de las estructuras formales. Se halle o no explicitado en el enunciado metodoldgico, asi como en la
practica, la intervencién se caracteriza siempre mdas o menos por armar dispositivos analizadores
construidos o por la utilizacién de lo que puede ser un analizador natural. Toda metodologia definida

de intervencion constituye ya, en si misma, un dispositivo analizador.

Refiriéndome al texto de Rafael Reygadas y Mariana Robles (2006), Sobre la construccion de
dispositivos de investigacion-intervencién, que abordan de una manera muy clara esta problematica.
Ellos retoman la vision de Foucault, desarrollada por Deleuze (1990} al hablar de que un dispositivo
pone en escena una serie de mecanismos, relaciones, discursos, instituciones, leyes, etc., que tejidas a
manera de madeja, constituyen una maquinaria de manipulacién de las relaciones sociales. Foucault
dira también que los dispositivos son “maquinas para hacer ver y para hacer hablar”, no sélo delimitan
el espacio de lo posible, sino que construyen lo visible:

“La visibilidad no se refiere a una luz general que iluminara objetos preexistentes; esta hecha

de lineas de {uz que forman figuras variables e inseparables de este o aquel dispositive. Cada

dispositivo tiene un régimen de luz, la manera en que ésta cae, se esfuma, se difunde, al
distribuir lo visible y lo invisible, al hacer nacer o desaparecer el objetivo que no existe sin ella

[...] si hay una historicidad de los dispositivos, ella es la historicidad de los regimenes de luz,

pero es también la de los regimenes de enunciacién” (Deleuze, 1990:155).

Asimismo, esta nocion de dispositivo permite mover las fronteras disciplinarias en las ciencias sociales
al privilegiar las condiciones de la realidad del campo y ta postura del investigador frente a ese
instante de lo histérico-social, por encima de vanguardias metodoiégicas o instrumentos de
aproximacién al! campo de lo social, que pretenden encuadrar las investigaciones en campos

disciplinarios cerrados. Este punto es muy importante retomarlo, ya que el investigador puede
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pretender hacer ciertas cosas en el terreno pre-manufacturadas, mas al sumarle al dispositivo la
nocion “hueca de contenido estable” (Salazar, 2005:292) permite la construccion creativa de las
maquinarias metodoldgicas pertinentes para cada investigacidon y deja abierta la puerta, de manera
permanente, a lo imprevisible, lo inesperado e incontrolable del campo social, dando lugar a la

incertidumbre pero también a la sorpresa y la fascinacion gue produce el encuentro con el otro.

Este reconocimiento del otro y la instauracion de un didlogo implica necesariamente la
apertura a la experiencia del otro, a la posibilidad de verse afectado por éste, af vinculo, en un sentido
abierto del constante devenir en tanto otros. Desde este punto de vista, el sentido ético de la
investigacion radica en el reconocimiento de la relacién dialegal con ese otro, con su experiencia y su
realidad. Esto obliga al investigador a posicionarse frente al otro, al que mira y que lo mira, frente al
mundo que ambos construyen y los construye,

“No solamente el vinculo como un hecho, como una experiencia sino como una modalidad del

devenir, del devenir del sujeto, del devenir del propio vinculo y del devenir del modo particular

de objetivacion de los vinculos, y la relacion entre el vinculo y subjetivacion” (Mier, 2009).

Por tanto, los dispositivos de investigacion-intervencién son una construccién de caracter estratégico
que no estd guiada por un afan de “objetividad cientifica” o por la pretensién de una aproximacion fiel
a la realidad, sino por la posibilidad de creacién de espacios para la reflexion y la accion individual y
colectiva:
“La construccidn de un dispositivo de investigacion—intervencion es la accion de articular un
conjunto de estrategias de reflexion, elucidacion, exploracion, y constituye fundamentalmente
el intento de apertura de espacios de dialogo [...] en circunstancias de minimo control, con
maxima densidad de contenido y de expresividad y con participacién activa y reconocida de los
sujetos de investigacion” {Salazar, 2005:295).
He escuchado que una de las probabilidades en el encuentro con el otro, es justamente la
transformacién del que pregunta: un juego dialéctico entre sujetos que comparten un mismo espacio,
mediando mundos simbdlicos y maneras de entender lo que es ser persona, comunicarse, estar y ser
con los demas. Cruzando por practicas de poder, intercambio de lenguajes, ya sea de forma

considerada o violenta, pero nunca neutral.
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2.2 ¢Ser o no ser?: Reflexionando sobre la implicacién

¢Pero esta posibilidad de didlogo se da ipso facto? iCudles son las tensiones implicitas o explicitas

entre estos dos sujetos? Y mas cuando este dispositivo no ha sido demandado vy resulte ajeno a las

necesidades det campo intervenido. Sobre esta cuestion, Raymundo Mier apunta:
“Surge asi una paradcja que subyace a todo movimiento social y al conocimiento de lo social
mismo: es inadmisible la viclencia de la intervencion, incluso cuando proclame sus buenas
intenciones, su vocacion libertaria o su deseo de autonomia, pero la autonomia y la
aprehension de si no pueden surgir sin la irrupcién de "lo otro”, lo incalificable, lo intolerable
mismo. Para quienes elogian la intervencién y la practican deliberadamente, ésta hace visible
las tensiones intrinsecas a un juego de visiones ya instaurado, pone en relieve las identidades
veladas, las fracturas, las subordinaciones inarticuladas, silenciosas que imponian una
exclusidn tacita de alternativas de pensamiento y de accién a partir de la asimetria constitutiva

de los mecanismos institucionales” {Mier, 2002:19).

Y hablo no s¢lo de la violencia por parte det que interviene, sino de las respuestas del terreno tan
contundentes que se pueden hacer presentes hacia el investigador. En palabras de Raul Viliamil, el
terreno también cuestiona y coloca al investigador en lugares gue antes no habia imaginado.
Respuestas que se pueden convertir en demandas o encomiendas sociales que movilizan el proceso
en una espiral que, tal vez, poco tenia que ver con los planteamientos erigidos desde el comienzo
¢Hasta dénde soporta el investigador estos cuestionamientos, virajes y des-doblajes de! proceso?
Porque desde esta perspectiva “abierta y flexible” del dispositivo, entra en juego el deseo del
investigador: 1o que lo motiva a ver lo extrafio, a acompanar lo rasposo del contacto con el otro. Nj
nada mas ni nada menos, estamos en el terreno de las implicaciones:
“Tocar es arriesgarse a ser sumergido en las tinieblas exteriores, en la acusacion de
oscurantismo. La teoria de la implicacion, para intentar escapar a esa triste suerte, esta
obligada a jugar en dos tableros: colocarse resueltamente del lado del extra-texto (el
desbordamiento intimista} del reverso del decorado, y al mismo tiempo construir, para tramar

el didlogo, objetos de apariencia cientifica” {Lourau, 1989:25).
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Si el investigador es parte del mismo proceso, entonces no solamente utiliza el marco tedrico-
conceptual para involucrarse con el otro, sino también su historia: lo que lo ha movido hasta ese
momento, su Cuerpo, sus emociones, sus perspectivas, y un largo etc. £l hecho de que en las Ciencias
Sociales {y especialmente en la Psicologia) el investigador forma parte del campo de observacion y
analisis de su objeto, supone el conocimiento de las ligas directas e indirectas que sostiene dicho
sujeto con el campo observado, y en consecuencia el efecto de dichas relaciones en su propia
investigacion (Qué es estar implicado? Manero trabaja el término:
“Este abordaje solamente se hace posible incluyendo una nocién que, derivada de los estudios
psicoanaliticos sobre la contratransferencia, se extendié a los campos epistemologico,
sociolégico-antropolégico y psicoldgico. Me refiero a la nocién de implicacion. Con esta nocion
quiero significar el conjunto de compromisos tedricos y practicos, conscientes e inconscientes
que el profesional sostiene con diversos elementos y estructuras de una sociedad [...]
implicarse significa comprometerse con una causa o actividad, con una forma social o con un
accion. Estar implicado significa estar atrapado en una red de compromisos, que van mas alla
de la voluntad o la intencién del practicante, que sobreimprimen el sentido de la accién o el
proyecto que éste intenta instrumentar. Este es el sentido mas estricto de la nocion de
implicacion” (Manero, 1990a:43).
En este caso no nos bastaria la voluntad de saber, visibilizar, enunciar o denunciar, sino también dar
cuenta de esas emociones O procesos que opacan esa visibilidad, tornando o sesgando los
planteamientos de la propia investigacion. Mas, como dice Llourau, esa practica intimista y
desbordante también construye un saber sobre las cosas que se estan manifestando, y sobre todc es
Devereux (1977) quien se atreve a preguntar ¢{Como transformar la ansiedad en método de
conocimiento? Y nos aporta algo muy interesante;
“No es el estudio del sujeto sino el del observador el que nos proporciona acceso a la
esencia de la situacién observacional [... ] Los datos de la ciencia del comportamiento
son entonces triples;
1. Elcomportamiento del sujeto.
2. Los “trastornos” productivos por la existencia y las actividades observacionales del
observador,

3. El comportamiento del! observador: sus angustias, sus maniobras defensivas, sus
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estrategia de investigacion, sus “decisiones” {su atribucién de un significado a lo

observado)”,

Como dirian los sociélogos situacionistas, el conocimiento es resultante de los lugares en los que esté
posicionado el observador y de [a situacién concreta e irrepetible que observd, siendo éste altimo
parte de la misma situacion. Para nosotros, el estudio de las implicaciones nos sera muy util, ya que
como hemos sefialado, el conocimiento que se despliegue del encuentro y del contexto de la
investigacion, es lo que le va a determinar los limites historicos de dicho conocimiento.
“El andlisis de la implicacion es lo que nos permite relativizar histéricamente nuestras
‘verdades’, abriendo, en el terreno mismo, la posibilidad de reflexién sobre nuestro propio

entendimiento” (Manero, 1990:134).

Bajo esta nocidn de implicacién®, podemos ir articulando la compleja dimension de la investigacién al
otorgarles a todos los actores inmiscuidos una voz, una postura, necesidades de saber o de hacer,
afectos, en si proyectos encontrados con una historicidad y un momento particular de encuentro. Sin
embargo, estarfa aun, inacabada (e inacabable) sino abordamos las nociones de demanda y
encomienda social. Nociones que nos permitiran aterrizar los virajes del proceso de investigacion-

intervencion,

2.3 La intervencion como un acto estético

Desde mi perspectiva, la intervencion se puede problematizar desde varias dimensiones. Por una
parte, nos dice Ardoino {1981} que la nocién de intervencién es vaga y ambigua. Ya que este acto nos
puede remontar a una serie de practicas que tal vez poco tienen que ver entre si. Intervenir (del fatin
interventio) quiere decir venir entre, interponerse entre uno 0 mas asuntos de pares o mas sujetos. El
acto de intervenir se puede entender desde un aspecto de intromisién; por ejemplo, una operacion
médica (intervenir a alguien quirdrgicamente); militar {intervenir en algtin Estado ajeno para

“restituir” el orden, como lo ha hecho el gobierno de EU incontables veces); intervenir religiosamente

¥ René Lourau habla de diferentes niveles de implicacién dentro del analisis institucional. Para fines de este texto no voy a
revisar todos y cada uno de ellos. Sin embargo invito al lector a aproximarse a ellos: Manero, R. introduccion al anglisis
institucional, en Revista Tramas 1, UAM Xochimilco, 1990. Lourau, R. £/ andlisis institucional, Amorrortu, Buenos Aires,
2007.
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para convertir a los bdrbaros o salvar a los descarriados, etc. En este tipo de “intervenciones”
acontece un acto violento por parte del interviniente en algin asunto que se piensa un mal necesario
para el bienestar del otro. He aqui una posicién para los que quieren “obrar de buena fe”. Sin
embargo, esta perspectiva de la intervencién esta emparentada con algunas acciones sociales, como
la de mediar en algin conflicto, interceder a favor de un tercero, ayudar, o cooperar en una situacién
especifica. Por ejemplo, organizaciones que llevan estrategias para defender los Derechos Humanos
de alguna poblacion que ha sido marginada o discriminada por el gobierno. Otro ejemplo seria cuando
la Ciudad de México sufrié tos temblores del 19 de septiembre de 1985 y se organizé la sociedad civil

para apoyar a las personas damnificadas.

Ardoino (1981:13) apunta que es notable que en todos estos sentidos, la intervencion aparezca
como el acto de un tercero que sobreviene en relacién con un estado preexistente. Es decir, pareciera
que un tercero {abogado, ONG, psicologo, etcétera) podria llevar algunas acciones concretas que van a
tener un efecto para y con la problematica. Pero en este caso, ese que interviene no se le puede
considerar como un ente extra-social, © como un agente extrano al contexto social donde esta
interviniendo. Lourau {2007:274) menciona que segun el diccionario, intervenir es “tomar parte en un
debate ya entablado por otras personas”. El gran problema para el interviniente —se llame psic6logo,
socidlogo, socioanalista, asesor, experto, etc- reside en comprender que interviene en una situacién
de conflicto latente y que sera percibido a la vez como médico y como intruso. Asi, pareciera que |a
implicacidén —y sus diferentes niveles— estarian imantando el juego de relaciones entre el que

interviene y los otros.

Si bien aqui hay algunas betas que se estan problematizando, la intervencion también puede
ser dimensionada como un acto de creacidén donde dos o mas sujetos estan inventando, imaginando,
nuevas formas del devenir colectivo. Es decir, dentro del acto de intervencién estan en juego las
significaciones imaginarias de los sujetos implicados. Sujetos creados sociohistéricamente por una
serie de instituciones, en donde la intervencién puede emerger como una serie de tensiones entre
fuerzas que buscan crear nuevas formas de dar sentido a lo ya, llamemos tempranamente, instituido.

Para Castoriadis, fa imaginacién tiene un lugar predominantemente creador:

“En la historia, desde el origen, constatamos la emergencia de lo nuevo radical, y si no
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podemos recurrir a factores trascendentes para dar cuenta de eso, tenemos que postular

necesariamente un poder de creacion, una vis formandi, inmanente tanto a las colectividades

humanas como a los seres humanos singulares. Por lo tanto, resulta absolutamente natural

lamar a esta facultad de innovacion radical, de creacion y de formacion, imaginario e

imaginacién. [... ] En este asunto, lo que eriza Ia piel e irrita a los representantes de Ia filosofia

heredada, como a los de la ciencia establecida, consiste en la necesidad de reconocer el
imaginario colectivo, asi como la imaginacion radical del ser humano singular, como un poder
de creacion. Creacion significa aqui creacion ex nihilo, 1a conjuncién en un hacer-ser de una

forma que no estaba alli, la creacion de nuevas formas del ser” {Castoriadis, 2005:94-95).

Tal vez me atreveria decir que los problemas que nosotros, pensadores de lo social, llamamos
“importantes” o “relevantes” para hacer investigacion y/o postular un plan de intervencion, es parte
de la emergencia de una creacion colectiva de las tensiones entre, lo que Castoriadis llama lo
imaginario social instituyente y lo imaginario social instituido. Es decir, el investigador no puede ser
concebido como un factor externo de la colectividad humana, por tanto, de fas problematicas que la
atraviesan. Asi que resultaria vano y tramposo querer explicar los fenémenos que suceden fuera de sf
como el lenguaje, las normas, la técnica, la cultura, las costumbres, ya que éstas son creaciones

sociohistoricas.

Entonces, si el investigador es una creacion social, lo que atraviesa la investigacion también es
una creacidén, una invencion incesante de sentido, donde el investigador y los sujetos investigados
juegan un papel decisive. Cuando formulo la pregunta ¢cudles son los diferentes significados que las
personas del Morro Mazatan crean de la discapacidad a partir de su historia y de la intervencion que
hace Pifa Palmera con el RBC? estoy condensando en una pregunta una serie de acontecimientos que
vivi junto con las personas de Pina Palmera como con el pueblo rural Morro Mazatan. En donde todos

ellos tuvieron un lugar decisivo para que yo pudiera formular este tipo de pensamiento.

Si la ocurrencia me lo permite, quiero decir que el investigador vy el investigado son sujetos de
su propia historia, que comparten un momento en especifico. Son sujetos que transitan por diferentes

tugares fantasmagoricos, configurandose mutuamente en cada encuentro imaginario. Son sujetos y

48



son otros-diferentes a la vez. En cada mirada, roce, accidon deliberada. En cada acuerdo o ruptura se
tocan y trastocan. Se identifican y se rechazan como piedras chocando, sacando chispas que pueden

crear una confortable llamarada, o un incendio devastador.

Es por eso que le lamo a fa intervencion un acto estético, evocando la creacion, la invencion, lo
nuevo gque constantemente fui experimentando a partir del encuentro con lo extraiio, con lo diferente
que me fue despojando de casi todas las certezas con las que contaba, ya que el investigader también
va armado de un arsenal de prejuicios e ideales que le cuesta mucho reconocer, so perdon de sus
buenas intenciones y de la incertidumbre que levanta enfrentar lo inesperado.

“La intervencion como un sentido de una extrafieza intrinseca involucra esencialmente la

experiencia de lo otro. La aparicion del otro (...) engendra la experiencia del sentido de la

accién como posibilidad, y por lo tanto como incertidumbre: la aparicion de lo otro hace
resonar en todo el tejide de nociones, de acciones, de habitos —individuales y colectivos—, en
la construccion de la inteligibilidad colectiva del mundo, el entramado de vacios, de fisuras, de

fragmentaciones que dan forma a las identidades vy las certezas” (Mier, 2009).

Pero no quiero que se malentienda la palabra “estétice”. Ya que comunmente relacionamos la estética
con lo bello, lo bonito, o aguello que nos parece tiene una “buena forma”, es decir, con lo que nos
agrada. Augusto Boal® dice que el arte, en tanto invencién humana, nos brinda la posibilidad de
observarnos a nosotros mismos, naciendo de esta accion la posibilidad de inventar otras maneras de
obrar;
“El ser humano descubre que puede mirarse en el acto de mirar; mirarse en accidn, mirarse en
situacion. Mirandose, comprende lo que es, descubre lo que no es e imagina to que puede
llegar a ser. Comprende dénde estd, descubre donde no esta e imagina a dénde puede ir”

{Boal, 2004:38).

Para Boal, el arte proporciona un espacio estético donde se da ese espejo imaginaric de creacién,

-] . - ‘s . - .
Artista brasilefio con gran accidn en la lucha social donde introduce diferentes formas de hacer teatro como promotor

de cambio en situaciones de injusticia. Entre sus obras mas destacadas se encuentran £f teatro del oprimido y £l arcoiris
del deseo.
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apoyado por la memoria: lugar de la historia afectiva de los sujetos. Para Boal el espacio estético
posee propiedades gnoseoldgicas, es decir, propiedades que estimulan el descubrimiento y el saber,
propiedades que inducen el aprendizaje. El arte es una forma de conocimiento donde se amalgaman
los lenguajes instituidos por los sujetos y sus relaciones, no sdlo comao repeticiones, sino como nuevas
posibilidades de ser, individua! y sino colectivamente. Nos dice Boal, comprender entonces no sera
comprender algo pasado, algo que ya ocurrio, se trata de suscitar una imaginacién que nos ayude a
inventar nuestra vida; es decir, nuestra teoria es menos un recurso de explicacion que un recurso de

invencion.

En tanto acto de creacion, también la intervencién es un acto de comprension, o mas
cautelosamente, una plataforma en proyecto de comprender las formas que las sociedades le han
dado al caos. Ya sea mediante mitos, leyendas, ritos, pinturas, danzas, esculturas, la sociedad busca
darle forma y significado a su experiencia social. Un ejemplo de esto son los artistas en situacién limite
que encuentran en el arte una forma de comprender su mundo interno.

“Al igual que la psicosis, la creacion artistica puede generar rupturas de [a norma, nuevas

visiones, metaforas inéditas (... ) El artista rompe normas y crea un nuevo lenguaje, pero su

accion repercute en los otros, tiene una trascendencia social, anuncia el cambio, precede los
movimientos del colectivo. Su accién es libre, voluntaria, siempre ldcida (sic). Es la contraparte
justamente de la enfermedad mental que sustrae al sujeto del mundo colectivo y produce una

alteridad no compartida” {Pérez-Rincdn, 2001:45).

Por tanto, desde esta perspectiva, la accién de la intervencién buscaria la creacion de espacios donde
el sujeto que interviene y el sujeto intervenido puedan darle forma a su devenir, en tanto caos, a partir

de la memoria, fa imaginacion y el encuentro, nunca pudiéndose separar de su estrato social.

También me gustaria hacer otra aclaracién. Si bien yo ocupé, ya como dispositivos de
intervencion, herramientas del arte, como la fotografia y el teatro, no son la intervencion en si. Sino
que fueron parte de!l proceso de reconocimiento y del didlogo entre las personas que estuvimos en el
Morro Mazatan. La fotografia y el teatro me permitieron vislumbrar dos corredores de significacion

muy importantes para la constitucion del sujeto dentro del Morro Mazatan: las Instituciones de
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Recipracidad, instituidas por el respeto a las costumbres; y la fotografia y el Teatro Playback fueron
espacios donde de forma mas manifiesta puedo mirar como miré a los que me miraron en el Morro
Mazatan. Ambas estuvieron mezcladas con un trabajo etnografico de seis semanas, donde hice
entrevistas personales y grupales. Donde también participé de las practicas cotidianas y rituales tanto

de la vida del Morro Mazatan, como de la estrategia de Rehabilitacién Basada en la Comunidad

llevada por Pifia Palmera.

La intervencion como un acto estético fue mi forma de pensar-hacer en el Morro Mazatan. En
tanto método me permitio aproximarme a los significados que las personas del Morro Mazatan le dan,
no sélo a la discapacidad, sino a su vida social. A su vez pude utilizarlo como dispositivo de analisis que

me permitié articular herramientas artisticas con otras técnicas de intervencién, para poder

comprender las problematicas ya planteadas.

Por lo tanto, concibo a la intervencion como un acto estético en tanto método que dialoga con
otros conceptos operatorios y descriptivos desde et Analisis institucional, tales como los analizadores,
los dispositivos de intervencion, la implicacién, los conceptos de demanda y encomienda social, para
poder mirar un poco mas de cerca los entramados que se hicieron desde una perspectiva de
intervencion utilizando expresiones artisticas, tales como el Teatro Playback y la Fotografia. Por lo

tanto, al mirar sus relaciones se podra poner de sobre relieve un analisis teérico mas propositivo.

T
o=

=

-

-

=

2.4 Estrategias co-creativas: Etnografia, Fotografia y Teatro Playback. %

Sigutendo las lineas anteriores, ya estando en el Morro Mazatan équé hacer? ¢a donde me empujé mi

implicacion? Entre el océano de posibilidades y la nada de mi angustia, construi una estrategia: algo

que me contuviera y diera sentido a mi estancia en esta mi nueva vida rural.

Si bien el dispositivo de intervencién-investigacion ya estaba echado a andar, se construyeron
unos dispositivos analizadores que no opacaran demasiado la propia luz de los acontecimientos. Para

mi fue demasiado dificil nadar en el océano de significaciones del Morro Mazatdn, sin una
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herramienta que me diera certeza. Me sentia algo desolado, no podia dejar de lado mis propias
significaciones, mis implicaciones me acompafaban. El miedo a desaparecer me llev6 a proponer un

didlogo de seguridad, una barquita para sortear las olas.

El encargo de Pifia Palmera era saber sobre el estilo de vida de las personas del Morro
Mazatan, su historia, sus tradiciones. Yo también deseaba saber, pero sobretodo deseaba hacer.
Etnografia, fotografia y teatro serian mis modos. La historia, los vinculos y los porqués serian el

contenido.

2.4.1 Etnografia: camino para pensar la reciprocidad

Al llegar al Morro Mazatan, la primera red de personas que tuve “a [a mano” fue la que asiste al RBC
de Pifia Palmera. Ahi ya habia un "voto” de confianza hacia mi “extranjeridad”. Me presentaron con
ellos y me conocieron. En la actualidad y en el @mbito de los estudios en las ciencias sociales, se esta
discutiendo que cualquier sujeto de investigacién deberia de considerarse como personas experta en
su propia vida, necesidades y sentimientos. Por lo tanto, se dice que aquellos que realizan
investigaciones con personas con discapacidad deberian permitir a éstas participar activamente en la

determinacion del curso de los proyectos de investigacion {Davis 2008).

Aqui quiero entender a la etnografia no como un asunto puramente descriptivo de algunas
situaciones observadas por un agente externo: el etnografo. Sino como una herramienta para
entender la cultura de otra persona, entendiendo desde ésta se estima que los investigadores deben
de participar en un intercambio mutuo o choque de creencias. Incluso si el proceso incluye un
desacuerdo o conflicto, igualmente permite que ambas partes comprendan sus diferencias y

semejanzas (Davis, 2008).

Originada en la antropologia cultural, ta etnografia es una descripcién e interpretacion de un
grupo o de un sistema social o cultural. Castro {2002) considera que la etnografia es “una forma de
mirar” y hace una clara distincion entre simplemente ver y mirar; asimismo, plantea como propdsito

de la investigacion etnografica describir lo que las personas de un sitio, estrato o contexto
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determinado hacen habitualmente, explicando los significados que le atribuyen a ese comportamiento
realizado en circunstancias comunes o especiales, presentando sus resultades de manera que se

resalten las regularidades que implica un proceso cultural.

La pregunta inicial que se hace un etnégrafo cuando se encuentra en una situacion valiosa para
su estudio es ¢Qué esta sucediendo aqui? o ¢cémo las personas que viven una situacion la significan
para hacer lo que estan haciendo? Una investigacion etnografica no puede quedarse en lo meramente
descriptivo; debe profundizar, con preguntas adicionales, en el significado de las cosas para las
personas estudiadas. En esta forma de observacion, el investigador se encuentra inmerso en las
actividades cotidianas del grupo, o bien realiza entrevistas con sus miembros. El investigador estudia
los significados del comportamiento, el lenguaje y las interacciones del grupo con una cultura comun

{Alvarez-Gayou, 2005).

Empero, mi rol no fue, ni es, el de relatar ni ex-plicar 0 ex-poner la vida de los otros. Sino la de
comprender cédmo se fueron anudando las diferentes perspectivas no s6lo. sobre la discapacidad, sino
sobre las formas de hacer sociedad, de entender el vinculo y las expresiones sobre los afectos. Asi que

utilicé otro “instrumento” que diera una voz entramante: la fotografia.

Sin embargo, en este ir platicando y viviendo el dia a dia, se empezaron a tejer una serie de
complementariedades, o mas tedricamente concreto: reciprocidades entre las personas del Morro
Mazatan y yo. Es lo que Devereux llama “El papel complementario”:

“(... ) asi el trabajador de campo puede descubrir de pronto que lo estan arrastrando en forma
irresistible al papel complementario que te han asignado y por eso involuntariamente la
sociedad gue estd estudiando tan sdlo desde el punto de vista ventajoso del estatus gue le

atribuyeron” (Devereux, 1977:296).
Y me atrevo a hablar de esta complementariedad porque no sélo es el papel gue la comunidad le

atribuye al “investigador” sino el gue él mismo les atribuye a los otros y de alguna forma les

correspande esas atribuciones. “De repente” me asignaron mama, hermanos, tias, abuelos, novias,
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pacientes, alumnos, es decir, varios roles y, no sélo representaba “al investigador”m, sino también el
hijo, el psicélogo, el maestro, e! cuidador. Por supuesto cada rol asignado era una “actividad” esperada
por los demas. Como dice Devereux, al principio de cada relacién se accede casi a toda las peticiones,
para posteriormente hacer in sight sobre las transferencias y los fugares depositados.
“Naturalmente, es buena politica satisfacer las solicitudes tradicionales de la tribu que se esta
estudiando. [Mas] sino obra como se esperan que haga, es probable que tenga diversas

dificultades sin que pueda darse cuenta de como sucedid” (Devereux, 1977:296).

Para mi era sumamente importante que la comunidad me aceptara. Pasar de “la extranjeria” a la
intimidad, mediando siempre fo confionza. Asi que a casi todo decia que si: invitaciones a comer, ir a

“platicar”™

con tal persona, salir a visitar a algun familiar, ir al templo evangelista o aceptar
“forzosamente” un vaso de cerveza. Hasta que en un punto tuve que empezar a decir que no para

salirme de esos lugares asignados.

Esto me pone a pensar cdmo en lo intrincado de |a implicacién, la con-fusién con el otro pasa,
ademas de !a necesidad de un asidero afectivo, por un momento epistémico, de saber, de conocer
quién es el otro. Y como, en mi necesidad de intimar, tuve que aceptar esos roles asignados por los
otros, hasta que llegé un momento donde saltdé mi angustia y me pregunté iquién soy yo y a qué
vengo aqui? Pareciera que las encomiendas tanto de Pifia Palmera como de la maestria me volvieran a
referir dentro de los limites institucionales: yo estaba ahi para hacer una investigacién que derivaria

en tesis.

2.4.2 Un ver viéndonos: la fotografia

Esta herramienta tiene un origen casi espontaneo. De hecho fue el propio terreno quien me indico
que mediante la fotografia podia tener un acercamiento desde otro lugar con las personas con
discapacidad. La camara fotografica fue una especie de mediador entre extrafios, algo asi como un

traductor que nos permitié dialogar y poner en accion otras formas de comunicarnos. La génesis es

10 ‘ | "
Creo que este rol sélo estaba claro en “lo formal”, para pasar a representar una cadena de roles ya en el plano de lo
intimo.

11 " . ” f P " - ) . r
El “platicar” con atguien consistia en “dar mis servicios como psicédlogo”.
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esta: resulta que cuando visité las comunidades por primera vez, acompafiando al Equipo de terapia,
nadie llevaba cdmara fotografica. El equipo de terapia ocupa las fotos como registro de su trabajo. Por
fortuna o por pura coincidencia, yo traia mi teléfono celular que tiene integrada una camara
fotografica. Asi que me comisionaron a tomar fotos a su trabajo, pero en el momento de sacar las
fotos, las personas con discapacidad se me acercaban y me pedian que les tomara fotos, y asi lo hice.
Al ver que les causaba mucha alegria el mirarse en la pantalla de! teléfono, les di el teléfono para que
ellos fueran los autores de las fotografias. Para mi sorpresa, algunas personas del Equipo de terapia
me dijeron que no les diera el teléfono porque lo podian descompener. Yo lo interpreté como si no les
tuvieron confianza, asi que la verdad no les hice mucho caso, y las personas con discapacidad
siguieron tomando fotos, tan creativas que a mi me parecian magnificas. Y el ejercicio de la fotografia
se convirtié en un juego aparentemente sin regias. Se tomaban fotos entre ellos, me tomaban fotos a

mi, y luego comenzaron a tomarles fotos a sus familiares y al propio Equipo de terapia.

Después de reflexionar sobre lo sucedido, comencé a pensar que las fotos dejaban de ser un
mero registro para convertirse en una forma de expresion y también en una forma de “revelarse”
frente a los demas™ . Ellos eran autores de su propia imagen. Fue como un momento de apropiar:se de
si mismos y también de denunciar aquello significativo bajo su propia forma de entenderlo. Dandose
un mayor sentidc como sujetos activos que a partir de una camara, logran expresar lo que por otras

vias no se les escucha.
Retomo algunas palabras de Evgen Bavcar, fotégrafo con discapacidad visual:

“Mli estética surge en la expresién de una subjetividad aparentermente incomunicable, en algdn
lugar entre las imagenes de mis galerias interiores y la transparencia de un lenguaje
reconocible, el mundo real percibido en la mirada del otro. Mi respuesta es que lo que cuenta
es la necesidad de las imagenes, no como son producidas. Esto significa simplemente que
cuando imaginamaos cosas, existimos: no puedo pertenecer a este mundo si no puedo decir

que fo imagino a mi propia manera. La imagen no es necesariamente algo visible: cuando un

2 Revelar con “v” es el proceso fotografico donde se muestra la imagen impresa en los negativos. Es darle el positivo al
negativo, que las camaras mecanicas contienen en el rollo fotografico. ¥ rebelarse con ”b” es lo que ya todos conocemos:
detentar alguna accion contra alguna situacion de sumisién. Asi que las personas con discapacidad se mostraban como
ellos quisieron, alejandose de su sentido “negativo”, y rebeldndose contra alguna posible sumision.
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ciego dice “imagino” ello significa que él también tiene una representacion interna de

realidades externas, que su cuerpo también media entre si y el mundo”*?.

Asi que me llevé la camara fotografica para el Morro Mazatdn para conocer las propias
representaciones de las personas con discapacidad, lo cual dio un giro entorno a los que miran y son
mirados. El juego fotografico siguié las mismas reglas: darles la camara a las personas con
discapacidad y dejar que me mostraran su mundo, sus vinculos, su forma de mirar, su imaginacién, su

forma de ser.

Es por esto que las fotos dejaron de ser un mero registro de archivo para convertirse en un
documento con su propio lenguaje. Con sus propios enunciados, palabras y decires. Se convirtié en un
dispositivo que no estaba controlado por nadie. Y es agqut donde me pregunto la pertinencia, y hasta e}
sentido ético, de interpretar un lenguaje que fue, en sentido estricto, producto del devenir, del
acontecer.

“No solamente el vinculo como un hecho, como una experiencia sino como una modalidad del

devenir, del devenir del sujeto, del devenir del propio vinculo y del devenir del modo particular

de objetivacion de los vinculos, y la relacién entre el vinculo y subjetivacion” (Mier 2009).

La fotografia no fue, como lo pensamos comiunmente, el retrato que copia la realidad de un sujeto
otorgandole identidad. No fue “sacar fotos” en el sentido laxo del término. Sino que devino en el
inquebrantable acontecer del otro, de la extrafieza. Incluso, descalificandome del papel del
investigador, No era yo mirandolos. Sino que fuimos siendo intervenidos: una manera de suspender |a
fuerza de toda pretension de identidad:
“Y es esto en realidad lo que habla de un modo particular de comprender y un modo particular
de lenguaje. Un leguaje que es preciso inventar en cada instante. Inventar... el lenguaje de la
intervencién no es el lenguaje de un canon, no es el tenguaje de una disciplina. Es el lenguaje
de una posibilidad, de devenir sentido, devenir significacion, devenir invencion de si, y de

invencion de los vinculos a través de [a creacion de vinculos” {Mier 2009).

B Benjamin Mayer Foulkes, La jornada semanal, domingo 1° de agosto de 1999, México. Enlinea:
http://www.jornada.unam.mx/1999/08/01/sem-mayer.html
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Las fotos de las personas con discapacidad me hablaron de sus vinculos. De las personas que para
ellos son muy importantes. Me contaron sus cotidianeidades. No sélo expresaron los lugares que han
ocupado dentro de sus familias, sino aquellos rasgos gue no han sido reconocidos por sus parientes.
Me mostraron gue trabajan, que juegan, gue se comunican, que sueiian, que rien. No fueron los
sujetos ya dados, terminados, clausurados por sus “limitantes”. Sino que los conoci en tanto
posibilidad de ser. Los conocf en tanto invencion de posibilidad. Y nos acercamos en ese arriesgado
limite de alteridad. De diferencia inabarcable por las imdgenes que se nos revelaban, una tras otra,
hasta gue yo ya no era yo y ellos ya no eran los que yo pensaba que eran.

Y de este lenguaje se construyeron las siguientes fotografias.

DIANA KAREN

-

‘.."\._1-‘ " .. J--" .

Autoretrato de Diana Karen. Aro 2009.
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Diana Karen fotografiando a su abuelita y sus primos en casa de sus abuelitos. Afio 2009.
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Diana Karen fotografiando a su mama mientras hace agua de limon. Afio 2009.
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Diana Karen fotografiando a su abuelito. Un dia cotidiano con su familia. Afio 2009.
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Diana Karen nos lleva a conocer a sus primos jugando matatena. Ano 2009
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Diana Karen mirandc a su papa trabajar. Abrir las puertas que su papa construye. Afic 2009,
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Mama de Diana Karen jNo me tomes! Afio 2009.
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Matatena agrietada. Foto de Diana Karen. Aho 2009



El investigador siendo investigado por Diana Karen. Ao 2009
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Pies que van camino hacia el juego. Afio 2009
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NERY

En el campo de juego se miden los grandes. Afic 2009
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¢El Quijote y Rocinante? No, Nery y su triciclo. Afo 2009
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Todos los primos caben en un triciclo. Afio 2009
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Ef maiz une a la familia. Afio 2009
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Triciclo, trillantas, triamigos. Afo 2009
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Golpe, gesto, pasidn y corazdn. Afio 2009,

Cuando la mamé de Nery, Dofla Maria Elena, vi6 esta foto se quedo sorprendida por la posicién que
mantiene Nery. Su mama dice: iNo sabia que podia jugarl
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LUPE

Autorretrato de Lupe. Ao 2009
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La dona de Lupe y el agregado. Ano 2009
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Morrefios somos y en el camino andamos. Afio 2009
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La luz de mi hambre cuando mi mama me castiga.

Lupe fotografiando a su hermana en su cocina. Ao 2009
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El maestro del mango, Afio 2009
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El aprendiz. A”o 2009
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SOEL

Amigos. Afio 2009
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Ellos platican. Yo los miro. Afio 2009
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De la tierra al molino y al comal. Afio 2009
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Ahi esta la chancluda y despeinada. Afio 2009

Soel refiriéndose a su mama
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Como seas pero le entras. Ahao 2009
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éGallinas? Ano 2008
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Ahora entiendo. Ano 2009
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El fuerte descansa. Ano 2009
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2.4.3 De Teatro Playback y otras historias

El Teatro Playback es una experiencia que permite poner en escena las multiples y diversas historias
de las personas asistentes a este peculiar tipo de teatro, al transformar dichas historias en

improvisaciones gue nutren la experiencia humana.

El Teatro Playback es una practica aparentemente nueva, sin embargo sus raices se encuentran
inmersas en las comunidades a través de fa historia. Jo Salas (2005) menciona que el teatro Playback
estd inspirado en el movimiento de teatro experimental, el psicodrama y la tradicion oral de las
culturas indigenas; Rafagl Pérez fundador de la compaiiia de Teatro Playback “Chuhcan” (palabra
nahuatl que significa “Lugar donde se acta”) retoma los origenes y cosmovision del teatro ritual
nahuatl:

“Segun esta tradicion teatral (en esa época no se le atribuye el sentido de teatro
que se le daba en Europa) que data de la época prehispanica, se refiere a una
cosmaovision del hombre relacionado con sus deidades y ciclo sagrado de un
teatro perpetuo, en donde su origen se encuentra ligado a la religion, que lo hace
ser un teatro — espejo — del hombre. Un teatro gue refleja como pocos “las raices”
de lo humano, en donde el aspecto estético es desterrado para lograr que el
publico saque de la representacion la intensidad de su experiencia como seres
vivos, fortaleza para resistir la fatalidad vy, sobre todo, conciencia de su
temporalidad como seres mortales, ya que todas las representaciones conocidas
incluian invariablemente a la muerte como final de la obra” (Pérez 2007: pagina

web).

El Teatro Playback se define como una forma original de teatro de improvisacion en que las personas
cuentan acontecimientos reales de sus vidas, y luego las ven representadas ante sus ojos (Salas,
2005). Desde entonces se abre camino al mundo entero como forma de “promover la mejoria de la
comprension, la comunicacidn y las relaciones entre personas” y para dar salida a “momentos de
crisis y controversia” (Salas, 2005), de esta explicacion nace la idea de utilizar esta metodologia

buscando la mejoria en el apoyo social y las redes sociales.
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714 el Teatro Playback es

Desde mi experiencia en la compafiia de Teatro Playback “Chuhcan
intimo, informal, modesto, accesible. Pero es teatro: penetramos conscientemente en un escenario
que es diferente de la realidad cotidiana. Para crear la necesaria atmosfera exaltada de cualquier
evento teatral, nos valemos de la presencia, el porte y la atencién cuidadosamente concentrados del
ejecutante; la presentacion, la atencion que se presta a los aspectos fisicos, estructurales y visuales de

la interpretacién y el ritual.

Volcamos las historias de los participantes sobre el escenario y le damos un tratamiento
improvisado y espontaneo, para devolver un reflejo (de acuerdo a nuestra empatia emocional y arte)

donde se mira y siente la realidad: aspera, violenta, cotidiana, etc.

Recurri a esta herramienta porgue se pueden comunicar diferentes aprensiones, dificultades,
emociones, dudas o problemdticas por las que pasa no solamente el individuo, sino un grupo de gente
en comun, apelando a la diversidad de circunstancias por la que atraviesa dicho grupo, donde se
puede tener un acercamiento a los diferentes elementos que cruzan por su subjetividad. Ya que, a
partir de las historias que narraron, podemos ir conociendo sus problematicas personales, asi como
sus vinculos y [os afectos y significaciones aparejadas a éstos. Siendo éste un encuentro con el afan de

comprender al otro.

Construyendo la experiencia “Ploybaock” en ef Morre Mazotin

Desde que se comenzd a gestionar con ta gente de Pifia Palmera el trabajo de intervencién en el
Morro Mazatan, se les propuso la participacién de la compafifa de Teatro Playback Chuhcan. Incluso
pactamos una presentacion en Zipolite, donde estuvieran involucradas tanto personas de los
alrededores de Zipolite como personas de Pifia Palmera. Es decir, que compartieran la experiencia
tanto personas con discapacidad, cuidadoras, familiares o personas que viven cerca de fa

discapacidad, como personas que han estado mas a la periferia de la discapacidad.

Asi que la compafiia Chuhcan viajo el jueves por la noche para llegar a Zipolite el viernes 29 de

1 para mayor informacidn se puede consultar www.teatroplayback-chuhcan.blogspot.com
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agosto del 2009. Por su parte, Pifia Palmera organiz6 y convoco a la comunidad de Zipolite para la
presentacion de teatro. El saldo fue un encuentro de personas que viven diversas circunstancias,
compartiendo un momento en las canchas de basquetbol de Zipolite. Aunque los nifios y nifias
presentes tuvieron un gran peso en la narraciéon de historias, también personas de Pifia Palmera
compartieron historias. Si bien este fue un momento importante de conocimiento interpersonal, me

parece mas pertinente centrarme en la experiencia vivida en el Morro Mazatan.

En el momento que llegué al Morro Mazatan, el dia miércoles 19 de agosto del 2009, y conoci a
los familiares de las personas con discapacidad que asisten al programa RBC de Pifa Palmera, les
mencionamos de la gran posibilidad de tener una presentacion de teatro. Les comenzamos a
preguntar por los requerimientos necesarios, tales como permisos con las autoridades, un lugar
apropiado para la experiencia y la mejor forma de convocar a fa gente del pueblo. Junto con las
personas del equipo de terapia de Pifla Palmera, pensamos gue el grupo asistente al RBC pudieran
fungir como lideres en la logistica de la experiencia teatral, aprovechando sus roles dentro de fa
comunidad. Por ejemplo, don Miguel era el tesorero de la agencia municipal. El tenia contacto directo
con el presidente municipal para solicitar el permiso correspondiente. Por parte de dona Alejandrina y

otras mamas, tomaron la iniciativa para invitar a sus vecinos y familiares.

Si bien les sonaba extrafio el formato de esta puesta en escena, les interesé mucho que
pudiera haber una actividad cultural y de entretenimiento para todo el pueblo, ya que son muy
escasas las oportunidades para presenciar teatro, o al menos contar con un espacio donde todo el
pueblo se reuniera, ya que las confrontaciones partidistas habian divido al pueblo en una pelea y

rencor algo exacerbado. Cosa que se notaria al momento de la presentacion.

Al igual les preguntamos cual seria el mejor dia y hora para tal experiencia. Por nuestra parte,
reconocimos que ellos eran fas mejores personas para indicar esto, ya que son los conocedores de fa
vida social del pueblo. Por lo tanto, establecieron que el dia sabado por la tarde es cuando la mayoria
de las personas terminan la jornada de trabajo. Los nifios estan fuera de las tareas escolares, y el sol
no pega tanto. Logrando un contexto adecuado para una experiencia al aire libre, donde todas las

personas puedan participar y pasar un buen rato.
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La semana y media que siguié nos dedicamos a hacer promocién para la actividad teatral.
Parecia que este era un buen pretexto para conocer mds de cerca la organizacién comunitaria del
Morro Mazatan. Por mi experiencia urbano-citadina, la forma de hacerle publicidad a este tipo de
eventos es mas impersonal, ya sea via internet por medio de e-mail; ¢ invitando a los amigos o
familiares via telefonica; o mediante algin comentario de persona a persona. En el Morro Mazatan
¢écomo invitar a la gente a esta experiencia que no conocen? La respuesta no tardé en asomarse:
dejando que los expertos tomaran en sus manos los recursos comunitarios: los altavoces del pueblo y

elir a platicar con la gente.

Con esto me di cuenta de los medios principales por los que la comunicacion fiuye, El altavoz
es un aparato que se ha ganado un lugar prestigiado dentro del pueblo. Antes sdlo habfa un aparato.
Ahora, con los movimientos econdmicos, ya mas familias tienen un altavoz, ya que anuncian los
productos que se venden, como tamales, cenas, pescado, carne de puerco, etc. Y con eso tienen una
ganancia extra de dinero. Pero no sélo es eso. Sino también corren avisos y noticias importantes para
la vida comunitaria. Los ruidos de los altavoces, junto con las aves, son las primeras cosas que se
escuchan al apenas salir el sol. Estos otros “pajarracos” estan montados en un tubo muy alto, por lo
general en una tiendita. Cualquier persona va a “anunciar” cualquier cosa, a cambio de 5 pesos por
anuncio. ¢{Qué otras cosas anuncian? Recados de las escuelas; recados de la agencia municipal;
fallecimiento de alguna persona y la invitacién para rezar el rosario; la apertura de vacantes para ir a
trabajar como jornaleros a la cosecha de tomate a Sinaloa; es decir, la vida politica, econdmica y social

se da voz por medio de un “ALTA-VOZ”,

Por otra parte, me pregunto si también el altavoz puede ser un dispositivo de seguridad y/o de
cuidado entre las personas del pueblo ¢podra ser un pregonero que advierte de ltos peligros a los
Morrefios por fa presencia de algo extrafio? Me viene a la mente la metafora del anunciarse para
saber quién es el que estd tocando a la puerta, y saber si le pueden tener confignza®™ o no al
“foraneo”. Pues bien, usamos el “aparato comunitario” para anunciar la llegada de una compafia de

teatro para dar una funcién el sdbado 29 de agosto del 2009, a las 4:00 pm en el parque municipal

5 . P - . N . - . -
* $Se podria ir pensando en la forma en que se va tejiendo la confianza con el otro? éserfa licito pensar el binomio

confianza-reciprocidad en fa constitucidn de un vinculo entre sujetos? Mas tarde podremos regresar a este punto.
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“Silvestre Cabrera”. Mas, como dije anteriormente, este no fue el Gnico medio para invitar o convocar

a la gente. Simplemente es una puerta de entrada, no la Unica.

Si bien el alta voz fue una estrategia importante, tanto para difundir la funcion de teatro, como
para comprender para qué sirve, el ir a las casas de las familias que asisten al RBC e invitarlos
personalmente me abrid la panordmica de como estan tejidos los vinculos entre las personas. Ya que
no eran, como decimos, “visitas de doctor”, sino que el “ir a platicar” consistia en llegar a la casa de
cierta familia, sentarse en el patio e intercambiar noticias o ayudar a desgranar el maiz, comer, tomar

agua, refresco o lo que sea que te ofrecieran.

En estas visitas me acompafd don Miguel y/o dofia Alejandrina. Ellos eran los que me
presentaban con los demas y les explicaban un poquito de mi quehacer en el Morro Mazatan. Los

invitamos a la presentacion de teatro, extendiendo la invitacion a sus demas familiares.

En este momento me pude ir percatando de que la confianza juega un papel muy importante
para poder tejer una relacién interpersonal. Ademas de que pude observar mas sobre las condiciones
en las que viven las personas con discapacidad. Al poder entrar a las casas de estas familias, miraba
sus interacciones, los medios econdmicos en los que viven, los roles que juega cada integrante de la
familia. Pude conocer mas de su cultura, ademas de que me conocian més. Me preguntaban sobre mi
familia, las razones por las que conoci el Morro Mazatan, cudnto tiempo iba a estar ahi, etc. Digamos
que este fue un camino inicial no solamente para la presentaciéon de teatro, sino para mi

“participacion” dentro de la vida comunitaria.

La idea principal de hacer esta presentacion fue que las personas del Morro nos contaran sus
historias de vida. En especial, algunos eventos importantes que quisieran compartir, tanto con la

compafifa como con la gente del pueblo.

Lo curioso de la presentacién en Morro Mazatan fue que las personas con discapacidad se
subieron al escenario y también fueron actores de las historias que sus familiares contaron. Y en este

caso preciso, el dispositivo visibilizé esas circunstancias no solamente a mi como investigador {y actor
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en ese momento) sino que se las transfirio, en una especie de “alta-voz”, a las personas convocadas.

Esta experiencia estd registrada en video para su analisis.

En sus marcas, listos, a compartir historias...

El comienzo de la presentacion fue dificil, donde se dejo ver y sentir la situacién de la comunidad. Si
bien el sitio para hacer la representacién estaba identificado (el parque municipal) nosotros como
compafiia no teniamos el fugar, o un lugar adecuado para comenzar. De hecho entre nosotros no
estdbamos de acuerdo sobre el mejor sitio para realizar la funcidn. Estabamos deambulfando,
buscandonos un lugar. Algo raro es que no hubo alguna persona que nos presentara formalmente ante
la comunidad ni nos diera un lugar especifico. Después de cuarenta minutos, también de esperar a
que llegara la gente, vimos que las personas se estaban acomodando en la sombra que daban unos

arboles de tamarindo. Asi que ahi nos instalamos y comenzamos.

Por lo general nuestra vestimenta’es de color negro. Esta uniformidad nos da la oportunidad de
poder disfrazarnos, cambiar de roles y transformarnos en los personajes que ofrecen las diferentes
historias del publico. Pero dadas las condiciones climatolédgicas del Morro Mazatan (pueblo costefio
del Istmo de Tehuantepec con temperaturas no menor a 29 ¢°) decidimos utilizar el color blanco como

atuendo.

Lo primero que hicimos fue el ritual

El papel del ritual dentro del teatro Playback es fundamental.
“El ritual significa las estructuras repetidas en espacio y tiempo que proporcionan estabilidad y
familiaridad, dentro de los cuales se puede encontror lo impredecible. El ritual también ayuda a
provocar la percepcidn de la experiencia que transforma la vida en teatro. La presencia del
ritual en una funcién del teatro Playback se establece a menudo aldn antes de comenzar la
funcién. Ya que desde la ambientacion del lugar, los instrumentos, las telas, asi como la silla de!

conductor, el narrador, es también un ritual” (Lopez y Meza, pagina web).
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Asi como retomamos un nombre nahuatl {Chuhcan) también hacemos referencia explicita a esta
cultura con el “ritual de apertura”: pedirle permiso y resguardo a nuestros ancestros, los dioses
mesoamericanos. Para nosotros la figura del shaman tocando el caracol, y la del fuego en el
sahumerio (también llamado sahumador) quemando copal para “hacer la limpia”, tienen un gran
significado. Por una parte estos simbolos nos conectan a un pasado cultural en comun. Si bien en cada
region tienen una especificacion distinta y hasta una fecha calendarica asignada {(por ejemplo asociada

con Xantolo o Dia de Muertos} estos simbotos estimulan la conexién social.

En palabras de Victor Turner:
“El ritual se entiende como una conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la
rutina tecnologica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas. El simbolo es ia
mas pequena unidad del ritual que todavia conserva las propiedades especificas de la conducta
ritual; es a la unidad Gltima de estructura especifica en un contexto ritualt” {Turner, 1974).
El ritual y esos simboles nos dan contencion y conexion social. Ademas, cabe decir, que el Teatro
Playback esta organizado en diferentes pasos, o rituales, que logran dar un tratamiento especial a esta
singular experiencia colectiva. 5i bien hay un conjunto de individualidades, este ejercicio estético trata
de posicionarse dentro de la atmosfera subjetiva de relaciones entre sujetos.*® Algo que Lopez y Meza
tflaman “lo nosétrice”, y que en este casc me gustaria apelar al proceso grupal que esta en juego
dentro de este dispositivo en particular.
“Ademas de ser una categoria filoséfica y hasta hermenéutica, lo nosétrico aparece como un
factor operante en nuestra presentacion de Teatro Playback, ya que aludimos a la primera
persona det plural, el nosotros, como un personaje que cuenta historias que le suceden en la
vida cotidiana. Y que, haciendo referencia a Augusto Beoal, tomamos con suma importancia a la
Primera Persona del Plural porgque nos parece ético y significativo abocarnos a esa pluralidad
alternante del con-vivir en sociedad. Quien habla cuando cuenta una historia es esa Primera
Persona del Plural, el NOSOTROS, y no la primera persona del singular, o sea el Yo, porque
creemos en la red social donde el sujeto se concreta en relacion con los demds. Todas las

historias que hasta ahorita hemos escuchado son de las vicisitudes que se viven en ese

' Para mayor profundizacion sobre el tema del ritual se puede consuttar el articulo “El ritual y el teatro Playback” en |a
pdgina http://teatroplaybackchuhcandocumento.blogspot.com/
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contacto con los demas. Nunca hemos escuchado alguna que sea de una singularidad tal que
nadie pueda entender. Hasta la soledad habla de’una relacién fallida o distante con los demas.
Incluso la locura estd cercenada y enmascarada con algun otro fantasmagorico” (Lopez y Meza:

pagina web).

Conducir significa ser intermediario...

Después de tocar el caracol a los cuatro rumbeos, limpiar el lugar y a la compaiiia Chuhcan con el copal,

el conductor retoma la comunicacion verbal con el pablico.

Hay una buena cantidad de personas en el parque “Silvestre Cabrera” y en los alrededores.
Estan expectantes. Hay mas personas que comienzan a llegar. Recordemos que aqui el tiempo se vive

diferente. Tiene otras apuraciones, otros ritmaos.

Las personas que estan al frente son las mas longevds, en su mayoria mujeres. Es facil ver
personas con discapacidad a lado de sus familiares. Casi toda la red de Pifia Palmera asistio. También
se pueden ver nifios corriendo, y algunas manchitas de jovenes y aun mas esporadicos hombres

adultos.

El conductor comienza a dialogar con el publico. Presentando la experiencia, comenzandolos a
invitar, ya que su participacion es fundamental para que el teatro Playback exista. £l conductor

comenta “en este tipo de teatro trabajamos con ustedes y ustedes trabajan con nosotros”.

La primera actividad que realizamos es hablar de como nos sentimos los actores en ese
momento. Ya que hemos sido “afectados” por el ambiente desde que no sabiamos ddnde comenzar la
presentacidon. La importancia de esta primera improvisacion es comenzar a tejer el vinculo con el
publico: los actores mencionan el tiempo de retraso que llevamos; el exceso de calor sentido; la
impaciencia por comenzar y la incertidumbre por conocer algo nuevo en un lugar nuevo y con gente
nueva. Claro que hasta este momento esta improvisacion esta cargada de sensaciones, palabras, ideas

y preocupaciones propias de {0s actores.
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Lo mas importante para esta experiencia es el didlogo, por eso los actores no se preocupan por
“poner de su cosecha”, sino que abren sus sentires con el piblico para que éste pueda ir preparando

sus historias.

La serpiente.

Los actores forman una fila y cierran los ojos. El Unico contacto entre ellos es su mano derecha que
estd estirada hasta tocar al compafiero de enfrente. La idea es ser una “serpiente” que se mueva
progresivamente. La mano que estd estirada siente el movimiento del otro, que es copiado por los
demas. El propdsito de esta primera técnica es que tos actores necesitan un tratamiento previo a la
representacion de las historias. Necesitan estar “conectados” entre si, para que las improvisaciones
tengan mayor vida, naturalidad y espontaneidad. Como se puede observar, el contacto entre si, y con

los otros es fundamental. La confianza entre los actores, y en suma en todo el “ritual” Playback, es

H : I/ =
sumamente importante. Es lo que llamamos: un “nosotros” que se forma en ese momento, donde lasz

situaciones que vive cada persona se comparten.

Al igual, el rol del musico es muy importante, ya que marca ritmos y momentos especificos =

para que cada improvisacion llegue al punto climax; el corazon de la historia.

El ejercicio de “la serpiente” se termina cuando el conductor hace sonar su pequefia sonaja.
Los actores se detienen dando la espalda al publico. Este es un momento de “revelacién”. Los actores
tratan de crear una ventana con el publico. Un lugar para'asomarse y presentarse intimamente. El
conductor retoma el contacto verbal con el publico, hablando de cosas que vive, que mira y siente, ya
que no estd aislado a los efectos producidos por estos estimulos. En este momento habla de lo que ha
mirado en diferentes comunidades que ha conocido, y de su interés por conocer a las personas del

Morro Mazatan. Conocer sus nombres, sus afectos, sus problematicas.

Cada uno de los actores se presenta diciendo su nombre. Los actores no son anénimos, asi

como se busca que el piblico tampoco lo sea.

95




Hasta este momento, todo el ritual de iniciacién ha buscado crear un ambiente propicio para el
didlogo, para el encuentro entre historias, personas y sentires. Posteriormente el conductor explica los
roles de cada uno: los actores, el mdsico y el propio conductor. Bien, al parecer todo estd listo para
continuar con la parte central del Teatro Playback: la narracion de historias o acontecimientos
personales y su consiguiente improvisacién. Como lo mencioné arriba, esta parte inicial es muy
importante para que (como es el dicho del conductor) las historias del publico “se cocinen”; los
actores prendan las antenas de la percepcion para que el fendmeno tele comience a producirse.
Transcribiré palabras de Jacob Levy Moreno al referirse al tele en su texto £/ teatro de la
espontaneidad:

“En la escena convencional parecen ser suficientes los cinco sentidos, pero en fa interpretacién

espontanea se va desarrotlando un sexto sentido que percibe los sentimientos del compaiiero.

Un actor entrenado puede renunciar gradualmente a todas !as técnicas de comunicacion que

he explicado y s6lo confiar en el factor medial®” que guia su mente para prever las ideas y las

reacciones del compafiero. Hay actores ligados el uno al otro por una correspondencia
invisible, dotados por una especie de sensibilidad exasperada por los reciprocos sentimientos
interiores. Es suficiente un gesto y a menudo no necesitan siquiera verse, son reciprocamente
telepaticos y se comunican mediante un nuevo sentido, como st fuera una comprensién

medial” (Moreno, 1947:180-181).

Por lo tanto, se busca que esta refacion télico trascienda a la compafia de teatro y logre movilizarse en

el pablico. Para lograr esto se usan diferentes técnicas, entre ellas esta la escultura fluida.

Lo que buscaba estaba mas cerca de lo que queria pensar.

La “Escultura fluida” es una técnica de movimiento corporal que los actores van realizando de manera
eslabonada. Lo que esto significa es que un actor salta al escenario y comienza a proponer
movimientos corporales suscitados por sus sensaciones. Posteriormente otro actor entra al juego
propuesto por el primer actor, y asi sucesivamente hasta que todos los actores estén en un constante
movimiento expresando emociones, sensaciones y todo lo que hasta ese momento les inspire el

publico. Por lo general, el lenguaje corporal de los espectadores es el parametro para comenzar fa

Y El término “factor medial” fue sustituido en la época de [a publicacién de Who Shall Survive? (1934) por la palabra tele.
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propuesta “escultorica”. Como su nombre lo indica, es una escuitura puesto que expresa lo que siente
el actor al mirar o interpretar el lenguaje corporal del piblico. Y es fluida porque esta en constante
movimiento. La riqueza de esta técnica es que se pueden maximizar sensaciones, emociones o
situaciones implicitas en el juego actcores-publico. En ocasiones esto ayuda a que posteriormente
algunas personas del publico asocien estas “imagenes corporales” con historias concretas que hayan

experimentado en un espacio-tiempo especifico.

Esta escultura fluida habld del asombro por ver gente nueva, |a sorpresa del primer encuentro,
la duda por ver qué estaba pasando v las personas con discapacidad presentes. Lo interesante fue que
una actriz hizo visible la presencia de la discapacidad dentro de este acontecimiento. Me parece
importante aclarar algo. Si bien la actriz comenzd a improvisar a una persona con discapacidad
intelectual, no estaba interpretande a una persona en especifico, ni mucho menos a una de las
personas presentes. La actriz represento a la persona con discapacidad que se imaginé para si misma.
Otro suceso importante es que Lupe, adulto con sindrome de Down, comenzé a acercarse al musico y

tomo una sonaja, uniéndose activamente a la experiencia.

Para los actores la discapacidad estaba muy presente. Baste decir que el lugar que brindé
posada a la compania fue la casa de dofa Alejandrina, mama de Lupe. Asi que todos estos personajes

ya se conocian.

La escultura Hega a un momento climax. El conductor hace sconar su cascabel y la escultura se
detiene. El conductor toca a uno de los actores para que verbalice lo que esta sintiendo. Este se dirige
al publico y suelta algunas palabras de agradecimiento por la acogida: “gracias por abrir las puertas a
un buen momento para compartir, con el corazén abierto y un apretén de manos”. El actor se

reincorpora a la escultura.

Algo “curioso” es que la persona con discapacidad intelectual, representada por la actriz, esta

como encerrada en un circulo de actores. Nadie la mira, todos parecen estar buscando algo afuera.

¢Este primer movimiento escenico estara comenzando a dibujar una situacién vivida dentro de
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la comunidad Morro Mazatén: la cotidianeidad de no mirar a las personas con discapacidad como co-
participes de la vida social; el no ser tomadas en cuenta, ni miradas, ni escuchadas? ésera una
situacion de exclusion? Me comienzan a surgir estas preguntas. Las improvisaciones siguientes van a

abrir la problematica.

Segundo momento de la escultura fluida: La actriz que representa a la persena con discapacidad
propone jugar con los otros actores. Dos de ellos toman la propuesta y comienzan a jugar con la “nifia
con discapacidad” (lapsus mio). La llevan con los otros actores. Algunos expresan un gesto de
desconcierto, miedo de no saber qué hacer con la “nifia” que juega. Otros ponen cara de alegria y
también juegan. Por otra parte, Lupe, que antes estaba con el musico, se acerca con los actores y
también participa del lenguaje corporal. También propone movimientos e improvisa junto con los

demads. Sin embargo su propuesta no fue recogida é por qué?

Es momento de recoger el lapsus “nifia” y entenderla como una situacion emergente. Una de
las formas de significar a las personas con discapacidad dentro del Morro Mazatan es en un estatus de
“nifios”, algo asi como de “infancia eterna”. Las implicaciones de esta “asociacién” nifez-discapacidad
son multiples, ya que nos habla de la forma en que una sociedad le otorga significado a los haceres y
decires de las relaciones entre sus miembros a partir de ciertos marcos institucionales. En otro

capitulo retomaré esta acepcion.

Ei conductor hace sonar su sonaja y finaliza la Ultima parte de la escultura fluida. Los actores se
congelan y pregunta al publico cudles son sus impresiones, para ofrecérselas a los actores y realizar

una improvisacion.

Cenductor: Ellos {el publico) dicen que ven a unos mongolitos que jugaban, bailaban vy disfrutaban.
Los actores improvisan esto uftimo bailando, riendo y aplaudiendo, tratando de expresar ese sentido
“mongol”: moverse y hacer cualquier cosa sin sentir vergiienza, fuera de la institucién de la moral.
Conductor: Los “normales” no nos damos cuenta, de que estas personas tienen otra forma de querer,
otra propuesta, otra forma de amar équé los hace diferentes? Tal vez, squé nos hace diferentes? La

discapacidad épero sera una discapacidad mental? ¢o serd una incapacidad de relacionarnos con ellos
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de una forma distinta? équé les hace pensar esto? ¢quién me quiere contar una historia?

Don Miguel toma la palabra: Elios tienen diferentes capacidades.

Conductor: diferentes capacidades, pero para lo cual uno que es “normal” é{qué necesita? Pues mas
capacidades para entender a estas personas. Mire don Miguel la historia que me hace pensar esto que

me dice.

Los actores comienzan a taparse las orejas. Muestran un desconcierto, una actriz hace gestos
de malestar. Otra actriz comienza a taparle la boca a quien quiera hablar. Se escuchan los gritos de la
actriz que ha tomado el rol de la discapacidad y grita épor qué no me miran? épor qué no me miran?
Un actor quiere comenzar a hablar pero la actriz le vuelve a tapar la boca. Después regresa su mano a
taparse sus orejas. La actriz-persona con discapacidad le pide al actor que hable con ella. Porque nadie
quiere hablar con ella porque les da miedo: “habla conmigo porque ella no quiere, no puede. Le doy
miedo. Yo quiero jugar, quierc ir a la escuela y quiero que me mires”. El actor le dice que la puede
acompafiar a la escuela. Toma a la actriz que se tapa las orejas y, a la fuerza, le hace escuchar a la
persona con discapacidad. Le dice "veme éno ves que mis ojos son bonitos? igual que los tuyocs. Veme

por favor”. Se termina la improvisacion.

éPor qué los actores estan escenificando la relacién dspera y hasta violenta de la exclusién y los

procesos de inclusion que no dejan de ser violentos?

Improvisacién: la diferencia de lenguajes

El conductor regresa al publico y les pregunta ¢quién me dice algo? ¢Quién quiere compartir algo
después de mirar esta improvisacién? Habla Maria, la mama de Martin, nifio con un grado de sordera:
Maria estd tratando de sacar adelante a su hijo, pero a veces se desespera porque no entiende lo que
le pide su hijo. También presenta una problematica en la escuela, ya que los maestros tampoco logran
saber lo que le Martin necesita, lo que les imposibilita darle la atencién que Maria piensa que su hijo

necesita.

Maria elige a dos actores. Uno es ella y el otro su hijo. Otros actores se reparten el papel de los

maestros,
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Comienza la improvisacion sobre esta dificultad para comunicarse. La actriz-Maria le dice a su
hijo que puede comprarle un juguete nuevo. El actor-Martin comienza a comunicarse con su mama a
partir de muecas, gestos, mimica. Es decir, con puro lenguaje corporal. La actriz-Maria tiene que
adivinar lo que quiere decir su hijo. ¢{Un coche, un avion, un superhéroe? Después de muchos

intentos, actriz-Maria logra saber que Martin quiere un mufieco de superman.

Poco después aparecen las actrices-maestras. Hablan de su dificultad para entender a Martin.
Se desesperan: “Pues Martin no habla, asi no puede venir a la escuela. Me desespero, no podemos,
no sabemos como entender a Martin. Tenemos que decirle a su mama”. La actriz-Maria escucha estas
quejas y voltea muy molesta gritando: “Ellos no saben, no saben lo que realmente tiene mi hijo”.
Mientras abraza al actor-Martin. Unos actores que representan a las emociones de Maria dicen: Es
que me desespero y me enojo. Yo gquiero hacer algo pero la escuela no entiende. Pero lo quiero y

mucho. La actriz-mama abraza a su hijo. Fin de la improvisacion.

Maria retoma la palabra: dandoles una oportunidad a estos chicos pueden salir adelante. A
veces los maestros se desesperan y uno los manda para que los ayuden. Y uno espera que salgan

adelante. La escuela se llama “Tierra y Libertad” que esta alla en el barrio Tamarindos."®

Improvisacién: hace falta paciencia

Don Miguel toma la palabra: es que no saben como hacer las cosas (las personas con discapacidad)
por eso hay que capacitarlos para hacer algun trabajo.

El conductor dice: Tal vez la palabra no sea la mds acertada, pero hay veces en que hacemos de menos
a alguien, asi que le voy a pedir a un actor que sea esa persona que ha hecho de menos a alguien y

que no le hace caso.

El actor toma el rol de un papa campesino. Estd preocupado porgue su milpa no se ie estd

® la primaria aludida es la Unica dentro de Morro Mazatén gue accedid a que personas con discapacidad asistieran de
forma regular a clases. Esto después de que la directora de la escuela y Pifia Palmera dialogaran sobre el RBC y el derecho
que tienen las personas con discapacidad a la educacion. Tierra y Libertad es uno de los espacios donde Pifia Palmera ha
tenido mayor aceplacién, y se puede palpar claramente en el caso de Diana Karen, nifia con sordera que gano un diploma
por aprovechamiento escolar en el ciclo 2008-2009.
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dando. No ha ltovido y le hace falta lluvia para que la milpa crezca. A lado del actor-papa, esta otro
actor que representa la desesperacién, e imposibilita a que una persona con discapacidad, el hijo de
este papa, se acerque a él. La forma en que lo ahuyenta es violenta, le sacude un trapo en la caray lo
empuja. La actriz-persona con discapacidad, trata de llamar la atencién del actor-papa, pero éste sigue
preocupado por su siembra, dice: “quién sabe porque no ha de llover, pero hay que trabajar
éverdad?”. La actriz-persona con discapacidad logra acercarse al actor-papa y le dice: “ese me pega,
ese me pega”. El actor-papa dice: “hagase pa’ lla mijo. Estoy trabajando, hagase pa’ 113", Pero la actriz-
persona con discapacidad sigue queriéndose acercar, pero es alejada nuevamente. El actor-papa dice:
“Hijo ya callate, te he dicho que no salga de la casa. Ya vayase pa’ ll3, estd malo”. La actriz-persona con

discapacidad se queja: “él me va a pegar”.

El conductor para la improvisacién. Regresa con el publico y pregunta ¢ qué puede hacer este
papa para que entienda a este hijo? Una sefiora del pablico levanta la mano y dice: Tiene que tener
paciencia con su hijo. El conductor repite: paciencia con su hijo ¢qué otra cosa puede hacer el papa?
Otra sefora dice: que le ensefie a trabajar para que le ayude. El conductor replica: que le dé
herramientas para que le ayude a trabajar. La sefiora que propuso esto altimo asienta con la cabeza.
Estas nuevas propuestas son lanzadas hacia los actores: la improvisacién se reanuda. El actor-papa
comienza a empujar al actor-desesperacion: déjame trabajar. Lo empuja. El actor-desesperacion lo
encara y te echa bronca. El actor-papéa sigue empujandolo, cayendo en la desesperacidén. Una nueva
actriz entra a la escena. Es la paciencia. Toma al actor-papa de los hombros y trata de tranquitizarlo:
“tranquilo, tranquilo, mira a tu hijo. Miralo, puedes ayudarlo demasiado, necesita de ti y que lo
escuches”. El actor-papa deja que su hijo se acerque y le dice: “équé te hicieron?”. La actriz-persona
con discapacidad le contesta: “me pega, me pega”. El actor-papa-le propone a su hijo: “mira ¢qué te
parece si trabajamos juntos?”. Pero su hijo niega: “no puedo, no puedo”. Nuevamente el actor-papa
propone: “Mira, con esto vamos a arar la tierra (sefiala un palo). Primero Dios va a llover y 1a milpa se
nos va a dar. Usted tranquilo, cualquier cosa yo estoy aqui y soy su padre ¢sale? Yo lo protejo”. El
conductor para la improvisacidon. Regresa con el publico ¢qué le pueden decir a este papa? Algunas
sefioras proponen: Que siga trabajando porque con eso va a mantener a su familia. Otra dice “que
tenga mucha paciencia para controlar a su hijo y que debe trabajar también”. En ese momento, Lupe

irrumpe en la escena y busca al actor-papa para darle un abrazo.
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El conductor vuelve con Don Miguel, quien fue quien narro esta situacion, y le pregunta: sefior, usted

que ha estado en esta situacion, ¢qué le diria a este papa?

Don Miguel: que se convenza de que si se puede, porque su hijo si puede hacer [as cosas.

El conductor hace eco de estas palabras y don Miguel enciende el aplauso para que todos lo sigan.
Este fue uno de los momentos mas importantes, en donde se puede mirar como esta construido el rol
de la discapacidad dentro de una red de significaciones. Ante la asimetria de la reciprocidad que
representa la discapacidad para el trabajo de la siembra {rol desempefiado principalmente por los
hombres) la persona con discapacidad no puede, o no se le deja participar dentro de estas labores,
deviniendo un rol mas pasivo, lo que normalmente conocemos como “sobreprotegido”. Sin embargo,
viene la propuesta por parte de las mujeres: la paciencia, significacién que ellas usan para el cuidado
de las demas personas, no solo de los hijos, sino también de las personas que “necesitan” ser
cuidadas, entre ellas las personas enfermas. Recordemos que la palabra “enfermito” o “enfermita” es

muy utilizada para nombrar a las personas con discapacidad dentro del Morro Mazatdn.

Bien, cuando el papa hace uso de la paciencia, deja que su hijo se acerque a sus labores, como
si ésta fuera una especie de herramienta que posibilita que haya una mayor reciprocidad entre papé e
hijo. Como dije anteriormente, la paciencia es una significacién que es tradicionalmente depositada
en las mujeres dentro de su rol de cuidadoras de los demas. Y para que un hombre pueda trabajar con

alguien mds, necesita tenerle “confianza”. Mas adelante veremos con mas detalle estas reflexiones.

La caja de musica y los titeres

Posterior a la historia narrada por don Miguel y re-elaborada por las mujeres, el conductor va
preparando el final de la representacién de teatro Playback. Y como la caracteristica mas importante
es la participacién del piblico, el conductor comienza a preparar al publico para las técnicas “caja de
musica” y “los titiriteros”. En la primera los actores juegan a ser mufiecos que se mueven al ritmo de
los aplausos del pablico; en 1a segunda los actores y el publico pueden jugar en una danza compartida.
Uno toma el rol de titere y otro de titiritero, y juntos hacen diferentes movimientos que expresen las

emociones sentidas en ese momento.

102



Inicialmente, el conductor le explica al publico, que los actores se han convertido en unos
mufiecos que se mueven al ritmo de las palmas. Asi que tienen que aplaudir para que los actores-
munecos puedan moverse y bailar. Algo importante para resaltar es que en este momento tanto Lupe
como Soel estan dentro del escenario con los actores. Por su propia iniciativa decidieron sumarse a la

experiencia. Asi que también se han convertido en mufiecos magicos.

El publico aplaude. Don Miguel coordina los ritmos de los aplausos, que a su vez coordinan el
ritmo de los mufiecos: “mas recio, mas despacio, mas recio, mas despacio”. Asi hasta lograr un
momento climax. Los aplausos fluyen enérgicamente y los actores-mufiecos saltan, gritan, bailan y

juegan.

El silencio llega. El conductor retoma la palahra para decir que algunos titiriteros han perdido a
sus titeres, asi que van a buscarlos. A los actores les da el rol de titiriteros y las personas del publico
son candidatas a ser titeres. “Una, dos, tres, a atrapar a los titeres”. Salen los actores-titiriteros a
buscar a personas gue sean los titeres. Otra cosa “curiosa” es gue al musico se le han sumado mas
musicos. Nifias y nifos se sumaron a la creacion de melodias, y ahora, mientras esta [a caza de titeres,

estan tocando las flautas, sonajas, panderos y un instrumento que asemeja a una rana.

El pubtico se desconcierta. Muestran risas nerviosas. Pero eso no los exime de ser escogidos
para la danza. Se eligen mamas de personas con discapacidad, nifios con y sin discapacidad, y otras

mujeres que participan.

Al final se juntan siete parejas que interactian con risas, musica y movimientos espontaneos.

Cada binomio danza con el publico. Este aplaude, todos participamos.

El conductor sentencia: viene la uUltima actividad. Y como aqui se trata de que todos
participemos pues van a ponerse de pie y vamos a hacer un gran circulo en medio de la plaza. Se
Ievénta el publico y forman el circulo, creado casi exclusivamente por mujeres. Por parte de los
varones, sélo esta don Miguel y un hombre con canas. Los actores también forman parte del circulo

(ndstrico) y el conductor se coloca en el centro. Esto forma parte de una actividad donde el pablico
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pueda cerrar la experiencia de Teatro Playback mediante ejercicios espontaneos y fuera de lo comun.
No hay que perder de vista que el Teatro Playback es una propuesta donde se juega a ser y hacer otra
cosa fuera de lo rutinario. En toda esta experiencia lo ludico esta en constante movimiento. Y la

apuesta es que las personas se atrevan a divertirse.

Mirando mas de cerca el circulo formado por las personas del piiblico, me puedo dar cuenta de
algo équiénes forman el circulo? Este es un circulo formado por personas que cui-dan a los demas.
Porque tanto las mujeres como los actores juegan ese rol en su vida cotidiana: el de cuidar a alguien, y

dentro de estas reflexiones no me parece extrafio que asocien la discapacidad con la enfermedad.

Los efectos analizadores del Teatro Playback

Aunque ya lo haya mencionado, me es importante volver a contextualizar. Cuando Chuhcan llegé al
Morro Mazatéan, yo sélo tenia una semana de estar en el pueblo. Si bien en esa semana pude ir a
“platicar” con algunas familias (solo con las que asisten al RBC de Pifia Palmera) ain me faltaban cinco
semanas del tiempo que iba a permanecer en el Morro Mazatan. Como lo mencioné arriba, esta
primera experiencia fue una especie de acercamiento a la vida comunitaria del Morro Mazatén. Con el
Teatro Playback toqué a la puerta, arriesgandome a que me la cerraran. Sin embargo, no fue asi. Hasta
ese momento el principal efecto fue que la gente de! Morro Mazatan me conocid, otorgandome la
confianza necesaria para recibirme dentro de sus actividades. Y esto no pudo haber pasado sin antes
darme un rol para que me identificaran como participe de sus costumbres: yo era “el psicélogo”
(también apodado “el psicoloco” por los jovenes). Y esto Ultimo tuvo sus efectos: por una parte era
muy diferente la forma en que me miraban y hasta se dirigian conmigo. Pasando de la extrafieza a la
apertura de sus modus vivendi. Por otra parte, para mantener la reciprocidad, fundamental para
relacionarse con alguien, yo tenia que “obedecer” a ese rol.*® Para que la comunidad me acogiera
necesitaba una adscripcion, y como no tenia algun tipo de parentesco con alguien me identificaron
por mi profesién. Aunque al pasar del tiempo me empezaron a otros rotes.

A parte, el teatro playback también comenzd a abrir un vector importante para et andlisis. Hay en esta

15 - . s . " Lyt # = .

Un analizador naturat que ejemplifica esto es cuando me negué a “dar la pldtica” a una sefiora que un dia antes me
ofrecid cenar en su casa con toda su familia. Las razones por las que me negué a presentarme “como el psicélogo” fueron
el cansancio que yo ya presentaba en esos dias. Inmediatamente después de declinar su “invitacion” no volvié a hablarme.
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experiencia de Teatro Playback una serie de curvas que problematizan a |a discapacidad, asomandose
algunas cosas importantes: el rol que asume la persona con discapacidad a partir de ciertas
significaciones que lo construyen: la paciencia, derivada del cuidado, transmitida por la costumbre; y
la relacion que juega la costumbre con la inclusion de la persona con discapacidad a las labores de fa
vida comunitaria. Y me parece que el momento que ilustra esto son las historias que cuentan Maria y

don Miguel.

Esto me pone a pensar en un par de cosas écomo se construye el vinculo con las personas con
discapacidad? ¢Y cudles significaciones imaginarias sociales son las participes en las problematicas de

la discapacidad en el Morro Mazatan?

La costumbre para poder perdurar, necesita de significaciones que le den sentido a los vinculos
entre los sujetos. Estas significaciones son diferentes para hombres y para mujeres, lo que va creando
diferentes roles: el cuidado de los demas dentro de la casa para las mujeres, y el trabajo fuera de casa

para los hombres, ya sea en la siembra o migrando intermitentemente.

Dentro del cuidado esta la paociencia. Para cuidar a alguien se necesita paciencia. Para
relacionarse con las personas con discapacidad se necesita paciencia, es decir un vinculo que esté

soportado por el cuidado y la paciencia.

Por otra parte, en las relaciones que se establecen por medio del trabajo, la confionzo es una
significacidén que media entre sujetos que pueden “entenderse” mutuamente. Es decir, que pueden
co-faborar. Si entre esas personas falta ese entendimiento propio, mi propuesta es que hay una
ruptura con la forma tradicional en que se deben de hacer las cosas. Se rompe la costumbre que es

soportada por la reciprocidad.

Me es pertinente seguir desarroliando estas reflexiones en los siguientes capitulos.
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3. LA DISCAPACIDAD PROBLEMATIZADA DESDE TENSIONES SOCIO HISTORICAS

“Arbol que nace torcido,
Jamas su tronco endereza”.

PALABRAS DE LiN CAMPESING DEL MORRO MAZATAN

Una vez presentados los lugares de emergencia de esta investigacion, me gustaria que pudieran
catapultarnos hacia el pensar sobre la discapacidad. La problemédtica comprendida en el Morro

Mazatdn ¢qué nos puede decir sobre la discapacidad?

En el tiempo contemporaneo existe una preocupacion cada vez mas fuerte y extensiva sobre la
discapacidad, si en cuanto su conceptualizacion; también en su forma de problematizarla y sus
abordajes tedricos; pero sobre todo en estudios que aporten, no s¢lo paginas de investigacidn, sino
propuestas para que las personas con discapacidad puedan vivir dignamente, con participacion
publica enfocada en el respeto a la diferencia. Esto bajo un respaldo en los derechos humanos. En mi
pais, México, el 30 de mayo del 2011 aparece en el Diario Oficial de la Federacion® la declaracion de
la Ley General para la Inclusion de Personas con Discapacidad:

“En 60 articufos, el documento detalla diversas medidas para asegurar el acceso de personas

con discapacidad en igualdad de condiciones con las demas, el entorno fisico, transporte,

informacion y las comunicaciones, ademas de otros servicios e instalaciones abiertas al publico
de uso comunitario, tanto en zonas urbanas como rurales.

Asimismo establece los principios que deberan observar las politicas publicas como la equidad,

justicia social, igualdad de oportunidades, el respeto a la evolucidn de las facultades de los

nifios y nifas con alguna deficiencia y su derecho a preservar su identidad.

Ademds, el respeto de la dignidad, fa autonomia individual, participaciéon e inclusion plena y

efectiva en la sociedad, el respeto por la diferencia y la aceptacién de la discapacidad como

parte de la diversidad y la condicién humana” (La Jornada 30/05/2011:39).

El entonces presidente Felipe Calderén, dice en su discurso:

20 http://fwww.dof.gob.mx/nota_detalle.php?codigo=5191516&fecha=30/05/2011
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“Hoy la atencién a las personas con discapacidad deja de ser una politica asistencialista para
ser una politica de ejercicio de derechos (... ) el reto de nuestra generacion es hacer del respeto
a la diversidad una norma, del reconocimiento de diferencias una costumbre y de la promocion

de la igualdad de oportunidades una obligacion”*.

¢Como interpretar estas palabras del orden de lo instituido? ¢Qué movimientos institucionales
debemos de realizar para “dejar atras” el asistencialismo y dar cara al ejercicio de derechos®? éSe
podra “darle vuelta a la hoja” y cambiar las formas de significar las practicas discriminatorias que
recaen sobre el sujeto con discapacidad, por otras “mas justas”? ¢ Qué procesos sociales tendrian que
derivar para fa implementacién de esta ley? Luego la segunda serie de frases, que leidas de primera
mano suenan muy retéricas ¢se podra normativizar el respeto a la diversidad? ¢ Bajo qué estilo de vida
regimos nuestras costumbres para que pudieran acentuarnos en el reconocimiento de las diferencias?
¢El presidente se referird a la costumbre como la comprendemos en el Morro Mazatdan o a cual? Y por
subsiguiente ¢A qué estamos obligados? ¢De verdad vivimos condiciones sociales, politicas y
econdmicas que promueven la iguatdad de oportunidades? ¢Quién va a cbligar a quién? (Qué
sociedad es la que piensa el presidente de la Republica y a qué tipo de sociedad nos estamos

aproximando nosotros?

éQué quiere decir esto? Podemos observar que las diferentes movilizaciones sociales y
politicas del respeto a la diversidad han generado posibilidades para que las personas que antes eran
excluidas, ahora puedan hacer valer sus garantias individuales y el derecho a decidir y vivir una vida

digna. Ya que no solamente a las personas con discapacidad se les ha reconocido en tanto sujetos de

21 http://www.presidencia.gob.mx/2011/05/promulgacion-de-la-ley-general-para-la-inclusion-de-las-personas-con-
discapacidad/

22 Desde hace algo mas de dos décadas, el reclamo de igualdad de oportunidades por parte de las organizaciones de
personas con discapacidad ha empezado a modificar este panorama. Este reclamo se ha reflegjado en una serie de
documentos internacionales destinados a inspirar politicas piblicas en materia de discapacidad. Documentos tales como
el Plan de Accién Mundial para las Personas con Discapacidad (1982) y las Normas Uniformes para la Equiparacién de
Oportunidades de las Personas con Discapacidad (1993), y la Convencién Americana para la Eliminacion de Todas las
Formas de Diseriminacion contra las Personas con Discapacidad {1999}, han significado un cambio de paradigma en la
manera de concebir la discapacidad, de justificar la asignacion de derechos y de disefiar potiticas piblicas en la materia.
Tal tendencia ha sido finalmente consagrada en un tratado internacional, la Convencidn sobre los Derechos de las
Personas con Discapacidad, adoptada por la Asamblea General de las Naciones Unidas el 13 de diciembre del 2006 y
que entrd en viger el 3 ede mayo del 2008. Aunque México ha participado declamativamente en este proceso -mediante
el impulso, ante la Asamblea General de las Naciones Unidas, de la adopcidn de ta convenvién y la sancion de las dos
leyes federales mencionadas en la materia-, enfre la posicidn asumida y la efectiva implementacion existe alin una
distancia notoria. {Courtis, 2009:412}
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derecho, sino también a las personas homosexuales que deciden casarse y adoptar hij@s para hacer
una familia. Al igual a las mujeres que decidan abortar dentro de las primeras 12 semanas de
gestacion, dentro de condiciones sanitarias éptimas. Al menos estas dos Gltimas feyes se lograron en
el Distrito Federal. ¢Qué ciase de sociedad puede pensar que es licito que las personas con
discapacidad puedan salir a las calles, votar, incluirse en la educacién, ejercer una profesion, tener un
cargo politico, casarse, ganar medallas en juegos olimpicos, hacer familia; en suma, hacer sociedad
desde su forma de pensar la sociedad? ¢Qué instituciones soportan la imagen de una boda de
personas del mismo sexo, en el proyecto mismo de hacer familia?®? ¢ Qué significaciones imaginarias
sociales le dan sentido a la psique para ya no sentir terror u odio o asco frente a los otros que antes

eran los excluidos?

Como vya lo mencioné anteriormente, la necesidad de investigar sobre las diferentes
problematicas de la discapacidad ha desbordado los espacios académicos para contribuir tanto a las
politicas publicas, como a organizaciones que intervienen en espacios especificos. Como es el caso de
Pifia Palmera. Sin embargo, y dada la dimensién de problematizacion que persigue esta investigacién,
las formas entendidas y comprendidas sobre la discapacidad no son universales y atemporales. La
revision histérica de los diferentes modelos sobre la discapacidad nos permitira mirar las
discontinuidades y los ejercicios de emergencia social que han permitido y empujado formas
diferentes de crear significaciones entorno a y para la discapacidad. Acercandonos al concepto
castoridiano de lo social histérico podemos comprender que todas y cada una de las acepciones y
concepciones de un mundo dado son creaciones de su acontecer historico y de su creacién social, no
pudiéndolas imputar a agentes extra-sociales como dioses, la evolucién, el ADN, o el destino fatuo.
Sino que cada sociedad tiene un magma de significaciones imaginarias sociales e instituciones
primeras, transhistéricas y especificas donde el lenguaje, mas que mero ordenador simbélico o de
conjunciones gramaticales, es una creacién que da sentido al quebacer social y a la psique de cada
individuo. Y es en base a esta creacién del lenguaje como cada sociedad se piensa y se reflexiona. La
discapacidad es claro analizador de esto, ya que en cada sociedad han aparecido formas diferentes de

referirse a ella.

23 . P - v P . - . e . . .
Si una de las maximas enunciaciones candnicas de la iglesia catdlica es: la familia es la institucion fundamentaf de la
sociedad équé nuevos sentidos tomara la misma frase con fa creacion de las familias homoparentales?
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“Comienzo por un aspecto al parecer especifico: el del lenguaje. La filosofia, y el pensamiento
en general, no pueden existir sin el lenguaje -0 al menos, sin fuertes lazos con éste. El lenguaje
‘no puede ser otra cosa que la creacién espontdanea de un colectivo humano. Lo mismo es
cierto para todas las instituciones primordiales, sin fas cuales no hay vida social, por lo tanto

tampoco seres humanos” {Castoriadis, 1997:2).

Si en el Morro Mazatan hay diferentes formas de referirse a las personas con discapacidad es porque
su lenguaje esta inmanentemente sostenido por las instituciones, y este lenguaje —en forma de
institucion especifica con sus significaciones imaginarias sociales— le da sentido, no sélo en el orden
de lo racional-funcional, sino que también es representacién-afecto-intencion inconsciente de la
psique. Para Castoriadis no hay oposicidn entre el individuo y la sociedad, ya que ef individuo es una
creacion social, a la vez en tanto tal y en su forma social histérica dada cada vez. La verdadera
polaridad estd entre sociedad/psique. Sociedad y psique son a su vez irreductibles una a la otra, y
reaimente inseparables {Castoriadis, 1997:4). La urdimbre se encuentra entre Ia psique ~—en su estado
original que es el de la ménada psiquica, en su estado de ctausura— vy la sociedad:
“Es esta clausura que se convierte en la matriz del sentido para la psique. Mas precisamente,
aquello que el corazén de la psique entenderd o consideraré de ahora en adelante y para
siempre como sentido es este estado unitario en el cual sujeto y objeto son idénticos, y en el
que representacidn, afecto y deseo son una sola y misma cosa, porgue el deseo es,
inmediatamente representacion {posesion psiquica) de lo deseado vy, por lo tanto, afecto de
placer {lo que es fa forma mas pura y mas fuerte de la omnipotencia de! pensamiento)”

{Castoriadis, 2005:184).

Cualquier forma exterior que quiera romper con este estado de amor a si mismo va a ser identificado
como un extrafio, un extranjero que rompe con el sentido de si mismo, al menos que eso de fuera le
brinde un sentido que contenga la angustia y la rabia por haber sido fracturada. Aquello con lo que se
va a identificar la psique es con las significaciones imaginarias sociales que le van a dar la posibilidad
de investir y de ser investida por palabras, actos y afectos de otros sujetos ya socializados, que a su vez
le transmitiran lo impregnado e investido por las instituciones de su sociedad. Es asi que las

instituciones y las significaciones imaginaras sociales van a sedimentar a la psique, otorgéndole los
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sentidos de lo que es fuente de placer, y por lo tanto identificable a ella misma en su sentido de
clausura. Concomitantemente, cualquier objeto que represente una fractura de sentido, un agujero
abierto —va conocido en su apertura de la clausura inicial, donde tuvo que ser socializada— va a

volver a sentirlo con angustia y rabia.

iSera suficiente, como dice el presidente Calderén, pasar de una nominaciéon a otra para
cambtar las condiciones en que viven las personas con discapacidad? Desde esta perspectiva, no
estamos hablando meramente de marcos normativos del orden de lo racional, sino de una realidad
psiquica en la que las representaciones sentidas e intencionadas estan fuertemente cargadas,
investidas, configuradas por lo social histérico, donde el lenguaje es el elemento en el interior del cual
se establecen objetos, procesos, estados, cualidades y distintas clases de relaciones y lazos entre ellos.
“Los signos humanos, es decir, fas palabras de la lengua, no son simples asociaciones, no
relacionan directamente un sonido con una cosa, sino que pasan por intermedio del sentido,

que es una realidad intersubjetiva” {Todorov, 1987:34).

El lenguaje crea relaciones con otros sujetos, donde no hablamos solamente de las palabras, sino
también de toda creacién humana que soporta las relaciones sociales: imagenes, actos, memoria,
afectos, vinculos, normas, objetos, abstracciones, etc. Lenguaje y subjetividad estdn intimamente

relacionados.

Entendiendo, muy someramente, por subjetividad, los procesos sociales que construyen una
determinada cultura que en los primeros afios de vida de los sujetos conforman un mundo de

pertenencia y explicacién del mundo.

Una vez perdida la omnipotencia de la psique (de cerrarse sobre si misma auto-otorgdndose
sentido, siendo medio y fin a la vez} el proceso de identificacién con el colectivo le va a brindar un
sustituto a ta omnipotencia perdida en su estado monadico:

“Existe aqui una conjuncion fatal. Las tendencias destructivas de los individuos se conjugan

admirablemente con la necesidad casi total por parte de la Institucién social de clausurarse, de

reforzar la posicién de sus propias leyes, valores, reglas, significaciones como Unicas en su
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excelencia y en sus verdades, a través de la afirmacion de que las leyes, las creencias, los
dioses, las normas, las costumbres de los otros son inferiores, falsas, malas, asquerosas,
abominables, diabolicas. Y esto, a su vez, esta en completa armonia con las necesidades de la

organizacion identificatoria de 1a psique del individuo” {Castoriadis, 2005:192).

Asi, las bases xenofébicas, racistas, discriminatorias, excluyentes, violentas de una sociedad de darle
inferioridad e insignificacion al otro, van a estar soportadas por el sentido de clausura de sus
instituciones en la dimension conjuntista-identitario o ensidica, consistente en reducir los fenémenos
a conjuntos que se organizan sobre la base de la bisqueda de lo idéntico, de manera que da lugar a
una captacion fragmentaria y adindmica de la realidad, en la que la dimensién creativa esta ausente.
Incluso la légica dialéctica no escapa a estas caracteristicas. La légica conjuntista-identitaria se da
cuando “pensamos la historia” bajo las categorias de la “finalidad”, de la “causalidad” o de la
“implicacién logica”. No obstante, es una logica que tiene su razén de ser en la misma institucion de la

sociedad, por lo que tiene una doble dimension social: el legein y el teukhein,

» Legein: etimologicamente significa decir, razonar, determinar {correspondiente al latino legere:
leer o declarar). Es la dimensién conjuntista-identitaria del decir/representar social. Mediante
el decir se determina, pero el lenguaje es algo hecho e instituido, cédigo, no idéntico a la
naturaleza de lo real. De acuerdo con Castoriadis debe entenderse sobre todo como
‘;designar”. Legein es lo que permite organizar, realizar operaciones de distincién, eleccién,
cuenteo, etc. y posibilita el hacer referencia a objetos distintos y definidos, produciendo la
relacion de signos (significativa) que permite y hace al lenguaje como c¢édigo. Es la dimension

identitaria de! representar/decir social.

o Teukhein: etimologicamente juntar, ajustar, fabricar, construir, y de él se deriva la techné
{técnica). Es la dimension conjuntista-identitaria o instrumental del hacer social. De acuerdo
con Castoriadis debe entenderse sobre todo como “fabricar” —la actividad de fabricacion da
lugar a las técnicas como formas del saber y formas del hacer. Teukhein se ocupa de la
finatidad y la instrumentalidad, refiriendo lo que es a lo que no es y podria ser. Es la dimensién

identitaria del hacer social. {Castoriadis, 1989)
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Dandole instrumentalidad a estos conceptos, podemos mirarlos en las formas de decir/pensar/hacer
de una sociedad dada. Por ejemplo en el capitulo cuarto nos acercaremos a esas particularidades del
acontecer social del Morro Mazatan. Mas, podemos mirar que en los diferentes momentos historicos
ha habido decires/pensares/quehaceres entorno a la discapacidad. Mas adelante vamos a acercarnos
a diferentes modelos sobre fo discapacidad, los cuales refieren no solamente a formas de referirse a
las personas con discapacidad, sino que en cada modelo existen creaciones de lenguaje, de
intervencion, de origen, de afectos, de significar, de incluirfexcluir a ese otro con alguna
alteracion/diferencia fisicajorganica. Claro que dichos modelos no se refieren a una sociedad en
particular, sino a dimensiones institucionales que han estado presentes alterando los ordenamientos
de significacion, Pudiéndonos servir en las formas en que se ha significado al otro, al diferente {en su

acepcion de afteridad radical) para comprender la discapacidad como significacidn social historica.

En este sentido, la discapacidad ha sido significada en diferentes formas y dimensiones
institucionales como la capitalista, la racionalista y.sus derivaciones: la asistencial y la médica. O
también dentro de las instituciones religiosas. En sumo, dentro de sociedades heterénomas®® que
desconocen, 0 mas bien niegan su facultad de autoalteracion y por tanto todo rasgo de imaginacién
radical, diferencidandose del otro, no solamente como punto de referencia, sino como acto de
opresién®®. Castoriadis identifica en la figura del racismo ese odio hacia el otro, hacia la alteridad:

“El racismo (... ) se trata de la aparente incapacidad de constituirse uno mismo sin excluir al

otro y de la aparente incapacidad de excluir al otro, sin desvalorizarlo y, finalmente, sin odiarlo.

{... ) Los otros han sido casi siempre establecidos como inferiores [...) La inferioridad de los

otros no es sino la otra cara de la afirmacién de la verdad propia de las instituciones de la

% Heteronomia: Es el estado de la sociedad opuesto al de la autonomia. Los sujetos -atados a un mito desconocido por
ellos como tal- atribuyen un origen extrasocial a las leyes que [os gobiernan, como si no fuera obra de los humanos, como
si todo fuera un instituido, perdiéndose la nocidn de la capacidad instituyente del colectivo. Asi sea con la sociedad feudal,
o con el orden cosmolégico incaico, o con los mitos del capitalismo actual {con su omnimodas leyes del mercado) lo gue se
consigue es ocultar las fuente del poder en el conjunto. Y asi el poder se hace més extrafio a los sujetos. Esta concepcion es
fundamental para entender la propuesta de Castoriadis de ocuparse, mas que de 1a explotacidn humana, del poder como
cuestion central para el accionar politico ldcido. (http://www.magma-net.com.ar/glosario.htm)

% Dentro del modelo social de la discapacidad, Bill Hughes, Kevin Paterson y Paul Abberley identifican la opresion como
un elemento fundamental para comprender las politicas excluyentes y las practicas discriminatorias que posicionan a la
discapacidad en el terreno de la incapacidad {los incapacitados).
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sociedad (...} Todo lo anterior se refiere a la exclusion de lo otredad externa en general [El}
Rechazo del otro en tanto que otro: ingrediente no necesario pero si probable en grado

I”

extremo de la institucion de la sociedad. “Natural” —en el sentido en que la heteronomia de la
sociedad es “natural”. Superar ese rechazo exige una creacion a contracorriente y, en
consecuencia, ello es improbable. A partir del momento en que se produce la fijacidn racista,
como se sabe, los “otros” no sélo son excluidos y tenidos como inferiores sino que como
individuos y como colectividad se vuelven punto de apoyo de una segunda cristalizacion
imaginaria que les confiere un conjunto de atributos y, detrds de estos atributos, de una

esencia malvada y perversa que justifica de antemano todo lo que uno se propone hacerles

sufrir” {Castoriadis, 2000:35-39).

Los diferentes modelos sobre fa discapacidad nos pueden acercar a esas formas en que la
discapacidad ha sido significada en diferentes niveles de exclusion, confiriéndole diferentes atributos
que justifican los medios en que han sido tratados los sujetos, las personas con discapacidad: los otros

raros que perturban el orden heterdénomo de la sociedad.

Para ejemplificar, y amplificar, esto, voy a retomar la lectura que hace Tzvetan Todorov sobre la
problematica del encuentro del otro en tanto extrafieza en la conquista de América, comenzando con
las incursiones que hace Cristébal Colén en la “nueva tierra” colonizable y evangelizable:

“La actitud de Colon respecto a los indios descansa en la manera que tiene de percibirlos. Se

pedrian distinguir en ella dos componentes, que se vuelven a encontrar en el siglo siguiente v,

practicamente, hasta nuestros dias en fa relacion de todo colonizador con el colonizado; ya

habiamos observado el germen de estas dos actitudes en relacién de Coldn con la lengua del
otro. O bien piensa en los indios (aungue no utilice estos términos) como seres humanos
completos, que tienen los mismos derechos que él, pero entonces no sélo los ve iguales, sino
también idénticos, y esta conducta desemboca en el asimilacionismo, en la proyeccién de los
propios valores en los demas. O bien parte de la diferencia, pero ésta se traduce
inmediatamente en términos de superioridad e inferioridad (en su caso, evidentemente, los
inferiores son los indios): se niega la existencia de una sustancia humana realmente otra, que

pueda no ser un simple estado imperfecto de uno mismo. Estas dos figuras elementales de fa
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experiencia de la alteridad descansan ambas en el egocentrismo [sentido de clausura de la
institucion] en la identificacion de los propios valores con los valores en general, del propio yo

con el universo; en la conviccidn de que el mundo es uno” (Todorov, 2008:50).

Es de llamar la atencidn como en esta aproximacion hacia la discapacidad, el problema de la alteridad
radical, del otro en tanto otro, es una linea intrinseca con otras formas de exclusion o de
discriminacion, por tanto de borramiento de la diferencia. Situacién profundamente dada por la
heteronomia de la sociedad, donde el tiempo es determinado por factores atemporales e infinitos.
Asi, la discapacidad, desde el orden de lo instituido, ha sido expresion de las condiciones sociales que

la crean.

Lo gue quiero reflexionar es que la discapacidad, o como ha sido entendida a lo largo de la
historia, es una construccion hecha por las diferentes instituciones que tienen vigencia en un tiempo
en especifico: la institucion educativa, la del Estado, la médica, la religiosa, etc. Por lo tanto, la
discapacidad ha sido intervenida, construida y significada por cada sociedad dando identidad a los

sujetos inmiscuidos o implicados en esa situacion.

Mi propuesta es que la discapacidad no sclamente es un concepto, sino un universo de
practicas ligadas con la norma, con la significacién, con procesos colectivos de cambio vy
transformaciéon donde pugnan diferentes grupos con proyectos que tensionan los conflictos. La
discapacidad nunca ha estado determinada a una sola configuracién de sentido. Por lo tanto no es
monolitica ni unidireccional, sino que en si misma esta la relacion entre psique y scciedad, lo cual

apela al orden de lo instituido e instituyente.

A lo largo de su historia, las practicas alrededor de la discapacidad se han ido complejizando.
En la actualidad, los discursos, basados en una organizacion social pretendidamente democrética,
buscan mas espacios publicos para poder lograr concensos o formas de que el movimiento realmente
tenga “movimiento” y no se quede en algo estatico. Aungue también hay formas institucionalizadas

I)J‘

de “tratamiento formal” hacia las personas con discapacidad, y de las personas con discapacidad. A

esto le flamo la tensién entre /o social instituido de la discapacidad y fo social instituyente de la
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discapacidad.

Por lo tanto, cabria la pregunta (qué efectos tienen los programas o denominaciones de los
organismos internacionales sobre las practicas que los “modelos” anteriores reproducen hoy dia sobre
la discapacidad? ¢De qué forma se pueden ir apropiando los sujetos de sus derechos, y la paradoja
que esto representa al tener que “abandonar” las practicas que daban sentido a sus relaciones
personales, alrededor de sus instituciones particulares? Hablando de los sujetos que tienen y no

tienen una discapacidad especifica.

Hemos dicho que la discapacidad es compleja, es decir, que tiene efectos y presencia en
diferentes perspectivas: juridicas, médicas, educativas, religiosas, ambientalistas, econdmicas,
politicas. La discapacidad es una creacion socio historica: cada sociedad la significa a partir de sus

referentes particulares, es decir, de sus instituciones.

Como lo he querido resaltar, a o largo de la historia la discapacidad ha tenido.diversas formas
de ser significada y construida tanto por contextos histéricos, como por instituciones que han tenido
un peso relevante en ciertas sociedades. Por lo tanto, estas instituciones hegemonicas han enmarcado
estrategias para intervenir, hacer, producir y reproducir acciones, enunciamientos, miradas vy
diferentes significaciones imaginarias sociales que logran crear cierta idea sobre lo que debe de ser la

discapacidad.

Pensandolo asi, la discapacidad jamas ha sido construida por “los discapacitados”, “los locos”,
“los endemoniados” o “los enfermitos”, sino que las personas que nacen, adquieren o van
desarrollando alguna diferencia/alteracién fisica/orgdnica, invariablemente, al ser sujetos y estar en
un colectivo con cierto magma de significaciones imaginarias sociales, son aparejadas con adjetivos,
verbos y sustantivos: la discapacidad lejos de ser “natural de la persona que la porta”, es una

construccion histérica de una sociedad dada.

Mas ¢de qué sujeto estamos hablando? Si la discapacidad es un constructo social iqué sujeto

con discapacidad logramos mirar en esos constructos sociales? Me atrevo a proponer un camino
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dialéctico y en constante tensién: un sujeto multiple, donde en si mismo se encuentra la reproduccion
de los sentidos dados {(en su quehacer/pensar/decir), asi como la transformacién deliberada que
deviene de su alteridad.

Por lo social instituido de la discapacidad entiendo lo socialmente nutrido por lo conjuntista-
identitario; son las normas candnicas que rigen a una sociedad. Son palabras, gestos, acciones
cotidianas que permean las vicisitudes del sujeto con discapacidad. Siendo éste ultime el lugar
centralizado de |la problematica. Ese es el que nacio asi y por lo tanto, habra que excluirlo, educarlo,

rehabilitarlo y tratar de que se adecte lo mas posible a lo “normal”, lo “estandar”, lo instituido.

Por otro lado, lo social instituyente de la discapacidad retoma su fuerza de la imaginacion
radical, donde la alteridad deviene cambio y posibilidad de creacion de otros sentidos, que escapen a
lo identitario y heterénomo. Para mi, lo social instituyente de la discapacidod busca caminos de

esperanza y lucha por ser en su alteridad, sin ser minada, asignada y/o devaluada por lo instituido.

Si han existido diferentes formas de significar e instituir a la discapacidad es por la fuerza con
que la imaginacion radical, en su forma de social instituyente, transforma las identidades y los cercos
de las normatividades. Donde lo imaginario deviene creacion de nuevas formas de ser/hacer. La
sociedad es siempre histdrica en sentido amplio, pero propio, del término: atraviesa siempre un

proceso de autoalteracion.

Cuvando hablo de imaginario no estoy hablando de un enfogue sobre las representaciones
sociales que toca los diferentes imaginarios que cierta sociedad puede tener: el imaginario tepitefio, el
imaginario feminista, el imaginario campesino, etc. Y gque estos imaginarios en algun momento
puedan relacionarse o traspolarse. Por ejemplo cuando se yuxtapuso el imaginario europeo con el
imaginario mesoamericano con la invasién de 1521 a Tenochtitlan. Tampoco me refiero al imaginario
como si fuera una base de datos que esta en la memoria cofectiva, al cual podamos acceder cuando
nosotros lo requiramos. Al hablar de la sociedad y su imaginario me refiero a la capacidad que tiene la
sociedad para autocrearse. Castoriadis habla del imaginario como imaginacion radical que siempre
altera lo instituido de la sociedad. En lo social histérico la sociedad se autodespliega en su legein y

teukhein, es hacer en su tiempo. Si en un tiempo determinado podemos hacer uso de diferentes
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referencias conceptuales, es porque sus sentidos son efectivos para la psique y para las instituciones y
fas significaciones imaginarias sociales que las animan. Si la palabra “molcajete” aun tiene sentido
para nosotros, es porgue aln comemos salsas hechas en el molcajete. Asimismo con cualquier
practica que nos parezca aberrante, como la trata de personas o la pornografia infantil. Si a0n existen
esas practicas, formas de pensar y decir es porque tienen sentido para nuestra sociedad. Lo cual no
signifique gue no se puedan erradicar, desaparecer. Asi como en algun tiempo la palabra molcajete no
va a tener sentido para nuestra sociedad, la trata de personas y la pornografia infantil desapareceran
en tanto nuestra sociedad transforme las instituciones que le dan sentido. Centrandome en esto, en el
capitulo siguiente me acercaré a los sentidos dados por las personas del Morro Mazatan a la

enfermedad, la reciprocidad y la discapacidad.

Si el imaginario es creacién de nuevos eidos, lo social instituyente de {a discapacidad puede
crear [y esta creando) nuevas formas de ser/hacer-se en si misma, dejando de estar significada
solamente por entidades extrasociales, otorgandose sentido a si misma. Como veremos mas adelante,
el movimiento por la diversidad ha buscado crear espacios de autonomia politica, social y econdmica,
donde el Derecho ha sido una herramienta vectorial:

“Podria afirmarse gue es éste un claro ejemplio del Derecho como factor de cambio social —

como motor, guia e impulso de cambios sociales a los que se aspira y se intenta incitar. Para

ello, se vera que en el contexto de la discapacidad, desde el Derecho se utilizan varias técnicas
promocionales —entre las que se destacan medidas de accién positiva, de discriminacion
inversa, la obligacién de realizar ajustes razonables— como asi también la plasmacién de
ciertos principios que tienen una importante influencia sobre las politicas en la materia —vida
independiente, accesibilidad universal, didlogo civil, disefio para todos, transversalidad de

politicas en materia de discapacidad, entre otros” (Palacios, 2008:32),

La diversidad, en tanto significacion imaginaria social que incorpora la dignidad a todo ser humano, te
otorga a las personas con discapacidad una forma para hacer sociedad desde su diferencia, no tanto
como agente extrano que tiene que ser oprimido y/o desaparecido, sino como actor participativo y
creador de nuevas palabras, relaciones, afectos, vinculos, rostros. En este momento cabria la

pregunta: desde esta perspectiva équé efectos tendria para la psique esta transformacion
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institucional? ¢Se re-convertirian fos fendmenos de odio y exclusién dada esta apertura de la clausura
de sentido? ¢O tan solo se sentiria asco, ya no hacia el discriminado, sino por aquel que discrimina? Y
si se introdujeran las significaciones de compasion y generosidad ¢tendriamos a una psique capaz de
vivir en una sociedad realmente equitativa? Como observamos en el Morro Mazatan, la complejidad
de los actores en la problematica de la discriminacién no nos posibilita mirar meros negros y blancos,
sino una tensidon constante en un proceso social, y qué decir, institucional. El discurso de Pifia Palmera
cuestiona las acciones y miradas médicas y tradicionales de la costumbre, ocasionando afectos de
angustia e incertidumbre. Los cuales vuelcan acciones de resistencia, como la descreditizacion o
devaluacién de las nuevas formas de llamar a fas personas con discapacidad. Sin embargo, como
veremos a continuacion, esta tension ha estado presente en diferentes procesos socichistéricos,
donde a las personas con discapacidad se le han exterminado (en un sentido de prescindencia),

marginado, normalizado, asistido, rehabilitado y, contemporaneamente, incluido.

3.1 Instituciones religiosas y de prescindencia

En las sociedades primitivas la subsistencia de los grupos némadas dependia de la capacidad de cazar
y de recolectar, asi como de trasladarse segun el paso de las estaciones y los cambios del clima. Las’
actividades de subsistencia se basaban en la recoleccion y la caza; la organizacién politica respondia @ -
clanes o fratrias. La cultura y las normas de esas sociedades respondian a criterios totémicos efh
funcidn de tos cuales clasificaban el universo, explicando los sucesos extraordinarios. Muchos de los
fendmenos que hoy llamamos “naturales” (la salida del sol, un rayo, la erupcién de un volcan) se
asociaban con fuerzan desconocidas, superiores, extrafias y es inverosimil pensar en una alta
supervivencia; por lo tanto, “los miembros que no contribuian eran un riesgo econémico” (Brogna,
2009:81). En este escenario, la discapacidad (o lo que hoy llamamos de este modo) quedaba
simbolizada como aquelia diferencia/alteracion fisica/organica visible ¢ evidente que ponia en peligro

al grupo, y el espacio de exclusion estaba configurado por ef grupo en su conjunto.

La transformacion de organizaciones sociales nomadas en sedentarias, la complejizacion de las
estructuras politicas y la profundizacién de concepciones culturales religiosas que imponen nuevas

normas, van creando roles e identidades asentadas en pueblos y ciudades emergentes. El desarrollo
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de la agricuftura, asi como el de la ciencia y la tecnologia necesarias para la construccion de
asentamientos y la comprension de los ciclos, debe haber significado un enorme cambio cultural para
los grupos primitivos.

Al igual, aumentan el imaginario religioso y las practicas relacionadas con rituales vy
ceremonias. La frontera limite es lo sagrado y lo profano. La marca cultural valora a las personas como
“impuras o puras”. La figura de! sacerdote o del chamdn adquiere una importancia fundamental para
distinguir aquellos que han sido “maldecidos”, “embrujados”, o “endiablados” por lo tanto son objeto
de exclusion o de exorcismos. En este escenario aumenta la cantidad de particularidades biologicas v

N

de comportamiento que caen en el espacio de la discapacidad.,

Agustina Palacios (2008) llama modelo de prescindencia, al modelo que identifica que las
causas que dan origen a la discapacidad tienen un motivo religioso, y en el que las personas con
discapacidad se consideran como innecesarias por diferentes razones: porque se estima que no
contribuyen a las necesidades de la comunidad, porque albergan mensajes diabdlicos, porque son la
consecuencia del enojo de los dioses, o que —por lo desgraciadas— sus vidas no merecen la pena ser
vividas. Como consecuencia de estas premisas, la sociedad decide prescindir de las personas con
discapacidad, ya sea a través de la aplicacidon de politicas eugenésicas, o0 ya sea situandolas en el
espacio destinado para los anormales y las clases pobres, con un denominador comin marcado por la
dependencia y el sometimiento, en el que asimismo son tratadas como objeto de caridad y sujetos de

asistencia.

Asi como la invencion y el desarrollo de las técnicas agricolas permitio el sedentarismo vy, con
ello, el surgimiento de una nueva organizacién social y nuevos modelos simbélicos, ef cristianismo
implicd un cambio que impactd innegablemente en la organizacion econdmica y en la cultura
occidental, y reconfigurd el espacio de la encrucijada: qué particularidad seria considerada
discapacidad; como seria significada; qué nuevas posiciones y actores surgirtan en el campo, y cuales

serian las nuevas practicas y discursos legitimados.

Bajo la influencia de la episteme cristiana surge un nuevo modelo simbdlico, y la discapacidad

queda significada por tres elementos esenciales de esa cultura: la caridad, el castigo y el milagro.
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Foucault senala que “la preocupacién de la curacion y de la exclusidén se juntaban; se encerraban

dentro del espacio del milagro” {Brogna, 2009:177).

Las personas con discapacidad dan a la sociedad la posibilidad de su salvacion, de su
redencion, de “ser buenos cristianos”, y la limosna —administrada por unos pocos- se convierte en
todo lo que “la gente comin” puede hacer por ellos. Navegando alternativamente entre las aguas de
lo médico y lo religioso, ciertas discapacidades, sintomas, enfermedades o comportamientos, eran
objeto de diagndstico y tratamiento médico o de exorcismo, castigo o caridad cristiana.
Progresivamente, “las ciudades y los Estados sustituyen a ta iglesia en las labores de asistencia”

{Brogna, 2009:93).

La organizacion economica y social se transforma debido a los cambios relacionados, primero,
con esquemas imperiales (Roma, el Imperio Otomano} o democraticos (Grecia), hasta con tas
organizaciones monarguicas y feudales que se consclidan en Europa. A partir del descubrimiento de
Ameérica, la cultura colontal aumenté el comercio, difundid tos preceptos imperiales y cristianos en los
nuevos territorios, pero planted nuevas controversias: en el siglo XVI fray Bartolomé de Las Casas y
Juan Ginés de Sepulveda debatian en Valladolid sobre si “todas las gentes del mundo son hombres”.
Este modelo, hegeménico durante la Edad Media, se continla en la infinidad de practicas y discursos
sostenidos en la misma representacion simbélica: la caridad, el castigo {o la reclusion) y el milagro

hacia un sujeto peligroso, carente o infrahumano.

3.2 Lg institucién médica y la rehabilitacién

El segundo modelo que denomina Agustina Palacios {2008} es el rehabilitador, aunque es mas
conocido como el Modelo Médico. A diferencia del modelo anterior, se considera que las causas que
originan la discapacidad no son religiosas, sino cientificas (derivadas en limitaciones individuales de las
personas). Las personas con discapacidad ya no son consideradas inUtiles o innecesarias, pero siempre
en la medida en que sean rehabilitadas. Es por ello que el fin primordial que se persigue desde este
modelo es normalizar a las personas con discapacidad, aungue ello implique forjar a la desaparicion o

el ocultamiento de la diferencia que fa misma discapacidad representa. El problema cardinal pasa a ser
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la persona, con sus diversidades vy dificultades, a quien es imprescindible rehabilitar —pstquica, fisica,

mental o sensorialmente.

Si bien desde la Antigledad se ha intentadc el diagndstico y tratamiento de ciertas
discapacidades, es durante la Edad Media cuando aumentan los saberes y las técnicas, aungue con
lamentables tropiezos, ya que abundan “los empiricos, curanderos, adivinos, magos, tanto como
médicos responsables” (Brogna, 2009:179). Este modelo no ha dejado de recibir aportaciones, entre
las que podemos resaltar el estudio de la anatomia; los métodos para la educacién y la rehabilitacién;
la genética; el psicoanalisis; los avances de la cirugia y los antibidticos que aumentaron la
supervivencia de heridos de guerra o accidentes; y la tecnologia. La educacién especial es subsidiaria
de este modelo en el aspecto pedagégico y laboral; su importancia ha sido paralela a la

universalizacion de la educacion (Cupich, 2009).

Desde el modelo médico la discapacidad es una enfermedad o un problema de salud que se
puede curar o reparar. La diferenciacién se basa en una huella identitaria clara que se transforma en
estigma26 y que se cristaliza en una serie de patologias, enfermedades y déficit cientificamente
sighados: el “diagnostico”. Las diferentes instituciones que sobresalen de la medicina, nos permite
entender la extrema complejidad del modelo médico reparador: la ciencia “confirma” la individualidad
del déficit y el “determinismo” organico de lo patolégico, lo anticipa, lo diagnostica, lo nomina, le pone
apellido, lo clasifica y ofrece un abanico de propuestas para su “reparacion”. La vision médica ha
impactado primeramente en la cultura, y esa cultura ha legitimado, en la organizacién econdémica y
social de nuestros dias, que las personas con discapacidad sean mantenidas por afios como “insumos”
de distintas empresas u organizaciones gue las perpetian en el rol de alumnos o pacientes. El modelo
econémico actual las ha transformado en “materia prima” de una monumental industria {Brogna,
2009).

¢Qué consecuencias tiene esta visidn individualista de la discapacidad? Pues lo que logramos

mirar a simple vista: el rechazo y la exclusion de los que no “nacieron” como se debe. Los “deficientes”

% L3 nocion de estigma hemos aquf de asumirla porque alude a profundos y muy importantes fenémenos psicosociales
que contribuyen fuertemente a la exclusion, Ser portador de un estigma es ser diferente; los atributos del estigma son
acompaniados, segin Goffman (1993} de juicios de valor negativo que devaldan a los sujetos; dichos atributos
diferenciadores construyen imagenes sociales de indeseabilidad. {Carrizosa & Gémez, 2000:35)
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y “anormales” son asignados a lugares “especiales” donde pueden o deberian de subsistir.
“Si en la Antigliedad los recién nacidos discapacitados eran arrojados desde las alturas del
monte Taigeto, en nuestra civilizacion se les sigue lanzando igualmente a un vacio de

significacién desde las alturas de la Ciencia” (Carvalho, 2009:143).

El modelo médico, apoyado en la ciencia, ha creado instrumentos, o dispositivos de control, a manera
de decir de Foucault, que miden y encierran al sujeto en la normalidad, 0 mas bien en la anormalidad.
Por lo tanto, se siembra la necesidad en el individuo a acudir siempre al médico, al especialista, al

poseedor del saber del bienestar.

Si cada modelo de la discapacidad esta enmarcado en momentos cruciales de la historia, es
durante el siglo XVII y XVill donde se consolida la sociedad burguesa en ciudades que constituyen los
grandes centros de intercambio de un tipe de relaciones diferentes a las feudales. Por lo tanto, se da
una intensificacién importante de la comercializacion de la tierra y de la agricultura. Se inicié la
industrializacion y la division del trabajo material que coadyuvo a la especializacién, El orden
capitalista emergente transforma el modo de vida en lo econdmico, lo potlitico y lo social {Capich,
2009).

Con este advenimiento de las formas de produccién basadas en el intercambio de bienes,
llamado mercancias, las significaciones imaginarias de lo que debe de ser socialmente aceptable
también se transforman. La familia, tos roles de cada persona son construidos desde la éptica de la
reproduccion y consumo de los bienes materiales. Sin embargo, este orden social también tendria que
producir sus analizadores: los pobres, mendigos, desempleados, delincuentes, miserables, alienados,
invalidos, ciegos, nifios, mujeres, ancianos, etc. vienen a ser figuras emergentes de alteridad. Sin
embargo, el hospital serd e! lugar de encierro y “arreglo” de los “defectos de la sociedad”. El lugar de la
ortopedia venia a inaugurarse y el papel de los médicos, en la emergencia de saberes y practicas
relacionadas con el estudio del desarrollo del nifio y 1a normalidad fue crucial en el naciente orden
econdmico moderno. El naciente capitalismo vendria a arraigarse en la ciencia médica, pero también
en Ié filosofia cristiana de “cuidado al préjimo”:

“El cristianismo representa el campo semiético dominante durante la Edad Media. Con la

emergencia de la sociedad burguesa, este orden tuvo que realizar un pasaje del mas alld como
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promesa de paraiso a la afirmacion de la vida terrenal y descender al mundo concreto de la
vida social, donde la circulacién de mercancias transformaba al mundo en maltiples valores de

uso para su disfrute” (Cdpich, 2009:217).

Gracias a la influencia del cristianismo en la Edad Media, los sefiores feudales abrigaron a las personas
con discapacidad en casas de asistencia médica pues se consideraba que merecian tales atenciones
caritativas, en cuanto “objetos” merecedores de atenciones y proteccion.

La figura del hospital nace en el afo 1657, cuando se funda el Hospital General de Paris, que, al
igual que muchos otros (entre ellos la Salpetriére y el hospital Bicétre) habia funcionado en épocas
pasadas como leprosario.

“El hospital es una instancia de los érdenes monarquico y burgués, se reorganiza bajo una

administracién y figura predominantemente juridica, aunada a la semibtica de asistencia,

caridad y filantropia de la religién catélica. [... ] Los rebeldes son los incontrolables y los que no
se ajustaran a las reglas; entre éstos estaran los alienados ¢ locos, como figura de alteridad
radical. Inicia, por parte de los médicos, la observacidn, clasificacion, organizacién y separacion

de este conglomerado en entidades diferenciadas” (Cupich, 2009: 218).

En los hospitates y otros espacios de control social se encuentra un desplazamiento interesante: los
sacerdotes incursionaron como educadores, al igual que los medicos. Un paso mas alla de la religion y
de la medicina. La intervencién hacia el cuerpo del sujeto venia desplazandose: de la “buena moral
cristtana” al “bienestar social”. La importancia de esta perspectiva es que, no solamente lo que
consideramos en la actualidad personas con discapacidad, eran objeto de intervencién, sino también

toda persona que pusiera en duda los dogmas institucionales.

Desde esta perspectiva podemos preguntarnos équeée clase de sujeto se produce a partir de
estas instituciones médicas? Y también ¢qué sujeto de la discapacidad es construido mediante las
intervenciones medicas? La importancia de este modelo médico es el pasaje del sujeto prescindible, al
sujeto rehabilitable. Y una significacién imaginaria social que hasta el dia de hoy conocemos, es la del
individuo impedido:

“En sintesis, el modelo médico, como lo indica el término, deriva del conjunto de ideas
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expuestas de manera publica por los profesionales de la salud, particularmente los médicos
que desde el siglo XVIil se ocuparon en establecer una clasificacién de las enfermedades. Este
modelo puede sintetizarse en los estudios e investigaciones sobre la etiologia-patologia-
manifestacion en el cuerpo y en el organismo de los sujetos, mediante una concepcidn lineal
que acarrea en si misma la idea del encadenamiento entre la causa y los efectos, con una

perspectiva determinista y permanente” {Carvalho, 2009:140).

Como toda contraccion de una enfermedad debe de ser curada y prevenida. Tanto la persona
incapacitada, como la familia que esta cerca de esa persona cargan la marca de una patologia en la
forma de una lesidn, aun cuando sea invisible. Con esta dptica, y de acuerdo con una gradaciéon de
intensidades, pueden identificarse varios niveles de la dependencia y de las limitaciones, respecto a
los codigos para su utilizacion por los servicios de medicina, rehabilitacion y seguro social.
“Pareceria que el modelo médico pone en relieve la condicién de dependencia permanente,
como si las personas con discapacidad no pudieran ser jamas autoras y mentoras de sus
propios proyectos de vida, y, en consecuencia, representaran un problema para la sociedad en

que viven” {Carvalho, 2009:143).

Incluso esto lo podemos mirar en las diferentes clasificaciones que hacen organismos internacionales
encargados de legislar, como la Organizacion Mundial de la Salud (World Health Organization, WHO
por sus siglas en inglés) y su Clasificacion Internacional de Deficiencias, Discapacidades y Minusvalias
(International Classification of Impairment Disability and Handicap, ICIDH por sus siglas en inglés®’)

donde se utiliza una triple tipologia: la “deficiencia”, la “discapacidad” y la “minusvalia”.

3.3 Lainstitucion de la normalidad y |a relacion del asistencialismo con la

discapacidad

Patricia Brogna (2009), distingue que lo normal, la normalizacién y o anormal, son centrales en los

esquemas simbolicos y cognitives que deminan la vertiente cultural; y que tienen y se redisefian de

27 WHO, Internatianal Classificatian af Impairments, Disabilities and Hondicaps, Organizacién Mundial de la Salud,
Ginebra, 1980.
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acuerdo con sus preceptos gué tipos de diferencias/alteraciones fisicas/organicas caeran en el espacio
de la discapacidad. La estadistica transporta sus principios al cuerpo y la medicina hasta crear el

concepto del “hombre promedio”.

Con el paso de la monarquia a la burguesia, los aparatos ideclogicos vendrian a adoptar nuevas
caras ¢Cudl fue la herramienta que utilizé este sistema de control? Se inventd la nocién de
“normalidad”. Si la discapacidad no es un concepto universal y eterno, la normalidad tampoco lo es. Y

|H

esto nos lo deja ver Lennard J. Davis (2009) poniendo el acento en que el “problema” no consiste en la

persona con discapacidad; el problema es la forma en que se construye la normalidad, creando asi el

“problema” de la persona con discapacidad.
"He de iniciar con el hecho notable de que el puiiado de términos que describen este concepto
—‘normal’, ‘normalidad’, ‘promedic’, ‘anormal’— aparecieron en las lenguas europeas en un
periodo bastante tardio de fa historia humana. La palabra ‘'normal’, en el sentido de algo que
‘constituye, se conforma a, no difiere o se diferencia de, un tipo comun o normativo, regular o
usual’, solo aparece en la lengua inglesa hacia 1840. {Anteriocrmente la palabra significaba
‘perpendicular’; la escuadra del carpintero, llamada norm, proporcioné la raiz etimolégica).
Asimismo, la palabra norm, en el sentido moderno, sélo se ha utilizado desde 1855, mas o
menos, y normality y normalcy aparecieron en 1849 y 1857, respectivamente. Con base en la

informacion lexicolégica, es posible datar entre 1840 y 1860 la concienciacion de la idea de the

norm, la normalidad” (Davis 2009:189).

Si el concepto de normalidad o de promedio no surgié en la cultura europea, al menos en las lenguas
europeas, hasta el siglo XIX, hay que preguntarse cual fue la causa de su conceptuacion. Uno de los
lugares adonde logicamente se puede acudir para entender los conceptos de normalidad y promedio
es la rama del conocimiento conocida como “estadistica”. La estadistica surgio a principios de la era
moderna como una “aritmética politica” —la utilizacion de los datos para [a “promocién de una politica
de Estado sana, bien informada”. El término statistik fue utilizado por vez primera en 1749 por
Gottfried Achen-wall, en el contexto de {a compilacién de informaciones sobre el Estado. De alguna
forma, el concepto emigré del Estado al cuerpo, cuando Bisset Hawkins, en 1829, definio la estadistica

médica como la “aplicacion de los numeros a la ilustracion de la historia natural de la salud vy la
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patologia” (Davis, 2009)28.

Con el surgimiento de lo estadistico vendria la valoracién de la mediania: el cuerpo mediano,
las actitudes medianas seran las estadisticamente aceptables. Cualquier otra cosa es una desviacion

donde hay que poner encima el aparato institucional de control, rehabilitacién y re-educacién.

la organizacién econdmica y social que sostiene esta nueva visién ayuda a comprender y

. s . . . T © e . T 29
explicar cémo se reconfigura el modelo de prescindencia y el modelo médico: 1a visidn asistencialista

se sostiene en el dia a dia, en el mundo de la vida mas que en un aval tedrico y cientifico de sus

practicas y discursos. Asistencialista en funcién de un sujeto que es entendido, construido como sujeto

de asistencia: sea a través de politicas o de acciones de instituciones estatales o de la organizacién

civil.

Se desarrolla en este periodo distintos tipos de Estados de Bienestar que administran el riesgo
. social. El Estado, si bien reconoce y cubre algunas necesidades, no lo hace en término de derechos,
sino de politicas asistenciales, o delega esa funcién en organizaciones no gubernamentales y aun en
las propias familias. Con este modelo, el arbitrario cultural interiorizado que se perpetua en las
practicas, se basa en la nocién: a) de desviacidn, b} de la supremacia/inferioridad de ciertos atributos

(y de sus portadores) y ¢} de la persona como sujeto de asistencia, no de derecho.

Por su parte, el asistencialismo, en la configuracién de la discapacidad, ha sido tan
contundente, que en nuestros dias es facil asociar discapacidad con programas de caridad como el

Teleton®. Si bien la asistencia no es nueva, sino gue es una practica heredada del cristianismo {como

28 Que cita a su vez a Porter, Theodore M, The Rise of Statistical Thinking 1820-1900, Princeton University Press,
Princeton, 1970

29 Ei término “asistencialismo” hace referencia a la accidn de quienes asumen la representacion de otros a los que no
consultan ni hacen participes, asumiendo que pueden decidir sobre sus deseos, elecciones y necesidades.

30 Desde 1999 se propaga por los medios de comunicacion masiva, ef llamado Teleton, que consiste en reunir fondos
econdmicos mediante donaciones. La principal imagen que propagan es la del “nifio discapacitado que necesita de la
ayuda de los demas para poder rehabilitarse”. Para mayor informacion Villamil, Jenaro (2009) “Et Teletén: |a falsa ayuda de
la television a los nifos” en Lo infancia en Méxica, Erase una vez... revista Proceso, Edicion Especial Num. 26 Afio 32,
septiembre de 2009. México.
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lo mencionamos mas arriba), con la conformacion del Estado laico también vienen los Estados de

bienestar {Palmonari & Zani, 1990). Por esta ocasion, en lo que quiero echar el ojo es en las

consecuencias que contrae este tipo de politicas publicas:
“[... } en particular la influencia sobre la identidad puede ser fuerte cuando la intervencién
asistencial se dirige a un nifio: su identidad puede entonces organizarse alrededor del nucleo
central constituido por la definicién que se le atribuye. Por cierto que las demasiado frecuentes
definiciones de desadaptado o retrasado por causas sociales no estdn exentas de
consecuencias. [... ] Hay ciertamente una relacion entre la influencia de etiquetamiento sobre
la identidad del sujeto y los frecuentisimos casos de dependencia psicoldgica, de incapacidad
de iniciativa autonoma y de apatia hacia los problemas sociales, que se manifiestan entre los
individuos y grupos tomados a cargo por la asistencia publica. [las cursivas son mias].”

(Palmonari & Zani 1990:16).

Si bien en este momento no voy a profundizar sobre la asistencia, remito a los trabajos de Rafael
Reygadas. (2004), Patricia Casanova (1996, 1996b) donde miran a la asistencia como una institucién

que tiene su propia historia, desde el naciente México de la colonia hasta nuestros dias.

3.4 El modelo social y el trabajo de Pina Palmera

Los procesos de reflexién social que inician en este periodo histérico®, han sentado las bases para una
nueva conceptualizacién de la discapacidad como una construccién social, y sefialando la situacién de
segregacién, discriminacion y opresion que sufren las personas con discapacidad. Se posiciona a la
persona con discapacidad como sujeto, especialmente sujeto de derecho, resaltando e} desequilibrio
de poder a favor de las instituciones y practicas “normocentristas”. La conciencia sobre la situacién de
agravio social halld semejanzas con otras formas de opresion y discriminacién por raza, etnia o
genero. El eje de las investigaciones se centra no en la persona con discapacidad, sino en las

circunstancias del entorno social, politico, econdmico. La diferencia es significada como un terreno de

31 Aproximadamente finales de la década de 1960 y principios de la década de 1970. Y mas concretamente en 1974
con la creacion de la Unidn de Personas Fisicamente Deficientes contra la Segregacion (UPIAS) en la Gran Bretafa,
Posteriormente regresaremaos a este punto.
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batalla politica. La discapacidad se define de manera situacional, relacional e interactiva con los

factores ambientales, actitudinales, culturales y, en nuestro caso, institucionales.

A partir de los afios sesenta la organizacion econdémica y social ha sufrido una enorme
transformacion. Por una lado, el modelo econdmico neoliberal {mercado sin Estado) ha aumentado la
fragmentacién social y la concentracion de la riqueza. El achicamiento del Estado, fos procesos de
individualizaciéon y de exclusién social han dejado en manos de los sujetos la resolucién de los
problemas antes sociales. Por otro [ado, la globalizacién, el acceso masive a internet y a los medio de

Fﬂ

comunicacion, y la expansién de la sociedad civil, han devenido en un nuevo tejido social “planetario”
a través del cual los movimientos sociales hacen fluir —retroalimentandose- los principios que rigen
sus demandas: |a lucha por el derecho a la diferencia (de género, étnica, por preferencia sexual} no se
agota en los reclamos a los gobiernos locales. Culturalmente, varias situaciones han impactado en los
modelos simbélicos de este periodo: deconstruccion, juegos de verdad, juegos de lenguaje, razén
intersubjetiva, Otredad, Mismidad, Alteridad (Brogna, 2009}). En lo normativo, el modelo social se
inscribe en un proceso de cuestionamiento a fa normalidad, a la arbitrariedad de conceptos como
I"

“igual” y “diferente”. Las normas internacionales reccnocen y legitiman derechos humanos

universales. La identidad discapacitada es ahiora un terreno de lucha y de resistencia.

Brogna va situando histéricamente a la discapacidad para poder darle sentido al “modelo
social de la discapacidad”, la cual cuestiona la perspectiva exclusivista biomédica, psicopatolégica o
psiquiatrica, que impone una presuncion de inferioridad biolégica o fisiologica de las personas con
discapacidad. El modelo médico destaca la pérdida o las discapacidades personales, con lo que
contribuye al modelo de dependencia de la discapacidad. Etiquetas como “invélido”, “tullido”,
“tarado”, “impedido” o “retrasado” significan, todas ellas, tanto una pérdida funcicnal como una
carencia de valor. Con este tipo de denominaciones se ha acostumbrado a legitimar las visiones
individuales médicas y negativas de la discapacidad, en detrimento de otros planteamientos, en

particular de los propios de las personas con discapacidad.

128



3.4.1 Pifia Palmera y la Rehabilitacion Basada en, con y a través de la Comunidad

Como ha aparecido a lo largo del texto, Pifia Palmera es una organizacién civil que trabaja fas
diferentes problematicas sobre la discapacidad en un contexto rural indigena. Ubicada en el sureste
oaxaquefio, Zipolite, México, Pifia Palmera realiza su labor de intervencion desde una perspectiva
multidisciplinaria y multicultural, donde se incluyen ciudadanos, familiares, estudiantes, profesionales
de diferentes dreas vy las mismas personas con discapacidad, permitiendo una mirada alternativa e
inclusiva en promocién de la defensa de los derechos humanos de las personas con discapacidad y sus
familias.*
Asi como el Modelo Social ha cuestionado los sitios asignados hacia las personas con discapacidad,
tornandolas de pasivas y dependientes, a activas e independientes en sus propias fuchas sociales y
politicas; Pifa Palmera retoma este modelo, girando sus concepciones en una forma de intervencion
comunitaria, donde ésta misma es responsable de las condiciones en que viven las personas con
discapacidad.
“El trabajar con una metodologia de intervencion comunitaria a traves del programa de
Rehabilitacion Basada en la Comunidad (RBC) ha sido, y continda siendo, un gran reto para
todo el equipo de Pina Palmera por ser un proceso multifactorial complejo. Aprender a
compartir los conocimientos; buscar formas de capacitacién para los promotores o padres de
familia; involucrar a las autoridades locales, personal médico y maestros, y crear conciencia de
las comunidades con su cultura, organizacion local, idioma e idiosincrasia han sido retos

interesantes para enfrentar en el tema” {Anau y Castro, 2009:236).

La metodologia de Pifia Palmera contempla fa inclusién de los diferentes actores comunitarios como
estrategia fundamental para mejorar la calidad de vida de las personas con discapacidad {PCD) y sus
familias. Si bien desde 1984 comenzaron el trabajo en el tema de la discapacidad, fue hasta 1993
donde acogieron el programa de la Organizacion Mundial de la Salud (OMS), llamado RBC,

adaptandolo a las necesidades y condiciones del contexto oaxaquefio.*® Seguin la OMS, el concepto

32 Para una leclura méas profunda, remito al lector al articulo Anau, F. y Castro, R. “Ruralidad e interculturalidad, un
modelo comunitario en el tema de la discapacidad™ en Brogna, P. (comp) Fisiones y revisiones de la discapacidad. Fondo de
Cultura Econdmica. México. Pp.235-255. www.pinapalmera.org

33 Desde 1993, Pifia Palmera retoma €l RBC para incorporar a la comunidad en el proceso de rehabilitacion de las PCD,
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RBC "abarca toda situacion en la que los recursos de la rehabilitacién estan disponibles dentro de la
comunidad. Este proceso implica la transferencia de los conocimientos a las PCD, familias y miembros
de la comunidad acerca de las discapacidades y las actividades de rehabilitacion”>* Este programa
reconoce y fortalece las capacidades de las PCD, sus familias y comunidades. A diferencia del modelo
médico-asistencialista, el cual situa al sujeto individual con discapacidad en la dependencia y
aislamiento, el RBC dentro del modelo social, busca responsabilizar a la PCD, sus familiares y los
diferentes actores de la comunidad en su propio proceso de fortalecimiento y resolucion de

problematicas, no sélo individuales, sino comunitarias.

Anau y Castro mencionan que la construccion de la metodologia se da en dos niveles: el
interno, correspondiente al equipo de Pifia Palmera, y el externo, que engloba a los usuarios, su
familia y la comunidad en general.

“Esta labor se basa en la participacidon activa de los usuarios, quienes delimitan los temas y la

dinamica a seguir de acuerdo con los intereses del grupo. De esta forma, el equipo de Pifia

Palmera parte de los intereses y las necesidades que manifiesta la poblacion local y de los

tiempos gque marca la comunidad” (Anau y Castro, 2009:243).

Este proyecto se desmarca de las nociones instituidas sobre la discapacidad en los modelos médico-
asistencial y de prescindencia, ya que no parten de la idea del diagndstico que patologiza al individuo,
sino de los constructos sociales que promueven ciertas ideas y tratos sobre o que se conoce como
“discapacidad”: .
“Una incapacidad para caminar es una deficiencia, mientras que una incapacidad para entrar a
un edificio debido a que ta entrada consiste en una serie de escalones es una discapacidad”

{Jenny Morris, tomado de Palacios, 2008:103).

alejandose de sistemas y actitudes patemalistas que descontexiualizan al ser humano. En cambio el RBC vincula y
responsabiliza a 1odos los sectores. EI RBC es una metodologia de intervencién “en”, “con” y “a lravés” de la
comunidad donde se trabaja con redes comunilarias de apoyo integradas por PCD, familiares, representantes locales,
autoridades médicas y educativas, y con la comunidad en general. Pifia Palmera se ha inspirado en las propuestas de
trabajo comunitario de Paulo Freire, con las expeniencias de diversas organizaciones no gubernamentales de Nicaragua y
las del proyecto Projimo en Sinaloa, coordinado por David Wemer,

34 Citado por Anau y Castro (2009:242) y referido al documento conjunto de IIEL, UNESCO y OMS llamado Community

Based Rehabilitation, CBR, para y con personas con discapacidades, publicado en 1994,
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El cambio de sentido, dentro de lo que yo llamo lo sociat instituyente de la discapacidad, se puede
notar tanto en la forma de significar a la discapacidad, como la forma de mirar el conglomerado de
instituciones que giran alrededor de la discapacidad. Mismas que pueden mirarse a través de sus
significados, discursos y acciones que intervienen a las personas con discapacidad. Ademas de ser un
proyecto donde las mismas personas con discapacidad estan incluidas, la posibilidad de
autonombrarse les da un espacio de creacion de autonomia, ya que son ellos mismos los que deciden:
“Nada de nosotros sin nosotros” es uno de los lemas de los activistas del movimiento de vida
independiente. Donde la RBC no es un asunto de caridad, sino de derechos humanos:
“Desde este enfoque de derechos se requiere del desarrollo de estrategias de intervencion en
que las personas de la comunidad reciban la orientacion necesaria para comprender la
naturaleza v las condiciones propias de la discapacidad, para que postericrmente ellas mismas
participen en el desarrollo de acciones al interior de la comunidad y con las familias de los
usuarios o con los nifios ¥y maestros en las escuelas. Procuramos atender de manera integral,
completa y realista a los usuarios y sus familias; para lograrlo, se trabaja en y con la

comunidad” {Anau y Castro, 2009:241).

Pina Palmera, al ser una Asociacidén Civil independiente de cualguier programa de salud o bienestar
estatal, forma parte de los diferentes movimientos sociales y politicos que las personas con
discapacidad han formado a lo largo de los ahos y en diferentes latitudes. Agustina Palacios
{2008:152-154) retoma la propuesta que hace Mike Oliver™, y menciona cuatro caracteristicas de los
movimientos sociales, que a la par los voy a poner en dialogo con mis observaciones:

1) Se sostienen al margen de los sistemas politicos tradicionales. Pifia Palmera no tiene
intereses politicos ni religiosos, y dentro de su organizacion se pretende que haya una
democratizacion en la toma de decisiones, donde las personas con discapacidad son
lideres en dreas estratégicas. Ademas de que se promueve el trato equitativo entre
hombres y mujeres al igual que entre personas con y sin discapacidad. Claro que esto tiene

sus propios retos, dadas las problematicas de la region, como el machismo, el alcoholismo,

35 Activista y académico que retoma los “Principios Fundamentales de la Discapacidad”™ declarados en 1976 por UPIAS,
Union of Physically Impaired Against Segregation (Union de Personas con Discapacidad Fisica contra Ja Segregacién) y
los dectara como El Modelo Social de la Discapacidad.
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2)

el narcotrafico, la migracion, etc.

Los nuevos movimientos sociales ofrecen una evaluacion critica de la sociedad, como
parte de un conflicto entre un decadente —aunque auln vigoroso— sistema de
dominacion, y nuevas formas emergentes de oposicion. Pifia Palmera se enfrenta a
numerosas problematicas relacionadas con las circunstancias de las comunidades en las
que incide. Por ejemplo los altos grados de alcoholismo, pobreza, cambios de autoridades
locales, etc. Sin embargo, todos esos factores estan vinculados con el estilo de vida de las
personas con discapacidad y sus familias. Pina Palmera al visibilizar los diferentes estratos
comunitarios y acudir con personas clave para la comunidad, promueve un cambio no sélo
para las personas con discapacidad, sino también, de una forma transversal, va trabajando
diferentes herramientas comunitarias para que la propia comunidad pueda tornarse un
poco mas auténoma. Esto con sus diferentes, grandes matices. Ya que cada comunidad es
diferente a otra, representando retos disimiles. No se pueden generalizar los procesos, ya
gue hay comunidades que se han visto trastocadas mas profundamente por la migracién,
el aisiamiento, el narcotrafico, etc.

La tercera caracteristica de los nuevos movimientos sociales, segin Mike Oliver, es el
resultado de cambios fundamentales en la constitucion de la agenda politica, que ha
incrementado el predominio de valores post- materialistas sobre aguellos que tengan
que ver con el ingreso, la satisfaccion de necesidades materiales y la seguridad social. Si
bien debe reconocerse que el movimiento de la discapacidad se ocupa de cuestiones
relacionadas con la calidad de vida de las personas con discapacidad, también es cierto que
muchas personas con discapacidad aln se enfrentan a privaciones y a desventajas sociales
y que el movimiento esta encargandose también de ello. El programa de RBC promueve la
accesibilidad a programas de terapia fisica, de lenguaje y aprendizaje, terapia ocupacional,
integracion social y educativa a poblaciones de muy bajos recursos que presentan
discapacidad fisica, sensorial, intelectual y de lenguaje, a través de una metodologia de
participacién comunitaria en cada localidad. Al mirar de manera integral a las PCD, no sélo
se busca su insercién en la vida comunitaria, sino que fa comunidad transforme las
barreras ideoldgicas que imposibilitan aceptar las diferencias de las PCD. Es decir: no

cambiar a las PCD, sino los medios que exacerban la discriminacion, exclusion y opresion
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4)

Personas

de la discapacidad.

Finalmente, la Ultima caracteristica de los nuevos movimientos sociales, es que en ciertas
ocasiones tienden a centrarse sobre cuestiones que trascienden las fronteras nacionales,
adquiriendo de este modo Qn cardcter internacional. Como se vera mas adelante, ésta ha
sido una de las principales razones por la cuales ha sido posible negociar y adoptar en
tiempo record una Convencidn Internacional de Naciones Unidas, 1a cual claramente ha
sido gestada, promovida e impulsada, por el movimiento de la discapacidad. Como se
puede mirar, Pifia Palmera retoma concepciones integrales tanto de la PCD (sus intereses,
potencialidades, emociones, capacidad de relacionarse, su salud y nutricion, las redes
sociales con las que cuenta, etc.) como de la comunidad en la que interviene. En muchas
ocasiones, y de ello yo me pude dar cuenta, dentro de la forma instituida de concebir a las
PCD no se miran muchas de estas dimensiones. Sélo se les encasilla a su lado “enfermo”, o
“infantil”, dejando en ninglin lado sus otras necesidades. Pareciera que al no ser “lo
completamente humano”, al imputarsele su incompletud, las PCD carecen de amor, de
sexualidad, de ganas de tener amigos, de formas de trabajar. Sin embargo, al tener en
cuenta la diversidad como valor promovido por los movimientos sociales {yo pienso que
Pifia Palmera es uno de ellos) se abre el espectro de posibilidades con las que viven, no
solamente las PCD, sino todas las personas con las que se relacionan. Es asi, que si
hablamos de los derechos humanos de las PCD, también tenemos que hablar de los

derechos humanos de los otros humanos.

3.5 El marco de Derechos de la discapacidad

Lo gue le da caracter juridico y legal al modelo social fue fa Convenciéon sobre los Derechos de las

con Discapacidad. Primer tratado internacional de derechos humanos con caracter

vinculante en materia de discapacidad (Fernandez, 2010). El propédsito de la Convencidn es “promover,
proteger y asegurar el goce pleno y en condiciones de igualdad de todos los derechas humanos y

libertades fundamentales por todas las personas con discapacidad, y promover el respeto de su
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dignidad inherente”?®,

Tras un proceso de cuatro afios, el 13 de diciembre de 2006 se aprobd la Convencidn
Internacionat sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad. Sin duda este instrumento es el
resultado de un largo proceso, en el que participaron varios actores, entre los que destacan Estados
miembros de Naciones Unidas, Observadores de Naciones Unidas, Cuerpos y organizaciones
importantes de Naciones Unidas, Relator Especial sobre Discapacidad, Instituciones de derechos
humanos nacionales, y organizaciones no gubernamentales, entre las gue tuvieron un papel
destacado las organizaciones de personas con discapacidad. Este nuevo instrumento supone
importantes consecuencias para las personas con discapacidad, contando entre las principales, la
“visibilidad” de este colectivo dentro del sistema de proteccidn de derechos humanos de Naciones
Unidas, fa asuncién indubitada del fenémeno de la discapacidad como una cuestion de derechos
humanos, y el contar con una herramienta juridica vinculante a la hora de hacer valer ios derechos de

estas personas (Palacios, 2008:235).

No obstante, mas alld de ta enorme trascendencia que las cuestiones mencionadas implican,
debe tenerse presente que la Convencitn, no es, ni debe ser, interpretada como un instrumento
aislado, sino que supone la ultima manifestacion de una tendencia mundial, a favor de restaurar la
visibilidad de las personas con discapacidad, tanto en el ambito de los valores, como en el ambito del

Derecho (Palacios, 2008:236).

Cito el articulo 1. Que habla acerca de los Propdsitos de la Convencidn:
Reconaciendo que fa discapacidad es un concepto que evoluciona y que la discapacidad
resulta de la interaccién entre las personas con impedimentos y las barreras
actitudinales y del entorno que evitan su participacion plena y efectiva en la sociedad,
en pie de igualdad con los demads. (preambulo, inciso e) las personas con discapacidad
incluiran a quienes tengan impedimentos fisicos, mentales, intelectuales o sensoriales a

largo plazo, que en interaccion con diversas barreras puedan impedir su efectiva

36 Convencion Internacional sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad, Articulo 1.1.
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participacion en la sociedad, en igualdad de condiciones con las demas. 3

Los principales derechos que protege: la igualdad y No Discriminacidn, Accesibilidad, Igual
reconocimiento como persona ante la ley, Contra la explotacion, la violencia y el abuso. 1as principales
consecuencias juridicas de este cambio de paradigma hacia el modelo social, pueden ser relacicnadas
con la consideraciéon de la discapacidad como una cuestion de derechos humanos. Ello supone dejar
de ver a las personas como problemas para pasar a considerarlas titulares de derechos, como
asimismo significa situar muchos de los problemas fuera de la persona con discapacidad, y centrar la
atencion en el modo en que los diferentes procesos econémicos, sociales y culturales tienen presente

o no “la diferencia implicita en la discapacidad” {Palacios, 2008:155).

tl modeio social presenta muchas coincidencias con los valores que sustentan a los derechos
humanos; esto es: la dignidad, entendida como una condicién inescindible de la humanidad; Ia
libertad entendida como autonomia —en el sentido de desarrollo del sujeto moral— que exige, entre
otras cosas, que la persona sea ef centro de las decisiones que le afecten; y la igualdad inherente de
todo ser humano —respetuosa de la diferencia— la cual asimismo exige la satisfaccion de ciertas

necesidades basicas {Palacios, 2008:156).

Esto nos superpone en el reto de mirar las diferentes problematicas que atraviesa el reconocer
los derechos humanos de los diferentes estratos sociales, ya gue, partiendo desde esta perspectiva, la
diversidad como significacion imaginaria social ¢nos daria el sentido de reconocer la alteridad, no
como extraneza, sino como diferencia otra, del reconocimiento del otro en tanto otro, y las
complejidades que atraviesan al otro? Me parece, a su vez, que tendriamos que tener la suficiente
contencion psiquica que pueda acompanar el proceso de muerte de la clausura de nuestras
instituciones heterénomas, para darle paso a una sociedad auténoma, aunque de eso dependa la
transformacién de la mayor parte de los recursos economicos, politicos y sociales ¢ Estamos listos para

eso’...

37 Citado por Brogna, op ¢it, p. 187
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4. SIGNIFICACIONES DE LA DISCAPACIDAD EN EL MORRO MAZATAN: LA RECIPROCIDAD
COMO SIGNIFICACION DEL OTRO

“René Barbier: Quizéa sea interesante pasar ahora al tercer punto, para saber como entiende ese término que
llama multirreferencialidad ...

Cornelius Castoriadis: Me gustarta, en primer lugar, que usted explique qué entiende con esta expresion.
Jacques Ardoino: Se puede empezar, quizas, por oponerla a un término que se volvio muy banal actualmente, la
multidimensionolidad, ya utilizado por Gurvitch para la sociologia. La multirreferencialidad se caracterizaria, para
mi, no solo por la pluralidad sino, ademas, por Ja heterogeneidad. En nuestro lenguaje, seria casi fa misma
distincion que entre el diferente y el otro. Por muitirreferencialidad entiendo, pues, sistemas de lectura, de
representacion, pero ademas, lenguas, aceptadas en su pluralidad. Por ejemplo, no puedo reducir el lenguaje
resultante de una perspectiva psicolégica al lenguaje de una perspectiva socioldgica. Estas referencias,
necesariamente diferentes unas de otras, implican un duelo por la unidad y van a servir para dar cuenta de la
complejidad de un fenémeno, para aclararlo un poco. Para mi, se produce, de esa manera, una cierta
multirreferencialidad en el apuntalamiento y en la articulacion de dos imaginarios”.

DIALOGO ENTRE RENE BARBIER, CORNELIUS CASTORIADIS ¥ JACQUES ARDOING EN EL TEXTO PSIQUE ¥ EDUCACION

La vocacion del texto presentado no es la de analizar o fa de explicar, ya que, como dice Ardoino
{1988) los objetos de estudio para las ciencias sociales tendrian que partir de un paradigma distinto al
atomista-reduccionista que busca una construccion, desarme, reconstruccion y rearmado de sus
objetos sin la pérdida de sus propiedades fundamentales (Ardoino 1988:9). Desde éste ultimo
enfoque, el analisis: la descomposicion de las diferentes secciones en partes cada vez mas simples,
nos daria una perspectiva de los objetos manipulados. Siguiendo a Ardoino, la postura de las ciencias
basadas en estos axiomas positivistas construyen a sus objetos de estudioc como manipulables,
descomponibles, rearmables, controlables para fines “cientificos” {nétese que las comillas infieren la
mercantilizacion, la creacién de patentes, la sobre explotacion de los recursos, y la exterminaciéon de
fas “muestras”). Donde el cientifico maniobra y mantiene una distancia “objetiva” mediante
instrumentos de medicidn-manipulacién-sintesis, posicionandose fuera de su quehacer cientifico, Asi
puede explicar los fendmenos estudiados. Augusto Comte, padre del positivismo, consentiria decir
que nadie puede ocupar dos sitios al mismo tiempo: o mira o es mirado. Se puede notar que Comte

no vivié en tiempos de Albert Einstein.
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Sin embargo, como he argumentado anteriormente, gracias a las ciencias de la implicacién,
uno puede verse viéndose lo gue esta viendo. Es decir, ocupar varios lugares que producen varias
dimensiones de saber sobre una misma problematica. Ardoino nos diria que hacia alld apuntaria el
andlisis multirreferencial, aungque yo me atreveria a decir la comprensién multirreferencial:

“Hay que comprender al analisis multirreferencial como una lectura plural. Bajo diferentes

angulos, en funcién de sistemas de referencia distintos, supuestamente irreductibles unos a

otros, de los objetos que quiere aprehender” [Ardoino 1994:2).

Desde esta perspectiva, el entramado de ienguajes articulados, podrian no descomponer ni sintetizar,
sino darle inteligibilidad y relevancia a la complejidad de la cual desembocan los problemas
estudiados, principalmente desde los fenémenos bicantroposociales (E. Morin}. Imposibilitando dejar
de fado la negatricidad de los sujetos estudiados.
“Ello supone una “visidn”, a la vez “sistémica”, comprensiva y hermenéutica de las cosas, por la
cual los fendmenos de relaciones, de interdependencia, de alteracién, de recurrencia,
fundando eventualmente propiedades cuasiholograficas, devienen preeminentes para la
inteligibilidad. [... ] Habria que sefalar entonces que, en el caso gue nos interesa, se trata
mucho mas de una totalizacion en curso {en el sentido sartreano de! término) que de una
totalidad. Pero, por otra parte, ya que se trata de conjuntos practicos en el seno de los cuales
se inscriben los actores, dotados de negatividad (negatricité) hay representacion de las
diferencias, de donde naceran las oposicicnes de interés. [... ] La hipétesis de una pluralidad de
“miradas” necesarias permiten la “comprension” de un objeto dado, aqui, una practica social,
conduce, de hecho, a otorgar a este objeto, un grado elevado de desorden y de
heterogeneidad que sin esta multiplicidad de esclarecimientos, siempre incompletos, pero
pensados como complementarios, permaneceria inteligible. Ese objeto se lo representara
pues, como estratificado, apelando a varios niveles de lectura. [... ] Mucho més que una
yuxtaposicién de “miradas” disciplinarias, la muitirreferencialidad supone la capacidad de

hablar varias lenguas sin confundirlas” {Ardoino 1994:5-6).

Asi dicho, mi plan es construir un texto que funcione como plataforma para comprender la

complejidad que atraviesa el pueblo rural-indigena Morro Mazatan. A partir de ciertos elementos que
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para mi fueron pertinentes a la luz de los diferentes significados construidos alrededor de la
discapacidad. Para esto voy a retomar una perspectiva multirreferencial, donde pueda articular,
conjugar yfo aprehender algunos conceptos de algunas ciencias, quiérase heterogéneas. Por una
parte, las aportaciones castoridianas sobre lo sociohistérico, la creacion de la sociedad a partir de sus
instituciones y de sus instituciones imaginarias sociales gue la animan, me sera muy util para mirar al
Morro Mazatan en sus diferentes movimientos histéricos que le han dado un sentido dinamico a su
actualidad. Al igual, me va a permitir relevar las tensiones entre los valores & principios que le dan un
eje de sentido al lenguaje, acciones y pensamiento del pueblo Morro Mazatéan para preservar el
estatuto de comunidad, y aquellas situaciones que rompen, desgarran ese sentido, abriendo una
brecha hacia lo extrafio, en palabras de Castoriadis: a alteridad radical. Para esto, los conceptos de
social instituido y o social instituyente me seran de gran utilidad. Y justamente entremetidos, casi,
casi paralelos, necesito del lenguaje antropologico y etnologico, ya que los investigadores adscritos a
estas ciencias han hecho inteligible tanto las condiciones en las gue viven los puebios indigenas, asi
como los procesos que los han volcado a sus diferentes transformaciones a lo largo del tiempo. De
este lenguaje necesito echar mano del concepto “reciprocidad” ya que, como sostiene Arturo
Warman, las instituciones de reciprocidad han tejido las relaciones entre personas de un mismo
pueblo, o de pueblos foraneos, para lograr un vinculo, que dentro de sus sistemas de valores, buscan
preservarse mediante la obediencia a la costumbre, para lograr reproducir y cuidar un bien comuin,

quizas el mas elevado bien comun: la misma comunidad.

Este par de lenguajes son muy pertinentes para el ejercicio de investigacién a la que nos
adscribimos: las ciencias sociales, y mas singularmente la Psicologia Social, ya que da cuenta de
procesos institucionales expresados a través de la familia, el estado, los procesos de salud-
enfermedad, modelos de intervencién comunitaria como el de Pifia Palmera, la educacion, la
migracion. En si, un complejo entramado de significaciones y de instituciones gue nos posicionan en
los terrenos de la subjetividad, con sus dinamismos, sus tensiones y sus irreductibilidades. Del mismo
modo, podemos observar los virajes de la produccién de la subjetividad: no todo se queda tal cuat es,
en un estatisme mecanico. Cada sujeto actda desde un marco referencial con los otros, logrando la
transformacién y la consolidacion de un imaginario que estd en juego, no tanto como certeza, sino

mas bien como la posibilidad de lo que es vuelva a ser, o de que se transforme en otra cosa.
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Castoriadis diria que todos los dias nos jugamos frente al abismo, sélo que lo instituido nos da la

posibilidad de un asidero de significaciones, mas lo instituyente nos im-pulsa a cambiar de asidero.

¢En dénde radica la complejidad del Morro Mazatan? En los constantes cambios histérico-
sociales que han creado una diversidad de significaciones y transformaciones institucionales,
reflejandose en profundos cambios subjetivos de lo que significa ser un pueblo rural, basado en una
organizacion indigena, con una actividad campesina, en suma, un sujeto que ha sido construide con
significaciones e instituciones indigenas-rurates, y que esta, al mismo tiempo, en tensidon con
instituciones y significaciones que tratan de “modernizarlo”, lidmese Estado mexicano, llamese Pifia
Palmera. Estos dos ultimos con proyectos sumamente distintos, que a la vez se apuntalan con la
historia del pueblo Morro Mazatdn. Y es esta complejidad la que atraviesa las problematicas,

paradigmas y virajes de sentido de los sujetos con discapacidad.

Por lo tanto, me es pertinente, como primer paso a seguir, comprender ¢Qué es el Morro
Mazatan? Ya que [a reflexion y el estudio de los procesos colectivos, asi como sus efectos en la

singularidad del sujeto, es un eje estructurante de nuestro campo de estudios.

4.1 Para comprender al Morro Mazatan, la historia de la regién Chontal

El lugar de donde se problematiza esta investigacién, es en la region de la costa sur del estado de
Oaxaca, México. Mas concretamente en la comunidad indigena-rural Morro Mazatan. Al acercarme a
esta comunidad me enfrento a dos problematicas irreductibles entre si, pero muy emparentadas: la
historia de dicha comunidad vy tas impticaciones de lo que se ha escrito de esa comunidad; y a la vez el
momento actual de su conformacién y transformacidn, y también lo que eso implica, no solamente de

manera personal, sino también académica.

Quiero hablar no solamente de lo que se ha manifestado, sino también el silencio y lo que no
se ha mirado del Morro Mazatan. A consecuencia, planteo dos interrogantes: en la actualidad {qué

significa vivir en una comunidad con una organizacién y una historia indigena pero que
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{paradéjicamente} si mismos no reconocen esa herencia indigena?; éidesde qué referente académico
puedo leer, acercarme, mirar y construir una problematica? El camino que he recorrido hasta este
momento, es el de consultar de manera multirreferenciat, lecturas y miradas que puedan nutrir y
complejizar mi comprensién de lo gue pasa en el Morro Mazatan.

Ahora voy a tratar de llevarlos, por medioc de imagenes, geograficamente al Morro Mazatan.
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El Morro Mazatan pertenece al municipio de Santo Domingo Tehuantepec, y a su vez a la region
chontal de {a costa de Oaxaca a los 16° 12" 09" de latitud norte y 95° 11" 45" de longitud oceste en
relacién al meridiano de Greenwich. A 9 metros sobre el nivel del mar. Al suroeste del estado de
Oaxaca, limita al norte con terrenos ejidales de Rincén Moreno, San Miguel Tenango y Santa Cruz
Tagolaba. Al sur con Playa Cangrejo con aguas del Qcéano Pacifico. Al este con la poblacién de

Guelaguichi y Salinas del Marqués. Y al oeste con la comunidad de Santa Gertrudis Miramar.

Topogréficamente es una planicie rodeada de zonas montafiosas de suelos arenosos

ubicandose hidrograficamente un rio durante la época de lluvias, que desemboca en el Océano
Pacifico a 2 km de |a poblacion.

Cuenta con un clima subecuatorial, semi seco por su humedad y calido por su temperatura. Los
meses de lluvia son junio, julic y agoste, durante los cuales suelen aparecer fendmenos como ciclones}

provocando ligeros descensos de la temperatura que oscila entre 32 a 36 ¢® en verano
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El Morro Mazatan es una comunidad rural, fundada comeo ejido en el afio 1940. Si bien tien
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herencia indigena chontal, no reconocen directa y abiertamente su herencia indigena. Se autodefineren =
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COmo campesinos que viven en un puebio, transfiriendo lo indigena a la gente que vive en la sierra. La

-~
rivalidad y diferenciacién entre los “indios de la sierra” y los que solamente somos campesinos comog
se autonombran las personas del "Morro Mazatan, viene de una tradicion mas antigua a la
contemporanea. Sin embargo, etlo no exime que haya practicas y un lenguaje que vengan a organizar
la vida del Morro Mazatan como una comunidad con sus propias instituciones de reciprocidad. Si bien
{as personas del Morro Mazatan no se identifican abiertamente con la herencia indigena chontal, si
hay un fuerte vinculo con las costumbres zapotecas. Por su ubicacion geografica, el proceso de

istmefiizacion” ha side una constante, siendo la mas marcada la vestimenta en las mujeres mayores

Aunado a la cercania con Salina Cruz, ciudad urbanizada donde se encuentran tedo tipo de productos
entretenimiento, supermercados, y bancos.

Si bien es dificil “recuperar” o hacer visible la composicion del ejido Morro Mazatan, adn son
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mas opacos los procesos que han girado en tormo a la discapacidad. Ya que, como veremos
posteriormente, fa discapacidad en tanto significacion, en esta region verd la luz hace no mas de siete
afios. Tiempo en el que ha ganado presencia y pertinencia dentro de los problemas sociales que es
necesario revisar, intervenir y reflexionar para la gente de la region del Istmo de Tehuantepec. Las
personas con discapacidad son significadas de diferentes formas:
1. Por una parte eran invisibilizadas por representar una ruptura en las relaciones de
reciprocidad que unen y dan sentido al quehacer social de las personas del Morro
Mazatan. Las personas con discapacidad que lograban entrar en las instituciones de
reciprocidad, y lograr una relacion con los otros, eran personas que podian trabajar o
cuidar a los demas. Por ejemplo, las personas con discapacidad auditiva. Pero las
personas con alguna discapacidad que les impidiera entrar en las instituciones de
reciprocidad, no representaban un bien para la comunidad. Por lo tanto, en algunas
ocasiones siguen encerrando a las personas con discapacidad en sus casas,
excluyéndolas de cualquier contacto con los demas.*®

2. Paralelamente esta la nocién de "enfermitos” o “malitos”. Desde esta percepcion, la
discapacidad es secuela de faltas de atencion, ya sea a nivel médico y/o higiénico.
Como resultado, la relacién que se mantiene con las personas con discapacidad solo es
de cuidado. Atencién impulsada por instituciones asistencialistas, como la médica y los
programas gubernamentales. Desde esta Optica, la Unica solucion es la de curar la
discapacidad, quedando ia persona fusionada a una situacion de dependencia, dada su
situacién de “enfermedad”.

3. El apoyo a las personas con discapacidad dentro de un marco de derechos humanos es
una significacion que hace poco tiempo comienza a emerger dentro de la region, donde
no solo se apela al individuo, sino a los grupos e instituciones que intervienen para
generar las situaciones de discriminacion, exclusién y/o diferenciacion que legitiman

una situacion desfavorable, no solo para la persona con discapacidad, sino también

38 En el capitulo anterior habl¢ sobre el modelo de la discapacidad llamado de prescindeneia. Agustina Palacios (2008)
afirma que el modelo de prescindencia, supone que las causas que dan origen a la discapacidad tienen un meotivo
religioso, v en el que las personas con discapacidad se consideran innecesarias por diferentes razones, una de ellas es
porque se estima que no contribuyen a las necesidades de la comunidad. Como consecuencia de estas premisas, la
sociedad decide prescindir de las personas con discapacidad, va sea a través de la aplicacién de politicas eugenésicas, o
ya sea situandolas en el espacio destinado para los anormales y las clases pobres, con un denominador comin marcado
por la dependencia y el sometimiento, en el que asimismo son tratadas como objeto de caridad y sujelos de asjstencia.
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para su familia. Este paradigma sobre la discapacidad se enfrenta a muchas barreras,
miedos y limitantes que la sociedad sigue reproduciendo. Sin embargo, diferentes
actores sociales, como es el caso de Pifia Palmera, han intervenido para crear nuevas
instituciones y significaciones a favor de la diversidad y el respeto de los derechos
humanos. Los efectos que ha tenido la intervencidén de Pina Palmera en el Morro
Mazatan se puede notar en la participacion de las personas con discapacidad en
diferentes actividades de la vida comunitaria. Un ejemplo seria el caso de la escuela

primaria “Tierra y Libertad”, que ya lo discutiré mas adelante.

El primer paso que propongo para abrir la reflexion es ¢qué es lo indigena y a qué institucion primera
nos estamos refiriendo? Me es pertinente hacer un corte, para dirigir la mirada hacia la historia del
grupo indigena chontal, para poder mirar su encrucijada histérica social. Este acercamiento esta
construido en base a estudios etnograficos realizados por Alicia Barabas, Miguel Alberto Bartolomé y

otros investigadores de la UNAM y del CNDI*.

4.2 El grupo indigena Chontal

£l caso de los lajf pima o chontales resulta ilustrativo de las confusiones derivadas de construcciones
identitarias externas, que pretenden definir sujetos sociales a pesar del desconocimiento de las
caracteristicas internas de las sociedades nativas. El riesgo implicito en estas percepciones es de
naturaleza no solo académica, sino también politica: en la medida en que una vision identitaria
generalizante ignore la heterogeneidad interna de un grupo y el Estado u otros actores sociales
pretendan relacionarse con él como si se tratara de una totalidad homogénea. Tradicionalmente esto
ha dado lugar a frecuentes conflictos por la dudosa representatividad de los interlocutores chontates
asumidos por las instituciones estatales. Como veremos, en la actualidad los miembros del grupo
indigena chontal se comportan como dos grupos étnicos organizacionales diferenciados, separados

incluso en el plano lingiiistico y cada uno de los cuales presenta a su vez divisiones internas basadas

39 Para ahondar en este grupo indigena pueden referirse a los textos: Barabas, A. y. (1999). Configurociones étnicas
en Oaxoca. Perspectivas etnogrdficas para las outanamias. Vol 1 y vol. 2. México: CONACULTA INAH; Bartolomé, M. A,
(1999). Los que sormnos hermanos: lajl pima. El grupo etnolingiiistico chontal. En M. A. Bartolomé, Canfiguracianes étnicos
en Qaxaca. Perspectivas etnogrdficas para las outonomios (pag. 73). México: CONACULTA-INAH; Bufis, P. F. {1969). An
Ethnography of the Caastal Chontol of Caxaca: Carrizal, A Community In Transition. Puebla: Universidad de las Américas;
CND!. (2006). ldentidad y arganizacian indigenas de cora of siglo XXi. México.,
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en afinidades regionales.

Chontal significa “extranjero” en nahuatl. Y efectivamente fueron los extranjeros en Oaxaca, ya
que forman parte de un grupo linglistico aléctono™, el hokano, probablemente llegado desde el norte
del litoral pacifico hacia el afio 750 d. C., desplazdndose por la costa {Winter, 1990)*!. Las primeras
noticias hispanas destacan que los miembros de esta cultura no constituian una entidad politica
unitaria en visperas de la invasion. La evidencia de grupos locales auténomos permite sugerir la
presencia de una estructura politica polisegmentaria y no centralizada, en la que predominaba un
patrén de asentamiento disperso. Es decir, una sociedad basada en comunidades locales
independientes, las que eventualmente podian asociarse en jefaturas integradoras mas o menos
permanentes. Se puede también proponer la existencia de tres areas diferenciadas en términos
politicos, culturales e incluso linglisticos, que reflejan especiales formas de integracién de los
segmentos: Costa, Sierra y Valles. En la costa los nucleamientos méas importantes eran Huamelula,
Astata y Mazatan, vinculados a la explotacién de las salinas y la pesca, manteniendo al mismo tiempo
un activo comercio con los nahuas asentados en Huatulco. La zona costera de Oaxaca constituia un
importante corredor cultural, por lo gue arqueoldgicamente se registran influencias diversas, que
dieron un cariz singular a la manifestacion local de la cultura chontal. A su vez, las faldas y cumbres de
fa Sierra Madre del Sur {(en la franja de los 2000 metros sobre el nivel del mar) son el ambito de los

montafieses. Esta region presenta una marcada diferenciacion linguistica con la costefia, hasta el

punto de no poder comunicarse entre ambas.

4.2.1 Ubicacion geogrdfica Chontal de la Costa

La parte Chontal Baja o de la Costa, comienza en las laderas de la sierra sur {1 000 msnm) que
descienden hacia las llanuras costeras del Pacifico; por lo que también existe una gran diversidad en la

flora, la fauna, los suelos y el clima. Diversidad a la que los chontales se han adaptado, ya que utilizan

40 Aloctono, na. Ad. Aplica a los pueblos o gentes, especies animales o vegetales, etc., que no son naturales del pais
en que viven, se encuentran, crecen, etc. Se opone a autéctono. Definicion tomada de Lo Enciclopedia editada por Salvat.

41 Citado por Bartolomé, M. A. {1999). Los que somos hermanos: Iajl pima. El grupo etnolinguistico chontal. En M. A.

Bartolomé, Configuraciones étnicas en Oaxaca. Perspectivas etnograficas para fas autonomias (pag. 73). México:
CONACULTA-INAR.
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los productos del bosque (maderas, caza, recoleccién) siembran milpa, gran variedad de frutas,

hortalizas y pescan comercialmente, aunque en pequefia escala, en las lagunas costeras.

4.2.2 Sistemas y relaciones politicos

Politicamente los chontales dependen de dos distritos, Tehuantepec y Yautepec y de cinco cebeceras
municipales —Astata, Huamelula, Ecatepec, Yautepec y Quiegolani- de las cuales sélo las dos primeras
son chontales, es decir, que en la region serrana ninguna cabecera municipal es de los lgjl pima, ya
que en Ecatepec se ha perdido la lengua, aunque eventualmente puede asumirse como chontal. Como
es frecuente, la arbitraria division municipal que no toma en cuenta las filiaciones culturales hace
parecer a la poblacién chontal dispersa en distritos y municipios, aunque en realidad ocupan un drea

geografica bastante homogénea y sin asentamientos internos de otros grupos.

En la organizacion politica de la Costa, puede sefialarse la tendencia hacia la transformacién
del sistema tradicional al actual sistema de partidos. Actualmente en los pueblos costefios la filiacion
de las autoridades al partido dominante, o a alguno de los opositores, se ha ido convirtiendo en la
norma. E! sistema de cargos y la jerarquia de los ancianos principales, que aun estaban vigentes en
1970, han sufrido grandes cambios. En el presente para ser autoridad no es indispensable ser
hablante del idioma ni haber pasado por los cargos religiosos del escalafon. El haber suplantado este

tipo de sistema politico ha incrementado las fracturas intracomunales.

En el &mbito de las percepciones interétnicas existe un variado repertorio de prejuicios entre
comunidades, en especial de los costefnos hacia los serranos, que muestran la existencia de relaciones
de oposicion. Se mezclan, entre la historia y {a leyenda, los recuerdos de antiguas disputas en las que,
segun cuentan los ancianos, los serranos cocinaban y se comian a los costefios vencidos (Bartolomé
M. A., 1999:79). Se desconfia de ellos y se piensa que son “otra gente; muy indios, muy cerrados, de
poco entendimiento” y proclives a hacer dafo. Los serranos son considerados “muy indios” porque
comen nopales, chepiles y chapulines; por eso los que quieren ser “civilizados” renuncian a la “comida

del monte”. En Huamelula existe una danza de los “serranitos”, en la que se les exhibe vendiendo
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. . . A2
productos del monte y en la que se ironiza sobre su aspecto y capacidades™.

El Istmo de Tehuantepec ha sido desde la época prehispanica una region pluriétnica y una via de
comunicacion de vital importancia, al igual que en el presente. De los grupos indigenas de la region,
a quienes los serranos nombran genéricamente eine (huaves, chontales, zoques, mixes de la Baja y
zapotecos), los zapotecos han sido histéricamente el grupo mas numeroso, orgulloso de su cultura e
idioma y el mas exitoso en términos de afirmacion etnopolitica. Su influencia sobre los demas
grupos data de la época prehispanica, ya que el sefiorio de Tehuantepec era una formacion politica
multiétnica, aunque encabezada por los zapotecos (Gerhard, 1986}. Se ha ido configurando asi una
fisonomia regional estilo zapoteca {por ejemplo indumentaria, fiestas) de la que participan los

pueblos indigenas y no pocos habitantes no indigenas.

La dindmica econdémica regional siempre ha afectado a las poblaciones indigenas. Zapotecas y
chontales de la Costa comenzaron a migrar hacia Minatitldn y Coatzacoatcos hacia 1915. Mas tarde el
Distrito Federal, Salina Cruz y otras ciudades del Istmo se convirtieron en polos de atraccién para los
chontales costefos y serranos que se incorporaban al mundo urbano, en su mayoria como obreros no
calificados y en el area de servicios. La region chontal estaba ya comunicada con el Istmo a través de la
carretera Panamericana, pero el acceso a ésta era dificil. Hacia 1970 la movilidad de los serranos se
facilitd con la construccidon del camino Ecatepec-Reforma; y en 1982 la de los costefios, con la

pavimentacion de la carretera Pochutla-Salina Cruz.

Las jurisdicciones politicas han fragmentado al grupo en dos distritos y distintos municipios. Se
debe destacar que los pueblos de ambas subregiones dependen de cabeceras distritales zapotecas, ya
sean serranas o istmefias. En |a Sierra incluso las cabeceras municipales son zapotecas y mestizas, con
la excepcion de Santa Maria Ecatepec, que es eventualmente considerada chontal aunque residen
también mestizos y zapotecos, y sélo unos pocos hablan el idioma. Las agencias municipales y las
rancherias son las unidades politicas que constituyen hoy en dia el universo linglistico y culturalmente

chontal en la Sierra. En la Costa los municipios chontales estan subordinados a la cabecera distrital

42 Esta forma de percibir “lo indio”, va a ser un vector importante para comprender la configuracidn de
significaciones que crean las relaciones hacia el otro, donde la discapacidad también se verd inmiscuida por estas
percepciones.
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zapoteca del Istmo.

Desde la época prehispanica los costefios se articulan en forma asimétrica con los pueblos del
Istmo. Una evidencia del proceso de "zapotequizacion”, especialmente en la region de la costa, seria
el caso de la vestimenta femenina. Ya en 1900 Starr (1901} reportaba que en Tequisistlan no habia
ninguna indumentaria caracteristica y que las mujeres se vestian a la usanza de Tehuantepec o ala
manera mestiza. En 1910 Martinez Gracida registraba que en Huamelula se usaba todavia un traje
chontal: enredo azul oscuro, huipil corte blanco con listones y cefiidor morado tefiido con caracol;
pero junto con la toca blanca de las zapotecas. A fines de la década de 1960 Paul Bufis {1969} indicaba
que en la Costa sélo 1as mujeres ancianas usaban traje indigena (zapoteca), en tanto que las jovenes se
vestian como mestizas. Actualmente la gente recuerda que la tradicional "nagua de enredo” dejé de
usarse hacia 1940; aunque aun puede verse a alguna anciana portando la enagua o el cefidor
chontales. La indumentaria femenina ha sido progresivamente reemplazada por el vestido de mestiza
o por el traje de "tehuana”, hasta el punto de que muchas de las mujeres que usan indumentaria
zapoteca la consideran como el traje propio de las chontales. El término mismo que usan los serranos
para referirse a los mestizos (founaji) significa "catrin" y refiere a la elegancia de los que usan ropa
occidental. Las categorias interétnicas no estan basadas entonces en caracteres fenotipicos, sino en
criterios que aluden a modelos sociales, uno de cuyos rasgos diacriticos esta representado por la

indumentaria.

4.2.3 Migracion y sus efectos

Son dos los principales factores gue han incidido negativamente en la reproduccién de la lengua, la
cultura y la identidad locales: la migracion v la educacién castellanizadora. La migracién
extrarregional tiene influencia en los procesos de transfiguracion cultural y transito étnico hacia el
modelo considerado "nacional”; en tanto gue la migracion regional alienta el creciente proceso de
zapotequizacion o "istmefizacién". La educacion castellanizadora impulsé brimero el desplazamiento y
después el reemplazo del idioma por el castellano. Ambas, migracion y castellanizacion, aunadas a las

caracteristicas del sistena interétnico regional, favorecieron el desarrollo de una ideologia estigmatizada
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del ser chontal, que ha puesto al idioma y la cultura en grave riesgo.

En ambas regiones se practica la migracién extrarregional y regional, tanto permanente como
temporaria. A partir de 1940 se ha ido incrementando y en la actualidad los migrantes constituyen un
sector poblacional muy numeroso, aunque dificiimente cuantificable, ya que los censos solo registran a

1. Los destinos

aquellos residentes en el exterior que declararon ser hablantes de chonta
extrarregionales preferidos son Coatzacoalcos, Minatitlan, Distrito Federal, Estado de México, Veracruz,
Oaxaca y Acapulco. En el ambito regional, Salina Cruz, Tehuantepec, Juchitan, Ixtepec y, en los dltimos

afios, La Crucecita, en el nuevo polo turistico de Huatulco.

La migracion extrarregional que moviliza temporariamente, ya sea en forma estacional u
ocasional, suele ser el primer paso para una migracién permanente. Muchos de los hombres y las
mujeres que migran solos fuera de la regidn del Istmo llevan poco después a sus familias y se
convierten en residentes urbanos permanentes, orientados hacia la des-caracterizacidon étnica y que
incrementaran mas tarde las clases urbanas populares. Los nifios y jdvenes educados por sus padres a
lo largo de las Ultimas seis décadas en la ideologia de "cambiar para mejorar", apoyada en la vergilienza
étnica, sélo esperan terminar la escuela primaria para salir del pueblo. Los migrantes, en especial los
extrarregionales, no estan organizados en asociaciones ni se reinen con los paisanos del mismo
pueblo o de un grupo de pueblos,lcomo sucede con otros grupos de Qaxaca. No se relacionan entre
si, sino individualmente con sus comunidades de origen. La mayoria visita el pueblo para alguna de
{as festividades importantes, pero pocos son los que regresan definitivamente. Durante esas visitas la
exhibicién de bienes vy ropas, sus relatos, las nuevas manerals adquiridas y la fluidez en castellano

tienen un claro efecto de imitacion en los jovenes.

En la region Alta las dificultades para movilizarse son mayores, de alli que la primera escala sea
en los pueblos mestizos de Tequisistlan, Las Pajimas, Reforma o Yautepec, para después partir hacia las

ciudades. En la actualidad cerca de un 30 por ciento de la poblacién es migrante. Los propios serranos

43 Segln el Censo Generat de Pohlacion de 1990, migrantes chontales se encuentran en: Ciudad de México, 112;
Estado de México, 87; Veracruz, 182; Oaxaca de Judrez, 64; Salina Cruz, Qaxaca, 475 y Santo Domingo Tehuantepec,
Oaxaca, 270. Sin embargo, no queda claro si se trata de chontales de Qaxaca o de Tabasco.
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son conscientes de que no es solo ta carencia de tierras y alimentos la motivaciéon principal para
la migracién, sino las expectativas para seguir estudiando “para vestirse bien y no tener que trabajar
la tierra". Aunque en las ciudades no logran mas que empleos mal remunerados, la mayoria
contrae matrimonio con personas de diferente filiacién étnica, y decide afincarse fuera de la

region.

Actualmente, los que migraron en las décadas pasadas todavia aceptan las mayordomias que
las autoridades les imponen, pero es posible que sus hijos ya no lo hagan porque, como es por todos
sabido, "no se sienten chontales porque no nacieron aqui, no viven como chontales y no respetan el

conocimiento de los ancianos".

Un estudio realizado en Chontecomatlan por una investigadora chontal (Mendoza Flores,
1989}, valido también para otros pueblos serranos, muestra que mientras los jévenes emprenden
migraciones permanentes extrarregionales, los adultos prefieren migrar estacionalmente y dentro de
ta region del Istmo, de acuerdo con la oferta de trabajo asalariado y la demanda de trabajo en las
propias parcelas. En estos casos, el desarraigo respecto de la comunidad es menor, pero la relacién
frecuente con las ciudades istmefias favorece el proceso de zapotequizacion, tanto de los migrantes

como de los que reciben su influencia.

Diversos puntos del Istmo también son destino de migrantes permanentes. Especialmente en
Salina Cruz residen varios cientos de chontales de Huamelula, Astata y sus respectivas localidades, vy
de distintos pueblos serranos, que se han ido afincando aproximadamente desde 1950. Tienen
diversas ocupaciones (albafiiles, obreros de ta refineria, pescadores, trabajadoras domésticas,
mecanicos, maestros, profesionistas y comerciantes) y variados ingresos, que se reflejan en las
caracteristicas de las viviendas y en la ubicacion espacial dentro de la ciudad. Los migrantes mas
antiguos cuentan que ser chontal en Salina Cruz era, y continlda siendo, exponerse af desprecio, a la
burla y al abuso. "Hablar dialecto o espafiol cuatrapeado y vestir nagua de enredo" era ser
identificado como "huamelula”, término que usa la poblacion local para referirse despectivamente a
los chontales en general, aunque cuando se alude a la condicién de "serranito” el estigma es atin mas

fuerte. Para no ser humillados los chontales migrantes abandonan el idioma, dejan de ensefiarselo a
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sus hijos, cambian el traje tradicional por el de zapoteca o mestiza, niegan su lugar de origen, buscan
preferencialmente matrimonios interétnicos, se integran al sistema zapoteca de fiestas {velas}, hacen
su paladar a los platillos istmefios y reemplazan costumbres y tradiciones propias por las de los

zapotecos, aungue ocasionalmente las rememoren al visitar el pueblo.

Mediante este renunciamiento, entendido como “civilizacién”, los migrantes y sus hijos pueden
dejar de ser “indios” en las ciudades y transformarse en istmefios en la regién o en mestizos en el
resto del pais. No obstante que ser chontal es una identidad inferiorizada, tos migrantes pueden
mantener la filiacién comunitaria a través del cumplimiento de diversas obligaciones: pagar tequios e
impuestos, colaborar con tas obras publicas y participar en las celebraciones de los santos. Lo que
define la pertenencia étnica no es el idioma, la historia o la cultura en comun, sino el lugor de
nacimiento y el parentesco.*® Si se naci6 en la regidn, para los paisanos se seguira siendo chontal. En
cambio los hijos y nietos de los migrantes permanentes, en especial si son resultado de matrimonios

interétnicos, por lo general no se autodefinen ni son considerados como chontales.

4.2.4 La opcion de ser istmeiios

En el Istmo de Tehuantepec se ha generado una configuracion cultural cuyos protagonistas
fundamentales son los zapotecos del Istmo, los binnizd, que se comportan regionalmente como la
etnia dominante. A esta configuracion confluyen no sélo rasgos nativos sino también criollos, que son
vividos como una totalidad, y que sirve como modelo referencial de un ser social positivo,
deseable, ya que se manifiesta objetivamente como una identidad exitosa. Ser istmefio para los
chontales es algo diferente de lo que se entiende iocalmente por ser indio, pero tampoco supone no
serlo, sino orientarse hacia el modelo referencial zapoteco, que imprime su caracter distintivo a la
cultura regional. Liamarla una culura sincrética no ayuda mucho a definirla, tal vez podamos

entenderla como forma contemporanea que manifiesta la tradicion zapoteca regional.

El hecho es que muchos chontales, y en especial los de la Costa, quieren ser istmefios, que

44 Esto comienza a situarnos en la importancia de las Instituciones de Reciprocidad, las cuales otorgan pertenencia e
identidad a los sujetos a partir de su participacion en las diferentes costumbres del pueblo.
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supone una activa renuncia a su adscripcion étnica previa. En este caso la transfiguracion cultural
pasa por la adopcién de rasgos que son también indigenas, pero que reemplazan los propios vividos
como arcaicos y poco eficientes en el mundo actual. Es decir, que en el ambito regional dejar de
ser chontal pasa por identificarse como alguien parecido a un miembro de otro grupo étnico, aunque
ello no suponga la adquisicién de la lengua ni la plena asuncion de la cultura zapoteca. Dicho
proceso no implica una necesaria renuncia a la filiacion comunitaria, a la identidad residencial
construida por la membresia a una localidad especifica. Asi, una persona podra seguir declarando
que es de Huamelula o de Ecatepec, pero los contenidos ideoldgicos, culturales y organizacionales

a los que alude esa designacién seran cada vez mas parecidos a los istmefios.

4.3 Lo social histérico en el pueblo indigena rural Morro Mazatan

Tomando el relato anterior ¢ Qué significan estas descripciones? Mas que meros adjetiv.os, me gustaria
tomar las afirmaciones antes nombradas en tanto caracteristicas de un colectivo, pero también como
verbos que estan en juego como constituyentes de una realidad para un grupo de personas,
otorgandole un sentido social, una razén de si, una forma de ser {eidos) diferente al de otros grupos,
que si bien pueden ser denominados, o autodenominados indigenas, el pueblo indigena-rural Morro
Mazatdn se otorga a si mismo un origen y una diferenciacion con relacién a la gente de la sierra.

Al aproximarnos a lo que es el Morro Mazatan, en tanto colectivo que e otorga cierta forma de
ser a sus sujetos implicados, nos encontramos con su historia, con su fundacion, con su origen y con
sus distinciones. Como apunta Castoriadis:

“Lo mejor que una concepcion positivista de la historia puede ofrecer es esto: la historia es la

suma total de las acciones de los seres humanos a través del espacio y del tiempo. {...) ¢Qué

son estos seres humanos y de déonde vienen? [... ] ¢Existe alguna accidén humana gue tenga una
posible significacién fuera de la sociedad instituida, de las relaciones, de las significaciones, de

las tetas, de los valores planteados por esta sociedad instituida?” (Castoriadis, 20054:259).

Para acercarnos a !as diferentes significaciones producidas sobre la discapacidad en el Morro Mazatan,
deberemos acercarnos a su historia, no como mera sucesidon de hechos cronolégicos, sino como una

amplia red de creacidn institucional y significaciones que le dan a los sujetos con discapacidad una
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forma de ser.
“E} hombre existe s6lo (en y a través) de la sociedad ~y la sociedad siempre es histérica. La
sociedad como tal es una forma, cada sociedad dada es una forma particular e incluso

singular” (Castoriadis, 2000:14}.

La riqueza que nos aporta Castoriadis en cuanto al papel de lo socichistérico, es que la historia no es
esa mera repeticién de hechos, tampoco son aquellos sucesos que transcurrieron en un tiempo
remoto y que solamente tienen un papel ritualistico y memoristico. Como esa historia que nos
ensefian a nivel educacidn bdsica: un montdn de héroes muertos que tienen la gran importancia de

darnos un dia de asueto.

Desde una vision heredada, llamemos progresista, la historia tendria una distancia con
respecto a la sociedad, ya que seria aquello logrado, vencido y dejado atras, como leccion tltima de lo
que ya no es deseable repetir. Asi, sobre el espacio y el tiempo, el presente estaria sembrado de
promesas y proyectos a realizarse, mejores que los antiguos. Notese que estamos plagados por este
tipo de teoremas. ¢Somos nuevos, cada dia mejores? A lo que el problema de esta investigacion
respecta, los grupos indigenas se han visto, desde los choques modernistas occidentales, confrontados
2 su casi extincion, ya que los han queride posicionar en ese tiempo viejo y vencido, atrasado y

antiguo, por tanto digno de ser “superado” por un México cada vez mas moderno y desarrollado.

Otro sitio del cual es importante descolocar esta investigacidn es de los universalismos: forma
contigua en que nos han ensenado a mirar |a historia: hechos que se repiten en casi todos los lugares.
O acontecimientos que si tienen algo en comun es llegar al mismo lugar en comun. La problematica
sobre lo indigena no escapa de estos universales. Asi la historia de cada sociedad estaria definida y
determinada: lo loable y posible es lo nuevo; lo mejor para todos es “superar-nos” (evolucionar) hacia
nuevas formas de ser. Aqui la problematica es ¢Dénde han quedado los grupos minoritarios que no
cumplen con esta maxima del proyecto modernista; y qué papel dentro de la sociedad mexicana han

tenido los diferentes grupos indigenas? Las respuestas pueden asomar en sus mentes.

Dicho esto, tendriamos que tomar un acercamiento distinto a la historta, no sélo como algo ya
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dado, sino como algo que es creacion de la sociedad y que la determina (mas no determinista) a partir
de ciertos sucesos que tienen un tiempo y un espacio especificos. La historia es autodespliegue de la
sociedad a través del tiempo con sus sujetos que la alteran, no pudiéndose reducirse o extralimitarse a
agentes extrasociales como la voluntad de Dios, leyes naturales, biologicas o evolucionistas, o la
historia como proceso meramente aleatorio {Castoriadis, 2005} Para Castoriadis la historia es presente
creada por los sujetos que la animan:
“La especificidad de lo sociohistérico no reside solamente en el ser-para-si, el sentida para..., la
representacion, el afecto, la intencion (o deseo) que son ya creaciones de lo viviente como tal,
aun cuando, evidentemente, adquieren contenidos completamente diferentes en el campo
sociohistdrico. Lo sociohistorico es, en primer lugar, la especificidad fenomenolégica de las
formas que crea y a través de las cuales existe: las instituciones, encarnaciones de las
significaciones imaginarias sociales, y su producto concreto, su portador y reproductor, el
individuo viviente en su condicion de forma sociohistdrica. Sin embargo, algo mas importante
aun, lo sociohistorico es fa forma ontolégica que puede cuestionarse o si misma vy, por lo tanto,

a través de esta actividad autorreflexivo” (Castoriadis, 20050:262).

Para Castoriadis la historia no es mera repeticion, ni universalizacion, ni obedece a leyes extrasociales:
para Castoriadis lo social histdrico va a tener una tension entre io ya dado y heredado, la clausura de
significacion de cierta sociedad; y, por otra parte, las rupturas radicales que conlieva la creacién
ontolégica que escapa a lo determinado: la alteracién radical que le da un nuevo sentido a lo ya dado.
Es decir, cada sociedad es diferente a otra, ya que sociohistéricamente han creado diferentes sentidos
de significacién: ia familia, ser hombre, ser mujer, ser nifio, la enfermedad, la vida, la muerte. Cada
una de estas palabras posee un sentido otorgado por los individuos que las nombran, no tanto en su
individualidad sino en su ser social. En sintesis, lo conjuntista identitario (ensidico) estaria en tension

con la alteracién (creacion ontoldgica).

Sin idealizar las comunidades indigenas, tampoco hacerlas mas carentes a partir de mi
desinformacion, exploro las comunidades indigenas de la Costa Sur de QOaxaca como creaciones
sociohistoricas que han creado diferentes instituciones y significaciones imaginarias sociales que le

dan un sentido a su ser individual y colectivo.
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“Cada grupo indigena se relaciona con la regién donde habita de manera particular y en varias
dimensiones: no solo fisicas o econémicas, sino también histdricas, culturales y, en especial,
simbdlicas. Precisamente lo que hace de una regién un territorio étnico es que éste lo
construye la colectividad a partir de sus propios sistemas de representacién, conocimientos y
estrategias de relacion con el medio. La complejidad de los grupos indigenas en México nos
deja ver la gran variedad cultural de normas y valores. Lo que para un grupo puede ser
respetable a otro puede resultarle deleznable o anatema. Entre los indigenas las diversas
normas tradicionales tienen enorme importancia. En las dltimas décadas se perciben en
México cambios relevantes y conflictos en muchas tradiciones, vinculados con el crecimiento
mas rapido de la poblacién hablante de lenguas indigenas de la historta y su educacién escolar.
La transformacion social y cultural de tos grupos indigenas no se traduce en su extincién, ni su
resistencia y apego a la tradicion pueden interpretarse como vigor o fortaleza” (Warman,

2003).

Sin embargo, la transformacion de los indigenas mexicanos esta aparejada a la de todo el pais. No son
procesos diferentes, mucho menos realidades separadas. Imposible debatir y reflexionar sobre los
otros sin hacerlo sobre nosotros mismaos, cualquiera que sea la diferencia particular que nos distinga.
No se presenta este trabajo con la vision tradicional cargada de estereotipos y definiciones imprecisas,
que presenta la vida de los indios como algo atemporal, permanente, sin movimiento, sin posibilidad

de transformacién y apartada de la sociedad mexicana.

Acercarnos a estas sociedades nos enfrenta a una manera particular de mirar al otro, en este

caso a las culturas indias. Como menciona Guillermo Bonfil Batalia:

“Las culturas indias cobran sentido diferente al que normalmente se les atribuye, si son
entendidas como expresiones particulares de una civilizacién Unica. Puesta en esa perspectiva
adquieren, ademads, una importancia central en el debate actual sobre el futuro de nuestra
sociedad: las culturas indias dejan de parecer prescindibles, marginales o definitivamente
condenadas por la historia y pasan a ocupar un sitio crucial en tanto portadoras de un proyecto
civilizatorio alternativo. Este cambio de dptica plantea la necesidad de hacer una revisidon

critica a fondo de las maneras en que, hasta hoy, pensamos, estudiamos y pretendemos

154



entender a las culturas indias” (Bonfil, 1991).

Entonces, las sociedades indigenas tienen instituciones particulares en las cuales basan sus vidas, sus
creencias y sus costumbres. Lo social histdrico estaria presente en las formas en que se relacionan
entre ellos mismos, y, sobretodo, cdmo han mantenido ciertas distancias y aproximaciones con
instituciones que no nacen de ellas mismas, sino que en tanto foraneas, han intervenido en la
transformacion de su quehacer social. Siendo la mas rapaz la instituciéﬁ del Estado moderno con sus

diferentes instituciones: la médica, la educativa, la consumista, la migrante, la {a)-politica.

Seria fatuo no tomar en cuenta el papel que el Estado mexicano ha tenido en cuanto a nuestra
concepcion de lo indigena.* Tal vez me atreveria a decir que el Estado ha tratado en diversos
momentos de institucionalizar al indigena, ya sea en visiones romanticas: nuestros grandes ancestros
que deberiamos reconocer como piezas vivientes de museo. O también como una minoria pobre a la
cual se le puede cobijar con practicas asistenciales: hay que regalarles todo lo que nos sobre. O por
otra parte, los indigenas son aguellos que hay que educarles para que puedan “desarrollar y explotar”
sus recursos de una manera mas “eficiente”. Pero como no cuentan con los medios minimos, 1o mejor
es despojarles de sus tierras, bosques, selvas y todo recurso natural para que “los civilizados” saquen

un mejor provecho.*

Por parte del Estado y de sus diferentes instituciones no hemos heredado la posibilidad de
mirar a los diferentes grupos indigenas en tanto sociedades histdricas que han tenido tanto una forma

{eidos} de ser distinta a la empujante sociedad neoliberal. O dado el proyecto civilizatorio nos han

45 Cito a Guillermo Bonfil Batalla (1991:78) “El estudio de estas culturas se ha hecho casi exclusivo de la antropologia, o lo
que antes era la etnologfa. Ademas de esta "exclusividad” disciplinaria, se le ha sumado los estudios de ‘comunidad
local’, haciendo un estudio determinado de ciertas formas distintivas y particulares de ser-sociedad. Afladamos a lo
anterior los efectos atomizadores de la dominacién colonial, que intentd reducir el espacio social de las culturas indias
y lo constrifiid, entre muchas otras cosas a lo local. Como medida de sometimiento y control se atomizaron las
tradiciones comunes, las instituciones que Jos ligaban entre si. Sus propias formas de solidaridad, organizacion y
resistencia fueron fragmentadas para disminuir ta posibilidad de enfrentar conjuntamente al enemigo en comdn: ‘el
colonizador’. En cambio fueron estimuladas las rivalidades inter-étnicas, marcando al otro como signo de
desvalorizacion, marginacion y lo despreciable. Lo ‘indio’ como invencion occidental, se convirtié en sindnimo de
atrasado, flojo, ignorante, y con pocas ganas de desarrollarse, de progresar. Claro, siempre visto bajo la optica
colonizadora”.

46 Ver Gateano, Eduardo. Venas abiertas de Américo Lating. Siglo XXI

155



tratado de presentar a los grupos indigenas en tanto grupo civilizable, siempre en calidad de
extrafieza, de diferente devaluable. Devaluacién sostenida por algin mito institucional: en tanto mas
ignorante hay que educarlo mds; en tanto mas barbaro hay que evangelizario mas; en tanto mas
cochino y sucio hay que limpiarfo y sanarlo mas; en tanto mas atrasado hay que modernizarlo; en

tanto mas indio menos civilizado.

Asi que la nocion de lo socio histérico, tan compleja y rica que no profundizaré tanto como
quisiera, nos compromete a seguir un proyecto: el de conocer al otro en su diferencia.
“El intento de conocer (ser-con), en la medida de las posibilidades, otras sociedades fuera de la
nuestra, sean presentes o pasados, plantea inmediatamente dos preguntas épor qué y cémo?
Evidentemente podemos acumular cierto conocimiento sobre los otros {en un sentido, todas
las sociedades lo hacen) para, por ejemplo, explotarlos, conquistarlos, dominarlos o
convertirlos. Pero estoy buscando una respuesta razonable, discutible, que pueda ser
defendida. Esta respuesta no puede encontrarse sino en tas implicancias de nuestro proyecto
de autonomia. A través de nuestros esfuerzos para conocer a los otros, independientemente
de toda consideracion de interés practico, vamos mas alla de la clausura de significacion de

nuestra propia institucién” (Castoriadis, 20050:264).

Dentro de este proyecto de sociedad auténoma (sociedad que dicta sus propias leyes, las reflexiona y
las cambia} la aparicion de lo otro en tanto diferencia, nos lleva a cuestionar nuestras propias
instituciones. Apartados de la perspectiva de que nuestra sociedad es Unica, univoca y universal, las
otras sociedades aparecen como diferentes posibilidades del ser, abriendo la posibilidad de la
reflexion colectiva hacta nuevas instituciones, en el sentido verdadero de lo politico —el
cuestionamiento de las instituciones existentes y su cambio a través de una accién colectiva
deliberada- y de ta verdadera filosofia —en el sentido del cuestionamiento de las representaciones y de
las significaciones instituidas y su cambio a través de la actividad autorrefiexiva del pensamiento. Por
ejemplo ¢se podra transformar la institucion médica sobre la discapacidad por una fa institucion de los
derechos humanos apoyados en el respeto a la diversidad y las diferencias culturales? ¢Cémo y para
que transformarlo? ¢Para quiénes sera pertinente que en las comunidades indigenas rurales se

cambie la significacion “malitos” por la de “personas con discapacidad”, significaciones que obedecen
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a instituciones disimiles?

Lejos de pensar que Dios, la evolucion o el progreso nos dieron fa autoridad pertinente para
dictar las leyes de ios demas, el campo de lo socio histérico nos permitira comprender bajo qué redes
de sentido el Morro Mazatdan ha construido sus valores de verdad y como subsecuentes sus valores de
ruptura, de alteridad.

“Naturalmente, en cada sociedad, debe de haber algun tipo de verdad, pero que deberiamos

llamar, mas bien, correccion {lo correcto}: la conformidad estereotipada de los enunciados y de

las representaciones con fa que el mundo instituido y clausurado de las significaciones de la
sociedad considerada establecié definitivamente el estado reaf de las cosas y, asimismo, el
criterio instituido a través del cual esta conformidad es, en cada oportunidad, juzgada”

(Castoriadis, 2005a:265).

Podriamos comenzar a preguntar {qué habra significado la discapacidad para las personas del Morro
Mazatan antes de 1a llegada de Pifia Palmera? En diferentes relatos que escuché, las personas me
decian que a las personas con discapacidad se les trataba “como animales”, es decir, a lado de las
gallinas y amarrados en el piso, lejos de cualguier contacto con otra persona que no fueran sus
“cuidadores”. Estas acciones, lejos de considerarlas como barbaras, tendrian un sentido para las
personas que las llevaban a cabo ¢porgué a los nacidos con alguna alteracion/diferencia
fisico/organica se les excluia del contacto con los otros vy se les eximia de la condicion de sujetos?
¢Qué instituciones animaban este trato hacia aquellas personas diferentes? Posteriormente, con la
intervencion de la institucién médica a partir de la promocion de la salud por parte del Estado y la
subsecuente construccidén de clinicas rurales, a las personas con discapacidad se les [lamo
“enfermitos” o “malitos”. Ahi sin duda hubo un viraje de sentido, y a consecuencia se les traté de otra
manera. Y asi pasé con la referencia “nifos”: hubo otra forma de significarlos y tratartos. A partir de
esta logica socio historica es que Pifia Palmera logra familiarizar la palabra “discapacidad” vy la

“rehabilitaciéon” como otra forma de trato hacia ellos dentro de un marco de derechos humanos.

Como mencioné al inicio de este apartado, el hombre solo puede vivir en la sociedad, y la

sociedad siempre es histérica. Las personas que viven en el Morro Mazatan (no sé si su regionalismo
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seria Morrefios) son por y en la historia que ha vivido su pueblo. Su constitucién como ejido cambid
radicalmente la forma en la que vivian anteriormente, mas no rompi¢ completamente con Ia tradicion
indigena chontal que heredaron de sus antepasados. Si bien hubo una forma distinta de relacionarse
tanto con el trabajo, con la tierra, con las autoridades, y sobretodo con sus instituciones, habiendo
autocreacion para la comunidad, esta nueva forma de ser y hacer comunidad no devino de una nada
total, sino gue mucho de la “nueva comunidad” estuvo determinada por las circunstancias y
problematicas indigenas: la hegemonia regional que tiene el grupo indigena zapoteca frente al

mingritario grupo indigena chontal. Retomaré esto ultimo para después.

4.4 La costumbre del grupo indigena en tanto institucion fundante

Dadas las especificaciones de que los pueblos indigenas tienen una historia que no ha quedado como
pasado lejano, sino como un sentido social que enuncia las formas de hacer cotectivo, las formas de
autodenominarse en tanto sociedad y también de investir de significacion a los individuos. Es tiempo
de hacer un segundo planteamiento (cudles son las instituciones especificas que entraman los

funcionamientos, las organizaciones, los decires y los quehaceres de las personas del Morro Mazatan?

Al hablar de sociedad hay gue hablar de sus instituciones, diferenciandonos de los organismos
mediante los cuales los sujetos organizan sus actividades. El tema de las instituciones no es
monocromatico, ya que ha sido una problematica desarrollada y sustentada por diversas disciplinas.
Lo que a mi me interesa es trabajar, como fo he venido haciendo, los significados y las intenciones que
tienen ciertas personas de alguna sociedad especifica para nombrar y actuar sobre sus problematicas
en especifico; en este caso sobre la discapacidad. Para eso vamos a continuar con la linea de
Castoriadis, al mencionar que:

“Lo que mantiene unida a una sociedad es desde luego su institucidn, la suma total de sus

instituciones particulares, a las cuales yo llamo “la institucion de la sociedad como todo”. La

palabra institucidon esta tomada aqui en su sentido mas amplio y radical: normas, valores,
lenguaje, instrumentos, procedimientos y métodos para tratar con las cosas y hacer cosas, vy,
desde luego, también como el yo individual, en el tipo y la forma tanto particular como general

{por ejemplo, las distinciones: hombre/mujer} gue se le da en cada sociedad” (Castoriadis,

20000:15).
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Al fundarse el ejido Morro Mazatan, no solamente se inaugura el reparto de tierras, ddndoles un
nuevo nombre, sino que se crea una nueva institucion basada en normatividades y sanciones para los
sujetos ahi implicados. Asi, al Morro Mazatan no s6lo podemos mirar en tanto comunidad, en su
-sentido més superficial: un grupo de personas que ejercen un interés en comun; sino que, alternando,
podemos mirar al Morro Mazatdn como institucién que tiene un mito fundante y un proyecto: la del

\ , , e 4
bien comun y la autonomia politica.”’

Ya que lucharon por transformar su situacion politica
heterénoma: de ser quienes recibian las drdenes de los terratenientes, pasaron a fundar sus propias

leyes para que las tierras fueran de ta comunidad, de quienes las trabajaban.

Sin embargo, y aunque suene contradictorio al estar hablando de autonomia politica, este
hecho vino a instaurar leyes heredadas por costumbres indigenas. Ya que, en su tradicién indigena
chontal, uno de los mayores bienes, sino que el mas preciado, es la comunidad misma, donde lo que
viene a “amarrar” el vinculo entre las perscnas es la participacién en las costumbres o formas de

hacer, que obedecen a leyes, creencias y sanciones heredadas (Barabas, 1999).

“La costumbre” " ha sido una forma de identificar las normas en que las sociedades indigenas
se rigen, se gobiernan. “La costumbre” no esta escrita, tampoco tiene una creacién particular, es decir,
no hay alguien socialmente identificado que haya dictado esas leyes. Pero eso no resta credibilidad a
esas reglas, ni tampoco disminuye las consecuencias que acarrea el infringirlas:

“La costumbre” es como una constitucion no escrita pero viva, vigente y dindamica. Es una sabia
y antigua manera de hacer las cosas, de iluminar los actos, de dar consejos, de hacer justicia,

de aplicar castigos. La obligacién mas importante del pueblo es conservar ‘la costumbre’, que

esta intimamente relacionado con las actividades de la vida cotidiana” (Vargas, 2006:181).

47 Esta lectura nos acerca a lo que Lourau llamé el Efecto Miihlmann, que guiere decir que la institucjonalizacion de un
movimiento social (religioso, politico, estético, elcétera) estd en funcion del fracaso de la “profecia” que daba su
contenido y fuerza al movimiento. La institucién aparece, entonces, comeo el producto de una negacién de su propia
ideologia originial (Manero, 1990:155). Sin embargo, me es dificil aseverar ¢l fracaso por completo del proyecto de
autonomia politica que persiguié la fundacion del Morro Mazatan. Mas bien estaria hablando de diferentes virajes que
ha tenido el Morro Mazatan en su forma de hacer-se sociedad.

48 Me gustaria jugar con la palabra costumbre, y tomar sus primeras 2 silabas “cos-tum”, para imaginar que designan una
costura, un acto de hilvanar diferentes trozos de algo para tornarlo intelegible mediante alguna forma ¢cual? Depende de
las puntadas de esa costura. De acuerdo a esta fantasia, me surge la idea de gue la costumbre esta intimamente vinculada
con el entramado de algo. Con la ilusién de fibras de colores y formas que logran darle euerpo y consistencia a algo, que
e€n nuesiro caso se Jlama sociedad.
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La costumbre estd apoyada por creencias, que a su vez, estan inscritas en una red de
significados vinculados con un circuito institucional. Es decir, tanto la religién, como el trabajo, Ia
familia, la forma de gobernarse, la educacién, estan intimamente conectados con la salud, la
enfermedad, las fiestas patronales, el respeto, la confianza, los pecados, las penitencias, las sanciones
por infringir una norma, el cuidado, la manutencion, la pobreza, la riqueza, la cosecha, etc. La
costumbre, va a estar presente en los sujetos desde muy temprana edad, ya que va a ser en base a
estas reglas/creencias en las que los sujetos van a establecer el sentido de vida, sus vinculos con el
otro, la pertenencia a un grupo, y sobre todo la costumbre va 3 instituir al sujeto para que reproduzca
fa misma institucién que inviste: la comunidad. Pero icédmo se logra esto? (En qué reside la
efectividad de la institucién? ila institucidén podra garantizar que el sujeto se adhiera a ésta, la crea
suya vy la reproduzca? Castoriadis, en el texto Institucion primera de la sociedad e instituciones
sequndas (2005.123) plantea esta problematica, logrando dilucidar el apuntalamiento entre to micro
social, lo mas estrecho en cuanto al individuo cabe: la ménada psiquica; y lo macro social, el sentido
que lo colectivo le confiere al sujeto: las significaciones imaginarias sociales. El hombre Unicamente
sobrevive creando la sociedad, las significaciones imaginarias sociales y las instituciones que las
sostienen y las representan:

“La sociedad esta aqui para humanizar a este pequefic monstruo que llega al mundo

bramando y para que resulte apto para la vida. Para eso, debe someter a la ménada psiquica a

una fractura, le debe imponer aguello que la psique rechaza, en sus profundidades, desde el

principio y hasta el final: el reconocimiento de que /o omnipotencia def pensamiento existe
solamente en el plano fantasmatico; el hecho de que fuera de unc mismo hay otros seres
humanos, que existe cierta organizacién del mundo {obra, en cada ocasion, de la institucion de
la sociedad) [... ] De tal manera gque la institucion de la sociedad debe, cada vez, insertar en una
vida colectiva y real y, mediante una violencia radical infringida a la monada psiquica, a ese ser
egocéntrico que todo o remite a si mismo y es capaz de vivir eternamente en el puro placer de

‘representacion [... ] en compensacion, provee a la psique de otra fuente de sentido: la

significacion imaginaria social. Socializandose, la psique interioriza estas significaciones y

aprende (a-prehende) que el verdadero sentido de la vida se encuentra en otro lado: en el

hecho de tener estima del clan, de ser un santo, o0 acumular riquezas, o desarrollar las fuerzas

productivas, etc. La representacidon es en este caso la vertiente subjetiva de las significaciones
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imaginaras sociales involucradas en la instituciéon” (Castoriadis 2005b:123-124).

Entendiendo a la mdénada psiquica como esa clausura de sentido sobre si mismo (Castoriadis Ia
metaforiza como un solipsismo), la institucién indigena campesina va a romper esa clausura, para que
salga de ese encierro y se abra, deje el paso, se vincule, se invista con las significaciones imaginarias
sociales ¢cuales? Nifio, nifia, bonita, sano, enfermo, hijo, nieto, juguetdn, travieso, hijo bendito, nifio
-que Dios nos dio, nifio que ayudara en el campo, nifia que va a cuidar a los demas, bebé que tiene que
obedecer, enfermito, etc. Asi, el bebé nacido de campesinos va a ser instituido por las significaciones
imaginarias sociales sostenidas por el colectivo campesino a la que sus padres pertenecen y
reproducen. Estas significaciones van a ir dotando de sentido al sujeto: équién soy, quiénes son ellos,
qué hago, qué debo hacer, qué no debo hacer? Siguiendo a Castoriadis, las significaciones son
imaginarias porque no tienen nada que ver con las referencias a lo racional o a los elementos de lo
real, o no han sido agotadas por ellos, y porque son sustentadas por la creacion. Y son sociales porque
existen sdlo si son instituidas y compartidas por una colectividad impersonal y anénima. Asi, “la
costumbre” aparece como ese material andnimo, impersonal que permea las ideas, el pensamiento, la
cosmovision, las actitudes, la cotidianidad, los afectos, las relaciones y las individualidades de los
sujetos. Es por elic que no se podria, dentre de lo socio histdrico adscrito a un proyecto de autonomia,
pensar que los indios son meramente una sociedad atrasada por sus costumbres anticuadas o sus
ideas “costumbristas”. Sino que sus instituciones crean, instituyen a sujetos que a su vez instituyen su
sociedad ¢qué tipo de sociedad? Una sociedad que exhorta a sus sujetos a obedecer sus costumbres
para la preservacion de su comunidad ¢qué es la comunidad? Sus tradiciones, su comida, su lenguaje,
su vestimenta, sus rituales, su trabajo, su familia, su forma de nombrarse y de diferenciarse en
relacién a los otros. Como nos dice Alicia Barabas:

“Parentesco y residencia aparecen asi como los elementos basicos en la determinacién de una
identidad compartida, para lo cual el criterio linglistico, es decir, hablar /gjl teygi, “nuestra
palabra”, resulta secundario. Por lo tanto una persona que nazca en un pueblo chontal, sea
pariente de alguien y cumpla con las tradiciones y prdcticas lacales, sera considerada chontal

aungue ya no hable la tengua” {(Barabas 1999. Las cursivas son mias).

Asi, la costumbre, mas que ser una clausura de sentido {en el sentido de cierre sobre si misma} es una
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transhistdrica, es decir, es algo que, como primer estrato natural apuntalador de lo biolégico/organico
ha ocurrido en todas las sociedades, pero se les nombra de forma diferente: enviados de los dioses;
mal agiiero; deficiente para la guerra; enfermos; guia espiritual; semidiosas; nifios; personas con

discapacidad.

Es decir, cada cultura denota sus particularidades fisico/organicas de acuerdo a sus mitos, sus
leyendas, sus relaciones, sus instituciones. De acuerdo a su ser-hacer-pensar social. Las significaciones
que invisten jos cuerpos, no son ni meramente individuales ni tampoco, solamente, cubren una
“caracterologia”: sino que van a hacer sentido en tanto su quehacer social. Y por tanto, recaen en ellas
un reconocimiento de lo que deberia ser reconocible, o un alumbramiento de lo que no deberta ser
deseable. En estos momentos no voy a profundizar en el binomio “cuerpo-discapacidad”, pero si me
gustaria hacer mencién de la importancia que tiene el cuerpo para los pueblos indigenas, en tanto ser

fisico como en su ser social.

Recordemos que el Morro Mazatan es heredero de una institucion, llamémaosle primera, que
es la costumbre indigena chontal, que si bien puede compartir rasgos o caracteristicas circunstanciales
e historicas, no reproduce de igual forma lo que hemos conocido como “lo indigena”. Dentro del
marco de lo socio historico hemos comprendido que cada sociedad es diferente a otra con respecto a
sus instituciones, ya sean primeras, transhistdricas y especificas. ¥ que cada sociedad instituye a sus
sujetos para que reproduzcan esta sociedad. También revisamos que la ménada psiquica es violentada
para se produzca la apertura de su clausura de sentido, y asi poder investir de significaciones
imaginarias sociales que la conduzcan hacia su socializacion. Y si esta monada psiquica no es investida,

queda en su clausura, en tanto alteridad radical, incomprensible, a-social, a menos que sea significada.

Pero ¢como se cristalizan las significaciones? ¢En base a qué las instituciones indigenas han
perdurado, se han conservado y se han transformado en su constante choque y confrontacion con la
sociedad modernista neoliberal? Castoriadis llama imaginario social instituido al encargado de
cristalizar o solidificar las significaciones imaginarias sociales asi como las instituciones para asegurar
la continuidad de la sociedad, la reproduccién y la repeticion de las mismas formas, que regulan la

vida de los hombres y permanecen alli hasta que un cambio histdrico lento 0 una nueva creacién
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masiva venga a modificarlas o reemplazarlas radicalmente por otras. {Castoriadis, 2005¢:96). Lo
instituido va a descansar sobre la dimension conjuntista-identitario (lo ensidico):
“En la dimensién conjuntista-identitario ia sociedad funciona {actla y piensa) a través de (en)
elementos, clases, propiedades y relaciones establecidas como distintivas y definitivas. En esto,
el esquema mas importante es del de la determinacién (la determinidad, la calidad de lo
determinado). Entonces, lo que se necesita es que todo lo que sea concebible se vea a través
de la determinacion, y las consecuencias o implicaciones de esto, también. Desde este punto

de vista, la existencia es la calidad de lo determinado” (Castoriadis, 2000:21).

Asi que en toda sociedad, existe una logica de determinacion. De buscar que el estado de las cosas se

perpette. Esta l6gica es la que busca negar el tiempo, en tanto cambio constante e inefable. Pero la

sociedad, en tanto creacion humana, no es estatismo y mera racionalidad infinita. Sino que lo

imaginario es la dimension que le otorga al ser humano su especificidad de creacidn.

En este sentido, la lectura que hace Rafael Reygadas sobre el imaginario sociat:
“La generacién del consenso social, la construccién social de la hegemonia, no es un mero
hecho economico o politico (aunque cruza por aqui) sino que hay una dimension imaginaria
fundamental. Cuando hablo de imaginario, en primera instancia no me refiero a su uso
especular o lacaniano, sino lo entiendo como el conjunto de significaciones sociales que
permite y hace presente algo que no es, pero que en tanto futuro deseable es, y da sentido al
discurso, a la accion y a las practicas sociales, a la vez que permite definir estrategias y priorizar

relaciones” {Reygadas, 2004).

A Castoriadis le interesa plantear la capacidad imaginativa de fa sociedad, la capacidad imaginante de
creacién. El imaginario no es representacion de impulsos o de instintos; para él, es sociedad
instituyente; sociedad a cierta distancia de sus instituciones, a veces demasiada, que lleva a la
alienacion; la sociedad instituyente es viva, esta en tension con lo instituido; sin embargo, vive de esa

tension con lo instituido.

Castoriadis, en el ultimo capitulo de su obra La institucién imaginaria de la sociedod casi a

modo de sintesis y a la vez de punto de partida para los lectores, realiza una segunda aproximacién al
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concepto de imaginario radical:
“En el a-ser emerge el imaginario radical, como alteridad y como originacidon perpetua de
alteridad, que afirma y se figura, y al figurar esa alteridad y figurandosela, como de creacion de
imagenes que son los que son y tal como son como figuraciones o presentificaciones de
significaciones o de sentido. El imaginario radical aparece como social-historico, es rio abierto
del colectivo andnimo; como psigue/soma es flujo representativo/afectivo/intencional. Aquello
que en lo social-histérico es posicidon, creacion, hacer ser, lo llamamos imaginario social en el
sentido primero del término, o sociedad instituyente. Aguello que en el psique/soma es
posicion, creacion, hacer ser desde el psigue/soma, lo Hamamos imaginacion radical”

(Castoriadis, 1975:219).

Lo instituido, lo ya dado, va a presentarse como basamento de lo instituyente, dadndole a lo viejo el
significado gue lo nuevo le otorgue. Asi, las sociedades indigenas han estado en una constante
creacion de nuevas formas de darle sentido a su institucion social. Siempre confrontadas con el

Estado, devaluadas, marginadas, excluidas, explotadas, asistidas, destruidas.

4.5 iQué mantiene unido al Morro Mazatan? Las Instituciones de Reciprocidod

como creadoros de iguales y desiguales.

Como podemos observar, el Morro Mazatan esta cruzado por una serie de problematicas regionales,
economicas, politicas e historicas que nos dejan ver el sentido impreso en su reconocimiento como
campesino, pero no como indigena, aungue su institucion social asi lo muestre ¢Es suficiente con
negar una filiacion o un parentesco para dejar de serlo? Las Instituciones de Reciprocidad son
instituciones especificas que guardan, en su dimension de lo imaginario social instituido, los sentidos
gue hacen proclive la conservacion de la comunidad. En las Instituciones de Reciprocidad podemos
encontrar esos lugares institucionales, no solamente de reconocimiento del vinculo entre personas,
sino también de las significaciones imaginarias sociales que logran el entendimiento entre personas y
el aseguramiento de los quehaceres y decires que unen a los sujetos. Sin embargo, las Instituciones de

Reciprocidad no son un “sisterna” cerrado; ni solamente estan creadas, o reproducidas por lo
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instituido, sino que en tanto representantes del devenir colectivo, las Instituciones de Reciprocidad
también cambian y crean otras formas de relacionarse. Y es, ante todo, en estos espacios donde estan
en juego las diferentes significaciones que han sido instituidas sobre la discapacidad, ya que las
personas con alguna diferencia/alteracion fisico/organica van a tener su significacion a partir de las
formas en que son insertadas o excluidas en las Instituciones de Reciprocidad. Ya que, como veremos
mas adelante, la confianza, la participacidn y el parentesco son fundamentales para formar parte de la
comunidad, sobre todo, una comunidad de iguales:
“Las ideologias indigenas sustentan las relaciones de reciprocidad y sus instituciones, los
vinculos concretos que modulan y organizan muchas de las relaciones interpersonales en las
comunidades indigenas. Es por ello, que resulta esencial acercarnos a estas instituciones para
observar las formas concretas en que producen subjetividad. Los conceptos abstractos
contienen el riesgo de que sus contenidos se proyecten automaticamente como si fueran

universales” (Warman, 2003:263).

Podemos idealizar a la reciprocidad 6 confundirla con otros parametros sociales, y traducirla
mecanicamente como armonia, justicia e igualdad. Entre los pueblos indigenas, las relaciones
reciprocas son esenciales como recursos de resistencia pero carecen de los atributos que
ingenuamente se les atribuyen. Tan es cierto que hay lazos fuertes que vinculan a comunidades
diferentes en cuestiones de apoyo, compadrazgo y cuidado mutuo; como también existen disputas,
enojos, y un largo recorrido de discriminacion y repudio hacia sus formas de vida. Los indigenas no
viven inmersos en Ja solidaridad humana ni en la equidad entre ellos mismos. La reciprocidad se
entiende mejor como respuesta a la restriccion, como lazos de seguridad entre los pobres, que como

solidaridad universal y generosa o superioridad moral.

La unidad familiar, la parentela, el compadrazgo, el convite, el tequio y el trabajo son pilares de
la reciprocidad, que se conjugan en un vector que los hace ser y hacer comunidad: el respeto a la
costumbre y las tradiciones oficiada y representada por la memoria de los viejos.

Las parentelas que integran una comunidad se articulan también con base en los sistemas de
intercambio basados en el principio de reciprocidad equilibrada, aungue la devolucién pueda ser

diferida. Y en palabras de Warman {2003:227) aunque la reciprocidad no siempre se traduce en
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igualdad ni en equidad de oportunidades, sino en diferenciacién legitimada con respecto a los cargos
y lugares que cada miembro ocupa en una colectividad determinada, por las relaciones de
intercambio, también llamadas Instituciones o redes de reciprocidod, circulan recursos que se

consideran equivalentes entre sus miembros, aungue pudieran no serlo en otra escala de medida.

Esas equivalencias producen un efecto econdémico redistributivo y generan cohesion social. Los
intercambios reciprocos estan consagrados por la tradicién, por la repeticién, por lo que cambian
lentamente. La tradicion resiste, ésa es su fuerza y su limitacion (Warman, 2003:223) El factor base
para que existan estas instituciones de Reciprocidad y/o relaciones de intercambio es la confianza
entre individuos y grupos de individuos organizados (Merino, 1939). Asi lo mas importane para los
sujetos es gue participen y socialicen dentro de las instituciones de Reciprocidad seg(n las normas y

creencias de la costumbre. Esa es su urgencia.

Les quiero presentar cuatro lugares donde las Instituciones de Reciprocidad se dinamizan;
logrando relaciones sociales y significaciones entre las personas del Morro Mazatéan:

» Lafundacion del Morro Mazatan

e Lafamilia y parentela

¢ Llaclinica rural

e Lafundacién de la primera escuela

4.5.1 Fundacién del ejido Morro Mazatan como institucion del bien comun

Me parece pertinente presentar la historia de la fundacion det ejido Morro Mazatan, ya que, como he
mencionado arriba, es fundante de la institucion del bien comun: la comunidad, donde las
Instituciones de Reciprocidad van a dotarle a los sujetos de un asidero de sentido en sus nuevas

formas de relacionarse y de hacer bien comun, regidos fuertemente por la costumbre.

Con la fundacién det ejido las tierras son re-apropiadas por las personas que las trabajaban. Ya
no trabajan para el dueiio cacique de toda la propiedad, sino que en 1336, en tiempos de la reforma

agraria del presidente Lazaro Cardenas, comienza el movimiento para que los campesinos sean los
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duefios de las tierras. El lider de ese movimiento vendria a ser un foraneo, Silvestre Cabrera, quien —
segun cuenta Don Amado- iba a vender ciertos productos de limpieza a las personas de |a rancheria {lo
que después iba a ser Morro Mazatan). El miraba la condicién en la que trabajaban los campesinos;
peones de una tierra que no era suya. Jornaleros que araban, sembraban, cosechaban, trabajaban ta
tierra para la familia Villalobo, los terratenientes, En realidad, antes nadie vivia en la costa, lo que
ahora se llama Playa Cangrejo. Las familias que llegaron para trabajar vinieron de la sierra. Personas de
tradicién indigena Chontal vinieron a arar y preparar la tierra. Claro, para otros que gozaban del

trabajo de los indigenas.

Silvestre Cabrera, al ser foraneo y comerciante, traia noticias de o que venia aconteciendo en
otros lugares: el presidente Lazaro Cardenas, estaba implementando una ley agraria que repartia las
tierras a la gente que las trabajaba. Silvestre Cabrera les hablé a los campesinos de que era posible
que consiguieran legalmente las tierras para ellos mismos. Don Amado fue uno de los lideres del
movimiento que comenzd con la demanda de hacer un ejido que los hiciera propietarios de sus tierras
que tanto trabajaban. Lo que desafortunadamente no sabia Silvestre Cabrera, era que fa familia
Vilialobo no se iba a quedar de brazos cruzados, y que no solamente iba a pelear legalmente para que
no les quitaran sus tierras, sino que también iba a tratar de parar el movimiento campesino a punta de
balazos. Siendo el primer muerto el mismo Silvestre Cabrera. Sin embargo, los campesinos
continuaron peleando contra lo que se habia convertido una lucha armada. Sélo que su forma de
contratacar fue la de esconderse y escabullirse por la sierra o por la playa. Don Amado cuenta que
tentan que caminar grandes extensiones sobre la playa para poder llegar, anénimamente, a sus casas.
El grupo de campesinos rebelde era pequefio, y se iba a disminuir mas, ya que llegaria el asesinato de

uno de sus compafheros, perpetuado por los Villalobo.

Los afos continuarian hasta llegar a 1940, cuando el gobierno entrega las escrituras con la
conformacidn del nuevo ejido.
En palabras de Don Amado;
“Si, soy ejidatario. En el afic cuarenta nos entregaron las tierras. Las solicitamos en ejido. En el
afio cuarenta nos entregaron las tierras. Desde ahi nos constituimos legalmente en ejidatarios.

Este terrenoc es ejidal [... | (El} Ejido es un terreno que nos proporciona el gobierno por medio
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de la ley agraria. Hay una ley que es agraria. Entonces esa ley agraria ordena que se les
entregue a los campesinos las tierras para que las trabajen. Entonces nosotros solicitamos, en
base a la disposicion de la ley agraria. Y nos la dieron desde el afio cuarenta. Desde ahi
comenzamos a ser duefios de la tierra. Desde ahi donde esta la calle (sefiala donde comienza la
playa hacia su casa, donde estamos nosotros) desde ahi para aca es ejido. Y de ahi para alla es
zona federal {nuevamente sefala donde comienza la playa hacia el mar} zona maritima. Ahi
manda otra dependencia. Y aqui el ejido es del pueblo, de los ejidatarios. El ejido estd
colindando con la zona federal, con la playa. Desde alla, el cerro que se mira, hay una laguna
(sefiala en direccién suroeste) desde ahi termina el ejido. Y aqui adelantito como a unos 2000
metros, también ahi para alla ya es otro ejido. Aqui colindamos con el otro ejido que se llama

Santa Gertrudiz Miramar”,

Se conformo el ejido y comenzd la reparticién de las tierras. La familia Villalobo, antiguos
terratenientes, fueron expulsados de la comunidad naciente ¢Y cémo se iba a llamar el nuevo ejido?
Pues los campesinos fundadores utilizaron et apellido de dos seforas que les habian ayudado en todo
el proceso de lucha: una se apellidaba Meorro y la otra Mazatan. Entonces, es en el aho 1940 cuando

reciben las escrituras de la constitucion legal del ejido Morro Mazatan.

El sistema politico era por medio de cargos gue duraban dos afios, existia la figura del
comisario y la mayordomia para los rituales y fiestas patronales. La persona que tuvo el primer cargo
de comisario fue Don Amado, quien me contd esta historia. Sin embargo, para que yo tuviera acceso a
esta historia tuvieron que pasar las seis semanas que estuve en el Morre Mazatan, participando de los
modos de hacer de la comunidad, o sea, su costumbre. La primera semana conoci a Don Amado, que
tiene 90 anos y aun trabaja su tierra, y cuando le pregunté acerca de la fundacidén del Morro Mazatan,
comenzo a platicarme de religion y de su dudas hacia los evangelistas pentecosteses. Y asi pasaron las
semanas, y cada que le preguntaba a Don Amado sobre la fundacion del Morro Mazatan, me
contestaba otra cosa, no por eso menos interesante. Incluso fui invitado a celebrar el cumpleafios de
Don Amado, donde su costumbre los convoca a las 5 de la mafiana a cantar fas mafanitas y comer
“pancita”. Pasaron dos semanas mas, para que Don Amado comenzara a contarme sobre la fundacién

de! Morro Mazatan. También tengo que mencionar que busqué a otras personas de la comunidad para
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que me narraran esa historia que yo estaba buscando. Pero todas y todos a quien preguntaba, me
mandaban con Don Amado. Siendo él la persona que resguarda la memoria colectiva, y el indicado
por el pueblo para poder contarla, pero no a cualquiera, sino a aquel 'que “pertenece y participa de la
costumbre”. En mi caso, tuve que pasar por todo un proceso para ser parte de! Morro Mazatan y me

confiaran sumemoria.

4.5.2 Familia y parentela

Con la fundacion del ejido, en tanto institucion del bien comun, se iba a consolidar ta red institucional
que le va a dar funcionamiento, apego, normatividad, y un sentido a la vida en comuin, donde la
familia y la parentela son instituciones donde se van a reproducir, de forma inmediata las
significaciones necesarias para dotar de distintos roles a cada persona que se pudiera jactar de ser
pariente y por tanto Morreno.
“Un factor fundamental gue actua como principio basico en la definicion de cualquier
colectividad es la reciprocidad en el intercambio de bienes y servicios.! De la reciprocidad
dependen no solo las relaciones internas de las unidades domésticas, sino las relaciones entre

unidades que configuran ‘parentelas’ (Barabas, 1999:21}.

Dentro de las unidades campesinas la distribucién de los esfuerzos y satisfacciones no es igualitaria
pero se considera equitativa y justa. Los hombres y nifios reciben un tratamiento preferenciat sobre las
mujeres en alimentos y gastos. El jefe de familia recibe o se arroga privilegios especiales, algunos de
elios para el consumo de bebidas alcohélicas, Los infantes y enfermos reciben atencion temporal
especial. Las diferencias en un marco de pobreza y restriccidon pueden parecer sutiles, pero son
trascendentes y afectan severamente a las mujeres con una rutina interminable y sacrificio
permanente. La reciprocidad no se traduce en igualdad sino en diferenciacion legitimada. Como
también sucede en otros sectores de la poblacién. La estratificacién no contradice el efecto de la
reciprocidad, que permite la persistencia del conjunto y de la unidad familiar como la célula
fundamental de la resistencia indigena y campesina.

“La unitdad familiar es la institucidn de reciprocidad y solidaridad mas importante. Esta

constituida por parientes cercanos que forman un hogar: una unidad residenciatl, econdmica y
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social. En las sociedades agrarias las familias no sélo comparten el consumo sino también el
esfuerzo productivo para mantenerse vivos, activos y unidos. Se trata de unidades gue realizan
colectivamente la produccién y el consumo a partir det cultivo de alimentos para su propia
produccion.

“En los indigenas de México la unidad familiar es muy variada: desde la familia nuclear que
incluye a los padres y sus descendientes solteros, hasta la extensa que también incorpora a los

hijos casados y a su prole” (Warman, 2003:225).

Las funciones de las unidades familiares indigenas son casi infinitas y estan tan mal especificadas
como en todas partes. Sin embargo, podemos tratar de agruparlas por su propdsito. Entre las
unidades afectadas por la restriccion y pobreza destacan por su urgencia incesante las actividades
que persiguen el sustento y la reproduccion biolégica. La alimentacion, el cuidado de la salud, el abrigo
personal o ef que brinda la morada, los complejos y elusivos factores de la estabilidad emocional son
algunos de los muchos componentes que provee la unidad familiar para 1a preservacién de la vida. La

satisfaccion de esas necesidades esta social y culturalmente establecida.

Otro conjunto de funciones persigue la persistencia y reproduccion de la familia como una
unidad social en un orden mas amplio. Creencias, lenguas, educacion, religiéon, formas y cortesias para
la interaccion personal y con otras unidades similares, respeto a la ley y a las autoridades, costumbres
para la seleccion del cényuge, en fin, ias normas de convivencia se aprenden y practican en la unidad

familiar. En la convivencia se expresa y conjuga la cultura.

La pregunta mas que pertinente seria ¢qué pasa con aguellos que no reproducen los bienes
materiales y/o simbélicos? Dentro de las condiciones de vida de las familias campesinas, el trabajo y el
cuidado de los otros son significaciones imaginarias sociales imprescindibles para la sobrevivencia de
los miembros de la familia®®. Las personas mayores son quienes les ensefian a los demas como hacer
‘o que respecta a cierto rol: las mujeres encargadas del cuidado dentro de casa; los hombres

encargados del trabajo fuera de casa. incluso, la migracién es una practica necesaria para la

52 Les recomiendo ampliamente la pelicula “Los herederos”, dirigida por Eugenio Polgovsky, donde se puede mirar
abiertamente esta situacién.
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manutencién de la familia, convirtiéndose en una significacion imaginaria social que dota de un
sentido, tanto en el sustento econdémico, como una forma de “salir” del pueblo iy los que no pueden

migrar debido a alguna discapacidad?

Como hemos mencionado mas arriba, cada género estd investido de ciertas significaciones.
Dentro del Morro Mazatan, la confianza es un vector rigurosamente necesario para poder trabajar,
platicar, vincularse con otro, y mas cuando es del sexo masculino. Como asomé en la historia del
Teatro Playback relatada por Don Miguel, la falta de confianza hacia las personas con discapacidad no
les permite a los hombres ensefiarle a trabajar segun las costumbres. Asi también me lo expresé Don
Amado cuando le pregunté el por qué no le ensefiaba a Lupe a trabajar la tierra:

“Lupe esta malo de su pensamiento. No hace bien las cosas. Como que no entiende como se

deben de hacer. No lo hace bien. Por mas que quiera no puede. Se 1a pasa jugando, todo es

juego. No me da confianza.

Porque, yo conozco a una muchacha. Ya esta grande. Sabe leer. Es muda y sorda. Pero ya sabe

escribir. Eso le ayuda mucho. No habla, no oye, pero sabe escribir. Le preguntan algo, y sabe

contestar. O le preguntan asi por escrito, porque sabe leer, sabe escribir. Esto es lo bueno, que
le ayuda. El que no sabe nada no le puedes hablar, no puedes platicar con él,

Y por eso la gente no le puede dar trabajo {a Lupe). Porque lo que hace no agrada. ¥ mejor estd

asi. Esa es la de malas. No estd completo para su juicio, su sentido. Siempre esta asi, como

malo. Nosotros, los buenos, los que hablamos bien, obedecemos. Hay nifios que no lo pueden
hacer porque son muy nifios. Son menor de edad. Pero cuando se ve que ya estan creciendo,
obedece. Hace el trabajo fuerte, pesado. Este nifio no va a poder sembrar, echar maiz a la
tierra. No va a poder agarrar el arado, hacer surco. Surcar con los bueyes. No va a poder. Se ve

luego, que no tiene esa capacidad”.

¢{Como relacionarse con aquél con el que no pueden sostener una platica? El problema del otro
diferente (de la alteridad radical en palabras de Castoriadis} es uno de los lugares donde se puede
rastrear las significaciones entorno a la discapacidad, ya que ese otro cuestiona el sentido de la
institucion. Dentro del campesinado ¢hay lugar para la discapacidad? Ojo con lo que estamos

planteando. No todas las discapacidades son iguales, ya que no todas estan instituidas de la misma
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forma. Como Don Amado comenta: La mujer sorda y muda, sabe leer y escribir. Eso es importante,
pero lo mas importante es que sabe contestar. En cambio, con su nieto Lupe ni siquiera puede
platicar. Dentro de este panorama, pareciera que la discapacidad, o los “niveles” de ésta, lo indica el
grado de responder a la institucion: obedecer a las costumbres para hacer comunidad. O, dicho de
otra forma, dependiendo de qué forma se inserte la persona con discapacidad en los circuitos
institucionales de la reciprocidad, de la socializacién, sera la forma en que los demas miren, se

relacionen y signifiquen a esa persona con discapacidad.

Castoriadis habla sobre el problema de la alteridad radical. Las tensiones que contrae el otro
diferente, no solamente porgue sea “diferente”, sino el odio contiguo por el cuestionamiento de la
institucion. Ya que, como plantea, todas las sociedades sustentadas en la iogica de la univocidad, se
enfrentan a su peligro de muerte desde el momento en que se presenta la prueba de que existen
otras formas de hacer la vida y el mundo que sean coherentes y tengan sentido {(Castoriadis, 2000:36)
Visuatizando tres posibilidades: o los valores del otro son superiores a las nuestras, por tanto hay que
aceptar nuestra pequefiez y cambiar nuestro sentido social; lo cual significaria casi, casi el suicidio. La
segunda opcidn es aceptar que los otros son iguales a nosotros; en tanto iguales, indiferentes ¢ pero
sera posible que nuestro narcisismo écepte otra imagen igual a la nuestra? Entonces viene la tercer
opcion: los otros son inferiores a nosotros, por lo tanto despreciables, dominables e imprescindibles.
Sin la confianza hacia las personas con discapacidad, dada la imposibilidad de relacionarse con él
desde lo social instituido hace que el reconocimiento del otro, en tanto otro diferente, sea algo
impensable a la luz de una sociedad heterénoma, incapaz de cuestionar sus propias leyes. Pero
escribiendo esto, no sé si ain recuerden la historia que anteriormente les habia contado éQué no el
grupo indigena Chontal ha vivido histéricamente esta condicion de exclusién? Hagamos memoria en la
danza de los “Serranitos”: aqueltlos indios que viven en el monte y comen chepil. Elios son los indios,
nosotros no. Pareciera que la discriminacion {Castoriadis lo trabaja en torno al racismo) es algo que
atraviesa las diferentes instituciones que operan en el Morro Mazatan. Ya que éstos no han sido
reconocidos en tanto su diferencia, sino en su indeseabilidad, en su barbarie y su “pensamiento
atrasado”. Como dice Castoriadis: no se desea que el otro se convierta, lo gue se desea es su muerte
¢Cual muerte? La de su institucion ¢Cual institucion? La de sus costumbres. Tironeo totalmente

opuesto al proyecto neoliberal que promete “las perlas de fa virgen” para la individualidad y la
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privatizacién de cualquier bien.

Aungue sé que hay niveles de analisis que seria peligroso con-fundir, fa comprensién de lo que
significa el cuestionamiento de la institucion puede acercarnos hacia la comprensién de lo que puede
significar la discapacidad. Castoriadis dice que existen don raices del odio dentro del racismo: el
psiquico y el social. Desde mi punto de vista, hacer una interpretacién individual del porqué Don
Amado no le ensena el trabajo del campo a Lupe, desde su sentido intrapsiquico, seria algo fuera de
lugar. Ademas no es nuestro propdsito. Sin embargo, para Castoriadis, las dos raices del odio se
corresponden. Yo sélo voy a tomar la rafz social. Ya he propuesto, siguiendo al mismo Castoriadis, que
la ménada psiquica necesita ser investida por las significaciones imaginarias para que la doten de
sentido, va que fuera de ese sentido, el espacio de la socializacion, queda clausurada en si misma, Es
asi como queda roto el estado monadico de la psique por los otros sujetos, que no pueden transmitir
otra cosa que el sentido absorbido e investido por ellos mismos. La realidad a la que se dota a la
psique es una significacién imaginaria, y su contenido particular estd fuertemente codeterminado,

para cada sociedad, por la institucién imaginaria social {Castoriadis, 2005:187).

Es importante tener en cuenta, que el estado de clausura inicial de la psique, no va a ser
resuelto, olvidado o, la palabra es, disuelto por la institucion de la sociedad, sino que siempre va a
estar presente de alguna forma, ya que las significaciones son extranjeras, foraneas para ella. Lo que
le otorgan es un sentido, si bien impuesto, pero necesario para su existencia en la socializacion. Lo que
no queda disuelto es el odio sentido hacia esa imposicion. Sin embargo, hay que hacer notar que la
clausura de sentido no solamente es de la ménada psiquica, sino también de los sentidos que se le
atribuyeron a la ménada psiquica. Es decir, la institucién va a ser determinante {mas no determinista)
en funcion de las normas que impone esa institucion: el para qué y el cdémo de las cosas. En este caso,
estariamos hablando de una sociedad que se funda en la obediencia a las costumbres para la
conservacion de la comunidad. Entonces los sujetos tienen que adherirse a esas reglas para poder
socializar y ser reconocidos como otro que puede reproducir la institucién. Otro que sigue nuestras
costumbres, que participa y por lo tanto, se le puede tener confianza. Se puede socializar con él sin el

miedo a que nos cuestione y devenga la muerte de nuestra institucién®>. Castoriadis propone de esta

53 De nueva cuenta hago notar que esta situacion de “extranjeria” |a reftexiono desde el anélisis de mis
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forma el término clousura:
“Un mundo de significaciones esta clausurado si toda pregunta susceptible de ser formulada
en el mismo, ¢ bien encuentra una respuesta en términos de significaciones dadas, o bien esta

planteada como desprovista de sentido” {Castoriadis, 2005:188).

Siguiendo al autor, casi todas las sociedades conocidas se instituyeron mediante una clausura,
ocultando el hecho de su autginstitucién e imputando su institucién a una fuente extrasocial, lo que
equivaldria a darle un vuelco hacia una sociedad heterénoma.
Basta decir que estos dos rasgos corresponden a dos constituyentes de una sociedad
heterénoma:
¢ Elimperativo o la necesidad de una fundacion y de una garantia extrasocial (extrainstitucional)
de la institucién;
e El imperativo o la necesidad de que resulte imposible tode cuestionamiento de la institucién,
esto quiere decir, detener toda discusion sobre sus fundamentos dltimos, afirmando que se

basa sobre algo que trasciende a los humanos vivientes (Castoriadis 20054:189).

La pregunta que en este momento planteo ¢las costumbres son un agente extrasocial? éLas formas de
vivir las instituciones de reciprocidad han sido una forma heterénoma de relacionarse entre sujetos,
donde las significaciones imaginarias, son, por lo tanto, incuestionables? Si las respuestas son
afirmativas ¢la discapacidad es una forma de cuestionar la institucion, por lo tanto sancionada con la
exclusion? Haciendo este recorrido, ahora me hace sentido la frase que una vez me dijo un campesino

con respecto de la discapacidad: “Tronco que nace torcido, jamas su tronco endereza”.

En esta frase esta volcada lo impensable y extraiio que es para la institucién “de 1a obediencia
a la costumbre” el ensefarle a trabajar a una persona con discapacidad que ni siquiera puede
socializar desde esos referentes institucionales. Por lo tanto, la discapacidad se torna en ese otro
irreconocible como igual, y en el que recaen acciones y lenguajes no diferentes, sino desiguales, ya
que los excluyen de una participacién incluyente, es decir, una participacion donde las personas con

discapacidad puedan proponer, hacer, expresar y actuar desde sus referentes. Sin embargo, como

implicacicnes, de las platicas que mantuve con las personas del Motro Mazatan y del trabajo etnografico y estético.
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dijimos arriba, lo instituido determina, pero no es determinista, ya que hay otras significaciones e

instituciones que nombran a las personas con discapacidad, relacionandose con éstas de otra forma.

4.5.3 La creacion de ia clinica rural en el Morro Mazatdn y la significacion
rinedad”.

imaginaria de “enfe

La clinica rural del Morro Mazatén es un lugar donde se conjugan diferentes nociones relacionadas
con la enfermedad/salud: las médica-asistenciales promovidas por el Estado con el programa
Oportunidades; y con los diferentes mitos y creencias heredados por la costumbre y la memoria de las
personas mayores {por ejemplo, los abuelos) que soportan el sentido de las personas con alguna
alteracion/diferencia fisico/organica, llamadas por las personas “enfermedades”, y que recaen en
“enfermitas”, “enfermitos”, “malitas”, “malitos”, palabras usadas comunmente para referirse a las

personas cen discapacidad.

Me contd Dofia Cati, enfermera de la clinica rural, que en 1985 vinieron personas del municipio
de Salina Cruz a decir que iban a abrir 1a clinica en Morro Mazatan. Entonces, ofrecieron dos cursos
para dos mujeres que quisteran aprender enfermeria. Entonces Don Amado mandd a su hija Catiy

desde ahi es la enfermera de Morro Mazatan.

En este lugar es donde ocurria algo muy curioso: la gente se retine para hacer tequio® a favor

de la clinica. Las diferencias partidistas, las rivalidades cotidianas se dejan a un lado para atender una

54 El “tequio” es una practica colectiva de apoyo o ayuda mutua a favor de un bien comun. Se puede hacer tequio
para mejorar la carretera, pintar la escuela, levantar una barda en la iglesia, etc. Lo més importante del tequio, como una
de las formas més explicitas de la reciprocidad, es el trabajo en conjunto para un bien comin, donde cada persona ocupa
un rol sin un pago monetario, ya que no se trata de una forma de arrendamiento, pero si se recibe algo a cambio, por
ejemnplo la comida, pulque, ademas del reconocimiento como perteneciente a la “comunidad” brindando confianza y
respeto, tanto entre personas como a la costumbre. Sin embargo, en el Morro Mazatan, el tequio ha quedado muy diluido
por tos conflictos que viven como comunidad. Sélo en dos ocasiones pude encontrar referencia al tequio: por un lado en la
escuela Tierra y Libertad, donde se les pide a los padres de familia una cooperacion econdmica para mejorar fa escuela,
pero aqui Ja importancia de la socializacién queda desplazada por el factor econémico; el otro fue en la clinica, donde si se
hace de forma “tradicional”: darle mantenimiento a los espacio de la clinica, ya sea cortando el pasto, quitando hierva, etc.
Cada mes se hace una lista con las personas “que les toca” hacer el tequio, con cardcter de obligatorio. Esta “regla” se
introduce en las “platicas” de Oportunidades. Este es un claro ejemplo de cémo se mezclan referencias regionales con
foraneas.
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“obligacién”: cada mes ciertas personas tienen que ir a deshierbar el terreno de la clinica, echarle
agua a las plantas, barrer las hojas que se caen. Hacer trabajo para mantener [os espacios de la clinica.
También ahi es donde se hacen las platicas mensuales como parte del programa Oportunidades. Las
platicas de Oportinidades se organizan en tres grupos: dos con algun representante por familia, no
importa quién siempre y cuando sea mayor de edad. Aunque, la mayoria son mujeres que son madres
0 abuelas, ya que los varones trabajan. Y el tercer grupo esta dirigido a personas mayores de 60 afios.
En éste pude observar mayor participacién de hombres. En ese espacio pude platicar con los tres
grupos: con los dos primeros directamente acerca de la discapacidad, y con el tercero sobre los

cambios que ha sufrido el Morro Mazatan a lo largo del tiempo.

Al acercarme al discurso de los grupos®> me doy cuenta que la clinica juega un papel de mucha
importancia para la problematica de la discapacidad que tratamos de mirar. Ya que es un espacio
donde las personas socializan significaciones heredadas por la costumbre, confrontadas por los
efectos de la modernizacion. Ademas, en este espacio pude comprender el papel que tiene la mujer
frente al cuidado de la familia, ante todo frente a sus circunstancias de ser madre. La maternidad
también va a estar sancionada por las Instituciones de Reciprocidad, déndole a fa mujer un sentido de
ser madre, ocupando un lugar en relacién a los otros®. Asi, la institucién de la costumbre va a estar
tironeada, conjugada por la institucion médica, dandole nombre a aguello que antes no lo tenia: ese
otro innombrable, con el que es dificil relacionarse porque rompe con las costumbres, va a tener, otra
estratificacion, la de la enfermedad, dimensionando al sujetc con discapacidad en diferentes formas
de ser nombrado, mirado, construido, atendido e intervenido”’. Los sujetos con discapacidad son des-

cubiertos {en el doble movimiento de mostrar y cubrir) por Ja institucién médica®®. De su invisible

55 Ver en los apéndices extractos de fas entrevistas.

56 Adriana Soto releva esta problematica en su tesis de doctorado, Ilamada “Maternidad y discapacidad”. Por otra
parte, asi como el hombre ocupa un lugar de accion fuera de casa, la mujer va a tener su campo de accion dentro de casa,
siendo la que cuide y eduque a los miembros de la familia. Cuidade y educacién son significaciones imaginarias sociales
que van a entrecruzar tanto el rol de la madre, como el de la reproduccidn de los decires y quehaceres instituidos por la
costumbre. Aungue no olvidemos que lo instituido siempre esta en tension con lo instituyente, con la forma cambiante de
darle sentido y significado a la sociedad.

57 Come o vimos en el capiluto anterior, la institucidn médica crea sujetos bajo practicas de atencion, sanamiento,
asistencia en relacion a la enfermedad, desplegando una serie de actores, como la médico, el enfermero o el cuidador, al
tanto de un enfermo, teniendo miiltiples efectos, entre ellos la dependencia y 1a coercién.

58 Ver Foucault, Michel La historia de la locura vol. 1, 2, 3. Fondo de Cullura Econémica.
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estado pasan a ser y a tener un referente: el de la salud, sirviéndose de nuevos mitos que crean
explicaciones y configuraciones a lo que antes aparecia solamente inscrito por la creencia antigua,
vieja, obsoleta. En tanto no verificable, la ciencia médica tiene la obligatoriedad de modificar, o mejor
dicho, desterrar al otro indeseable. De esta manera se juegan las enunciaciones. La palabra
“enfermito” viene cargada de toda una alegorfa institucional de bienestar, salud, prevencién, calidad,
mejoria: paraiso perdide que los pecadores podran ensonar si redimen sus culpas ¢cuales? Las de la

obediencia a la costumbre.

Sin embargo, es notable cémo a la discapacidad se le sigue considerando el reverso negativo
de la institucion: la costumbre se debe propagar. La salud se debe mantener. Ambas necesitan
continuidad. {Eso significa la muerte de la otra? No necesariamente, ya que ambas instituciones en
ocasiones se apuntalan, otras se excluyen y otras se complementan en la vida de las personas. No
necesariamente estamos hahlando de remplazos de significacién, sino de una compleja red de
significaciones histdricosociales que estan presentes en el pensamiento de los sujetos de una
sociedad. Esto se puede notar mas nitidamente en como en diferentes momentos histéricos se ha
significado a la discapacidad de cierta forma, dependiendo de una sociedad dada. Pero las personas
con discapacidad cuestionan las instituciones, ya que no se instalan en el deber ser/hacer: no
reproducen a la institucion, sino que representan su negacion, su contradiccion. En ocasiones

exaltando su porocidad, su perenidad y las multiples fallas que contrae.

Desde esta perspectiva, en ambas instituciones (tanto la médica como de la costumbre) la
discapacidad esta recargada como depositaria de la afteridad, es decir, aquella que representa una
amenaza a la clausura del sentido instituido, donde la “enfermedad” estaria conjugando tanto la
representacion del fracaso del bienestar moderno, es decir, lo sucio, lo ahyecto, lo incontrolable; tanto
como un quiebre de lo que significa “la obediencia a ta costumbre”: la discapacidad desenmascara la
angustia del caos sin sentido que acarrea la muerte. Pero no solamente la muerte individual, sino 1a
desaparicion de las formas en que entendemos la vida, condicion marcada necesariamente por la

sociedad, en este caso por las instituciones de la sociedad®”.

59 Ver el texto Palabra y obra en el nuevo mundo donde Miguel Le6n Portilla hace varias referencias de lo que
significd la conquista curopea en Mesoamérica, en especial, la terrorifica imagen que los aztecas tenian ante si al
experimentar la matanza de sus dioses, de sus costurnbres, de su sociedad: anfe este sinsentide ;qué valdria la pena vivir?
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4.5.4 Rol de la persona con discapacidad y su cuidado

Sin embargo con la nocidén de “enfermitos” viene inferido un rol aparejado con una relacién de
cuidado y proteccion por parte del otro ¢quién? Ese otro sobre en el que recae la obligacién (por la
costumbre) de cuidar y proteger al otro: la madre. El rol es una forma de comportarse en relacioén a
otra persona, la cual también tiene un rol. A partir de la historia y la memoria colectiva, las personas
tienen un rol en especifico que da cabida a una relacién de reciprocidad con los otros, El nifio, la nifia,
el joven, la muchacha, el proceso de ser hombre, mujer, padre, madre, campesino, cuidadora,
anciano, etc. Cada rol esta dotado de significaciones imaginarias sociales: fuerte, macho, trabajador,
cuidadora...

Como lo mencioné, para que haya reciprocidad debe de haber roles especificos para cada persona: la
primera marca de diferenciacién es el sexo: nacer hombre o mujer determina los roles a seguir. Las
mujeres cuidan de la casa y de los nifios. Los hombres trabajan para mantener a la famitia. Por lo tanto
cabe preguntarnos ¢también se regula la relacién con ta discapacidad dependiendo del género?

Las personas van creciendo porque pueden ir asumiendo el rol que les da ese lugar de
“adultos”: trabajar para y con los demas, y tener una familia: trabajo y familia son los dos espacios de
reproduccién de sentido y propagacion simbdtica de io que es la costumbre, fa comunidad. Es tanto la
reproduccion de mano de obra, como lo que significan: que la comunidad perdure a lo largo del
tiempo. Obedecer la costumbre es tamhién resistir a la finitud, tanto de! tiempo como de las formas
extranjeras que quieren “integrar al proyecto de modernizacidn” en el sentido de la desaparicion de lo

indigena.

Por lo tanto miro que hay una significacidon imaginaria que le da soporte a la relacion con el
“enfermito”: la paciencia. Porque sélo los sujetos que tienen paciencia pueden cuidar a los enfermi'tos,
o la relacién que se mantiene con el enfermo es de cuidado, y para elio se necesita “paciencia”. Y fas
personas que cumplen ese rol de cuidado son pricritariamente las mujeres, ya que “la costumbre” es

que ellas estén “dotadas” de paciencia.

Gossen, G., Gutiérrez, M., Klor de Alva, J., Le6n-Portilla, M. {eds) (1992) De palabra v obra en el nuevo mundo. 1.
imdgenes interémicas. Siglo XXI. Espafia.
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Con lo anterior, podemos mirar que no es solamente lo retigioso, o lo médico lo que define la
discapacidad, sino que es la forma en que se pueden relacionar can las personas con discapacidad.
Porque no tienen el mismo “estatus” la discapacidad mental que la fisica: las personas con
discapacidad auditiva pueden ir a la escuela, trabajar y tener familia. Las personas con una
discapacidad mas compleja no tienen la misma participacién en la vida colectiva. En este caso, y para
ir ampliando el panorama sobre la discapacidad, podemos inferir que la discapacidad no solamente
“recae” sobre el individuo, sino que es una significacién imaginaria social que relaciona de forma
directa a los otros sujetos, que de forma participe, no solamente construyen, sino que tambien son
construidos y significados por una red institucional dandoles un sentido frente a la problematica de la
discapacidad, y en particular, frente a la persona con discapacidad. Asi, no podriamos hablar
solamente de persona con discapacidad, sino de sujetos que significan a la discapacidad. No
solamente el {y/o al) individuo, sino (a) la sociedad. Entonces el enunciado quedaria asi: sociedades
que significan a la discapacidad mediante sus instituciones y sus significaciones imaginarias sociales.
Siendo la discapacidad incapaz de significarse por ella misma. Esto me abre a una pregunta ¢la
discapacidad, entendida de este modo, estara dotada de autonomia? Lo que me lleva a responder: la
discapacidad estara dotada de autonomia si para la sociedad que la significa tiene algun sentido la
autonomia. Porque no podemos olvidar que la autonomia en tanto valor y proyecto social no es dado
por agentes extra sociales, tampoco es algo que alguien, otro, puede ofrecernos. Sino que la
autonomia debe de ser deseada por la sociedad, e instituida por ella misma. En este caso, para que la
discapacidad pueda significarse ella misma tendria que luchar por un proyecto de autonomia.
Proyecto que en el Morro Mazatan ha sido trabajado por Pifia Palmera. Si bien no en tanto proyecto
de autonomia explicito, pero si el del reconocimiento y respeto de los Derechos Humanos de las
Personas con Discapacidad, el cual propone que todas las personas con discapacidad son sujetos de

derecho, dotados de dignidad, donde su inclusién en ta sociedad debe ser una norma.

181



4.5.5 Mitos y Creencias en relacion a la enfermedad

Aungue en el Morro Mazatan no esta explicitada una sola creencia religiosa, las creencias y los mitos®
heredados por la costumbre va marcando las pautas de cuidado cuando las mujeres estan

embarazadas.

La creencia es la creencia y hay que atenderla. Si hien hay una configuracién mezclada entre las
religiones catélica y evangélica (que son las que mayoritariamente se profesan) hay un conceso en el
cuidado a faltar a lo colectivo. La perspectiva individual pierde fuerza ante el poder de la creencia
compartida, hecha ley que regula el cuidado entre el grupo de mujeres. Cabe decir que esa ley esta
dictada por la costumbre. Este es un claro corredor de cédmo los mitos y creencias, en tanto

significaciones imaginarias sociales le dan un sentido y una creencia a las mujeres.

Los mitos que tienen un peso especifico en cuanto a las medidas que se deben de tomar para
que el bebé no sufra una alteracién organica o fisica son: el eclipse de luna; el det mar; el del antojo; o
el de la burla. Cada uno de ellos tiene una forma particular de “funcionar”. Sobre todo en la etapa del
embarazo. Es importante resaltar que estos mitos solamente recaen en la mujer, donde las sanciones
recaen sobre ella {por qué? Ademads de resaltar el sistema social, predominantemente machista, la
mujer en tanto madre es la obligada de cuidar y proteger a los otros. Si ella falla en su cometido, las

consecuencias van a hacerse notar en las alteraciones fisicas u organicas del bebé.

En este momento no voy a desentrafar el sentido simbélico de los mitos, ya que cada uno hace
referencia a simbolos (luna, mar, eclipse, la culpa, la condena, la deglucién) que para la cultura
tendrian un sentido fuerte e importante; lo que a mi me interesa es estimar el miedo o la angustia que
acarrea no obedecer a esas creencias de la costumbre. Las mujeres saben qué pasaria si rompen con
las reglas de los mitos. En tanto no verificables, el mito tiene la fuerza que deviene del miedo al

sinsentido de no ser “la madre ideal” y a las sanciones impuestas por la sociedad: la exclusién, la

60 Aqui el mito lo tomo como forma en que se cree que algo se genera. En tanto génesis, el mito da un sentido a lo que de
otra forma no tiene alguna explicacidn. En este caso, los mitos de Ias enfermedades que incluyen creencias magicas y
religiosas estaria contrapuesto a los mitos médicos, los cuales dan una explicacion objetiva a las enfermedades. De esta
forma, no estamos tomando el mito en tanto falsedad, sino como configuracion simbdlica de hechos que para los
creyentes en ese mito tiene mucho de verdad.
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burla, la culpa, la condena y el estigma que acarrea el haber faltado a las normas sociales.

Me parece, al menos ese es mi proyecto, que desde esta perspectiva podemos entablar un dialogo
con la significacion “enfermita”, “enfermito” y comprenderla en su complejidad. Ya que la clinica rural
también corresponderia a un bien comun gue sub-sana un espacio de socializacion, aungue no es el
Unico. Por lo tanto, esta significacion imaginaria articula varias dimensiones de sentido en el Morro

Mazatan.

4.5.6 La escuela primaria Tierra y Libertad como un lugar de resignificacion de la

discapacidad

Ya en algunos momentos ha asomado el papel que ha desempefado la escuela primaria Tierra y
Libertad, ya que ha diferencia de la primaria Emiliano Zapata {la primera escuela en Morro Mazatan)
aceptaron a personas con discapacidad gracias al trabajo que Pifia Paimera ha implementado con el
programa Rehabilitacién Basada en la Comunidad (RBC) lo cual significa una apertura en la
particibacién de las personas con discapacidad en un espacio de la vida comunitaria, que es la

educacion.

El RBC comprende distintas areas de trabajo, una de ellas es la educacidn. Es por ello que Pifia
Palmera ha buscado intervenir en las escuelas; sin embargo, no todas han abierto sus puertas a las
personas con discapacidad, ya gue dicen sus profesores no contar con la capacitacion suficiente para
tratar las diferentes problemadticas de la discapacidad. Ante esto, Pifia Palmera les ha ofrecido tanto
informacién sobre la discapacidad como diferentes estrategias para promover la inclusién en los

diferentes espacios de la escuela.

Es importante mencionar gue Pifia Palmera viene con un discurso diferente al de la costumbre
y el médico: el de la inclusion y los derechos humanos, el cual tiene un toépico distinto a los que
mencioné. Esta forma de mirar a la discapacidad incluye a los diferentes circulos sociales como
participes directos de las condiciones de exclusién o inctusién de las personas con discapacidad. Pifia
Palmera se adhiere al movimiento de personas con discapacidad por hacer valer sus derechos
humanos, tales como la educacién, el trabajo, participacion politica, acceso a servicios de salud y
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entretenimiento; en sintesis, a una vida digna e independiente ¢qué clase de sujeto construye esta
institucion? y écomo se dinamiza esta institucién con las otras? Es interesante observar que a
diferencia de las instituciones antes comprendidas, la institucion de la inclusién pone a la diferencia
como una concomitante que no excluye, sino que aporta desde su diferencia:
“Desde esta filosofia [el modelo social de la discapacidad] se insiste en que las personas con
discapacidad pueden aportar a la sociedad en igual medida que el resto de las personas —sin
discapacidad—, pero siempre desde la valoracién y el respeto de la diferencia. Este modelo se
encuentra intimamente relacionado con la asuncién de ciertos valores intrinsecos a los
derechos humanos, y aspira a potenciar el respeto por la dignidad humana, la igualdad y la
libertad personal, propiciando la inclusion social, y sentandose sobre la base de determinados
principios: vida independiente, no discriminacion, accesibilidad universal, normalizacién del

entorno, dialogo civil, entre otros” (Palacios, 2008:25).

Entonces tendriamos que hacer referencia a la institucion de la diversidad, no sélo tocante a la
problematica de la discapacidad, sino también a la diversidad de género, de credo, etnia, sexual, etc.
Ya en el capitulo anterior veniamos discutiendo esta problematica a la luz de los diferentes

movimientos politicos que se han dando en la Ciudad de México.

Pero lo que podemos notar es que la institucion de la diversidad ha quedado excluida de
espacios donde la institucion médica y la de la costumbre han clausurado las diferentes formas de
entender las practicas, por ejemplo en el trabajo, la familia, la salud, la migracién. Sin embargo, es en
la escuela Tierra y Libertad donde se le ha dado un espacio de comprension a la discapacidad. Ya que,
en el tiempo en que se realizoé esta intervencion, asistian personas con discapacidad auditiva. Diana
Karen, Benito, Araceli y Juan Martin oscilan entre los 7 y 14 afios y van en grupos diferentes, es decir,
no estan en un grupc “especial”, sino que han sido incluidos con nifas y nifios sin discapacidad. ¥
entre ellos destaca Diana Karen quien en el ciclo 2008-2009 obtuvo un reconocimiento por su
aprovechamiento escolar. Cosa que creé recelo entre las mamas de los ninos sin discapacidad, ya que
“écoémo es posible que una nifia enfermita haya sacado mejores calificaciones que sus nifios?” Esto me
lo contd la entonces directora del plantel, quien venia de Salina Cruz. Ella me decia que estaba muy

contenta con el apoyo y trabajo de Piha Palmera, ya que si se podia establecer estrategias de
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accesibilidad para las personas con discapacidad, aunque a veces a los maestros se les hace dificil, ya
que no tienen “paciencia” (por ser hombres), ni los instrumentos adecuados para evaluarlos
académicamente. Los maestros observan que al tener que atender a los otros nifios, no les dan el
tiempo suficiente a las personas con discapacidad y no saben cédmo calificar el aprovechamiento
escolar. La mayoria de los profesores son varones del Morro Mazatan. Esto es de llamar la atencion, ya
que Maria Elena, mama de Nery, me comentd gue estuvo llevando por un tiempo a su hijo a la
escuela, ya que estaba una mujer que le tenia paciencia. Pero ella se embarazé y a cambio llegd su

marido a ocupar su lugar, perc como es hombre no le tiene la misma paciencia que su esposa.

Podemos ver cémo también en la escuela, se articulan los lenguajes y las nociones scbre la
discapacidad, pero, claro, con una gran diferencia: en la escuela Pina Palmera puede introducir
lenguajes diferentes, con sus consiguientes significaciones imaginarias: inclusién, diferencia,
discapacidad, rehabilitacion, socializacion, participacion, derechos humanos. En donde no se pone a la
discapacidad como un sentido negativo, sino como valor de la diversidad fisica/organica, de
pensamiento, de ser persona diferente, con necesidades diferentes, con propuestas diferentes. Y
sobretodo donde, imaginariamente, la discapacidad no pone en riesgo a las otras instituciones. Es
decir, la discapacidad también puede hacer sociedad, no la misma que conocemos, sino que, montada

en la diversidad vy la inclusion, puede hacer una sociedad diferente.

¢Sera casualidad que Pifia Palmera tenga su campo de accion en una escuela? ¢Porqué una
escuela y no la clinica o la iglesia o la agencia municipal? Bueno, en primera, en ese entonces, la
agencia estaba tomada por la pugna partidista. Por otra parte, la iglesia catdlica les presta una palapa
para trabajar el RBC cada quince dias, mas no intervienen directamente en las actividades
eclesiasticas. Y en la clinica... a ciencia cierta no sé. Puedoc inferir que por la problematica antes
planteada (la tension entre los “enfermitos” y la “discapacidad”) no se han establecido los vinculos
necesarios. Pero en el caso de la escuela podemos construir los siguientes datos. Las personas con
discapacidad que ocupan el espacio publico de la escuela son de las mas jovenes que asisten al RBC,
mientras que los mas grandes no han tenido el mismo acceso, como es el caso de Lupe, Soel, Crisalida,
Cheta, Juan. Derivado de esto se pueden diferenciar dos grupos: uno joven que puede asistir a la

primaria, no s6lo porque cumplen con los parametros de edad, sino porgque el tiempo de intervencion
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de Pifia Palmera ha generado ese proceso de inclusién. Claro que a las formas en que la sociedad
instituida lo ha posibilitado, ya que a la escuela, hasta ese momento, no asistian personas con
discapacidad intelectual, tampoco con una discapacidad visual o motriz. Recordemos que fo mas
importante para la reciprocidad es la socializacion, donde las personas con discapacidad auditiva ya

tenian un espacio dentro del trabajo o la familia.

En lo tocante al grupo de las personas con discapacidad con mayor edad me quedan mas
preguntas que respuestas: ¢sera que la edad de las personas influya en los cambios de percepcion que
se pueden tener sobre la discapacidad? ¢Serd por eso que los padres mas jovenes mandan a sus
hijas{os) a la escuela? ¢El proceso que Pifia Palmera ha construido tendria que desembocar en que las
personas aduitas con discapacidad pudieran participar del trabajo y de ta familia? ¢El RBC también es
eficaz como estrategia de intervencion oportuna para educar lo mas tempranamente a las familias a

incluir a las personas con discapacidad? Preguntas que me parece podemos pensarlas juntos.

Pero regresemos al porqué de la escuela. Por una parte en la escuela es donde se pueden
implementar las herramientas que eduquen a los sujetos a no excluir a las personas diferentes, donde
maestros, directivos, administrativos, se pueden adherir a ese proyecto. Sin embargo, retrotrayendo lo
social histérico, la escueta para el Morro Mazatan va a tener una significacion muy especial, ya que fue
la segunda creacion después de la fundacion del ejido. La educacion formé parte de ese proyecto de
autonomia politica. Don Amado me platicé que si, como ejido, querian vivir mejor, {a educacion les iba
a producir los profesionistas que el pueblo necesitara. Con la consiguiente creacion de escuelas
primaria, secundaria y preparatoria, devino la proliferacién de “fuga de cerebros”: los educados no se
quedaban en el Morro Mazatan, sino que tenian que migrar a las ciudades para encontrar empleo.
Dicho esto, emerge otra pregunta ¢qué va a pasar con el futuro de las personas con discapacidad que

terminen sus estudios? ¢ Migraran?

4.5.6.1 Fundacion de la primera escuela

Antes de la fundacién del Morro Mazatan, no habia escuela o lugar donde se aprendiera y se ensefiara

a escribir y/o leer: la escuela no estaba instituida. Sin embargo, entre las mismas personas se
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enseiaban unos a otros.
“No fui al kinder siquiera, no hahia escuela, no habia maestros. Aprendi con amigos, con
sefiores de edad. Medio saben poquito. En aquel tiempo los viejos no fueron a la escuela.
Como mi abuelo que sabe leer, pero no sabe escribir. Sabe libros de lectura, pero no sabe
escribir. Mi abuelo se llamaba Antonio Gonzales. Y mi abuela Julia Aguilar. Y a esa clase de
personas yo les preguntaba ¢cémo se dicen las palabras? les llevo mi librito y me dicen asi se
lee. Luego con otro que sabe le llevo mi librito, me da un repaso y asi aprendi. No con
maestros, sino con los amigos. Me ensefian dos palabras, mafana otras dos, y ya estoy
aprendiendo. No hay cuaderno ni hay fapiz, pero en la tierra estoy haciendo dibujo, estoy

haciendo letra” {Don Amado]).

Asi se establecia el proceso ensenanza-aprendizaje: entre las mismas personas. Antes de que hubiera
primaria, la gente se ensefiaba mutuamente lo que sabian. Practicamente eran autodidactas. Pero,
después de la fundacion de! ejido, las cosas vendrian a cambiar. En 1943 los campesinos crean la
primera escuela primaria: un salon para sesenta nifios con un solo maestro que daba clase hasta
tercer ano de primaria. Para poder cursar el resto de la primaria habia que residir en Salina Cruz.
“Asi empezd Morro. Hasta tercer aito nada mas. Tercer afo de primaria, cuarto ya no hay.
Porque el maestro no puede dar esa clase de cuarto afo. Porgue es un sélo salén, y tiene
cuarenta, cincuenta nifios, hasta sesenta. Y ahi el maestro les da clases de primer afio, de

segundo y tercero, pero ahi dentro de ese salon tienen los grupos”,

Asi me conté Don Amado el proceso de construccién de la primera escuela:
“Primero aqui empezd el centro, junto de la iglesia. Esa escuela nosotros la hicimos. Primero la
hicimos de palma, un galerdn de paima. Después hicimos esa casa de material donde estan
ahorita los de preparatoria. ¢En qué afio fue eso? En el afio como 45, como 42, 43, por ahi. Le
ibamos a hacer una casa de teja, puro de madera, pero no sirvio. Ya se nos andaba cayendo
sobre nosotros la casa. Cortamos madera verde e hicimos el morillo, asi. Y de teja. Y pusieron
un horconcito en el centro como este. Y como esta largo y de teja, cuando e empezaron a
echar lodo el albaiil, se cargé de teja y empez6 a tronar ef palo. Ya se iba a caer, ya se iba a

romper el palo. Dejamos esa casa, y entonces usamos ese material, y para que no se nos
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cayera como ese otro, pedimos riel. En Salina Cruz pedimos riel, no nos dieron. Nos dieron de
hasta Veracruz el riel. Bueno lo trajeron, en Salina Cruz lo recibimos los rieles, y de Salina Cruz
para aca lo trajimos al hombro. Caminando, no habia carro. Fijate, cuatro gentes echamos al
hombro esos rieles, asi hicimos esa casa. Nos costd nada de ayuda del gobierno. Nosotros la
hicimos. Hasta ya después ya vino el CAPFCE y nos hizo las aulas. Donde estd la escuela
primaria, junto al almacén de la CONASUPQ, ahi. Ahi hizo varias aulas, y ya cada grupo se fue

con su aula, y un maestro cada aula. La que ahorita es la primaria Emiliano Zapata”.

Sin embargo, con la posterior construccion de escuelas primarias, secundaria y preparatoria, el
desarrollo econdémico y educativo no se refleja en el Merro Mazatan, ya que las personas que logran
estudiar tienen que satir a las ciudades para continuar en fa universidad u obtener un empleo lo mejor
remunerado posible. La migracién es su destino, ya que en Morro Mazatan no pueden emplear su
profesién ni su conocimiento,
“Ahorita ya tenemos bastante escuela. Ya hay preparatoria. No, por es0 antes los nifios no mas
de primaria, si acaso, alcanzaron. Mis hijos no mas de.tercer afio primaria, ya acabd clase. Lo
que puede mandar a Salina Cruz con poquito, es muy dificil. El tiempo que hay que mantener a
un nifio en Salina Cruz, hay que pagar cuarto, hay que pagar la comida. No, estaba muy dificil. ¥
uno pobre de campesino. Por eso mis hijos no aprendieron. No mas de primaria algunos. Pero
mis nietos si. Tengo un nieto que estdn saliendo de profesionistas, ya son los nietos ahora. Ya
tengo varios nietos profesionistas. Y otros que ya van a salir, ya mero, en dos afios, tres afios
ya. Ya mis nietos estan saliendo profesionistas. Pensamos, yo pensé: cuando empezd a haber
escuela de gobierno dije: cuando mis hijos, mis nietos lleguen a ser profesionistas, nombre,
aqui en Morro vamos a tener gente de escuela, de estudio. Nos van a ensefar aqui a trabajar.
Mentira. Los hijos que reciben su profesién no se quedan aqui, se van ¢porqué le digo que no
se quedan? sencillamente porgque no hay trabajo para ellos. Tiene que ser alla en las ciudades,
de ingenieros, de agrénomos, de ingeniero eléctrico, de ingeniero civil. De toda la ingenieria.
Pero se tienen que ir a las ciudades, aqui en el campo no. Ni el gobierno ni nosotros, no
pedimos un ingeniero agrénomo que nos diera clases, conocimiento de la tierra. Todos

nosotros decimos jya sabemos trabajar! Pero es lo que nos hace falta”.
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Si bien la educacion provista por la escuela instituida por la SEP, se piensa como un bien aparejado al
progreso y desarrollo, en el Morro Mazatan se puede pensar gue esa acepcién es contradictoria: el
desarrollo educativo no es para el Morro Mazatan, el Unico beneficio son las remesas o giros que
mandan los migrantes a sus familias, o a los pocos familiares que aun quedan en Morro Mazatan. Y

aln esas remesas son cobradas en Salina Cruz.

Mas hay un par de corredores mas por donde pasa y se transmite la cultura: la familia y el
trabajo, lugares para la propagacion de la costumbre. La memoria colectiva se hereda en practicas y
formas de nombrar las cosas que escapa a la educacion de la SEP. Las tradiciones culinarias,
ritualisticas, y la forma de hacer grupo, la manera de relacionarse y de canstituir roles especificos se
educan en la familia y el trabajo: son los lugares para la participacién comunitaria y la membrecia al

grupo.
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¢UN MORRO MAZATAN INCLUYENTE?
A MANERA DE EPILOGO

Al final del viaje esta el horizonte
Al final del viaje partiremos de nuevo
Al final del viaje comienza un camino

Silvio Rodriguez

Dicen que una vez iniciado el viaje, no hay formas de retornar. Podriamos retomar muchas alegorias
sobre las diversas transformaciones que sufren los viajeros que transitan los caminos de las aventuras,
de los enfrentamientos con los monstruos temidos. De [os aliados que se conocen en el momento mas
requerido. Y por ultimo, de los tesoros conquistados con fos esfuerzos de sudor y sangre. Pienso que
este viaje emprendido tiene muchos de estos componentes. Pienso que este viaje no tiene retorno.
Por lo menos me es imposible ser el mismo después de este camino nutrido de experiencias a lado de
personas atentas. Tan amables que me acompafaron en cada uno de los virajes del andar. Momentos

que me llenaban de placer y de angustia.

Como dice Silvio Rodriguez, al final del camino esta el horizonte. Y asi ilegamos al horizonte de
las reflexiones que podemos plantear sobre esta investigacion. Mencionando que nos son conclusivas,
sino que nos invitan a mirar nuevos caminos, o de ser mas afortunados, nuevos lugares por donde

abrir brecha.

Entre las reliquias que me gustaria presentar, estarian los planteamientos tedrico-practicos
sobre las formas en que como sociedad nos enfrentamos a nuestras problematicas contemporaneas.
Retos que nos enfrentan al cambio constante de nuestras formas conocidas de ser en tanto personas,
en donde todos tenemos un rol activo que le dan movimiento y cambio a nuestros vinculos y a

nuestras formas de entender la vida.

Es muy cierto que las ideas que tenemos las vamos transformando, dejando de significar lo
mismo con el paso del tiempo. Por ejemplo, la familia, deja de ser ese circulo estrecho de personas
bien identificadas que viven y se educan segun las “buenas costumbres”. En estos dias, “la familia”
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puede significarnos cosas muy diversas. Desde la familia nuclear de mama, papa e hijos. Hasta la

familia diversa de parejas homoparentales, o “la familia michoacana”, grupo de narcotraficantes.

La transformacién constante que nos acarrea la volatilidad econdémica y la cada vez mas
compleja estratificacion social, nos obliga a reflexionar sobre la diferencia, la diversidad y la inclusién.
Politicas sociales empujadas, creadas y defendidas por personas que ya no quieren estar del lado de
los excluidos o los marginados. Personas que se han organizado para hacer ver que el grueso de Ia
poblacién que es parte de los indicadores de pobreza, o de las estadisticas econdmicas, tienen un
rostro y un corazdn alimentados por la dignidad. No es gratuito que cada vez mas personas buscan
reunirse para exigir cambios en las formas en que nos gobernamos. “Los indignados”, asi se les conoce
en este momento a las personas que se plantan en las calles gritando enojos y descontentos,

Haciendo que sus voces traspasen las cifras maquilladas de bienestar econémico.

Frente a esta burbujeante agitacion social, el tema de la discapacidad no puede quedar afuera
de!l movimiento global. Ya que, como hemos visto, en la discapacidad atraviesan de forma transversal
los problemas sobre la exclusion de la diferencia. A partir de una trama institucional, hemos
observado cémo las personas con discapacidad han sido significadas a fado de tos locos, de los
endemoniados, de los enfermos, de los pecaminosos. Es decir, de acuerdo a las instituciones
hegemadnicas de una sociedad, es {a forma en que se mira, se trata y se crean relaciones sancionadas
con los sujetos de esa sociedad. Sin dejar de lado la tensidén constante entre esas formas instituidas, y
otras que quieren cambiar lo ya dado. Es decir, ta tensién entre lo social instituido y lo social
instituyente. Es por esto, que a partir de las reflexiones emprendidas por esta investigacion, las formas
entendidas y comprendidas sobre la discapacidad no son universales y atemporales. Sino que, al
comprender la discapacidad como significacion social histérica, podemos mirar los dinamismos con

que las sociedades cambian los significados instituidos sobre la discapacidad.

En el acercamiento a los modelos sobre la discapacidad, podemos mirar las transformaciones
de significado que han tenido las personas con discapacidad. Haciendo hincapié en que los modeios
no s0Nn sucesivos, sino que se entremezclan unos con otros dependiendo de los nuevos proyectos

institucionales que crean ciertos tipos de grupos con proyectos de sociedad que a veces se confrontan
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entre si, otras se complementan, creando un dinamismo complejo. En el Morro Mazatan podemos
relevar esta problematica, al mirar como los diferentes significados sobre la discapacidad se mezclan y
se interponen. Por un lado, como ya habiamos observado mas arriba, para el modelo de prescindencia
las personas con discapacidad no aportan nada a la sociedad. Son miradas como una carga que hay
que excluir. Para las personas del Morro Mazatan, las personas con discapacidad no contribuyen en la
reproduccién de las costumbres, es por esto que las excluyen de los modos tradicionales de hacer
comunidad: el trabajo y el hacer familia; ya que al no tenerles confianza, poco pueden relacionarse
con ellos como personas que pueden tener un ejercicio activo en la manutencién de la comunidad.
Siendo las instituciones de reciprocidad los lugares que van regulando los vinculos entre los sujetos.
Estas instituciones de reciprocidad son las que dotan de sentido a los quehaceres de las personas del
Morro Mazatan: el trabajo, la familia, la salud, las creencias religiosas, la educacion. Instituciones que
si bien han cambiado, ain mantienen un basamento importante psiquico-social en las personas del
Morro Mazatan, donde la confianza es una significacion imaginaria social fundamental para poder
tejer el vinculo con otro mirado como igual. Puedo pensar que este es un lugar por donde se puede
catapultar la dimensién de la alteridad, de lo radicalmente distinto. Siendo la discapacidad, mirada
como sujeto digno de derechos, algo que puede resultar tan ajeno y extrafo a las costumbres
indigenas. Como, la nocién de “enfermitos” no solamente es creada a partir de la intervencion del
Estado, que es basicamente médica-asistencial, sino que también hay otros referentes desde los

cuales podemos complejizarla.

Sin embargo, estc no solamente lo podemos mirar en el Morro Mazatan en relacion a la
diferencia, sino a diferentes problematicas actuales: a cierta parte de la poblacién le parece extrafio
gue las personas del mismo sexo puedan hacer familia; que las mujeres puedan decidir sobre su
propio cuerpo; que los pueblos indigenas tengan autonomia politica y econémica. Para una sociedad
donde el machismo es una institucién robusta, el pensar que una persona homosexual pueda ser
presidente es algo que simplemente es impensable porque rompe con toda idea o gesto que pueda

ser concebido como confiable, fuerte y hasta inteligente.

Pero no quiero desviarme mucho de mi intencién, ni tampoco sobredimensionar la

problematica que tocamos.
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Hasta este momento me parecen pertinentes [as categorias antes comprendidas, porque
muestran los procesos colectivos por los cuales la vida de la comunidad se oréaniza. Y lo puedo
constatar tanto por los discursos de las personas con quien platiqué, tanto por la manera en que se
relacionaban conmigo. La cuestion de la reciprocidad marcé mi “identidad” frente a ellos, tanto como
extranjero como persona que vivia con ellos y participaba de sus relaciones e intercambios. Mi
“extranjeria” estaba delimitada por esta reciprocidad. Mas, el aspecto de la discapacidad también
estaba significada a partir de esta reciprocidad, 0 mds bien a partir de las distancias con las

instituciones de reciprocidad.

Y en consonancia con lo anterior, se encuentra lo que me atreveria llamar: las instituciones de
ta diversidad, promovidas en algunas comunidades de Qaxaca por Pifia Palmera, en donde a las
personas con discapacidad se les mira como sujetos de derechos. Como personas que viven dentro de
una sociedad que los ha excluido u oprimido a partir de politicas discriminatorias de la diferencia. Pifia
Palmera, organizacidon que promueve los diferentes movimientos de inclusién, entre ellos la
Convencién sobre los derechos de las personas con discapacidad, promueve la comprensién de un
sujeto con discapacidad que es activo que, junto y siempre junto con sus circulos sociales, pueden ir

logrando cambios en el estilo de vida de las personas que estan vinculadas con la discapacidad.
Lo cual, dadas estas enunciaciones, me vienen algunas preguntas que pueden resultar contradictorias.

s Si estamos hablando de diversidad éno tendriamos que comprender los procesos que han
llevado a una comunidad a significar sus membrecias y sus rupturas? Porque si lo que
queremos es construir sociedad mediante el respeto a las diferencias ¢Qué tanto

comprendemos al otro?

¢ Sipensamos que fas personas con discapacidad son activas y a su vez pueden hacer sociedad
éno tendriamos que replantearnos que realmente hacen sociedad? ¢ Qué clase de sociedad? La
que es animada por sus instituciones: tanto violentas o excluyentes o inclusivas y respetuosas
de la dignidad humana. De acuerdo a las significaciones imaginarias sociales, las personas con
discapacidad reproducen las palabras y las intenciones de los actos instituidos. Sin embargo,

no quedan eximidas de la posibilidad de crear otros tipos de sociedad. ¢ Qué sociedad pueden
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crear? ¢Una que incluya la diferencia y que respete los derechos humanos de todas las
personas? Para esto, todos en tanto sociedad tendriamos que repensar, resignificar nuestros
vinculos y quehaceres. Pero érealmente queremos una sociedad diferente? Porque pensar que
las personas del Morro Mazatan tienen que respetar los derechos humanos de las personas

con discapacidad ¢seria también pensar en los derechos humanos de ellos mismos?

e Por dltimo {quién quiere un Morro Mazatdn diferente? ¢Pifia Palmera? ¢las familias de
personas con discapacidad? éLas personas con discapacidad? ¢El Estado? ¢éLos Morrefios? éYo?
¢Ustedes? En esas tensiones es donde se problematiza la discapacidad en el Morro Mazatan:
en una constante y compleja confrontacion de significaciones instituidas con otras que

devienen instituyentes.

Frente a esto, y con esto, la intervencién psicosocial puede ser dimensionada como un acto de
creacion donde dos o mas sujetos estan inventando, imaginando, nuevas formas del devenir colectivo.
Es decir, dentro del acto de intervencién estan en juego las significaciones imaginarias de los sujetos
creados sociohistoricamente, dando emergencia a las tensiones entre fuerzas que buscan crear

nuevas formas de dar sentido a las problematicas vividas por ta comunidad.

Las personas que hacemos intervencion no quedamos, digamoslo asi, fuera de la ecuacion.
Sino que también nos confrontamos con lo que nos hace ser y hacer investigaciones o estudios que no
solo aportan algo, sino que, me gustaria pensar, estamos implicados en la transformacién de las
formas de enunciarnos, de conocernos. Estamos abiertos a la posibilidad de cambiar algo de lo que

flamamos la problematica social. Que yo llamaria psico-social.

Donde el arte permite reconocer al otro, instaurando un didlogo que implica necesariamente la
apertura a su experiencia, y a la posibilidad de verse afectado por éste, af vinculo, en un sentido
abierto del constante devenir en tanto sujetos. Desde este punto de vista, el sentido ético de las
estrategias estéticas radica en el reconocimiento de la relacién dialogal con ese otro, con su
experiencia y su realidad. Esto obliga al investigador a posicionarse frente al otro, al que mira y que 1o
mira, frente al mundo que ambos construyen y los construye. Construyendo, a su vez un nuevo
mundo.
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Por Qltimo, y dandole paso a mis ensofaciones ¢ Qué Morro Mazatan es el que recuerdo? El de
los amaneceres con canticos de aves. El de ta gente que siempre me saludaba, aunque no supieran
santo y sefia de mi, lo que mas importaba era que iba a lado de Lupe. Recuerdo el ultimo apreton de
manos que hice con dofa Alejandrina, el dia que regresé a la ciudad. Las amenas platicas que tenia a
lado de don Amado, teniendo el azul del pacifico y lo verde de sus arboles como escenario. Las
extraordinarias imagenes fotograficas gue me devolvia Diana Karen. Las siempre exquisitas comidas
que compartian conmigo las familias y sus caras de sorpresa al verme comiendo con los dedos. La
sensacion de serenidad de mis pies al estar tocando constantemente la tierra calurosa. Recuerdo los
divertidos juegos de beisbol con los amigos de Nery. Y el gran abrazo que me dio él cuando lo visité
por ultima vez, Su sonrisa es sin igual. También recuerdo cémo aprendi a deshojar y desgranar el maiz
a lado de doiia Maria Elena y de don Miguel. Igualmente aprendi a leer el mar y a nadar mas alla de
las olas gracias a Mateo, un pescador muy platicador. Recuerdo cuando hui despavorido del Mai, un
sefior andado en copas que me ofrecia insistentemente un vaso de cerveza. Recuerdo a un Morro
Mazatdn que me dejd ser parte de ellos por un tiempo. Me dejaron conocerlos y se dejaron
conocerme. Todo, tal vez, bajo la intencion de hacer comunidad. Simplemente en un proyecto de

conocernos mas y der ser un poco menos extrafos el uno del otro.
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ANEXOS
Primera Platica en la Clinica con grupo de mamds y abuelas

Angel: Entonces pues en este momento les pregunto, para ustedes amas de casa ¢a qué les suena la
discapacidad? ¢ para ustedes gué es la discapacidad? ¢(como la han visto?

Grupo: Estefania nos cuenta que las personas con discapacidad son las perscnas que no pueden
caminar. Pues también son nifios, por decir, que tienen el sindrome de Down. No pueden hablar bien,
o piensan de otra manera. Como Lupe. . Yo creo que es muy famoso Lupe, que tiene sindrome de
Down. ¥ a veces no habla muy claro. Y a veces habla otras cosas, por decir, a veces dice gue esta
matando, que esta en la guerra. Luego a veces que estd jugando pelota. Luego a veces que estd, que
tiene su novia y agarra el palo (de fa escoba) y lo esta besando, luego dice que es borracho. Toma su
caguama, fuma su cigarro. Asi hace.

A: Y Lupe es una persona con discapacidad. alguien que haya tenido otra experiencia, otra idea. Aqui
tenemos dos, una con sindrome de Down, otra que no puede caminar. {qué otros tipos de
discapacidad hay, ustedes como lo han visto?

G: No sé si sea un tipo de discapacidad, pero he visto que son muy inquietos, todo toman a juego. Les
dices una cosa y te contestan con otra. Todo lo toman a relajo, nunca puedes hablar con esas personas
seriamente.

A: Ok, muy bien, esa también es una. Muy bien ¢les suena a eso, que se toman todo a risa?

G: yo tengo un nifio asf, de dieciséis afios. El ya no quiso ir a la escuela. Le hablo, le platico y para él es
todo juego. Para qué me mandas a la escuela, si ya sé que no me va a mantener. Si voy a la escuela no
como. O sea, para él, no le encuentras el lado para tener una platica. Luego sus hermanos le pega uno,
le mete el pie el otro. Para él todo es juego. Y pues platiqué con la psicologa de la preparatoria y me
dijo que tengo que platicar mucho con él. Pero se retird de la preparatoria y ya no quiso. Y me dijo
para qué me vas a mandar si nada mas voy a gastar tu dinero. Te voy a robar.

A: ¢Y para usted eso es algin tipo de discapacidad? ées falta de atencign?

G: Para mi es eso, porque como me dijo la psicologa, necesito platicar mucho con él. Para gue él vaya
concentrando toda su mente, lo que es bueno, lo que es malo. Lo gue hace es bien, pero va. Para mi
esta completo pero no entiendo el concepto que él tiene. Porque luego lo regaian y grita. A: Ok, es lo
gue usted ha vivido, su experiencia. Es lo gue nos viene a compartir.

G: También las personas que no hablan. Aja, también eso es una discapacidad. Las que no hablany los

que no oyen. Na mas pura sefias.
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A: éusted conoce a alguien asi?

G: Si, yo tengo tres primos que estan asi. Bueno, son cuatro porque la otra medio tantito oye. Son
cuatro que asi nacieron. Son asf estan discapacitados.

A: Y ¢usted se puede comunicar con ellos?

G: Si por medio de sefias.

A: Muy bien, pero aun asi tienen discapacidad. yo una idea que he escuchado de la gene, porque
platico con el sefior que tiene la tienda, con el que tengo a lado. Algo que me han comentado es que
las personas con discapacidad estan malitos, estan enfermitos. ¢ ustedes piensan lo mismo?

G: Son personas diferentes, no son con enfermedad. Son diferentes a nosotros.

A: Y ¢usted sefiora dice que estan malitos?

G: Pues yo digo que estan malitos, porque hay personas que asi no pueden hablar bien, que si los
llevan a la rehabilitaciéon y los ensefian, pues que hablan, los que no caminan, caminan. Estan
haciendo ejercicio. AQue les ponen muchas cosas. Poco a poco, pero que lo llevan porque si no, pues
no va a sanar. Pues estd mal. (0 no es asi? Yo digo que si. Estan malos los nifios. Uno habla bien. Uno
que lo llevan por medio de estudio, que los andan ensefiando asi. Aprenden a hablar.

A: Ok ¢alguién mas comparte esta idea de que estan malitos, de que estan enfermos?

G: Unos ya nacen asi. Pero también hay que darles amor y carifo. Porque como decia la sefora, no
porgue estan malitos no los vamos a querer.

Segunda Platica en la Clinica con grupo de mamas y abuelas

Angel: Por ejemplo hay muchos mitos, en relacién al boquerén. Entonces yo lo que quiero
preguntarles es, ustedes {qué creencias o porgué la gente tiene una discapacidad? por ejemplo me
han ptaticado uno sobre ta luna Hena.

Grupo: que las mujeres cuando estan embarazadas se ponen un seguro ¢ un candado, porgue sino se
come ai bebé. O. es cuando esta eclipsando.

A, Ah, es cuando esta eclipsando. por ejemplo ese es uno, ¢qué otros hay por ejemplo?

G:. es una creencia que la gente grande asi lo cree pues. Pero en realidad, asi como lo dice usted, que
una embarazada no debe ver la luna, en eclipse. No vaya a ir al mar, por ejemplo también dice que
tiene vida. que también se come la criatura, 0 un lugar donde hay agua. O sea gque ellos piensan que
tienen vida y que se comen al bebé o que nace mal el bebé, pero a veces es la creencia de uno,

porque yo, por ejemplo yo y mi familia, nosotros siempre dijimos, dice mi marido creencia de la gente
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porque, en realidad no, en mi testimonio de mi vida personal no fue asi. Mi hija, vamos a poner, mi
hija que estaba embarazada me lo decia. Y elta trabajaba, estaba diario en la playa, en la playa. Y me
auedd eso ¢sera cierto? le decia yo ¢porqué no me dijiste? si mi hija pasa lo que dice la gente. Y ella
me decia équé no tienes Fe en dios? ¢no vas a confiar en dios? nacié la criatura y esta bien, es un
creencia de la gente, pero hay que atenderla digo, mucha gente tenemos miedo, temor de que,
cuando esta en la barriga, no queremos que nuestra criatura salgan asi (con discapacidad). Y siempre
se andan cuidando, se ponen seguro. Y cuando la luna va a eclipsar se meten pero asi (rapido) porque
no vaya a salir con la creencia. Yo digo

G:. Una vez que yo estaba bien embarazada hubo un eclipse. iba a ser en octubre. Entonces iba a ser
mayordoma fa sefiora Viqui, del ranchito y nos junto, nos dijo vayan a comer y fuimos todos los de la
playa, mi papa, mi hermano. yo estaba bien embarazada, y ya se aproximaba la hora(para parir) y que
me viene la sefiora de la casa y que me dice: mi chulita, t0 no debes de estar agui, y me fue a encerrar
a la casita, y ahi me fue a dar mi chocolate. Ya cuando ya aclard, ya me fue a traer. Pero no sé ahora,
como dicen es la creencia. Porque si me hubiera quedado afuera... pero como dice usted, antes decian
espantan en tal parte, espantan alla. Mira ahi te va a salir esto, te va a salir el otro. pero gracias a dios
yo no he visto nada. Pero si dices aqui espantan, hasta con un perrito o un marranito ya te espantas
(risas)

G: Cuando tuve a mi hija la mayor, vi el chicharrén en el mercado, pero no hice por comprarlo y estaba
yo embarazada, porque cada mes iba yo a ver al doctor, como tenia yo ese embarazo malo, entonces
me dijo la enfermera, anda come, ni quiero porque no, y me dijo cémelo sino tu hijo va a salir malo,
qué va a salir malo, pura creencia. Ya mi hija nacié cuando me alivié, ya tenia tiempo. Cuando mi hija
tenia tres afios le salié una roncha todo esto en su mano, y en su espalda, como ves el chicharrén.
(risas) éves el chicharrén? puras bolitas empalmaditas. Y la llevamos a ver al doctor y me pregunté qué
tenia ganas de comer y no lo comi. Le dije solamente el chicharrén porque no lo quise comer, porque
era mucha grasa. Me dijo, agarra el chicharron y untalo todo su cuerpecito y cémelo, Asi va sanar tu
hija. {risas) Si, le unté todo el chicharrén y lo comi y san6 mi hija. {risas) es lo que les estaba diciendo.
Yo digo que si era cierto. Ahora dicen que no, pero antes si era cierto, ella hasta que lo comié. Ese y la
pifia. Ese es otro punto, porque en realidad cuando uno esta dudando de que sea cierto o no cierto,
en realidad también pasa eso, pero que no cree y ni importancia lo toma. {la que dio su testimonio)

Pero yo no lo creia porque no lo queria comer. No queria comer chicharrén pero como estaba
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tomando medicamento, tenfa miedo comerlo, pero no lo comi y mi hija salié mal. Ustedes son los que
cuando estén embarazados lo deben de comer. Yo lo vivi, y ahi esta mija.

A: Por ultimo alguien mas tiene otra experiencia, otra vivencia.

G: Si hay nifios que nacen malitos, y segin se burlan o no sé, y que cuando nazca tu nific o tu nieto, va
a salir igual. Y estd eso, que es castigo de dios. Que te castiga dios segun y que sale tu hijo asi, o tu
nieto. Asi dicen. Hay una mudita que se burlan de ella (no le hace que sea mudita), y van y se hacen de
ellay le dan bebé pues. Pero pues dios sabe que tal vez estan haciendo provecho con ella pero no es
cierto. Después te casas con una mujer linda, que va a tener familia y sale muda también. Eso me han
dicho. Qué si es cierto o no. Pero si es cierto, les pone dios juntos para que quede muda también. No
es malo, o sea es malo de hacer esas cosas. Mejor ¢ porqué no voy con una que se defienda? les dices
évamos a hacer relaciones? y habla. Pero ya se burlan con una que no sabe pues. que hace el
mandado, si.

A: ¢Hay muchos casos asi?

G:. Y a veces pasa un {inaudible) OH. Yo, bueno, durante el tiempo que he estado, tengo 75 afos he
visto, (callense escuchen) en el transcurso del tiempo, en parte de veracruz la gente es tifiosa. si
alguien tiene tifia, eso dicen, es un dicho eso, que se ha cumplido. Que la gente que le da asco a la
gente que tiene tifia, no pasa ni tres dias que le brota. Porque dicen que la gente le dio asco, o comer
lo que hace esa gente. Luego se le reproduce en el cuerpo. Por eso dicen gue la mancha se profano
{sic) muy rapido, porque mucha gente no sabia y asi es. Yo sé porque otros han contado y la gente
dice, que es cosa de no burlarse. Hay que verlo como cosa natural.

Doiia leja hablando del crecimiento de Lupe y su relacién con lo médico

Que ese es mi hijo dice, (risas y ahhh de ternura) pero ella no decia que estaba feo, que estaba bien
bonito, su colita, todo. Que tenfa cola pelada, sarnosa. asi ahora, yo decia. AHora yo digo asi mijo, no
era feo su, no mas que todo el tiempo o tenia asi (abre la boca y saca un poco la lengua) A. la lengua
de fuera. a. No abierto, abierto su boca. pero su boca no lo tenia afuera, no mas arriba. cierre su boca
le digo digo. como estaba mas chiquito como de 5 o 6 afios no, como que no entendia. y Asi tenia todo
el tiempo su boca, y todo el tiempo esta rojo, rojo, rojo su boca. Y este, asi va con alguien o fo llevo al
doctor me decia, que por lo que esos asi esos nifios tienen muy, mucho problema. tienen de la boca,
tienen de sus ojos, todo tienen, que estaban rojo, rojo, rojo. bien rojos sus 0jos. como gue parece gque

tenfan asi en la, todo al rededor de la pestafia como que tenia granitos, como que tiene granos, su

206



cuerpo tiene granos, y su boca rojo, rojo. a ese le, le ponia esa pomada... terramicina para el ojo, le
ponia yo aca. le ponia acd por afuera. y le ponia asi, asi en su ojo. y luego su cuerpo como que quedd
pintito pero del tronquito, pintito quedd, todo, todo. lo llevé con un doctor especialista también. me
dio un liquido y me dio un jabdn. una vez nada mas lo llevé, y se limpio, se limpid, pero de ahi volvio
otra vez y ya lo dejé asi, mejor, ahorita al parece ya no tiene pero, siempre, pero ya no tiene. se veia
sus piecitos blancos, blancos. caminaba hasta los tres afos. A. hasta los tres afos, no queria. a. tres
afios vino a caminar, esa edad le empezaron a nacer sus dientes , ya empezd, y tres aflos mamé. por
eso le digo ahora hasta me da mis sopapos, me, se enoja conmigo. le digo, bien ni te diera yo de
mamar, na mas te quitara de un afio tu chichi cabroén. le dije, tres afios mamo, lastima me daba mijo.
le digo, hay pobrecito, ni camina, puro se rastraba asi (con las nalgas en el piso). de aqui se hasta alla
tenia callo su mano, su pie, sus nalgas su chores. puro hueco, hueco, luego del lado que mas se
arrastraba asi. tenia hueco sus chores, mas que yo le hacia yo de largo su ropita para que no se raspe
esta rodilla, se talla por otro por acd. ya pues esta bueno por aca, pero el chort ya tiene un hueco. no,
pongo yo otro pedazo de trapo. ayy que pena yo. (risas) asi que ando yo remendando. A. remendando
y surcido. a. le digo porque aqui todo esta bueno, pero tanto que se raspa {sefhala la parte del chort
raspada y la que que no esta raspada). le decia yo a mi otra hija, cargalo le digo, cargalo mejor yo voy a
hacer mi mandado y cargalo y llévalo a jugar por alla. pero cargalo. asi agarra su manita y ya quiere
caminar, asi pero... ya se empez6 a sentar pero le pongo todo al rededor lleno de trapo, porque no
puede, ya se callg, ya se calld, ya se golpeo su cabeza. golpe llevé su cabeza. y asi estaba. sufrimos
muchao, pero, ahora esta pero, ahora me dice que me va a dar mi mare dice, te voy a dar tu mare,
ahorita dice, yo te abiento me dice. Asi me dice cuando lo estoy regafando, ponte a barrer le digo,
ponte a barrer. vete a comprar tortilla. ahorita te voy a dar tu barazo, vas a ver cabrén que no vas a
comprar tortilia. Hora vente. te voy a dar tu mare, naquer, naquer. no puede hablar sangre, naquer,
naquer te voy a quitar de tu boca dice. y doy tu mare. ya se va. ay me enojo A. como no a. si, pero a
veces le pego con un palo, con ese palo de escoba. pero no le doy dure porque, ahorita ya le lastimé
su pie, o a ver de donde la agarro, vy le doy uno y otro su pie. y se enciende se enoja. pero mira, una
cachetada bien duro se aplaca, porque se siente creo mal, y aca se encabrona y yo le sueno, mi hija
me dice, no lo pega, porque te va a dar un golpe, y quien te va a defender, te va dar tu golpe y ya
estds grande y te va a lastimar dice. y a veces digo, me pongo a pensar, digo mejor déjalo. me va a dar

un empujén y me puede tirar. y me va a quebrar mi mano, mi pie mi cadera, y ya se quebré. cuando
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tenia 15 afos, lo llevd un mes alta {en veracruz donde vive su hija) pero a los pocos dia ya me habld
que fuera por él porque ya estd enfermo. Mientras yo estoy con é| A. nada a. tranquilo, pero si se
queda solo se enferma luego, por eso no lo mando a ningtin lado, mas que a salina {cruz), mas que su
hermana. solamente que yo me muera asi, a ver a donde se va A. hijole. a. tiene que sufrir de todos
modos. A. aja. a. pero que no lo van a tener como rey, A. como santo rey. a. no lo van a poder querer.
querer, lo van a querer sus hermanas, y a ver cOmo va a ser, si no va a ser mas rebelde, como ya esta
creciendo, esta creciendo, A. ya crecio. a. quizas va estar mas grande ya va a comer menos, siempre
cuando uno esta de veinte, treinta, cuarenta afios come uno mucho, pero ya de los 50, 60 afios, baja.
ya esta Hegando la hora A, si ya, de hecho, orale, ¢y ningun otro doctor le dijo eso de la cabeza? a. no,
va no lo llevé (porgue me conto, antes de que comenzara a grabar que el primer doctor con el que lo
llevd le dijo que lo tenian que operar del cerebro para componerlo) ya no lo llevé con otro doctor. y
creo el mismo me recetd unas gotitas. asi el botecito chiquito, lo compré en salina cruz, le dije, no sé si
él o otro doctor. y me dijo compralo, esa medicina urge, dice, para que para su mente, dice. y le dije
ésera doctor que si compro esa medicina se va a componer? si, un poco, dice. lo fui a comprar hasta
minatitlan, pero no mas creo dos botecito compré. ya no compré mas. ya no, ya no lo compré, que
porque no vi que, porque cuando hace la medicina bien, se ve un poquito de como, de r. ¢ mejoria? a.
si, pero no, y ya no lo compré, lo dejé, pero de su cabeza ya no lo llevé con otro doctor. no mas que
cuando si, siempre se enfermaba. yo lo lievé de carrera con un doctor asi. una vez lloré, dos veces
lloré. llord muchisimo, no mas paro un ratito, pero un ratito. pero liord pero ltord. ¢ quién sabe si le dio
dolor? yo le puse su té de hierbabuena, té de manzanilla. le di asientitos de comer con salchicha, le di
équien sabe qué mas cosas le di? le eché ese vaporub con flor de albacar. lo mallugué, lo calenté y lo
meti en el oido. le puse vaporub caliente en su barriga. lo amarré, porque no sabia yo ni qué tenia. y
una lloradera pero que estaba I!orelmdo bastante, pero no lo llevé al doctor. no lo llevé, no lo llevé, y
pues dos veces Horé. Hloré muchisimo, pero no, quién sabe qué seria, y calmo, calmé, y otas dos veces
lloré cuando orinaba, pero no sé si era como dicen mal de orin. aqui en la clinica lo llevé, y el doctor
me dio unas gotitas. si no se compone,‘dice, me lo trae otra vez. pero tomoé esa medicina y si se
compuso, ya no lo llevé. porque me dice que lo iban a hacerle su pitito a jalarle su cuerito, porque me
dijo gue cuando ya estan grandes, le dije, yo tuve a mis hijos y ni uno (o llevé al doctor. déjalo solo
para gue baje su cuero. no, no llevé a ninguno de mis hijos. ya le digo, llora, et hijo de mi hija lo llevd y

lo lastimo, asi su pitito. lloraba, cuando orinaba. Cuando mi hijo ya estd grande solo, lo va a hacer,
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haber qué cosa va a hacer. le dije no, no, no, no pero sufren dice cuando estan grandes. bueno pues
vamos a ver si sufre 0 no, pero no lo voy a llevar, y no voy a ir.... A. ya le esta dando lata y relata a. si ya
me va a dar mi mare dice

Platica con Maria Elena, mama de Nery

Angel: Me platicé Flavia que usted fue a Yenagati.

ME. si fui a conocer,ahi casi no hay nifios con discapacidad, hay como cuatro creo.

A. a poco tan poquitos?

Me. si esta chico el pueblo A y llevd a Nery? Estd lejos, en la carretera estan metidos, hay mucha
terraceria, ni entran carros ahi. Esta de este lado por matias romero, no por matias no, por ixtepec, de
tehuantepec sigue juchitan, de juchitan ixtepec, de ahi hay una entrada (...}

A: ¢y como le fue en Yenagati?

Me. si respondié la gente, el agente municipal. hicieron un taller de sensibilizacién. y sf participaron
las autoridades, los sefiores. hicieron el taller y les amarraban los pies, como si tuvieran una
discapacidad pues. a otros les amarraron los ojos, para que no vieran, def pie no puede caminar, le
amarran la boca pues no puede hablar. y ya se hizo el recorrido, asi una cuadra del pueblo, y en ese
recorrido pues como todo no? hay gente que apoyaba y hay gente que criticaba y pues vamos otra
vez, ya les pregunta dofa Flavia écomo se sintieron? cémo se sinti¢ el que iba amarrado del pie, o el
que no podia caminar, o el que no veia y ya.

A:y qué decia la gente?

ME, pues la gente sonriendo que peorque va asi, que mira aquel cémo le hicieron, y hay otros que no.y
hasta ahi comprendieron cémo se siente una persona con disacapacidad. QUe necesita ayuda, por
ejemplo un ciego que no.ve, na mas lo vemaos asi y ahi va caminando y no lo ayudamos, qué se siente?
necesita ayuda de alguien, el que no puede caminar también necesita ayudante. el que no puede
hablar él quiere que to entiendan, que lo comprendan, y ya se dieron de cuenta dicen. Que no mas un
ratito que (05 amarraron que les hicieron eso, que sintieron feo, que sintieron lo que siente lo una
persona con discapacidad esta asi toda su vida, pues como se siente pues. Y ya asi, si explicaron , lo
que se dieron cuenta, lo comprendieren, pero de ahi ya no fueron otra vez. Es que esta muy lejos. Se
siente uno, se relaja, la gente, uno, o conociendo a mds personas con discapacidad , otras mamds que
también tiene un nifio con {inaudible) y ya. Pues vamos conociendo a diferentes discapacidades de

otros pueblos. Y pues si, uno como mama se siente... pues triste dicen algunas porque tenemos a
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nuestros hijos asi, y vemos a otra seficra que tiene sus hijos normales... no tiene problemas pues.
Pero, pues si, no necesita ayuda o no sé. pero si estuvo bien el que fuera, me relajo. Ya vamos
concciendo de diferentes pueblos, vamos siende promotores de nuestros hijos.... Yo me fui atras y
ellos se adelantaron, y ellos me esperaron ahi en ixtepec, ahi fueron por mi, ya nos fuimos ahora para
alla. que también tienen problemas dicen, en la escuela que no los aceptan, los nifios asi. Que no los
aceptan, que nc quieren los maestros. Que el maestro dice, se porta mal, es grosero con los nifios.
Porque creo que si mandaron a unas muchachas a que fueran a ver cémo estudiaban en la escuela, y
creo que estuvieron tomando video, y dicen que ahi vieron que el maestro, a la hora que pasaba el
nifio, no sé como lo hacia que le tocaba su parte de atras. Y por eso se enojaron, que.. puro problema
ahi

A. iatodos o nada masa...

ME, no mas al nifio con discapacidad, y ya los demas nifiitos vacilaban, se burlaban de él no sé que le
hacian. Y la mama se enojo pues, que le dijeron que la mama demandé al maestro, que le reporté. Y
hubo problema, por eso... ya, salieron de ahi porque ya era un problema eso, y de ahi se enojaron
algunos que nada mas vienen, y otras que no estaban de acuerdo. La mama estaba en contra del
maestro, y las otras mamas pues estaban a favor del maestro, porque dicen que si se va el maestro ya
no vamos a tener maestro, y qué van a hacer con sus hijos y para que nos manden otro maestro
cuando. Y pues ya se enojaron, que nada mas viene Pifia Palmera que problemas. Nada mas meten
problemas, que para qué vinieron, y asi estaban. Yo ya mejor me rendi, pues porque para ver cuando,
cémo se porta usted con los nifios, que todos tenemos los mismos derechos, no los aceptan pues. Me
dice mi mama, qué porqué va a estudiar él ahi, atrasa a nuestros hijos. Y no sé tampoco, pero aqui en
la escuela sl los estan aceptando. Ahi esta la Diana la hija de Sarahi, y también el hijo de sefior Benito.
Abuela: ahi los recibieron porque la directora estd de acuerdo, estd con Pifia. Si y a este (Nery) lo
quiero llevar pero no trabaja, no hace nada. Asi quiere estar, jugando. Esfuérzate, le digo, pero no, dice
el maestro, no tengo capacidad para atender a Nery. No puedo dice, no sé como le voy a atender. que
distrae a tos demas, dice. Es que no tiene problema mental, yo creo. Ahora Nery pues tiene pardlisis.
Angel: ¢en serio?

ME. si cuando nacié eso dijo el doctor, paralisis cerebral équé da a enteder eso? que no esta completo
de su mente.

ME: pero ahora para que aprenda, pues, no, no sé. No se concentra ahi con el maestro. O estd ahi
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explicando y Nery no pone nada de atencion. Estd ahi viendo a sus compaferos qué es lo que estan
haciendo, y si no, se aburre y se levanta Para escribir se sienta un ratito, un rato y como que le falta
también para agarrar su lapiz, todavia le falta, pero de que ya no quiere ya no quiere, y ya €s no mas
un ratito nada mas. Dice que ya y ya, quiere ir a caminar, jugar. quiere que uno esté ahi sentado con él,
porque €l solo no va hacer. Por eso el maestro no pudo. No sé cémo lo voy a atender, no puedo, por
eso lo quité de ir a la escuela .

Angel, pero sicon sus compafieros si se llevaba bien?

ME si, dijo Pina que fuera nada mas para que se relacionara con los nifios, aunque no estudie, aunque
no haga nada de trabajo, pero que convivan con €l, que juegue que lo vean que lo conozcan, a ver
cémo se portan los nifios con él, con Nery. Si, jugaba con los chamacos a la hora del recreo, que se
ponia a jugar que Nery paca que Nery palla. ¥ ya con Pifia hizo, talleres con los nifnos, y con los
maestros, ya les explicaron que a los niiios, que a Nery lo deben de tratar bien, y si dicen. Y hasta me
dicen que tiene novia

Angel: ahh si? Nery tienes novia?

Nery, si.

Angel, écon cintia?

Nery si,

angel te gusta cintia?

N. si,

dngel que bueno, la cuidas?

Abue: si es una seforita que o abraza, lo quiere.

Angel. Y cuanto tiempo estuvo en la escuela?

ME, estuvo un mero casi como medio afio, porque era una maestra primero, pero de ahi se cambio al
maestro, {a maestra si lo atendia, ella si me decia: no mas le daba de comer a la hora del receso, y
hasta las dos va a salir, Asi le hacia yo, la maestra lo acostaba, y le tenia mas paciencia. el maestro ya
no, él no quiso, no puedo dice.

A. y la maestra se fue?

ME se fue, quiso su cambio. La mestra si tenia paciencia y el maestro no. Y como él es de aca, pues no
quiso. Nada mas esta con los trabajos de Pifial...)

ME: porque €l al nacer no lloré y luego de 8 meses, que se llama prematuro, y no llord, o sea no pudo
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nacer, me tuvieron que hacer cesaria. Y dice mi esposo que si, yo no estoy de acuerdo, dice que sia lo
mejor los doctores lo han de haber tirado, o soltado, que cuando nacen estan bien, y este, a lo mejor
se cayo, se lastimo, dice él que a lo mejor mi nene no iba a estar asi, pero lo han de soltar con un
golpe en la cabeza y tuvo derrame, y ya cuando me dijeron pues, porque yo me dormi, no vi como me
lo quitaron, me durmieron todo pues. Ya el doctor me dijo que no lloré al nacer, porque lloran los
bebés, pero Nery no lloré. Y que tomé liquido de la ptacenta, pero cuando yo lo fui a ver, dije mi bebé
yo lo quiero donde esta? yo lo quiero tener en mis brazos, No, dice el doctor, esta delicado me dice y
lo metieron donde estan los nifios, en la incubadora. Ya al otro dia me dijeron, vas a ver a tu bebé,
anda cuando lo vi Nery estaba metido en la incubadora, bien chiquitito. Cuando lo vi tenia enyesado
este brazo, tiene yeso, su manito bien grueso. y les pregunto queé le pasé? que lo jalaron muy fuerte. Y
mi nenito ya se iba, lo hacian volver otra vez con el oxigeno, volvia otra vez, se le iba el aire por el
dolor que tenia que se iba y lo hacian volver otra vez, y asi estaba. No habia otros aparatos que él
necesitaba, entonces lo mandaron a Oaxaca, de urgente pues. estaba en Salina Cruz. ya lo llevaron en
ambulancia a operarlo. Estaba bien flaquito, parecia un esqueletito. Lo tuvimos que llevar otra vez y la
dieron citas, tuvimos que ir hasta Oaxaca. Llevarlo para que se sanara su bracito. Ahora dice mi marido
que a lo mejor quién sabe qué le hicieron por eso tuvo derrame o si ya venia asi. Pues esa es la
historia de Nery. ese es el nene el chunco.

Desde que !legd Pina hace cinco afios lo llevamos a Nery, lo cargadbamos porque no podia caminar,
Pina hizo muy bien en venir, a nosotros nos ha ayudado mucho. Porque no nadie mas hace trabajo
para la discapacidad, nadie se ocupa aqui en el Morro. En salina cruz hay uno, pero si pifia viene de
hasta alld y que no lo aprovechemos?, porque hay mas, hay unas muchachas que ya no los quieren
llevar.

A:la gente no quiere?

ME: quiere creo que hasta que los (inaudible} ya no lo hacen, que para qué, ya no se va a componer,
ya no se va, pero si tiene, como mi Nery, si lo dejara ahi pues no puede caminar, va a quedar ahi, pero
yo lo llevé y con los complementos que le daban le ayudé mucho. Y con la terapia salio adelante,
entonces estoy muy agradecida con Pifia, mi nené ha estado bien avanzado, bastante. Pero los demids
no quieren que, porque esto ya no tiene cura, es solamente una rehabilitacion, se rehabilita nada mas.
Esto no es enfermedad, es una discapacidad. pero no sé porqué no guieren creo el bien a sus hijos.

A: porqué hay tantas personas con discapacidad?

212



ME yo digo que serd porque estamos en un rancho, en un pueblo, por falta de dinero, a veces por falta
de dinero, no sé. Pero ya estd grandecito el pueblo, Pero donde quiera hay nifios con discapacidad,
personas, jovenes los discapacitados son ellos, porque no saben lo que es una discapacidad, critican
nada mas y no entienden. Hace falta mas informacion, pero a veces aunque les dices no lo toman en
importancia. Dicen estan enfermito su hijo, estad malito, y uno les dice que no estan malitos, porque Ia
enfermedad se cura, y la discapacidad no se cura, se rehabilita. yo les digo porque ya aprendi. El que
entiende entiende, y el que no pues no . Hay unos que comprenden y otros que no, como ellos no
tienen discapacidad. Con lo que apoya la familia es suficiente. con eso basta aunque ia gente no te

comprenda.

Censo Estadistico del Morro Mazatan hasta julio del 2009

Los datos que presento me fueron otorgados por dona Cati, quien me dio permiso de buscar
entre sus archivos en la dltima semana de mi estancia en el Morro Mazatan. Dofia Cati me explicé que
cada médico-pasante que esta en la clinica, haciendo su servicio social, al terminar su periodo de un
afio, tiene que hacer un reporte estadistico de ia poblacién. Dicho reporte es lo que les sirve como
Censo. Estos datos son una mera muestra estadistica de la poblacion. Lo que me ltamo mas la atencion
es que el personal de la clinica es quien tiene una muestra de lo que es el Morro Mazatan segin el
perfil del programa Oportunidades promovido por el Estado. Por medio de la clinica rural {y no de Ia

comisaria} tengo una aproximacion estadistica a lo que son.
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