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Introduccion
Figura 1

Letrero de bienvenida a la comunidad

B S
BIENVENIDOS AL TERRERO
300 HABITANTES

Nota. El letrero de la comunidad, ubicado sobre las huellas de rodamiento en el camino carretera
Minatitlin — El Terrero, hace referencia a una poblacion historica (1960-2010) de
aproximadamente 300 habitantes (Machado, 2011). Sin embargo, segin los datos oficiales del
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), para el afio 2020 la poblacion total
registrada era de 43 personas. Esta drastica disminucion refleja una tendencia demografic a
fluctuante, influenciada por factores como la migracion a raiz de la declaracion del Area Natural
Protegida (1987) y el desplazamiento forzado por violencia, ocurrido entre 2016-2017
(Hermosillo, 2020). Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero

(2022-2024).



Mi interés en El Terrero, Minatitlan, Colima, una comunidad rural de apenas 43 habitantes
segun el censo oficial del INEGI (2020), surgi6 durante mis estudios de posgrado. En 2016,
mientras cursaba una especialidad de la Universidad de Colima en Ciencias del Ambiente, Gestion
y Sustentabilidad, escuché por primera vez sobre esta localidad inserta en un Area Natural
Protegida (ANP). Un profesor de politicas publicas comentd que no entendia por qué la gente de
El Terrero, que enfrentaba dificultades econdémicas y riesgos de subsistencia no abandonaba el
lugar: “se estan muriendo de hambre”. Este comentario generd en mi una serie de inquietudes: si
el impacto de la politica de conservacion era tan duro, ;por qué la comunidad permanecia alli?, y

(,como lo lograba?

Un afo después, durante la Maestria en Desarrollo Rural, consideré a esta comunidad para
mi practica investigativa. Aunque habia estado ahi en una ocasiéon como turista, no conocia a sus
habitantes. Mis inquietudes seguian girando en torno a la supuesta “marginalidad extrema” de la
localidad —un tema recurrente en textos oficiales —y sobre como lograban permanecer alli. Sin
embargo, ocurrid un fenémeno inesperado para mi: el desplazamiento forzado de la comunidad.
La violencia y las agresiones de grupos criminales afectaron gravemente a sus habitantes durante
2016, llevando a la mayoria de las personas a dejar la localidad. Para 2017, la prensa y
declaraciones de autoridades militares hablaban de un “vaciamiento” en El Terrero y en la
localidad aledafia de Lagunitas. Por tanto, mi tema de tesis inevitablemente gird hacia la violencia
criminal y el desplazamiento forzado interno. Para 2020 —durante la pandemia por COVID 19—

los habitantes comenzaron a retornar de forma gradual.

Al iniciar el doctorado, en 2021, retomé mi interés por estudiar las formas de vida de esta
comunidad y en 2022 acudi a ella sin un plan de investigacion formal pero convencida de

enfocarme en las mujeres y escuchar sus experiencias de vida. Esta centralidad en las mujeres
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estuvo influenciada tanto por mi formacién previa en estudios de género como por la presion de
compafieras y profesoras del posgrado, quienes se autoproclaman feministas. En este primer
acercamiento, las inquietudes que orientaron mi aproximacion al campo no se formularon como
preguntas de investigacion cerradas, sino como preguntas problematizadoras, en el sentido
propuesto por Zemelman (1992), es decir, interrogantes abiertas que no buscar anticipar
respuestas, sino tensionar la realidad empirica y permitir que el proceso de investigacion

reconfigure los ejes analiticos.

Pronto los relatos de las participantes comenzaron a revelarme respuestas a mis preguntas
de antafo: ;por qué la comunidad permanece en El Terrero? y ;como enfrenta las dificiles
condiciones sefaladas por el gobierno, organizaciones civiles y medios de comunicacién? Desde
mi punto de vista, la respuesta a la primera pregunta emana directamente del discurso de las
mujeres, quienes significan su permanencia a través del “amor al lugar” y el “amor a su
comunidad”. He decidido mantener estas expresiones en su forma original, ya que representan la
dimension afectiva que motiva el arraigo, la cual sera abordada mas adelante. La segunda se
sintetiza, en términos analiticos, en formas de resistencia, en las que se inscriben diversas

expresiones de agencia desplegadas en la vida cotidiana.

Estas reflexiones condujeron a la formulacién de la interrogante problematizadora central

que orienta este estudio:

(Como las mujeres de EIl Terrero construyen su territorio frente a las restricciones
impuestas por la politica de conservacion del Area Natural Protegida y qué formas de resistencia

emergen desde sus practicas cotidianas?
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Asi, a partir del proceso de andlisis desarrollado, y en coherencia con la logica de las
interrogantes problematizadoras que orientaron el estudio, el argumento general que se desarrolla
en este documento de comunicacion de hallazgos es que el habitar de las mujeres de El Terrero
constituye una forma de resistencia territorial que se manifiesta en practicas cotidianas de cuidado,
trabajo y organizacion comunitaria. Frente a las restricciones impuestas por el Area Natural
Protegida, las mujeres desarrollan estrategias de reterritorializacion frente a la territorializacion
estatal, las cuales tensionan las logicas de conservacion y las estructuras patriarcales locales. A
través de sus narrativas, proyectos productivos y vinculos afectivos con el bosque, configuran una
territorialidad situada que plantea la necesidad de una reinvencion de la vida comunitaria,

entendida aqui como re-existencia (Hurtado y Porto-Gongalves, 2022).

En los didlogos que sostuve con las mujeres —a las cuales a lo largo del documento iré
presentando—, fueron recurrentes las expresiones que afirmaban su arraigo a El Terrero, su lugar
natal donde han desarrollado formas de vida particulares. Esto ha ocurrido en un escenario
complejo, marcado por una dificultad historica para las actividades agricolas y ganaderas debido
a la composicion de la tierra, la escasez de agua y, desde 1987, a las restricciones normativas

impuestas por el Estado para el uso y aprovechamiento del bosque.

Por tales razones, opté por el habitar como eje central de la investigacion. El proposito de
emplear esta categoria fue analizar las experiencias del habitar de las mujeres, sus estrategias,
negociaciones y acciones diarias en la construccion territorial, en el marco de un Area Natural
Protegida. Este propdsito nos lleva a explorar las perspectivas y sentidos que asignan a vivir en
ese lugar, los procesos sociales, econdmicos y politicos que han definido o condicionado las formas

de apropiacion y uso del espacio, los actores involucrados, las tensiones, disputas y conflictos.
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En el estudio del habitar y las practicas territoriales, adopto un enfoque psicosocial, que
forma parte de mi formacion y desarrollo profesional como psicologa. Este enfoque se comprende
como un marco interdisciplinario que interconecta elementos de la Psicologia y la Sociologia para
analizar escenarios sociales. Desde esta perspectiva, la interaccion entre los seres humanos y sus
entornos se explora considerando tanto factores psicologicos como sociales. Las dindmicas y
formas de relacion social, los procesos subjetivos en conexion con los colectivos, asi como los

procesos de cambio, adaptacion y resistencia, son elementos clave en este analisis.

Parto de la idea de que en la construccion de los modos de habitar y las practicas

territoriales de las mujeres de El Terrero, se ven implicados al menos cinco escenarios.

El primero tiene que ver con las limitaciones y complicaciones historicas para el ejercicio
pleno de la agricultura y ganaderia, dada la escasezde agua en gran parte del afio. Esta escasez se

debe a la ubicacion geografica de la comunidad y la composicion de la tierra.

La comunidad de El terrero se localiza en la cima de Cerro Grande, un macizo montafloso
ubicado en la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan (RBSM), entre los limites del estado de
Colima yde Jalisco. La tierra de la parte alta de la sierra es de naturaleza karstica, razén por la que
el agua se infiltra a través de numerosas depresiones (resumideros, dolinas) imposibilitando la
existencia de corrientes superficiales, lo cual condiciona de manera importante la dindmica de las
actividades agricolas y domésticas de las comunidades al subsistir en un area con una importante
riqueza forestal, pero aislada, restringida y sin disponibilidad de agua (Jardel, 1998). Las areas
aptas para la agricultura “plena” ocupan menos del 5 % de la reserva, y se localizan principalmente

en los valles de Casimiro Castillo y Cuzulapa, en el vecino estado de Jalisco, aproximadamente a

100 kilometros de distancia de la comunidad de El Terrero (CONANP, 2000).
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El segundo escenario se relaciona con la migracion y los procesos de modernizacion de la
region. La escasez de agua y las dificultades para la practica de la agricultura y ganaderia han
impulsado la migracion de habitantes de la comunidad a la zona urbana de Colima y Villa de
Alvarez y en algunos casos, hacia los Estados Unidos, en la busqueda de mejores condiciones de
vida a partir de trabajos con ingresos regulares. Este proceso se inscribe en un contexto mas amplio
de modernizacion regional que incluye la construccion de la via férrea, la instalacion de empresas
extractoras de madera y la apertura de caminos rurales a principios de siglo XX, asi como la
construccion de la carretera Villa de Alvarez- Minatitlin en 1959 y de las huellas de rodamiento
en la comunidad en 2014. En conjunto, estos procesos han generado las condiciones para una

mayor movilidad de los habitantes, aun en ausencia de una red de transporte publico.

Las entradas y salidas de los habitantes de El Terrero evidencian transformaciones en la
forma de habitar los limites geograficos de la comunidad y la region. En esta “nueva” dindmica de
movilidad se observa un transito mucho mas frecuente y flexible, que permite “superar la barrera”
de las formas previas de migracion caracterizadas por el no retorno durante periodos prolongados.
Esta experiencia de habitar los limites territoriales a través de la migracion ha complejizado las
subjetividades y los marcos de referencia de los habitantes, y con ello, sus practicas cotidianas.
Dichos cambios se expresan en la vida diaria, particularmente en la familia y en la comunidad,

donde se hacen visibles nuevas formas de relacidon con el territorio.

El tercer escenario tiene que ver con la declaracion de la Reserva de la Biosfera Sierra de
Manantlan (RBSM) y el establecimiento del Area Natural Protegida desde el afio de 1987, el cual
implico el establecimiento de normativas especificas para regular las actividades humanas en
Cerro Grande, con el fin de minimizar el impacto ambiental. Esto se traduce en restricciones en

cuanto a construcciones, uso de recursos naturales, actividades agricolas, recreativas, entre otros.
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La Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan es el area natural protegida mas extensa y
con mayor biodiversidad del Occidente de México (Herndndez, 1991). En relacion con la entidad
colimense, Cerro Grande representa el sitio mdas importante para la conservacion de la
biodiversidad y El Terrero forma parte de ¢l, quedando dentro de lo que se conoce como Area
Nucleo. Esta area estd dedicada a la conservacion estricta de los recursos naturales y la
biodiversidad, y se caracteriza por tener una intervencion minima o nula por parte del ser humano,
permitiendo que los procesos ecologicos y las dinamicas naturales sigan su curso sin interferencias

significativas.

La declaracion de la “Reserva de la Biosfera” (ANP), fue un suceso muy significativo para
la comunidad, pues las restricciones de las actividades humanas acentuaron la problematica
socioecondémica derivada por la imposibilidad de la agricultura y ganaderia a plenitud a causa de
la escasezdel agua. El manejo de la ANP, alno generar los mecanismos compensatorios adecuados
a largo plazo, generd complicaciones al dejar a la comunidad sin su principal fuente de recursos
econdmicos, ya que antes de su implementacion la extraccion y la venta de madera y otros recursos
forestales constituian la principal fuente de ingresos econdémicos para las familias. A través de

dicha fuente se solventaban las necesidades basicas, incluso la compra de agua para la ganaderia.

Ademas de imponer restricciones, la gestion de la ANP conlleva la promocion de
programas de “sensibilizacién” y “manejo territorial” dirigidos tanto a habitantes como a
visitantes. En este sentido la ANP constituye un dispositivo de intervenciéon gubernamental
externa, cuyo alcance trasciende a El Terrero al abarcar a las siete comunidades de la region de

Cerro Grande!. Frente a esta politica de conservacion homogénea — y ajena a sus realidades

! La Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan (RBSM) abarca territorios de 11 municipios en los estados de Jalisco
y Colima, integrando a decenas de comunidades. Esta referencia se centra especificamente en las siete comunidades
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socioecondmicas —, las comunidades se han visto forzadas a articular estrategias de didlogo y
accion colectiva. El objetivo de esta organizacion regional es claro: negociar con el Estado para
que genere mecanismos compensatorios efectivos que mitiguen el impacto que su propia politica

de conservacion ha generado.

La declaracion del ANP reconfigur6 el papel politico de las comunidades de Cerro Grande,
posiciondndolas como actoras importantes en la agenda ambiental colimense. Su relevancia
estratégica se debe a que este macizo es la principal zona de recarga hidrica del estado. Esta
centralidad ha obligado a las instituciones a entablar didlogos con las comunidades, reconociendo
— con reticencia — que la conservacion efectiva depende de su voluntad y cooperacion. En el
fondo, subyace una pugna por el control del territorio: el Estado busca imponer un modelo de
conservacion que prioriza la bioproteccion bajo su gestion, mientras que las comunidades disputan
ese control para asegurar su vida y reproduccion cultural en el territorio. Un ejemplo emblematico
de esta disputa es la formulaciéon de una propuesta de “Mecanismo Compensatorio por Servicios
Hidrologicos y Ambientales™ ante el Congreso del Estado, construida desde la vision de los ejidos.
Sin embargo, la materializacion de este acuerdo sigue en entredicho, pese a las reformas
legislativas ya concretadas. El nicleo del conflicto radica en el no reconocimiento legal de los
derechos de las comunidades sobre el aguay los recursos, un debate estructural que el Estado sigue

eludiendo.

En este sentido, esta ANP constituye un escenario desde donde se han redefinido los
objetivos y proyectos de la comunidad, sus estrategias para la subsistencia, usos y formas de

apropiacion del espacio, en la que han tenido que integrar en sus dindmicas de vida los programas

asentadas en elmacizo de Cerro Grande —cinco de Colima y dos de Jalisco—, cuya experiencia particular frentea l
politica de conservacion difiere de la de otras comunidades de la Reserva.
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de monitoreo de la biodiversidad, proyectos de restauracion ecologica, educacion ambiental y
turismo sostenible. Pero también la redefinicion de sus practicas y estrategias politicas con actores

externos y la interlocucién con el Estado.

Un cuarto escenario, derivado del anterior, tiene que ver con los proyectos que la
comunidad y el ejido de El Terrero han generado como respuesta a las restricciones al uso del
territorio que implicd elestablecimiento del ANP. Dichos proyectos pueden agruparse en tres tipos:

a) ejidales, b) comunitarios y c¢) de mujeres.

En el contexto de la restriccion, el turismo ha resultado ser una opcioén viable para generar
ingresos, por lo que la comunidad y el ejido crearon un comité de ecoturismo que se encarga de
disefiar servicios turisticos y estrategias de difusion. Dicho comité es rotativo y sus integrantes son
elegidos mediante una asamblea ejidal. De este comité ha surgido la organizacion de la “Feria
anual del hongo” la cual lleva diez afios realizandose en el mes de agosto; recientemente se
implementd la “ruta de avistamientos de aves” para la temporada de primavera; asi mismo han
construido una infraestructura minima para la recepcion de turistas, como un par de cabafas
ejidales y bafios secos publicos. De igual forma, las mujeres han implementado las cocinas rurales

en las cuales ofrecen comida tradicional.

No obstante, la apuesta por el turismo como alternativa econdémica introduce una tension
para la comunidad: la imperativa necesidad de generar ingresos se ve regulada y constantemente
frenada por las estrictas normativas del plan de manejo ambiental del area nucleo de la ANP. Este
hecho conlleva un gran peso para el ejido y los habitantes, quienes deben idear en un complejo
entramado de restricciones que, si bien buscan la conservacion, también limitan la viabilidad y la
autonomia de sus proyectos de vida. Asi, la comunidad se encuentra en la paraddjica posicion de

tener que demostrar constantemente su compromiso con la conservacion para acceder a los
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permisos que les permitan subsistir, lo que reproduce una logica de dependencia y vigilancia
institucional. Lejos de seruna actividad de autonomia comunitaria, el turismo se convierte en otro
escenario de negociacion y resistencia, donde la sostenibilidad no es solo ambiental, sino también
administrativa y politica que recae sobre las familias de la localidad que desafian constantemente

el fragil equilibrio entre estabilidad econdémica y el mandato de preservacion.

Frente a este escenario de contrastes, la respuesta organizativa de la comunidad ha sido la
participacidbn masiva en eventos. Aunque existe un comité encargado de coordinar las actividades
y servicios turisticos, en ellos participan “de alguna u otra manera” practicamente todos los
habitantes de la comunidad, pues existe una division del trabajo en donde hombres y mujeres,
incluso ninos participan, ya sea en los recorridos por los senderos, en la limpieza de la comunidad,
en el acondicionamiento de las cabafias, en el servicio de cocina, en la organizacion de las

actividades de la feria del hongo, entre otros eventos.

Por su parte, para el aprovechamiento forestal el ejido ha establecido recientemente (2023)
un aserradero comunitario en el cual a partir del seguimiento estricto de los lineamientos del ANP
los habitantes extraen madera para la venta. Dicho aserradero tiene antecedentes en 1982, cuando
la comunidad con apoyo de instituciones gubernamentales implementé un proyecto comunitario
de aprovechamiento forestal, cuyo objetivo era la regulacion de la extraccion desmedida e ilegal
de madera, ya sea por los mismos habitantes o por actores externos a las comunidades de Cerro

QGrande.

Aunado al aserradero comunitario, también se extraen otros recursos forestales como frutas
silvestres, hongos comestibles, plantas medicinales, resinas, etc., que las mujeres utilizan para
elaborar dulces, medicina tradicional y artesanias. Los proyectos relacionados con el

aprovechamiento forestal tienen el objetivo de transitar a la gestion adecuada de los recursos
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forestales, en primera instancia para el cumplimiento de la normatividad y objetivos de la ANP, asi
como también asegurar su sostenibilidad a largo plazo, balanceando la explotacion econdmica con

la conservacién ambiental y el uso sostenible de los ecosistemas.

También se encuentran proyectos que tienen relacién con la horticultura, es decir, cultivo
de hortalizas, frutas, flores y plantas ornamentales. Dada las condiciones de escasez de agua y las
condiciones geograficas, de poca disposicion de tierras aptas para el cultivo, la produccion se lleva

a cabo utilizando técnicas cuidadosamente controladas para maximizar el agua, el rendimiento y

la calidad de los productos.

La mayoria de los proyectos que actualmente existen han sido promovidos por actores
externos a la comunidad: instituciones de educacion superior (IES), centros de investigacion,
asociaciones civiles, instituciones gubernamentales, etc. Esta dindmica ha propiciado un proceso
de articulacion entre mujeres, asi como también la recuperacion de saberes y practicas
tradicionales de cultivo, la integracién de nuevos conocimientos, creacion de redes de intercambio
de saberes con otros colectivos y comunidades, asi como también la interlocucion de las mujeres

con las instituciones gubernamentales y de investigacién que las promueven.

Es importante también mencionar —como quinto escenario- que entre los afios 2016 y 2017,
la region de Cerro Grande fue azotada por la violencia ocasionada por el crimen organizado,
afectando principalmente a las comunidades de la Meseta (El Terrero y Lagunitas) pues esta
constituyd una zona estratégica para el resguardo de grupos armados, asi como también para la
elaboracion de drogas sintéticas (narco laboratorios). En dicho periodo, las comunidades de El
Terrero y de Lagunitas fueron desplazadas por estos grupos delictivos. Por tanto, la violencia
ocasionada por el crimen organizado también representa un escenario que ha condicionado las

maneras en que la comunidad y en especial las mujeres se apropian de los espacios, pues el peligro
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latente de enfrentamientos, extorsion y/o desaparicion marco las pautas para el ejercicio de sus
acciones diarias. El presente estudio, basado en un acuerdo con la comunidad, se centr6 en sus
estrategias de vida y resistencia, por lo que el tema de violencia no fue abordado de forma

explicita2.

Los cinco escenarios que he logrado recuperar en mi acercamiento con las mujeres de El
Terrero a lo largo de tres afios, han dado pie al andlisis de los modos de habitar, en tanto condensan
procesos historicos, actores y experiencias que permiten comprender como se han configurado
subjetividades, identidades y arraigos. Estos elementos aparecen recurrentemente en los discursos
de las mujeres como pertenencia al bosque, al lugar natal y al territorio entendido como morada

de los recuerdos.

En este sentido, la investigacion se articula a partir de dos categorias analiticas centrales
que permiten comprender las practicas cotidianas de las mujeres de El Terreroy la produccion de
sentidos y formas de vida: el habitar y la construccion territorial. Ambas categorias no se entienden
aqui como dimensiones separadas, sino como procesos relacionales que se co-constituyen en la

experiencia cotidiana, en didlogo con condiciones materiales, historicas, afectivas y politicas.

El origen contemporaneo del concepto habitar se encuentra en el pensamiento filosofico de
Martin Heidegger (1951), quien invierte la logica moderna: no habitamos porque henos construido,
sino que construimos porque somos habitantes. Para Heidegger, el habitar es la forma en que los
seres humanos son en la tierra. Su concepcion trasciende la nocion de residir en un espacio fisico

para convertirse en una categoria ontologica fundamental, una forma de “ser en el mundo” que se

2 El desplazamiento forzado interno de la comunidad de El Terrero fue precisamente el objeto de estudio de mi tesis
de maestria (Hermosillo, 2020). Dicho trabajo profundiza en el estudio de caso de una familia desplazada. Elacuerdo
con las mujeres participantes de no revictimizacion mediante la reiteracion de relatos de violencia, y, sobre todo, por
una cuestion de seguridad, fue respetado cuidadosamente en esta nueva investigacion doctoral.
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manifiesta en una relacion interdependiente entre el ser humano (el mortal), la tierra, el cielo y lo

divino, a la que denomind “Cuaternidad”.

Para Heidegger, estas cuatro dimensiones no existen por separado, sino que se entrelazan
en una relacion dindmica que constituye el mundo significativo en el que el habitar tiene lugar. La
Tierra (die Erde) esla que “sostiene” y “acoge”; soporta las construcciones humanas, sin que por
ello quede dominada ni develada mas que parcialmente. “La Tierra es la que permite que las cosas
sean”. Por su parte, el reconocimiento de nuestra finitud, de ser Mortales (die Sterblichen), nos
abre al cuidado de la vida y a que esta nos sea significativa, implicando el cuidado de la Tierra.
En este sentido, el cuidado se entiende desde una mirada ontologica: es la manera en que se

sostiene nuestro mundo. “Los mortales son los que habitan”.

En cuanto al Cielo (der Himmel) y Lo Divino (die Gottlichen), en el pensamiento de
Heidegger estas categorias no deben entenderse como elementos religiosos, sino como
dimensiones constitutivas del habitar en donde el cielo representa la dimension de “lo alto”, “lo
luminoso”, que da orientacion al habitar. Es aquello que “se recibe” sin que pueda dominarse: el
dia y la noche, la lluvia, el sol, la luna, la nieve, etc. Asi, en el habitar hay que adaptarse y
responder, como cuando ante la escasez de agua, se construyen sistemas de captacion de lluvia en
El Terrero. Para Heidegger, esto significa “estar abierto al cielo”, expuesto a €l, soportar sus ciclos

y cambios. “Un habitar que olvida el cielo es un habitar empobrecido”.

Lo Divino, por su parte, es la dimensiéon de “lo sagrado”, lo digno de veneracion, lo que
“convoca” y da sentido trascendente. Puede ser la belleza de un paisaje, la lluvia, la presencia de
lo misterioso en la cotidianeidad, un ritual... Esta divinidad no se produce ni se controla; llega o
se retira. El habitar que atiende esta dimension mantiene una actitud de respeto ante su presencia

o su espera, guardandole un lugar, haciéndole un sitio.
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Heidegger reitera que las cuatro dimensiones se pertenecen mutuamente en una danza o

juego (Spiel) que es el mundo mismo. “El habitar es el acto de mantener esa danza”.

La principal aportacion de Heidegger para este estudio es que el habitar no es una consecuencia
del construir, sino su fundamento. En sus propias palabras: “No habitamos porque hemos
construido, sino que construimos y hemos construido en la medida en que habitamos, es decir, en
cuanto que somos los que habitan.” Esta inversion revela una comprension del habitar como modo
de ser originario: el ser humano es, ante todo, un habitante, y su existir se despliega en el cuidado,

la preservacion y la correspondencia con el mundo.

Heidegger recurre a la etimologia para desvelar las capas de sentido implicitas en “construir”
(bauen). En aleman antiguo, bauen significaba “habitar”, “permanecer”, “residir”. Esta raiz revela
que el construir y el ser estan ligados: ich bin (“yo soy”) deriva, de hecho, de la misma familia

que bauen. Asi, habitar “es la manera en que los mortales son enla tierra ”. Es la expresion misma

de la existencia humana en su relacidon con el entorno.

El habitar se manifiesta en dos modos o expresiones complementarias del construir: el construir
como cuidar (colere, cultura), que incluye el cultivo de la tierra, la proteccién de lo que crece por

si mismo, y el construir como erigir (aedificare), que levanta casas, puentes, templos.

Heidegger distingue ademas entre el espacio geométrico y el espacio vivido, que emerge
de los lugares y se abre desde el habitar, desde la proximidad significativa con las cosas. Asi, la
crisis del habitar, para €l se relaciona con su olvido: sumergirse en la técnica, la velocidad y la
masificacion reduce el habitar a un mero alojamiento, sin correspondencia conel mundo. En este

sentido, el horizonte es comprender el habitar como fundamento del construir y del pensar: solo si
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somos capaces de habitar podemos construir de un modo que no destruya, Sino que preserve y

cuide. Asi, el pensar debe atender a la pregunta por el ser.

En suma, para Heidegger el habitar es la categoria central que articula la relacion del ser
humano con su mundo: un modo de ser que implica cuidado, correspondencia, apertura a lo

sagrado y arraigo en la tierra.

Estas bases filosoficas fueron retomadas y reelaboradas posteriormente por la geografia
humanista y los estudios psicosociales contemporaneos, que incorporaron de manera explicita las
dimensiones afectiva, simbolica y relacional del vinculo entre las personas y los lugares. En este
marco, el habitar se concibe como un proceso mediante el cual el espacio adquiere significado y

se transforma en lugar, a partir de la experiencia, la memoria y las practicas cotidianas.

Ya en la década de los setenta Yi Fu Tuan (2007) introdujo el concepto de Topofilia para
explicar el lazo afectivo entre las personas y suentorno. Como se rescata en los debates del afecto
(Lindon, 2006), Tuan permite comprender que el habitar es una experiencia sensorial y emocional:
el espacio, inicialmente abstracto, se transforma en lugar a medida que lo conocemos y le
otorgamos valor. Asi, desde esta perspectiva, el habitar se concibe como el proceso mediante el

cual el espacio adquiere una biografia.

En las Ciencias Sociales contemporaneas -particularmente en los estudios sobre territorio
en América Latma- el habitar se ha entendido como un fendémeno psicosocial. Autores como
Skewes, Trujillo y Gerra (2017) lo proponen como un entrelazamiento entre espacios y emociones,
formando una “trama emocional” que provee al sujeto de seguridad ontologica. Esta seguridad,
constituye la certeza de un orden en el mundo, “un espacio de certeza” que permite al individuo

reconocerse y proyectarse frente a transformaciones del entorno — a menudo impuestas por la
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expansion del capital o las normativas estatales-, perspectiva que también dialoga con el trabajo

de Haesbaert sobre el territorio y sus dinamicas.

Haesbaert (2013) desde un enfoque critico y transdisciplinar, concibe el territorio no solo
como un espacio geografico o un recurso natural, sino como una dimension relacional donde el
poder se ejerce y se materializa en el espacio, entendido este como constituyente —y no mero
escenario— de las relaciones sociales. Desde esta vision, el territorio es producto y medio de
relaciones de poder, siempre articuladas a través de lo espacial. En este marco, los procesos
de territorializacion y desterritorializacion no se entienden como opuestos, sino como movimientos
complementarios y simultdneos: la desterritorializacion implica una disolucion o transformacion
de las configuraciones territoriales previas, pero siempre acompanada de una reterritorializacion,
es decir, de la construccion de nuevas formas de organizacion, control y significacién del espacio.
Asi, para Haesbaert, todo territorio es resultado de este ciclo constante de deshacer y rehacer

espacial, donde las dindmicas de poder se reconfiguran en y con el espacio.

Este planteamiento permite vincular las ideas antes sefialadas de “seguridad ontologica” y
“trama emocional” en el estudio del habitar, con lo que Haesbaert (2013) denomina “territorio
minimo cotidiano”. Frente a las dindmicas a menudo disruptivas de la desterritorializacion —
impulsadas por el capital, el Estado o procesos globalizadores—, los sujetos buscan construir y
preservar un ambito de seguridad funcional y afectiva, un anclaje territorial cotidiano que les
proporcione certeza y continuidad identitaria. Este territorio minimo opera como una forma de
reterritorializacion en medio de cambios impuestos; es una respuesta espacial y emocional que
recompone, en escala intima y local, un orden habitable y significativo. Asi, mientras la

desterritorializacion puede amenazar la seguridad ontologica, la reterritorializacion —en su
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dimension afectiva y cotidiana— se erige como practica de reconstrucciéon de un “espacio de

certeza”, en consonancia con las tramas emocionales que tejen el habitar.

Desde este enfoque, el habitar esun proceso dnamico de territorializacion subjetiva. Como
sefialan Castafio-Aguirre et. Al (2021), la configuracion del territorio depende de un vinculo
emocional que trasciende la ubicacién geografica. Habitar se revela entonces como una forma de
“apropiacion del espacio” mediada por los recuerdos, los afectos y las practicas diarias. Es aqui
donde la categoria alcanza su mayor potencia analitica, al permitir observar como las mujeres — a
través de sus practicas cotidianas- no solo ocupan un espacio como El Terrero, sino que lo producen
simbolicamente frente a las restricciones impuestas por figuras como las Areas Naturales

Protegidas.

Esta comprension del habitar -como experiencia emocional y proceso de
territorializacion/reterritorializacion  subjetiva- dialoga de manera fundamental con una
concepcion relacional del espacio. En esta linea, los planteamientos de Doreen Massey resultan
iluminadores, al concebir el espacio no como un contenedor dado ni como una dimension plana
de interconexiones ya acabada, sino como un producto de relaciones en devenir. Para Massey
(2005), el espacio es la dimension de la multiplicidad; es producto de cosas que estan ocurriendo
y se construye a través de nuestras interacciones y nuestra ausencia de interacciones, y de todas
las relaciones que nos constituyen, tanto humanas como no humanas. Como ella misma precisa:
“si el tiempo es la dimension en la que las cosas cambian, el espacio es el producto de la existencia
de mas de una cosa al mismo tiempo, es la dimension de la pluralidad”. Asi, el espacio se entiende

como la dimension de lo social, y, por tanto, éste se refiere a las relaciones entre y no con.

Desde esta perspectiva, la construccion territorial se concibe como un proceso social y

relacional nunca acabado ni cerrado, en permanente produccion y disputa. Siguiendo a Henri
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Lefebvre (2013/1974), puede abordarse como un proceso dinamico en el que se articulan
percepciones, concepciones y acciones cotidianas, una practica viva donde lo vivido, lo pensado y
lo practicado se entrelazan. Asi, las practicas territoriales —entendidas como el conjunto de
acciones, representaciones y estrategias materiales y simbolicas mediante las cuales los actores
sociales se apropian, organizan y dotan de significado al espacio (Raffestin, 1980) — permiten a
estos producir, reproducir, transformar y, con frecuencia, resistir a determinadas logicas

territoriales.

A partir de este cruce conceptual, la construccion territorial en El Terrero puede entenderse
como el conjunto de practicas, relaciones y significados mediante los cuales las mujeres producen
su territorio, en un contexto marcado por las restricciones del Area Natural Protegida (ANP). El
territorio, entonces, no se reduce a una delimitacion administrativa o normativa, sino que se
configura como un entramado de experiencias, afectos y practicas cotidianas que expresan formas
situadas de permanencia, negociacion y resistencia. Esta vision permite entender que en un mismo
espacio fisico coexisten multiples territorialidades en superposicion y, con frecuencia, en conflicto,
concepto que Haesbaert (2020) denomina multiterritorialidad, entendida como la posibilidad de
vivir, simultinea o sucesivamente, la experiencia de diferentes territorios, reconstruyendo
constantemente el propio a través de flujos, relaciones y pertenencias que trascienden la mera

fijacion espacial.

Para el caso de El Terrero, por ejemplo, las mujeres habitan simultineamente el territorio
comunitario y el regulado por el Area Natural Protegida. Desde la dptica de Massey (1994) en esta
configuracion territorial entran en disputa los ordenes globales y locales, cuya interaccion se da
entre dindmicas de poder asimétricas que operan a distintas escalas, desde lo macro institucional

hasta lo micro cotidiano. Siguiendo a Haesbaert(2013), estamulti escalaridad del territorio permite
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concebir la resistencia no como lo opuesto al poder, sino como un constituyente inherente de las
relaciones de poder, que se reconfigura constantemente dentro de ellas. Dentro de este marco, la
resistencia se erige como una dimension crucial para comprender su habitar. Siguiendo a Diaz
fiiigo (2023), puede hablarse de una resistencia sutil’ que opera desde lo intimo y emocional,
constituyendo una forma de infra politica donde las emociones se convierten en recursos para la
accion colectiva. Paralelamente, la vida en comunidad se presenta como una forma de ‘resistencia
colectiva” basada en un sistema que prioriza el cuidado del territorio, las relaciones comunitarias

y los valores colectivos frente a las amenazas externas (Vasquez, 2013).

De este modo, habitar El Terrero en un Area Natural Protegida implica para las mujeres
una resistencia cotidiana donde se entrelaza lo politico y lo cultural Ellas defienden su
permanencia en el bosque y su vida comunitaria, solventan sus proyectos de vida y construyen
redes, otorgando significado a su habitar y construyendo territorio a través del tejido de
experiencias cotidianas, emociones, recuerdos y relaciones sociales. Siguiendo la propuesta
analitica de diversos autores (Lindon, 2006; Skwes et al, 2017; Haesbaert, 2020), estas practicas
pueden analizarse a través de tres dimensiones entrelazadas que configurar el habitar: la dimension
material (practicas concretas y uso del espacio), la dimensién simbdlica (significados, identidad y
apego afectivo al lugar, yla dimensién politica (las relaciones de poder y el derecho a decidir sobre
las formas de vida). Es precisamente en la articulacion de estas dimensiones donde el habitar se
revela, desde los estudios territoriales criticos, como un acto de creacion y re-existencia (Hurtado
y Porto Goncalves, 2022). La nocion de re-existencia permite trascender la de resistencia para
enfatizar la capacidad inventar y sostener nuevas formas de vida, relaciones y significados que

desafian las logicas dominantes de poder. Asi el habitar cotidiano de las mujeres se consolida como
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el espacio vital donde la re-existencia no solo se hace posible, sino que se teje de manera constante,

reafirmando su derecho a decidir sobre su territorio y sus modos de vida.

En este marco tedrico y considerando los escenarios observados antes descritos, se afirma
que sobre el espacio de Cerro Grande -y por ende de El Terrero-, se han intersectado y entrado en
tension diversos proyectos territoriales y una multiplicidad de actores. Entre ellos se encuentran
desde actores externos -como las empresas extractivas de madera y ferrocarrileras, el Estado
mexicano en sus diferentes niveles, el crimen organizado, instituciones educativas y asociaciones
civiles y la propia administracion del Area Natural Protegida-, hasta la comunidad de El Terrero
misma, al interior de la cual existen miradas y formas de concebir el territorio mediadas por el
orden sexo-género, la condicion etaria y la posicion dentro de los nodos locales de poder y

autoridad.

Esta coexistencia de proyectos, intereses y objetivos implica tensiones, disputas y procesos
de negociacion en diferentes niveles -personal, comunitario, y con actores externos- para la

enunciacion del sentido de habitar.

Para ofrecer una vision de conjunto que sintetice la articulacion entre las categorias
analiticas centrales y los ejes que estructuran la investigacion, se presenta a continuacién la ruta
tedrica — analitica del estudio (Figura 2 y Tabla 1). Esta ruta tiene como funcién orientar la lectura

del documento, explicitando el andamiaje conceptual y la funcién de cada categoria.
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Figura 2

Ruta teorica—analitica del estudio

HABITAR

Categoria articuladora

Practicas Cotidianas

.

|

Dimension Politica
Construccion Territorial Dimension Simbalica Territorializacion Estatal

Reterritorializaci

Dimension de Género

\N
Resistencia Territorial

Re-existencia

Nota. El esquema presenta al habitar como la categoria articuladora y lente analitica central, desde
la cual se organizan y relacionan las demds dimensiones del andlisis. Estas categorias se
desarrollan de manera progresiva a lo largo del documento para comprender los procesos de
construccion territorial, resistencia y re-existencia desde las practicas cotidianas y los vinculos

afectivos de las mujeres de El Terrero. Elaboracion propia.
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La Figura 2 muestra una vision sintética del andamiaje conceptual. Para complementarla,

la Tabla 1 explicita el nicleo conceptual y la funcion analitica que desempefia cada categoria a lo

largo de la estructura documento.

Tabla 1

Ruta teorica—analitica del estudio: categorias conceptuales y su funcion interpretativa

Categoria analitica

Habitar

Construccion

territorial

Territorializacion

estatal

Niucleo conceptual

Experiencia situada de
estar en el mundo;
relacién cuerpo—espacio
mediada por afectos,
practicas, memorias y
sentidos.
Proceso social-
relacional mediante el
actores

cual los

producen, organizan y

dotan de sentido al
espacio.

Produccion
nstitucional del

territorio a partir de
normativas, discursos y

dispositivos de control.

Funcion analitica en el
estudio
Categoriaarticuladora desde la
cual se interpretan las practicas
cotidianas, los vinculos

afectivos con el territorio y los

procesos de significacion.

Permite ~ comprender el
territorio  como  proceso
dindmico  atravesado  por
disputas, negociaciones y

relaciones de poder.

Analizar la ANP como un

proceso de reordenamiento

territorial que reconfigura

practicas y sentidos del habitar.

Uso en el documento

Eje transversal del
analisis; organiza la
lectura de los

escenarios previos y

posteriores a la ANP.

Marco para analizar las
transformaciones
territoriales y  las

practicas comunitarias.

Capitulo historico-
institucional y analisis
del régimen de

conservacion.
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Reterritorializacion Procesos

Practicas
territoriales

cotidianas

Dimension de

género

Resistencia

territorial

Re-existencia

locales de
recomposicion
territorial  frente a
intervenciones externas
que alteran los modos
de vida.

Acciones reiteradas de
trabajo, cuidado,
organizacion y
reproduccion de la vida.
Orden sexo-género
local que organiza roles,
tiempos y espacios en la
comunidad.

Practicas situadas que
disputan sentidos, usos
y construccion  del
territorio.

Recreacion situada de
las formas de vida frente

a regimenes de

dominacion.

Comprender las practicas
comunitarias y de las mujeres
como respuestas situadas
frente a la territorializacion
estatal.
Puente entre  experiencia
vivida y procesos territoriales;

base empirica del analisis.

Visibilizar como el habitar y la
territorializacion 'y  estén
atravesados por relaciones de
poder entre los géneros.

Interpretar el habitar de las
como forma de

mujeres

disputa territorial cotidiana.

Horizonte interpretativo que
integra resistencia, afectividad

y reinvencién comunitaria.

Analisis de proyectos
ejidales, comunitarios y
practicas cotidianas de

las mujeres.

Categoria transversal
presente en todos los

capitulos.

Capitulo especifico y

analisis transversal.

Sintesis interpretativa
de los hallazgos en
distintos capitulos.

Discusion 'y  cierre
analitico del

documento.

Nota. Esta tabla sintetiza las categorias centrales empleadas en el estudio, su funcion interpretativa

y su pertinencia para la comunicacion de los hallazgos, sin sustituir el desarrollo conceptual que

se presenta a lo largo de los capitulos. Elaboracion propia.
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Finalmente, para cerrar esta introduccion y dar paso a la exposicion de los hallazgos, la

Tabla 2 articula las interrogantes problematizadoras que guiaron la investigacion con los objetivos

de andlisis y la organizacion del documento.

Tabla 2

Articulacidn entre las interrogantes y los objetivos que orientaron el analisis

Interrogantes

problematizadoras

Objetivos de analisis

Centrales

¢Como las mujeres de El Terrero
construyen su territorio frente a
las restricciones impuestas por la
politica de conservacion del Area
Natural Protegida y qué formas de
resistencia emergen desde sus

précticas cotidianas?

Analizar el habitar de las mujeres de El
Terrero como un proceso de construccion
territorial y de resistencia frente a las
restricciones impuestas por la politica de
conservacion del Area Natural Protegida,

a partir de sus practicas cotidianas.

Especificos

¢Como la creacion de la Reserva

de la Biosfera Sierra de
Manantlan, sustentada en un
discurso cientifico-

conservacionista, reconfiguro las

formas de habitar el territorio y

Analizar la creacion de la Reserva de la
Biosfera Sierra de Manantldn como un
proceso de territorializacion estatal que
reconfigur6 las formas de habitar el
a disputas

territorio y dio lugar

territoriales, simbolicas y cotidianas.

Organizacion

tematica

Capitulo: Intervencion
sobre el territorio: la
Reserva de la Biosfera
como dispositivo de

poder
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produjo un espacio de disputa

territorial?

¢:De qué manera los proyectos
gjidales y comunitarios en El
Terrero constituyen practicas de
territorializacion frenteal régimen
de conservacion del Area Natural

Protegida?

¢De qué manera el orden local

sexo- género moldea la

experiencia cotidiana 'y las
practicas territoriales de las

mujeres?

¢Qué significados y actitudes
configuran la experiencia del
habitar en El Terreroy en el Area
Natural Protegida, y como se
articulan con las précticas
comunitarias y las normativas de

conservacion?

Analizar de qué manera los proyectos
gjidales y comunitarios de ElI Terrero
constituyen practicas de
territorializacion/reterritorializacion

mediante las cuales se negocian formas de
frente al

autonomia régimen de

conservacion del Area Natural Protegida.

Analizar como, en la vida cotidiana, las
mujeres incorporan y negocian las
estructuras patriarcales locales a través de

sus précticas territoriales.

Analizar los significados psicolégicos y
las actitudes asociadas al habitar en El
Terreroy en el Area Natural Protegida,
identificando tensiones y
resignificaciones en relacion con las

practicas comunitarias y las normativas de

conservacion.

Capitulo:  Estrategias
comunitarias:
Proyectos ejidales vy

territorializacion

Capitulo: La
dimension de género

en el habitar.

Capitulo:  Entre el
bosque y las normas:
significados del habitar

en El Terrero

Nota. Las interrogantes problematizadoras se presentan como ejes analiticos que orientaron el
proceso de investigacion, sin anticipar conclusiones ni delimitar las categorias del andlisis. Los
objetivos cumplen una funcion analitica y, sobre todo, comunicativa, en tanto organizan la

exposicion de los hallazgos.
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Con base en este marco teodrico-analitico y en la ruta de indagacion aqui presentada, la

investigacion se organiza en los siguientes cinco capitulos:

El primer capitulo: “Tejiendo confianza: construccion del campo y del vinculo con las
mujeres” tiene un doble propdsito fundamental: 1) fungir como el posicionamiento metodolégico
central de la investigacion, y 2) narrar el proceso mediante el cual se construyo el campo vy el

vinculo con las participantes.

A diferencia de los capitulos subsecuentes, este apartado no busca responder a las preguntas
de contenido tematico de la tesis; sin embargo, se le concede esta jerarquia porque responde a las
interrogantes basales de la investigacion: ¢cémo se construyd el vinculo entre quien investiga y
las mujeres de El Terrero? y ¢de qué manera la organizacién colectiva permitié la produccion de

saberes situados?

Este relato, que abarca de 2022 a 2024, se aleja de un apartado metodolégico técnico
tradicional para situarse en un enfoque narrativo. En él, se argumenta que la estrategia principal
—Ila creacién y consolidacion del grupo “Mujeres de Cerro Grande”—fue el proceso social mismo

que definid el rumbo de la investigacion.

Mi formacion en Psicologia Comunitaria inspird esta practica, orientada por dos pilares
conceptuales: La “Red comunitaria de trabajo” (Gongalves y Montero, 2003), y el
“involucramiento” (Martinez-Guzméan, 2014). Ambos enfoques permitieron que la creacion del
grupo fuera, simultdneamente, el corazon metodolégico del estudio y un espacio autogestivo para
las mujeres. De este modo, el capitulo muestra como la metodologia y la narrativa del vinculo se
vuelven inseparables al apostar por un conocimiento que se co-construye desde y con las voces de

las protagonistas.
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El segundo capitulo, “Intervencion sobre el territorio: la Reserva de la Biosfera como
dispositivo de poder”, analiza cémo la imposicion de un modelo externo de conservacion
reconfigurd las relaciones territoriales en El Terrero, un proceso en el que la memoria y la conexion
afectiva de las mujeres emergen como tecnologias centrales de resistencia. Se historiza el contexto
comunitario para comprender como el habitar y la pertenencia se configuraron alrededor de las
estrategias de la comunidad para la captacion y conservacion del agua y del aprovechamiento
forestal. Ambos elementos fueron claves en la construccion territorial previa a la declaracion de la

Reserva de la Bidsfera Sierra de Manantlan (RBSM).

El capitulo analiza la creacion e implementacion de la RBSM, exponiendo como su
fundamentacién en discursos de conservacion y valor econdmico, como el del Zea diploperennis,
se entrelazd con una logica de poder institucional y global. Se plantea que esta intervencion, al
imponer una logica de gestion externa, gener6 tensiones y conflictos al restringir la autonomia de
las comunidades y subordinar los modos de vida locales a intereses ajenos. Se profundiza en cémo
actores externos, como la Universidad de Guadalajara, impulsaron una vision cientifica y

regulatoria que generd una logica de dependencia y coloco a la comunidad en una posicion de

vulnerabilidad.

De este modo, se busca argumentar que la imposicion de este orden conservacionista
generd una reconfiguracion territorial que es entendida como un acto de resistencia y una practica
politica que les permite reafirmar su pertenencia y derecho a un territorio que precede a las

regulaciones de la ANP.

El tercer capitulo, “Estrategias comunitarias: proyectos ejidales y territorializacion™,
analiza la respuesta de El Terrero ante el decreto de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan

(RBSM). Frente a las restricciones impuestas a actividades tradicionales como la tala, la
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agricultura y la ganaderia, la comunidad adopt6 una “logica de proyectos” para asegurar su
permanencia y mantener un vinculo con el bosque, aunque esto generara una nueva dependencia

de la financiacion externa.

El capitulo se centra en la pregunta: ;De qué manera los proyectos ejidales y comunitarios
en El Terrero constituyen practicas de territorializacion frente al régimen de conservacion del Area
Natural Protegida? Argumenta que estas iniciativas—especialmente las gestionadas por mujeres—
trascienden su funcién aparente de mera adaptacion o cumplimiento. Lejos de seracciones pasivas,
se convierten en herramientas de reterritorializacion que reafirman la autonomia local,

reconstruyen el tejido comunitario y articulan formas de resistencia cotidiana.

Asi, el texto profundiza en como la gestion del manejo forestal, la vigilancia o la
reforestacion se transforman en un campo de disputa y agencia. En particular, se analiza cémo los
proyectos de mujeres encarnan una €tica comunitaria del cuidado, desafiando simultdneamente el
control externo del régimen de conservacion y las estructuras patriarcales dentro de la propia

comunidad, construyendo territorio desde una logica alternativa de pertenencia y resistencia.

El cuarto capitulo, “La dimension de género en el habitar”, se adentra en la experiencia
vivida de las mujeres de El Terrero para examinar cémo el orden sexo-género local moldea su
cotidianidad, sus practicas territoriales y su agencia. Su proposito central es explorar los
mecanismos mediante los cuales las mujeres negocian, resisten y transfiguran dicho orden desde

la intimidad del hogar hasta la esfera comunitaria.

El argumento que estructura el andlisis sostiene que el habitar de las mujeres estd
atravesado por mandatos de género, lo cual, sibien restringe, también configura y potencia formas

especificas de agencia territorial. Esta agencia no se manifiesta en gestos heroicos, sino en
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una resistencia micropolitica y cotidiana que se ejerce a través del trabajo reproductivo, el cuidado
y una participacién comunitaria creciente. Estas practicas transforman el territorio al transitar de
roles tradicionales de "ayudantes" hacia formas auténomas de gestion, al disputar espacios de

decision y al producir "lo comin" desde una ética del cuidado que sostiene la vida colectiva.

Si el capitulo anterior describido gué hacen las mujeres (sus proyectos e iniciativas), aqui el
foco se desplaza al como y al porqué de sus practicas: como el orden sexo-género media su
participacién ddndole caracteristicas unicas, y por qué el cuidado y la reproduccion se convierte n

en el sustrato mismo de su accién politica.

El quinto capitulo, “Entre el bosque y las normas: significados y actitudes del habitar en El
Terrero”, explora los significados y actitudes que las mujeres asocian a vivir en su comunidad y
en el Area Natural Protegida. El capitulo plantea que su habitar constituye una experiencia
compleja y tensionada, donde el entorno es simultdneamente valorado como “hogar y sustento” y
vivido con frustracion frente a las restricciones normativas que impactan la subsistencia y la vida
comunitaria. Esta ambivalencia revela la disputa entre los modos de vida locales y las logicas

globales de conservacion.

El andlisis sostiene que las mujeres, a través de sus practicas narrativas y memoriales,
configuran formas de resistencia y reterritorializacion del espacio desde una ética del cuidado. Asi,
el capitulo reafirma que el territorio es una construccion social dinamica, que ellas habitan,

defienden y resignifican constantemente.

Finalmente, la seccion de "Discusiones" organiza los hallazgos de la investigacion en un
argumento progresivo que tiene como horizonte final el concepto de re-existencia. Partiendo del

analisis de como la politica de conservacion actiia como un dispositivo de territorializacion estatal
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que redefine restrictivamente el espacio, la discusion se desplaza hacia la exploracion de las
respuestas comunitarias. Primero, se examina la dimensién material de estas respuestas,
analizando como las practicas cotidianas y los proyectos ejidales funcionan como actos de
reterritorializacion. Segundo, se profundiza en las dimensiones simbolica y politica mtrinsecas a
este proceso, argumentando que el orden de género y las redes de afecto y saber configuran una

resistencia territorial culturalmente arraigada.

La sintesis de estos ejes conduce alnicleo interpretativo de la tesis: se postula que el habitar
de las mujeres de El Terrero, en su entrelazamiento de lo material, lo politico y lo simbolico,
trasciende la mera resistencia para constituirse en re-existencia. Esto es, en reinvencion practica y
cotidiana de un territorio-vida alternativo al proyecto hegemonico de conservacion. Esta
conclusién permite interpelar criticamente los modelos tecnocraticos y proponer que la viabilidad
y justicia de la conservacion dependen de su capacidad para reconocer y dialogar con las formas

de habitar ya presentes en los territorios.
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1. Tejiendo confianza: construccion del campo y del vinculo con las mujeres

Figura 3

Taller participativo sobre produccion de artesanias en Lagunitas.

Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—-2024).
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Introduccion

Este capitulo tiene como objetivo central documentar y analizar el proceso de construccion
del campo y el vinculo con las mujeres de la comunidad de El Terrero. Parte de dos interrogantes
fundamentales: ;como se construyo el vinculo entre quien investiga y las mujeres de El Terrero?
y, en segundo lugar, ;de qué manera la conformacion del grupo “Mujeres de Cerro Grande”

permitid generar espacios de organizacion, reflexion y produccion de saberes?

Se argumenta que la construccion del campo en El Terrero no fue un acto técnico o neutral,
sino un proceso relacional, ético y situado. Bajo esta premisa, el capitulo expone cémo la
perspectiva del involucramiento (Martinez-Guzmpan, 2014) y de la red comunitaria de trabajo
(Gongalves y Montero, 2003) no solo permitieron acceder al campo, sino que constituyeron el
fendomeno mismo a estudiar: el habitar de las mujeres. Fue a través de la confianza, la reciprocidad
y la escucha activa que se pudo consolidar un grupo de mujeres como un genuino sujeto colectivo.
Siguiendo a Haraway (1995), se asume que el conocimiento es siempre situado y se co-construye

en un proceso donde la metodologia y la narrativa del vinculo resultan inseparables.

La aproximacion al campo se entendi® como un proceso en espiral, donde la relacion
investigadora-comunidad se teji® Poco a poco a través de encuentros cotidianos y colaboraciones
concretas. Siguiendo a Guber (2001,2004), el 'campo' se asume no como un escenario preexistente,
sino como un espacio de interaccién cuya delimitacion emerge de las actoras locales. Asimismo,
se adopta la perspectiva de la antropologa feminista Yerid Lopez (2020), para quien la construccion
del campo implica reconocer las trayectorias de vida de las mujeres y establecer un dialogo
genuino y horizontal. Fue este posicionamiento el que permiti6 que una serie de conversaciones

aparentemente sencillas fueran el humus para la consolidacion del grupo Mujeres de Cerro Grande,
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el cual evolucion6 de un conjunto de participantes con un interés inicial, a un grupo de trabajo

comunitario con voz propia.

Este capitulo expone la estrategia de la 'Red comunitaria de trabajo', la cual permitid
georreferenciar necesidades compartidas y fortalecer los vinculos afectivos a través de procesos
de habla-escucha y reconocimiento del otro. Para transitar de la teoria a la practica investigativa,
se emplearon herramientas dialégicas base como el taller reflexivo y la entrevista cualitativa
(individual y colectiva), técnicas que se detallan en el cuerpo de este apartado como instrumentos

de mediacion y visibilizacion de saberes.

El capitulo se estructura en las siguientes secciones:

A. Posicionamiento epistemologico y fundamentos metodologicos
B. Aproximacion a la comunidad: el relato del encuentro
C. Consolidacion del grupo de trabajo comunitario Mujeres de Cerro Grande

D. Conclusion capitular: organizacién, apoyo social y territorio
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A. Posicionamiento epistemologico y fundamentos metodologicos

Este apartado expone las coordenadas epistemologicas que dieron sustento al quehacer
mvestigativo en la comunidad de El Terrero, asi como las decisiones metodologicas y é€ticas que
orientaron el proceso de construccion del campo. Lejos de concebir la investigacidbn como una
aplicacion técnica de instrumentos, el trabajo se inscribid en una perspectiva situada, relacional y
comprometida, propia de la Psicologia Comunitaria, donde conocer implica involucrarse, y
producir conocimiento supone asumir responsabilidades éticas y politicas frente a los territorios y

las personas con las que se investiga.

Desde esta perspectiva, la investigacion no siguid un mapa predisefiado ni una secuencia
rigida de etapas, sino que se configur6 como un rumbo que se fue trazando al caminar, en didlogo
constante con la comunidad, sus tiempos, sus tensiones y sus procesos organizativos. Este
recorrido se sostuvo en principios fundamentales de la Psicologia Comunitaria que operaron como

ejes orientadores del trabajo de campo y de la construccion del vinculo.

En primer lugar, la presencia, entendida no solo como permanencia fisica, sino como
disposicion ética y afectiva para estar, escuchar y sostener el vinculo; no hay relacion posible —v,
por tanto, no hay investigacion comunitaria— sin presencia. En segundo término, la insercion en
la comunidad, concebida como un proceso de intercambio y reciprocidad, donde el conocimiento
se construye de manera conjunta y situada, reconociendo los saberes locales y las experiencias de
las mujeres como fuentes legitimas de produccion de sentido. A ello se suma Ila
mterdisciplinariedad, asumida como una aproximacién que articula diversas perspectivas teoricas
y metodologicas para comprender la complejidad de los procesos territoriales, evitando lecturas
reduccionistas del habitar y la vida comunitaria. Finalmente, la agencia ocupa un lugar central: el

trabajo comunitario no persigue Unicamente fines cognoscitivos, sino que busca contribuir a la
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movilizacién social, al fortalecimiento organizativo y a la apertura de horizontes de autonomia y
autogestion, tal como lo plantean Almeida y Sanchez (1990). A partir de este posicionamiento, las
Figuras 4 y 5 sintetizan la ruta epistemoldgica y metodologica del estudio, mostrando la traduccion

de estos principios en decisiones concretas de mvestigacion.

La Figura 4 presenta la articulacion entre la posicion epistemologica que orienta el estudio

y su ubicacion metodologica.

Figura 4

Fundamentos epistemologicos y marco metodologico

FUNDAMENTOS
EPISTEMOLOGICOS
Y MARCO METODOLOGICO
( POSICION EPISTEMOLOGICA 3 E() ( UBICACION METODOLOGICA 3
-~ h i h
CONOCIMIENTO SITUADO PARADIGMA
PR S L I LEL Enfoque cualitativo-interpretativo
* Conocitniento parcial v local
* Responsabilidad epistemologica }-— - {
+ Politica de localizacion PSICOLOGIA COMUNITARIA
i v + Perspectiva de involucramiento
( DESLINDAMIENTO A - Compromiso &tico-palitico
de las epistemologias de la representacidn - Centralid gd d_e I? ':_Ulecwc
* Rechazo del objetivismo positivista - » Praxis dialectica y,

= Critica a la neufralidad valorativa
* Distanciamiento de separacion sujeto-objeto

Ty
e

IMPLICACIONES PARA FL ESTUDIO
* Investigadora como sujeta implicada
* Conocimiento en relacion dialogica

(S S

Nota. La figura sintetiza la posicion epistemologica del estudio y su ubicacion metodologica,

destacando el caracter situado del conocimiento, el deslindamiento del objetivismo positivista y

su traduccion en un enfoque cualitativo-interpretativo. Elaboracion propia.
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Desde esta base epistemologica y metodologica, la investigacion se desplegd a través de
una articulacién de estrategias cuyo disefio responde a una logica relacional, dialéctica y situada.

Esta articulacion se presenta en la Figura 5.

Figura 5

Articulacion metodologica del estudio y compromisos ético-politicos

ESTRATEGIAY TECNICAS DE

INVESTIGACION
)
ESTRATEGIA METODOLOGICA CENTRAL \| / TECNICAS DERIVADAS
RED COMUNITARIA DE TRABAJO ENTREVISTA CUALITATIVA
Modalidades:
= Espacio relacional v dialdgico + Individual
. L « Colectiva
* Estructura horizontal y participativa caracteristica:
* Contexto para procesos reflexivos colectivos conversacion situada y contextualizada
= Herramienta de arficulacion de saberes . j|
' N
‘—S- TALLER REFLEXIVO
_\/_ Espacio de praxis comunitaria
Experiencias + Reflexidn - Accidn
[ ARTICULACION METODOLOGICA ) > {I
/r ‘ CONSULTA DOCUMENTAL
) Funcidn contextualizadora histdrica y politica
PRINCIPIOS AR'_FIC'L'L:-’LIJ)QRES + Documentos comunitarios
. " Cumpllemxlzntanedad d{alecuca & ¢ Literatura académica situada )
=Circularidad (experiencias < reflexiones + documentos) .
+ Triangulacion participatrva
+ Reflexividad permanente

| COMPROMISOS ETICO-POLITICOS

« Horizontalidad en relaciones investigativas
« Devolucidn sistemdtica y Util de procesos

+ Respeto a saberes y tiempos comunitarios

« Transparencia en fines y utilizacidn

« Fortalecimiento organizativo comunitaric

Nota. La figura muestra la articulacion metodoldgica del estudio, integrando la red comunitaria de
trabajo, las entrevistas cualitativas, los talleres reflexivos y la consulta documental, asi como los

compromisos €tico-politicos que atraviesan el proceso de mnvestigacion. Elaboracion propia.
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Conocimiento situado en su vertiente feminista

El estudio del habitar y la construccion territorial desde las experiencias de las mujeres de
El Terrero se enmarc6, de manera especifica, en un enfoque que reconoce los conocimientos
situados y las voces subalternas. Este marco epistemologico tiene como eje central el
reconocimiento de las mujeres rurales como sujetos sociales, cuyas experiencias y narrativas deben
ser visibilizadas y valorizadas no solo como objetos de estudio, sino como actoras fundamentales

en la configuracién de sus territorios y en la produccion de conocimientos sobre estos.

Parti de un deslinde consciente de las epistemologias de la representacion que
historicamente han dominado las ciencias sociales. Rechacé el objetivismo positivista y la
pretension de neutralidad valorativa, asi como la separacion rigida entre sujeto investigador y
objeto investigado. Este distanciamiento fue fundamental para evitar logicas extractivistas que
convierten a las personas en "datos" y a sus experiencias en "hallazgos" desprovistos de contexto

y politicidad.

Asumi una adhesion al conocimiento situado, particularmente en la vertiente feminista de
autoras como Donna Haraway (1998) y Sandra Harding (1987). Esta perspectiva subraya la
necesidad de cuestionar las formas tradicionales de producir conocimiento, dominadas por una
vision androcéntrica y excluyente. Ambas autoras plantean que el género es un organizador
fundamental de la vida social y que la invisibilizacion de las experiencias de las mujeres refleja

las relaciones desiguales de poder que existian en las estructuras del saber.

Desde esta optica, se critican los ideales de objetividad, racionalidad y universalidad de la
ciencia occidental. En palabras de Sandra Harding (1996), el conocimiento no es neutral, sino que

esté situado socialmente; las mujeres, debido a su posicion marginal en una sociedad patriarcal,
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poseen un “privilegio epistémico” que les permite ver aspectos del mundo que los hombres, desde
sus posiciones de poder, no logran percibir. Asi, el concepto propone un cambio de paradigma:
transitar de un saber centrado en el sujeto masculino hacia un conocimiento basado en las mujeres,

historicamente silenciado.

Por su parte, Haraway introdujo la nociéon de "racionalidad posicionada", la cual sostiene
que las visiones parciales son la inica manera de lograr una comprension compleja del mundo. La
autora subraya que “no hay manera de estar simultineamente en todas las posiciones ni de estar
totalmente en alguna de ellas” (Haraway, 1995), lo que implica que el conocimiento es siempre

una construccion colectiva.

En este sentido, la investigacion feminista no busca una verdad universal, sino una
comprension relacional del mundo. Harawaysostiene que la ciencia debe reconocer la subjetividad
de quienes participan en el proceso: el “yo que conoce” es siempre parcial, construido y remendado
de manera imperfecta, pero capaz de unirse a otros para ver y conocer juntos. Esta reflexividad

critica permite reconocer que todo conocimiento es producto de una interaccion social situada.
Asi, Este posicionamiento reconoce que:

o El conocimiento es encarnado y posicionado. Esto es, se produce desde cuerpos,
historias y localizaciones especificas.

oo Es parcial y local, sin pretensiones de universalidad; solo se accede a fragmentos
de una realidad compleja, mediados por las relaciones establecidas y los espacios

de encuentro.

Bajo este marco, asumo la responsabilidad epistemologica de hacer explicitos mis

posicionamientos y los efectos de mi presencia en el campo. Reconozco que mi mirada estd
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marcada por mi formacion en Psicologia Comunitaria, mi género, mi posicion social y mi
trayectoria con comunidades urbanas. Mi formacion académica previa estuvo influenciada por un
feminismo blanco, liberal y urbano; no obstante, esta investigacion me ha confrontado con otras
genealogias, especialmente el femmnismo comunitario, permitiéndome transitar hacia una escucha

mas plural y comprometida con las epistemologias del sur.

Reconozco que la centralidad en las mujeres cisgénero —aquellas socializadas como
mujeres desde el nacimiento y que asi se autoidentifican —, puede interpretarse como una omision
de otras identidades. Sin embargo, esto responde a que todas las participantes se reconocen de ese
modo. Al mismo tiempo, admito que en El Terrero probablemente existan otras identidades

sexo-genéricas que no han quedado visibilizadas en este estudio.

Las participantes no suelen reconocerse dentro de una lucha feminista o de resistencia
formal; narran su experiencia desde la cotidianidad del “ser mujeres en su habitar El Terrero”. Por
ello, el uso del término orden sexo-género en este documento no pretende imponer una categoria
externa, sino abrir un espacio de analisis que dialogue con sus voces. Se busca situar la reflexion
en el cruce entre territorialidad, reproduccion social y género, evitando encasillar las narrativas

comunitarias en una sola tradicién teorica.

Asumo que el conocimiento se co-construye en redes de poder especificas. Me posiciono
como una investigadora implicada, comprendiendo el saber como una construccion dialogica en

espacios de encuentro, y no como algo que se "descubre" o "extraigo" de las participantes.

En coherencia con lo anterior, es necesario precisar ciertas delimitaciones y omisiones
analiticas. Si bien esta investigacion se construye desde el habitar de las mujeres frente a las

politicas de conservacion que han transformado sus vidas, reconozco que la violencia criminal
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atraviesa sus experiencias. No obstante, por respeto a los acuerdos de seguridad con las
participantes, dicha violencia no se aborda de forma explicita. Esta omision deliberada no busca
mvisibilizar el conflicto, sino evitar la reiteracion de la comunidad como un escenario de

sufrimiento, priorizando una ética del cuidado sobre el dato informativo.

Del paradigma a la practica desde las bases de la Psicologia Comunitaria

Este posicionamiento epistemoldgico tuvo implicaciones directas en las decisiones
metodologicas adoptadas. Desde el paradigma cualitativo-interpretativo, y en didlogo con la
Psicologia Comunitaria, adopté la perspectiva de involucramiento (Martinez-Guzman, 2014). Esta
eleccion representd una omision consciente de la tradicion de "intervencion" que caracterizo a la
disciplina en Latinoamérica durante el siglo XX, con su énfasis en el cambio planificado y los

resultados evaluables desde la experticia.

(Por qué mvolucramiento y no intervencion? Porque el involucramiento rompe con la
relacion de exterioridad; remite a "hacerse parte de" e introducirse en un entramado de relaciones
preexistentes. No pretende crear un vinculo de influencia sobre un contexto, sino situarse en una
red donde las posiciones se complejizan y se establecen "tensiones creativas" entre distintos
saberes. Este enfoque prioriza la exploracion de las necesidades sentidas desde dentro,

favoreciendo el acompanamiento y la escucha sobre el diagnostico.

La red comunitaria de trabajo como estrategia metodologica emergente.

Como estrategia metodoldgica central, me apoy¢ en la propuesta de la red comunitaria de
trabajo, retomando a Goncalves y Montero (2003), reinterpretandola desde el involucramiento. No

se plante6 como una estrategia para "lograr la organizacion comunitaria" entérminos de resultados
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predefinidos, sino como un espacio relacional y dialdégico de construccion colaborativa; una

estructura horizontal para negociar significados y articular saberes locales y académicos.

Esta red, que devino en el grupo "Mujeres de Cerro Grande", se fue tejiendo "al andar"y
sin un método prefijado. Es necesario precisar que la conformacién de este grupo no fue una
premisa rigida ni un objetivo predeterminado desde la exterioridad. Por el contrario, la practica
investigativa partid de una fase de exploracion del panorama situacional (Covarrubias, 2013), la

cual permiti6 comprender la trama social y las miciativas que las mujeres ya venian gestando.

Bajo esta postura, la propuesta de la “Red comunitaria de trabajo” de Gongalves y Montero
(2003) se presentd como la estrategia idonea para georreferenciar y ubicar en el mapa del territorio
aquellas necesidades e intereses que las mujeres ya compartian, pues se entiende a la red no solo
como una estructura sino como un proceso que permite fortalecer vinculos y espacios de habla-
escucha. Adoptar este enfoque implicd priorizar un trabajo situado, con historicidad y una mirada
estratégica capaz de transitar el conflicto y crear espacios genuinos para el didlogo. En este marco,
la metodologia se construyd dialogicamente para asegurarla democratizacion del grupo, utilizando
herramientas que permitieran visibilizar los vinculos y reconocer las tensiones de poder presentes

en el territorio.

Herramientas técnicas base®. Las herramientas se seleccionaron y se fueron desarrollando através

de las propias dindmicas y ritmos del grupo conformado como “Mujeres de Cerro Grande:

Entrevista cualitativa. Inspirada en el término francés entrevoir: “ver confusamente algo,
conjeturar, sospechar” (Uribe, 2013), busca "entrever" al otro mediante la conversacion como un

intercambio mutuo de significados. A diferencia de los formatos rigidos, esta permite la

3 Las tablas sintéticas que detallan las herramientas empleadas, la participacion de las mujeres y los instrumentos
asociados pueden consultarse en el Anexo 1.
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"expansion narrativa”, aproximandose a una conversacion cotidiana fluida. Su vinculo con el
conocimiento situado radica en la atencion al contexto y a la interaccién in situ. Castafieda (2019)
la destaca como una herramienta de intersubjetividad, donde "saber conversar" es tan vital como
saber observar y escuchar. Del Olmo (2003) enfatiza la necesidad de una relacién empatica que
supere la mera blsqueda de respuestas. Esto implica negociar un contexto narrativo y transparentar
los objetivos, reconociendo que la interpretacion final es responsabilidad de quien investiga. En
este sentido, las entrevistas (individuales y colectivas) fueron conversaciones situadas donde las

narrativas se co-construyeron y no meros instrumentos de extraccion.

Taller reflexivo. Entendido como “espacio-tiempo™ (Zacarias, 2017), facilita la reflexion
y conceptualizacion de experiencias en contextos especificos. Centrado en el didlogo, promueve
la escucha activa y el trabajo colectivo, fortaleciendo la pertenencia comunitaria. A diferencia de
tareas dirigidas, explora fendmenos sociales e individuales, abriendo la posibilidad de crear redes.
En este marco, se integraron técnicas etnografia audiovisual como la foto-voz, y el video
participativo (Martinez-Guzman, et al., 2018), que permitieron a las participantes expresar sus
perspectivas mediante registros autorrealizados. Asi, los talleres fungieron como ambitos de praxis
comunitaria, donde experiencia, reflexion y accion se entrelazaron dialécticamente, priorizando

los procesos sobre los productos.

Consulta documental. En los estudios sociales, las fuentes documentales comprenden
registros impresos, publicos o privados (informes gubernamentales, notas periodisticas,
estadisticas, etc.). Tradicionalmente, se usan como punto de partida; sin embargo, en esta
investigacion el proceso fue a la inversa: se recurrio a ellas tras las conversaciones con las mujeres
para entrecruzar sus discursos con los datos oficiales o historicos. Para Denzin (2010), el uso

conjunto de fuentes orales y documentales enriquece la narracién, abriendo nuevas lineas de
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comprension. Asi, la consulta representd un ejercicio de contextualizacion histérica y politica,
reconociendo también los documentos producidos por la propia comunidad como formas vélidas

de conocimiento.

La Figura 6 ilustra como el taller reflexivo y la entrevista cualitativa se entrelazaron en el
proceso de consolidacion del grupo, permitiendo que la voz individual y la reflexion colectiva se

alimentaran constantemente.

Figura 6

Técnicas de investigacion

Entrevista a

Taller reflexivo profundidady
colectiva

Red comunitariade trabajo (Grupo
Mujeres de Cerro Grande)

Nota. Esquema del proceso metodologico basado en la complementariedad dialéctica, la

circularidad de las experiencias y la triangulacion de datos participativos. Elaboracion propia.
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Visto de manera global, el proceso metodologico se rigid6 por principios de
complementariedad dialéctica (las estrategias se alimentaban mutuamente), circularidad (entre
experiencias y documentos), triangulacion participativa (validacion a través del didlogo); y
reflexividad permanente. Los compromisos ético-politicos guiaron cada decision tomada en el
campo: horizontalidad en las relaciones, la devolucion sistematica y util del material, el respeto a
los saberes y tiempos comunitarios, y la transparencia en los fines de la investigacion. Sobre todo,
el proceso buscd contriburr al fortalecimiento organizativo desde dentro, evitando imponer

prescripciones externas y priorizando la agencia de las propias mujeres.

B. Aproximacion a la comunidad: el relato del encuentro

Mi primera aproximacion a El Terrero — en el marco de la investigacion doctoral —,
ocurrié entre mayo y junio de 2022. Inicialmente, mis visitas fueron desde el lugar de una turista,
lo que me permitid acudir a los comedores rurales y conocer a varias mujeres de la comunidad.
Entre ellas estaba Rosario, quien abria las puertas de su cocina a un turismo que, por entonces era
escaso; los hechos violentos perpetrados por grupos criminales que habian convertido a EI Terrero

en su refugio y en un espacio economias ilegales, eran todavia recientes.

Fue en la intimidad de esas conversaciones informales donde surgieron sus primeras
inquietudes y el deseo compartido de algunas mujeres por conformar un grupo de artesanas. A la
par de estos intercambios, ellas conocieron mi interés profesional por documentar sus practicas
cotidianas y su relacion con el territorio. Asi, con Rosario —quien mas tarde se convertiria en una
aliada fundamental en el proceso—, intercambiamos contactos y comenzamos a proyectar
encuentros para dar forma a ese grupo. Este acercamiento inicial no solo establecié un vinculo de

confianza, sino que trazo el cauce por donde comenzaria a transcurrir la investigacion.
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Durante mis visitas, también acudi en un par de ocasiones al hogar de Verédnica, con quien
habia establecido un vinculo afectivo durante mi investigacion de maestria (2018-2019) sobre el
desplazamiento forzado interno de la comunidad. Sin embargo, en aquel momento, ella atravesaba
un duelo por la reciente muerte de su esposo, José, victima del Covid-19. Ademas, Veronica sentia
que la comunidad estaba fragmentada, no solo por la contingencia sanitaria, sino también por el
complejo proceso de retorno tras dos afios de desplazamiento*. Este fendmeno habia desarticulado
la organizacion comunitaria y la participacion de las mujeres, coincidiendo ademas con cambios
en las autoridades locales. José habia sido presidente del comisariado ejidal y aln persistian pugnas
en torno a su administracion; debido a esta situacion, Verdnica no mostro interés en integrarse a

un nuevo proyecto de investigacion ni a la iniciativa de formar un grupo de mujeres artesanas.

Su hija Alondra, con quien también mantenia un vinculo cercano desde mi investigacion
previa, me expresé que tampoco estaba en condiciones de participar. Al duelo de su padre, se
sumaba su reciente maternidad y sumudanza a la ciudad de Villa de Alvarez, por lo que su estancia

en El Terrero era ya solo ocasional.

En este contexto, mi relacion con Veronica y su familia se transformo. Aquella familia
abierta y participativa que conoci afios atras se mostraba ahora méas reservada, afectada por la
pérdida y el dolor. No obstante, el vinculo se sostuvo, ya no desde la exigencia de la investigacion,
sino a través de momentos de intimidad compartida: una charla con café o una comida en su hogar.
Este proceso me permiti6 comprender que la investigacién no siempre avanza de manera lineal, y

que la pausa, el respeto por los tiempos vitales son parte fundamental del trabajo de campo.

* La comunidad de El Terrero se desplazo casien sutotalidad durante 2017 por cuestiones ligadas a actos de violencia
porparte del crimen organizado hacia habitantes de la comunidad y durante 2020-2022, algunas familias fueron poco
a poco retornando.
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Comprendi que mi lazo con la comunidad no se basaba Gnicamente en mi rol como investigadora,

sino en las relaciones humanas que se iban forjando.

Durante mis estancias, me alojé en las cabafias destinadas al turismo, lo que me permitié
entablar conversaciones con otras mujeres como Susana, quien ademas de administrar una de las
cabafias, atiende una de las dos tiendas de abarrotes de la localidad. Susana me recibi6é ensu hogar
con la misma hospitalidad que otras mujeres. Junto a ella y su esposo, compartimos el café, el
tabaco y el calor de un fogén en las noches frias mientras se asaban elotes de su cosecha. En esos

encuentros, me relataron sus trayectorias de vida y las practicas que caracterizan a la comunidad.

En un principio, mi presencia era percibida como la de una turista con intereses
académicos. Sin embargo, conforme mis visitas se hacian més frecuentes, el didlogo con mujeres,
hombres y nifios comenz6 a profundizarse. En este proceso, resono lo sefialado por Del Olmo
(2003) sobre la incertidumbre que genera la presencia de quien investiga, pues los sujetos no
siempre saben “qué ofrecer o qué contar”. Asi, fueron emergiendo relatos diversos: inquietudes
comunitarias, narraciones sobre el pasado, practicas cotidianas y leyendas que se volvieron

fundamentales para dar forma a la investigacion.

Entre las historias mas recurrentes, aparecieron dos leyendas compartidas por distintas
generaciones: la presencia del Indio Alonso en Cerro Grande en la época de la Revolucién, vy el
espiritu de una nifia que fue quemada accidentalmente con agua de un tren y su alma adn pena en
el bosque. > Ambas, remiten a un mismo hito histérico: el inicio de la industria maderera en Colima

y la explotacion forestal en la region de Cerro Grande.

% En la seccion de Anexos (Anexo B) se resefian dichas leyendas.
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Ademas de estos relatos, surgid un discurso central: el papel de la comunidad en el cuidado
del bosque y el acceso al agua para la poblacion colimense. Los habitantes de EI Terrero
manifestaban que, aunque la mayoria de la gente en la entidad colimense asocia el agua con los
manantiales de Zacualpan, el “recurso” proviene en realidad de su comunidad: “de nuestras

cocinas, de debajo de nuestras camas”.

Las mujeres, por su parte, destacaban la Feria Anual del Hongo como un espacio donde el
turista suele ignorar el trabajo artesanal —Ila recoleccion de setas, la elaboracion de dulces, ponches

y mermeladas— que sustenta su economia y protege el ecosistema, como bien sefialé Rosario:

El turismo tampoco toma en cuenta que muchas veces vienen y ponen en riesgo el
bosque y que en nuestra comunidad a diario lo estamos protegiendo. Eso es un
beneficio ambiental para todos. Y quizd tampoco saben que las plantas que se llevan
del bosque son con las que nos curamos, y que ese saqueo afecta al bosque y a nosotras,
porque no tenemos facil acceso a medicinas o remedios (Rosario, comunicacion

personal)®.

Durante estos primeros encuentros, las mujeres ademas de expresar que se conocia poco
sobre ellas y sus actividades, sefialaron su propia falta de valorizacién a sus practicas y saberes.
Asi, la comunidad inicialmente cautelosa y acostumbrada a ser vista como un objeto de

intervencion, comenz6 a abrirse poco a poco, permitiéndome acceder a sus espacios intimos.

® Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como ‘“comunicaciéon personal’ o
“comunicacion colectiva” corresponden al trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.
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Participacion de las mujeres en el Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas’

En julio de 2022, en lo que considero un segundo momento de aproximacion, me presenté
con un proposito profesional mas definido. Pasé de expresar mi interés por “conocerlas”, a
proponerles la creacion de un grupo que diera cabida a sus intereses de organizarse en torno a la

practica artesanal y gestionar recursos para su puesta en marcha.

Esta idea surgié al detectar que algunas mujeres ya habian intentado postularse a una
convocatoria de financiamiento mediante un intermediario politico. Sin embargo, el proceso estaba
estancado: desconocian queé institucion habia emitido la convocatoria, como habia sido ingresado
el proyecto y qué avances existian. Ante este escenario, y aclarando que mi papel no era
institucional ni guardaba relacion laboral con organismo alguno, propuse colaborar de forma
externa para dar cauce a sus intereses. Identifiqué la convocatoria del Instituto Nacional de los
Pueblos Indigenas (INP1) como una oportunidad emergente y ofreci mis capacidades técnicas para
acompanarlas en la postulacion. Mi compromiso fue caminar junto a ellas en todas las fases del
proceso, lo que marco el inicio formal de la organizacion del grupo y la consolidacién de un

vinculo mucho mas estrecho y corresponsable.

Mujeres de Cerro Grande: cultivando identidad, cultura y territorio. Para dar
seguimiento a la convocatoria, las mujeres conformaron un comité responsable de gestionar los
tramites tanto ante el INPI como ante las autoridades ejidales. Entre julio y septiembre de 2022,
sostuvimos una serie de encuentros donde analizamos como alinear sus intereses con los requisitos

institucionales. Inicialmente, intentamos ingresar una propuesta directamente vinculada con la

7 Si bien la poblacién de El Terrero no se reconoce como “pueblo indigena”, en la Ley sobre los derechos de los
pueblos y comunidades indigenas del estado de Colima (2016) se registra a diversas localidades de Cerro Grande
como tales, entre estas, El Terrero, lo que abre la posibilidad, desde un contexto historico, de participar en sus
programas (véase Anexo D).
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produccion artesanal bajo la linca de “proyectos productivos™; sin embargo, fue rechazada bajo el

argumento de que dicha la practica no correspondia con la “vocacion del suelo” de la comunidad.

Ante este obstaculo, decidimos reformular la propuesta y postularla bajo la linea de
“Implementacion de Derechos de los Pueblos Indigenas™, especificamente en el eje de derechos
de las mujeres y su identidad cultural. Asi nacid el proyecto “Mujeres de Cerro Grande:
Cultivando Identidad, Cultura y Territorio”, el cual fue aprobado en octubre de 2022. En
noviembre, el comité accedio a los recursos del Programa para el Bienestar Integral de los Pueblos

Indigenas (PROBIPI).

El 31 de octubre, el comité present6 el proyecto ante la Asamblea Ejidal, donde también
fui presentada como colaboradora. En ese espacio, tuve la oportunidad de exponer mis objetivos
independientes como investigadora y estudiante de doctorado en Desarrollo Rural. Posteriormente,
el comité organizd una reunién con un grupo mas amplio de mujeres de la comunidad, en la que
compartimos los alcances del proyecto, los compromisos con el INPI, mis objetivos académicos y
las inquietudes del comité sobre la organizacion en torno a la practica artesanal. A partir de esta

reunion, se acordo un calendario de actividades para el desarrollo de la iniciativa local.

En el marco del proyecto, desempefié el papel de “facilitadora de talleres”. Es importante
precisar que, aunque para fines administrativos y operativos el programa el INPI me asigné la
figura técnica de “‘capacitadora”, mi posicionamiento fue siempre el de una colaboradora
implicada. Los talleres giraron en torno a la identidad cultural desde un enfoque de derechos y se
vincularon con el interés de las mujeres por la produccion artesanal. Mientras tanto, el comité de
seguimiento asumio la responsabilidad directa de la gestion operativa, administrativa y financiera.

El manejo de los recursos quedo bajo la autonomia y responsabilidad exclusiva del comité, que
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también definid la asignacion de honorarios para las facilitadoras. En este esquema deslindo mi
préctica de cualquier jerarquia o dependencia laboral con la institucion; asi mismo, cabe sefialar
que el pago asignado a mi rol fue devuelto integramente al grupo en forma de insumos necesarios

para su practica artesanal.

Mas alld de la gestion operativa, la riqueza de este proceso para la investigacion radicé en
la apertura de espacios de confianza y encuentros. Las reflexiones sobre identidad cultural
propiciaron un dialogo sobre el habitar de las mujeres en la comunidad, evocando recuerdos sobre

la vida de generaciones pasadas —sus abuelas y madres —, en contraste con el presente.

Como parte de los talleres, realizamos ejercicios participativos, entre ellos la produccion
colectiva de videos cortos, a través de los cuales, las mujeres sintetizaron narrativas y destacaron
aspectos que consideran esenciales sobre su territorio y sus formas de habitarlo. Estos videos no
solo representaron el cierre de una etapa técnica, sino que se constituyeron en elementos clave para
el estudio y la organizacion tematica de la investigacion. Al ser las propias mujeres quienes
decidieron qué narrar y cdmo encuadrar su realidad, las piezas audiovisuales funcionaron como un
primer nivel de analisis sobre el habitar, permitiendo identificar las categorias que estructuran su

relacion con el territorio.

En la siguiente tabla se detallan los ejes tematicos emergentes, su duracion y los enlaces

para su consulta:
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Tabla 3

Videos generados en el marco de talleres reflexivos sobre identidad cultural

Eje tematico Duracion
Creacion del grupo Mujeres de Cerro 9:07 min.
Grande
Historia de la comunidad: 1:06 min.

Tala de arboles

Practicas comunitarias: Cuidado del

bosque / Turismo

48 seg.
Historia de la comunidad: Jagiieyes 1:04 min.
Practicas comunitarias: 38 seg.

Ecoturismo

Enlace de acceso

https://drive.google.com/file/d/1M9D
UBBXerwb2DEGIec 030Q6 dopifg27

d/view ?usp=drive link

https://drive.google.com/file/d/10cijw
LSSBw 7weiN014JdzpiO-
TouWemQR/view ?2usp=drive link

https://drive.google.com/file/d/1ybfija
476477uiPhUdR7QuBXxSSmitlYS/

view ?usp=drive link

https://drive.google.com/file/d/1PJel

qOvmf2jZL-
vQ n&8dflfqrKJcJhOT/view ?usp=driv

e link

https://drive.google.com/file/d/1myhl]

EIlFx-yGo-
vSoQyrQD43DeZT5dSQ/view ?usp=
drive link

Nota. Videos realizados como parte de los talleres reflexivos sobre identidad cultural, en el marco

del proyecto del grupo de Mujeres de Cerro Grande y el INPI: Mujeres de Cerro Grande:

Cultivando identidad, cultura y territorio. Elaboracién propia.
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https://drive.google.com/file/d/1M9DUBBXgrwb2DEGlc_o3Q6_dopifq27d/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1M9DUBBXgrwb2DEGlc_o3Q6_dopifq27d/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1M9DUBBXgrwb2DEGlc_o3Q6_dopifq27d/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/10cjwLSSBw7weiN0I4JdzpiO-TouWemQR/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/10cjwLSSBw7weiN0I4JdzpiO-TouWemQR/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/10cjwLSSBw7weiN0I4JdzpiO-TouWemQR/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1ybfja4Z6477ujPhUdR7QuBXxSSmjtlYS/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1ybfja4Z6477ujPhUdR7QuBXxSSmjtlYS/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1ybfja4Z6477ujPhUdR7QuBXxSSmjtlYS/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1PJeIq0vmf2jZL-vQ_n8dfIfqrKJcJh0T/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1PJeIq0vmf2jZL-vQ_n8dfIfqrKJcJh0T/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1PJeIq0vmf2jZL-vQ_n8dfIfqrKJcJh0T/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1PJeIq0vmf2jZL-vQ_n8dfIfqrKJcJh0T/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1myhJEIIFx-yGo-ySoQyrQD43DeZT5dSQ/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1myhJEIIFx-yGo-ySoQyrQD43DeZT5dSQ/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1myhJEIIFx-yGo-ySoQyrQD43DeZT5dSQ/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1myhJEIIFx-yGo-ySoQyrQD43DeZT5dSQ/view?usp=drive_link

C. Consolidacion del grupo de trabajo Mujeres de Cerro Grande

Mas alla de los objetivos formales vinculados al proyecto del INPI, la consolidacion del
grupo se gestd en la cotidianidad de sus propios encuentros. Las mujeres organizaron jornadas para
la elaboracién de artesanias con motivo de celebraciones locales, como el Dia de Muertos y las
festividades decembrinas. Estos espacios trascendieron lo meramente manual; se constituyeron
como momentos de convivencia y recreacion donde el trabajo de campo se fundié con la vida
comunitaria. Entre alimentos, bebidas y relatos, compartimos experiencias que fortalecieron el
tejido grupal. Para las participantes, la produccion artesanal es un pilar de su identidad, basada en
el aprovechamiento creativo de los recursos naturales de su entorno.

Como mencionod Elizabeth:

Todo eso que se supone que son plagas de los arboles: el injerto, también se puede secary

queda bonito, 0 sea, se pueden hacer canastos, coronas, floreros, y se puede decorar con

eso (Elizabeth, Comunicacion personal).8

A raiz de estas actividades y de las reflexiones colectivas sobre su practica artesanal,
surgieron inquietudes sobre la sostenibilidad de la organizacion del grupo. La necesidad de un
espacio propio se volvio prioritaria, lo que impulsé al grupo a iniciar gestiones ante el Ejido para
la reapropiacion de un antiguo espacio en desuso, conocido como “El Molino”.

Una vez obtenida la autorizacion, la consolidacion del grupo se materializd en la accion
directa: las mujeres emprendieron jornadas de limpieza, reparacion de infraestructura y gestion de

servicios basicos como agua Yy electricidad para habilitar el lugar. Este proceso de recuperacion de

8 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como “comunicacién personal’ o
“comunicacion colectiva” corresponden al trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.
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un espacio fisico simboliz6 también la recuperacion de un espacio de agencia politica y social,

transformando un lugar abandonado en su taller comunitario

Figura 7

Habilitacién de espacios para elaboracion de artesanias.

Nota. Fotografias tomadas por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—-2024).
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Ademas de consolidar un espacio fisico, las mujeres decidieron fortalecer su identidad
grupal mediante la creacion de una imagen que las representara. Bajo el nombre de “Mujeres de
Cerro Grande”, el logotipo integra la silueta de Cerro Grande, reafirmando su arraigo territorial y
el vinculo con su préctica artesanal. El disefio fue resultado de un proceso colectivo, en el que las
participantes presentaron diversas propuestas y realizaron ajustes hasta llegar a un consenso. Este
ejercicio de sintesis visual no solo dot6 al grupo de una marca para sus productos, sino que
funcion6 como un espejo de su propio proceso organizativo: una construccion hecha de maltiples

fragmentos y voces que finalmente encontraron una forma comdn. Como expres6 Candelaria:

Tiene cuerpito de todo. Fue como una lluvia de ideas: batallamos un tiempo y no nos
poniamos de acuerdo, y al Ultimo fue un conjunto de todo” (Candelaria, comunicacion

personal).

Figura 8

Logotipo del grupo Mujeres de Cerro Grande

I SUENA., INSPIRA ¥ TRABA A

Nota. Logotipo disefiado por iniciativa del grupo para fortalecer su identidad como mujeres

artesanas de El Terrero; el disefio se emplea en el etiquetado de diversos productos locales.
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Mediante la imagen, las mujeres representaron elementos clave de su territorio, abarcando
tanto su relacion con el cuidado del bosque y la produccion de hongos, como con su identidad de
género, resaltando en ella a la practica artesanal. Destacaron el papel de sus manos en la
construccion de su vida cotidiana: “Las manos brindan sabiduria y con ellas hacemos todo, con las
manos estamos trabajando” (comunicacion colectiva). El logotipo presenta la figura de una mujer
cuyo disefio evoca un rasgo cultural distintivo de la comunidad: el cabello largo y trenzado,
caracteristico de las mujeres mayores del pueblo. Para enfatizar la inclusién y diversidad dentro
del grupo, decidieron que el rostro de la figura careciera de rasgos especificos.

Elizabeth, recordando su infancia expreso:

Todas las mujeres mayores hacian trenzas a sus hijas, mi mama me las dejaba bien
apretadas para que no me despeinara. Quién sabe por qué, pero todas las de aqui,

tenemos el pelo largo (Elizabeth, comunicacion personal).

El disefio también incorpora simbolos que reflejan aspectos centrales de la vida en la
comunidad. EIl hongo representa la Feria Anual del Hongo, un evento gastronémico que ha hecho
a El Terrero conocido en Colima. Cada verano, turistas visitan la localidad para probar platillos
con hongos y otros productos de la temporada. Mas alla de la feria, el hongo sigue siendo parte
fundamental de la economia local, ya que muchas mujeres congelan parte de la cosecha para

venderla fuera del periodo festivo.

Otro elemento clave en el logotipo esel cantaro, simbolo del agua, un tema recurrente tanto
por su escasez como por su importancia para la entidad colimense. Las conversaciones sobre el
agua activan la memoria de las mujeres, quienes recuerdan como sus madres y abuelas enfrentaban
la escasez. También, da cuenta de las costumbres y cambios en la comunidad. Como lo expresan

los siguientes testimonios:
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Los primeros pobladores sufrian mucho la escasezde agua, para lavar y para bafiarse
tenian que caminar 3 o 4 kildmetros para llegar a donde habia un ojo de agua; como
entonces no se tenfan carros, lo que hacian era transportar el agua en las bestias, en
barriles de madera que aqui mismo se hacian. Ahora seguimos sufriendo, pero no

igual (Angelina, comunicacion personal).

A mi todavia me toco ir hasta alld a lavar, si era el dia de lavar, te tocaba madrugar,
echar el montdén de ropa, irte hasta donde estd el tanque y lavar todo el dia, comerte
un taco ahi mas o menos, y bafiarte, porque era el dia en que te bafiabas, y llegar a tu casa

oscureciendo, se le dedicaba todo el dia a eso (Candelaria, comunicacion personal).

Yo antes me bafiaba con menos agua, solo 4 litros y me sobraba pa’ la cocina, para
lavar el nixtamal, o pa’ salpicar la tierra. Ahorita una cubeta de 10 litros apenas me

ajusta (Reyna, comunicacion personal).

A todo se acostumbra una, todavia ahora con un vaso de agua me lavo la boca y la
cara, asi me acostumbré, aunque traiga mi agua desde la ciudad, ya se me meti6 tanto que
la debo de administrar. Pero porque nacesy te acostumbras, los de la ciudad nomas abren
la llave y ya, porque no han vivido las carencias, por mas que haya letreritos sobre el

cuidado del agua (Elizabeth, comunicacion personal).

La construccion del logotipo implicé una serie de decisiones en torno a los simbolos que
debian incluirse o descartarse. Una de las discusiones mas significativas surgié a proposito de la
imagen de un metate —piedra de moler tradicional utilizada en EI Terrero por las mujeres para
procesar granos de maiz—. Aungue inicialmente fue considerada como un elemento representativo

de su trabajo, la imagen fue finalmente eliminada. Al respecto, Candelaria expreso: “Quitamos el
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metate, ya no queremos metate”’, aludiendo a la aspiracion del grupo por trascender los roles de
género tradicionales asociados al trabajo doméstico y reproductivo (Candelaria, comunicacion
personal). El slogan del grupo, “Sueria, inspira, trabaja”, surgid cuando las mujeres se
identificaron como un grupo comunitario orientado a generar proyectos productivos para alcanzar
autonomia econdmica. A través de esta frase, expresaron la importancia de superar obstaculos —
particularmente aquellos derivados de la cultura machista— Yy consolidar un espacio propio para

el trabajo colectivo.

Un nuevo proyecto: salud comunitaria y derechos de las mujeres. El compromiso entre
el INP1y el grupo de mujeres estaba previsto para los meses de noviembre y diciembre de 2022.
Para el 31 de diciembre, dicho compromiso habia concluido. Sin embargo, en 2023, el Instituto
Nacional de los Pueblos Indigenas convocO nuevamente al grupo para dar continuidad. Susana
Chéavez, coordinadora regional del INPIen el area de género, les informd que su trabajo habia sido
reconocido a nivel nacional, destacando que era la primera vez que Colima participaba en este tipo
de iniciativas y que su propuesta reflejaba un verdadero esfuerzo comunitario. Durante los
primeros meses de 2023, las mujeres debatieron la posibilidad de mantener este vinculo. En sus
reflexiones colectivas, reconocieron que, aunque siempre habian valorado su labor, nunca habian
contado con un espacio propio para hablar sobre sus derechos como mujeres ni habian abordado
la transmisién de conocimientos a las nuevas generaciones desde esta perspectiva de derechos.
Motivadas por este interés, aceptaron la invitacion y colaboré nuevamente con ellas en la puesta
en marcha de una segunda etapa que, por iniciativa propia, tuvo como eje central la salud
comunitaria.

Las gestiones con el INPI comenzaron en febrero de 2023, pero fue hasta junio cuando el

comité accedi6 al financiamiento parasu proyecto, titulado “Mujeresde Cerro Grande: cultivando
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nuestros derechos hacia una vida digna”. Esta iniciativa, respaldada por las autoridades ejidales,
incluyo talleres reflexivos y la organizacion de una “Caravana por la Salud”. A pesar de las
dificultades climaticas —ciclo de huracanes que provocd derrumbes en el cerro, puentes dafiados
y caminos restringidos—, el grupo logré coordinar la participacion de instancias de salud publica
y organizaciones civiles, acercando servicios médicos, asesoria legal y capacitaciones en equidad
de género a la comunidad. Asimismo, la proyeccion del grupo trascendio lo local, participando en
encuentros sobre derechos en Colima, Jalisco y Chiapas.

El objetivo central no fue solo gestionar el acceso a servicios de salud integral —
histéricamente limitados por el costo y el tiempo que implica el traslado a zonas urbanas—, sino
visibilizar la salud como un derecho. No obstante, las reflexiones del grupo sefialaron los desafios
impuestos por la cultura machista local, que condiciona su participacién vy dificulta la
materializacién de sus intereses. Como sintesis de este proceso, las mujeres identificaron cuatro
derechos fundamentales: 1) a organizarse y fortalecer sus espacios de encuentro. 2) a practicar y
preservar los saberes tradicionales de la comunidad. 3) a elegir sus proyectos de vida de acuerdo

con su cultura. 4) a generar proyectos productivos que les brinden autonomia econémica.

En este contexto narrativo sobre la creacion y consolidacion del grupo, las siguientes tablas
4y 5 sintetizan el proceso metodoldgico y el eje reflexivo que, inspirados en la red comunitaria de

trabajo, dieron lugar a la creacion y consolidacién del grupo ‘Mujeres de Cerro Grande
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Tabla 4

Proceso de construccion del grupo Mujeres de Cerro Grande

Aproximacion

Encuentros con mujeres de la
comunidad para crear un grupo
comunitario de trabajo.

Gestiones ante autoridades del Ejido
paraimpulsar las iniciativas del
grupo.

Acuerdos cony entre las mujeres
para el desarrollo de la iniciativa:
organizacién en torno ala produccién
artesanal y participacion en el INPI

Elaboracién de un plan de trabajo para la construccion de un un grupo comunitario con intereses

en la produccién artesanal

Realizacion de actividades planificadas para la construccion del grupo.

Talleres reflexivos
alineados a los requisitos
del INPI (derechos de
identidad colectiva)

Entrevistas individuales y
colectivas sobresus
practicas, proyectos y su
habitar

Encuentros de mujeres para la
convivenciay la produccion
artesanal

Proyeccion de inciativas del grupo (proyectos productivos)

Ejercicio reflexivo sobre el proceso recorrido en la construccion del grupo y bosquejo de

nuevos cursos de accién.

Nota. Fases del desarrollo grupal, desde la convocatoria inicial hasta la integracion colectiva en el

marco del proyecto con el INPI. Elaboracion propia.
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Tabla 5

Proceso reflexivo en la construccion del grupo Mujeres de Cerro Grande

Encuentros con
mujeres para
involucrarse en
un grupo de
trabajo
comunitario

del cual se comienzan a delinear sus formas de relacionarse.

Las interesadas se hacen parte del grupo de mujeres de trabajo, a través

Las mujeres, a traves de un proceso de dialogo y reflexion se reconocen
como parte de un grupo comunitario al cual le otorgan identidad y

nombre.

El grupo describe sus situaciones problematicas e intereses de
vinculacion.

El grupo interpreta los factores que hacen comprensible sus
situaciones problematicas.

El grupo apunta estrategias de accion para atender sus
situaciones problematicas prioritarias.

El grupo reflexiona sobre los alcances y obstaculos de sus acciones.
a partir de la cual, proponen acciones y nuevos proyectos que
posibiliten la continuidad del grupo

El grupo impulsa tres proyectos considerados como “frutos de su
accion": su insercion en el aserradero del ejido, Jardin medicinal
tradicional y parcela de mujeres (o Escuela Campesina de
aprendizaje).

Nota. Sistematizacion de las etapas de reflexion y consolidacion interna del grupo, derivadas del

trabajo de campo y la practica colaborativa. Elaboracion propia.

68



D. Conclusion capitular: organizacion, apoyo social y territorio
Reflexion colectiva sobre el grupo Mujeres de Cerro Grande

En un momento critico para el grupo, marcado por un conflicto significativo que genero
desanimo entre sus integrantes, se realizd un ejercicio de reflexion colectiva con el prop6sito de
valorar su continuidad. A partir de preguntas problematizadoras, las mujeres identificaron
aprendizajes fundamentales que trascienden la gestion de proyectos y tocan la fibra de su identidad

politica.

El derecho de estar organizadas. Una de las principales reflexiones gir6 en torno a la
experiencia de estar organizadas y el impacto que esto habia tenido en su reconocimiento dentro y
fuera de la comunidad. Como resultado de sus acciones, comenzaron a recibir invitaciones para
participar en eventos y proyectos de distintos tipos, tanto a nivel local como fuera de la entidad,

convirtiéndose asien un sujeto colectivo con peso politico. Como ellas mismas expresaron:

Sentimos que como grupo Yya tenemos mas peso ante la comunidad... nos reconocen mas
que como auna sola. También hay mas maneras de producir; si somos poquitas no se puede,
pero como grupo podemos distribuir las cosasy avanzar. Primero logramos reconocernos
entre nosotras y ahora allad afuera también nos reconocen como mujeres con capacidades

para trabajar. (Reflexion colectiva).

A partir de su proceso organizativo como Mujeres de Cerro Grande, emergieron tres

iniciativas de proyectos que las mujeres identifican como “frutos” de su trabajo colectivo:

1. Laincorporacion de mujeres al aserradero del Ejido.

2. La gestion ante el INPI para recuperar espacios y practicas de medicina tradicional.
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3. Un proyecto de agroecologia, al que inicialmente nombraron “la parcela de las mujeres” y

actualmente es reconocido como: “Escuela Campesina La Flor de la Vida”.

Mas alla de estos proyectos especificos, el surgimiento del grupo en el marco de
discusiones sobre los derechos de las mujeres marco su identidad colectiva. Las integrantes han
centrado sus reflexiones en el derecho a participar y ser tomadas en cuenta en las Asambleas

Ejidales, un espacio crucial para la toma de decisiones sobre el futuro de la comunidad.

Pertenencia comunitaria y sexo-genérica. Aunque las mujeres expresan que su sentido
de pertenencia a la comunidad se basa en el arraigo familiar y en el afecto por su entorno —“aqui
tenemos nuestra vida y el trabajo”, “nos gusta mucho el campo, el bosque, las flores”, “aqui esta
enterrado mi ombligo”—, reflexionan sobre como su participacion en el grupo Mujeres de Cerro
Grande, ha fortalecido su integracion dentro de la comunidad. Afirman que, actualmente, como

grupo, sienten un mayor grado de integracion debido a que, a raiz de los proyectos emprendidos,

la Asamblea las toma mas en cuenta:

Aunque aqui toda la gente se conoce, por el grupo de Mujeres de Cerro Grande nos han
conocido més, porque a la Asamblea tenemos que llevar la propuesta del proyecto para que
estén de acuerdo y nos apoyen, y cuando salimos a alguna actividad, para que nos den el
visto bueno, tenemos que decir a qué vamos 0 qué vamos a hacer, entonces vamos mas a
las reuniones ejidales y nos conocen mas. A veces nuestras propuestas no les convencen a
los ejidatarios, y no es porque convenga o no, Sin0 gque a veces es por desconocimiento y
porque como dice el dicho: nadie es profeta en su tierra, porque si viniera cualquier otra
persona de fueray les dijera lo mismo que nosotras les estamos diciendo, le creen casi sin

cuestionarlo. Y cuando nosotras mismas, tenemos una idea y la exponemos, a veces cuesta
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trabajo que se acepte, aunque sea un beneficio para toda la comunidad. Pero al Gltimo,

cuando les explicamos las cosas, se convencen. (Reflexion colectiva).

A través del grupo, las mujeres también han adquirido mayor confianza para involucrarse
en actividades comunitarias, como la limpieza del pueblo, el mantenimiento de las ollas de
captacion de agua, la organizacion de las fiestas patronales y la colaboracion en eventos turisticos,

demostrando que el grupo es ahora un motor de cohesién social:

Todas las del grupo participamos. Hay personas, pocas, pero las hay, que, aunque las
convides no participan, les cuesta trabajo integrarse, salir de sus casas, nosotras si
participamos, pues como ya Somos grupo, ya nos ponemos de acuerdo, ninguna dice que

no, la mayoria siempre coincidimos (reflexion colectiva).

Espacios de convivencia, salud mental y redes de apoyo. Otra reflexion central del grupo
giré en torno al impacto de su participacion en el bienestar emocional. Las mujeres destacaron
como la participacion en el grupo ha fortalecido su sentido de autoafirmacion, facilitado la
recuperacién de memorias compartidas y fomentado la convivencia social. Estos elementos han
sido fundamentales no solo para el intercambio de saberes, sino también para el desarrollo de sus
proyectos Yy la consolidacion de sus estrategias de gestion. En palabras de Elizabeth: “Aprende una
de las demas, y convives, te relajas. Cuando se convoca a reuniones, primero nos agarramos

platicando, nos faltaba convivir, platicar, reir” (Elizabeth, comunicacion personal).

El grupo se ha consolidado en un espacio de apoyo mutuo, donde las mujeres pueden hablar

abiertamente sobre sus problemas personales y encontrar consejo y acompafiamiento. Como

Gudalupe y Candelaria lo expresan:

71



Si tengo quien me escuche y a quien acudir cuando me siento necesitada de ayuda, pero
aqui como grupo, podemos y debemos tenernos confianza y decir, yo traigo este problema,

¢me pueden ayudar? (Guadalupe, comunicacion personal).

Y eso es bonito, porque entre nosotras nos podemos ayudar y darnos motivacion. Y
descansa una, porque todas tenemos problemas, entonces a veces hay necesidad de
contarlos, porque los sientes como que trajeras una piedra en la espalda y, si los cuentas,

descansas (Candelaria, comunicacion personal).

Paralelamente, han identificado la necesidad de crear mas espacios de recreacion donde
puedan expresarse libremente a través de la mosica, la danza y la convivencia colectiva,
trascendiendo los limites de la vida doméstica. Las mujeres relatan que, salvo las fiestas patronales
de marzo, o eventos como cumpleafios y bodas —donde bailan y se “embotan” —, su recreacion se
ha limitado principalmente a la vida familiar. Sin embargo, ahora encuentran en los espacios
generados por el grupo una nueva fuente de esparcimiento. Para muchas, el grupo también
representa una forma de canalizar emociones y romper el aislamiento. Algunas mencionan que,
cuando se sienten solas o tristes en casa, bailan, cantan o gritan en privado. Por ello, proyectan
como una actividad importante generar espacios que den cabida a la muisica, la celebracion y la

convivencia. El siguiente didlogo da cuenta de lo anterior:

o “Yo cuando estoy triste en la casa, sola, que tengo todo el dia ahi sola, pongo musica y
bailo. Yo bailo y digo, ay, para que no se me entuman los pies, para cuando me invite mi
esposo al baile, poder bailar bien” (Candelaria, comunicacion personal).

o “Yo de repente si pongo musica, pero no bailo, pero llega mi nieto y sin decir nada, jpas!,

nomas me la apaga, que porque esta bien recio (Guadalupe, comunicacién personal).
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o “A mi me gusta mucho el baile, a mi me canta el baile, bailo dentro de la casa, Y canto

también y grito y hasta le hago, jua!” (Candelaria, comunicacion personal).

o “Yo me relajo con musica en mi casa, haciendo el quehacer, ahi me distraigo” (Leonarda,

comunicacion personal).

o “A mi también me gusta poner musica y cantar, y me dice mi sobrino: ‘hasta en inglés mi

tia canta’, les digo, pues déjenme no?” (Elizabeth, comunicacion personal).

o “Eso nos falta. Hacer sonar la musica y bailar. Si, si. Si, hace falta” (Reyna, comunicacion

personal).

Aungue el grupo nacié con el propdsito de recuperar la practica artesanal de manera colectiva
—una actividad tradicionalmente doméstica—, el proceso las impulsé a gestionar la creacion de
espacios compartidos. En estos, comparten conocimientos y conversan sobre temas fundamentales
como la familia, las relaciones de pareja, la salud personal y comunitaria, y los remedios
tradicionales. En este sentido, la conformacion del grupo no solo fortalecié su organizacion, sino
que también reavivé la importancia del apoyo social y la convivencia, quebrantados tras el

desplazamiento forzado de la comunidad.

Memoriay autoafirmacién. La recuperacion de memorias comunitarias —nhistorias de
ancestras y anécdotas locales— ha sido otro factor clave para la permanencia del grupo. Recordar
historias personales, anécdotas de quienes ya no estan y eventos significativos para la comunidad,
se convirtid en un ejercicio de reafirmacion. Rememorar “lo que habia sido olvidado” no solo ha
permitido reconstruir la historia local y transmitirla a nuevas generaciones, sino que también ha
representado un acto de autoafirmacion frente a los desafios que enfrentan como mujeres

organizadas. Muchas reconocen que reconstruir la memoria colectiva es una forma de fortalecerse
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como mujeres ante la comunidad y de legitimar sus iniciativas, especialmente frente a los

ejidatarios, mayoritariamente hombres.

Conflictos y retos. Elejercicio reflexivo también permitié identificar tensiones dentro del
grupo. Algunas dificultades se relacionaron con el &mbito personal —emociones como sentirse
fuera de lugar, indtil, sobrecargada o discriminada—, mientras que otras surgieron a nivel
organizativo —estilos de liderazgo, gestion de recursos econdémicos, comunicacion y toma de
decisiones—. A partir de este debate, las mujeres consensuaron nuevas estrategias para fortalecer

su organizacion y disefiar un plan de accién para futuros proyectos.

En suma, tras el ejercicio reflexivo, las mujeres reafirmaron su determinacion de superar
los conflictos y obstaculos y dar continuidad al grupo Mujeres de Cerro Grande como estrategia

para que sus voces y capacidades sean reconocidas en la comunidad:

Queremos trabajar, y que nos dejen. Queremos que dejen de vernos como mujeres para el
fogdn. Necesitamos generar nuestros ingresos propios, ademas de que necesitamos estar

activas mas alla del hogar. Que sepan que nosotras podemos (reflexion colectiva).
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Figura 9

Ejercicio reflexivo del grupo Mujeres de Cerro Grande

Nota. Fotografias tomadas por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—2024).

Reflexién personal

Desde la Psicologia Comunitaria, el apoyo social se concibe como la percepcion subjetiva
de recibir soporte a través de relaciones intimas, redes sociales o la comunidad. Este apoyo cumple

al menos tres funciones esenciales que se pueden identificar plenamente en el grupo:

1) Apoyo emocional: Permite la expresién de emociones, el compartir sentimientos,

pensamientos y experiencias, fomentando la confianza, intimidad y la valoracion personal.

2) Apoyo instrumental: Consiste en la ayuda material o la provision de servicios, como la

asistencia en situaciones criticas o el acceso a oportunidades laborales.

75



3) Apoyo informacional: Reside en la orientacion y consejo para afrontar problemas o

tomar decisiones.

La literatura académica reconoce que el apoyo social fortalece los sentimientos de
pertenencia, identidad y vinculacién, lo que impacta positivamente en el bienestar individual y
social. Este apoyo es crucial a lo largo de la vida, pero adquiere mayor relevancia en situaciones

de vulnerabilidad.

En este sentido, algunas mujeres del grupo han destacado que su participacién ha sido
fundamental en momentos dificiles, como la pérdida de empleo por motivos de salud, el
envejecimiento, el retorno a la comunidad tras una larga ausencia o problematicas familiares, como
conflictos de pareja. Para muchas de ellas, formar parte del grupo no solo ha representado un
espacio de integracion, sino que ha reforzado dos sentimientos clave: pertenencia y compromiso
mutuo. Desde esta perspectiva, su participacion en el grupo ha facilitado su vida comunitaria,

proporcionando un entorno de apoyo colectivo y reconocimiento mutuo.

Sobre elgrupo Mujeres de Cerro Grande. Como sefialan Goncalves y Montero (2003),
la formacion de un grupo de trabajo es fundamental en la investigacién-accion, al facilitar la
creacion de espacios para el didlogo. A través del trabajo situado, establecimos vinculos afectivos
que permitieron reconocer la diversidad de identidades entre las mujeres, fortaleciendo dindmicas
organizativas y definiendo estrategias colectivas.

Esta estrategia metodologica les permitié a ellas consolidar su organizacion, mientras que
ami me brind6 la oportunidad de conocerlas en la complejidad de su contexto. En linea con Sarah
Pink (2009), el didlogo sobre temas de interés comin constituye la base de la colaboracion. Asi,

el grupo no fue solo una herramienta para la construccion de datos, sino que dio lugar a un vinculo
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afectivo genuino; un espacio de encuentro donde el conocimiento no solo se genera, sino que se
construye y se comparte como un proceso vital de afectividad y gestion de la incertidumbre.

En relacién con los objetivos de esta investigacion, particularmente la identificacion
de las practicas através de ks cuales s mugres contribuyen ala construccion territorial, el grupo ha
permitido explorar sus principales practicas. Estas se visualizan en la siguiente figura y se

analizaran detalladamente en los préximos capitulos.

Figura 10

Mujeres de El Terrero: practicas y territorialidad

B
' Trabajo en el hogar
( Trabajo en el campo (agricultura y ganado)
Produccion de hortalizas (huertos de traspatio) '
|
{ Cocinas rurales
Produccion de artesanias, incluyendo la elaboracion de dulces, mermeladas y otros
productos comestibles con frutas de la zona
Ecoturismo
Proyectos comunitarios
&

Nota. Esquema sintesis de las practicas de construccion territorial desarrolladas por las

mujeres del grupo Mujeres de Cerro Grande. Elaboracion propia.
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Las mujeres sefialan que su principal practica se vincula con el trabajo destinado a
satisfacer las necesidades familiares, independientemente de la composicion de esta o de su edad®.
Afirman que esta labor reproductiva caracteriza a las mujeres que habitan El Terrero, sean
originarias 0 no de la localidad. Esto revela un orden sexo-género comunitario. Sin embargo,
también observan que no todas las mujeres oriundas de la comunidad mantienen esta caracteristica,
ya que algunas que han emigrado adoptan un estilo de vida diferente en los lugares donde radican,
donde el trabajo reproductivo no es prioritario. En otras palabras, se reconoce dicho orden no como

un atributo inmutable o biologico, sino contextual.

Tras el trabajo reproductivo —entendido como un deber comunitario ineludible—, Ilas
mujeres identifican el trabajo en el campo como otra practica cotidiana, como lo refiere Veronica:
“como mujer soy como las demas, nos gusta trabajar en el campo” (Veronica, comunicacion

personal).

Su participacion en actividades agricolas varia segun el accesoa la tierra. Lo mismo ocurre
con la artesania y las cocinas comunitarias, también consideradas practicas de las mujeres, cuya
participacion depende de los recursos disponibles para habilitar y mantener una cocina, o del
acceso a materiales para las artesanias pues a veces, como dice Reyna: “ni pal hilo” (Reyna,

comunicacion personal).

Asi, en el grupo de Mujeres de Cerro Grande, todas elaboran artesanias y cocinan en sus
hogares, pero solo algunas mujeres tienen su cocina rural de manera permanente y solo unas

cuantas se dedican ala produccion y venta de artesanias de manera constante. Sin embargo, durante

® Todas las mujeres que participanen elgrupo sonadultas y tienen familia. Tanto en elgrupocomo en la comu nidad,
no hay mujeres quevivan solas, algunas no tienen esposos, pero si hijos, y enotros casos, aunque los hijos yano viven
en el hogar, “les queda” el marido.
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eventos turisticos masivos, como la Feria Anual del Hongo, todas cocinan y elaboran artesanias

para la venta, como lo expresa Verdnica:

En la cocina, yo al igual que todas, cuando hay eventos, cocinamos para venderles comida
a los turistas y aparte hacemos artesanias de todos los materiales que hay en la comunidad,

hoja del pino, maderas, pifias, todo eso (Veronica, comunicacion personal).

La produccién de hortalizas también es una practica distintiva, tipicamente realizada en
huertos de traspatio. No obstante, algunas mujeres han extendido esta practica al espacio

comunitario, manteniendo activo el vivero comunitario, como veremos mas adelante.

En resumen, las mujeres del grupo han expresado su participacion en el territorio a través de
saberes y usos relacionados con la naturaleza, incluyendo la produccion y consumo de alimentos,
la medicina tradicional y la herbolaria, asi como la apropiacion y manejo del medio natural para
actividades agricolas, forestales y turisticas. Al narrar sus practicas, las mujeres han abordado
temas relevantes de la vida comunitaria: sistemas normativos, formas de organizacion y

convivencia social, entre otros.

En suma, la estrategia de crear el grupo facilitd6 una primera comprensién psicosocial: por un
lado, las interacciones que brindan apoyo social, y por otro, las practicas y saberes con las que

construyen activamente su territorio.
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2. Intervencion sobre el territorio: l1a Reserva de la Bidsfera como dispositivo de poder
Figura 11

Delimitacién del Area Natural Protegida y sus 3 zonas Niicleo

Nota. De izquierda a derecha: Manantlan-Las Joyas; El Tigre; Cerro Grande. El 23 de marzo de
1987, el gobierno federal decretd 139,577 hectareas de siete municipios de Colima y Jalisco como
area protegida para la proteccion, conservacion, mejoramiento, preservacion y restauracion de sus
condiciones ambientales. Este decreto establecio la “Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan”,
promocionada desde entonces como el Area Natural Protegida mas extensa y diversa del Occidente
de México (Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas, 2018). La declaracién tuvo un
impacto radical en la economia y la cultura de los habitantes de El Terrero. Acostumbrados a la
agricultura y ganaderia de autoconsumo, asicomo a la extraccion de madera como actividades
fundamentales para su subsistencia, ahora enfrenta restricciones en el uso del bosque. El libre
acceso al territorio se transform6 en un espacio regulado por leyes externas, trastocando sus
practicas cotidianas. Fuente de la imagen: Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas,

2018.
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Introduccion

Este capitulo tiene un doble proposito. En primer lugar, busca reconstruir histéricamente
los procesos de territorializaciéon que han definido a El Terrero, desde las practicas comunitarias
en torno al agua y la madera hasta la imposicion del Area Natural Protegida (ANP). En segundo
lugar, y de manera central, se propone responder a la siguiente pregunta: ;COomo la creacion de la
Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan, sustentada en un discurso cientifico-conservacionista,

reconfigurd las formas de habitar el territorio y produjo un espacio de disputa territorial?

Se argumenta que la declaratoria de la RBSM no fue una medida neutral de proteccion
ambiental, sino un dispositivo de poder que espacializd una logica de control institucional y global.
Esta logica subordind los modos de vida locales, instaurando lo que, en térmmnos de Michel
Foucault, puede conceptualizarse como una heterotopia: un espacio real donde coexisten y se
conflictian mundos y territorialidades incompatibles. Frente a esta imposicion, la memoria
colectiva y la conexion afectiva con el territorio — narradas principalmente por las mujeres —,
emergen no solo como un archivo del pasado, sino como una tecnologia de resistencia
fundamental. A través de narrativas y del habitar cotidiano, esta memoria disputa del derecho a un
territorio cuyos significados y vinculos afectivos preceden y exceden el marco regulatorio de la
conservacion. Este argumento constituye la tesis central de este capitulo y sienta las bases para
comprender las estrategias de resistencia y las reconfiguraciones identitarias que se analizaran en

los capitulos subsiguientes.
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Para comprender esta compleja trama, proponemos entender a El Terrero como un
palimpsesto y una heterotopia. Como palimpsestol?, su territorio es un archivo vivo donde se
acumulan, superponen y tensionan distintas capas de sentido: la inscripcion fundante del habitar
comunitario, tejida en torno a la gestiobn del agua y el bosque, y la escritura superpuesta del
proyecto global de conservacion. Como heterotopiall, se constituye en un “espacio otro” donde El
Terrero es al mismo tiempo, el hogar de una comunidad con una identidad profundamente
arraigada y un area nucleo de conservacion bajo estricta vigilancia estatal. Esta dualidad lo

convierte en el escenario empirico ideal para analizar la espacializacion del poder.

El recorrido analitico de este capitulo adopta una estructura deliberadamente palimpséstica,
transitando entre las capas que constituyen el territorio, en lugar de seguir una narrativa lineal. En
primer lugar, se desentrafia la capa fundante, explorando cémo la gestion comunitaria del agua y
la apropiacion forestal erigieron los ejes materiales y simbolicos que tejieron la identidad y el
proyecto de vida colectiva. Sobre esta base, se analiza la superposicion conflictiva representada
por la RBSM, un régimen que buscé reescribir el espacio subordinando los modos de vida locales
a una logica de valorizacion externa, generando dependencia institucional y vulnerabilidad
socioeconomica. Finalmente, se examina la memoria comunitaria sobre el decreto de
conservacion, mostrando como la narracion y la conexion afectiva con el territorio se erigen como

herramientas de un contrapoder que constantemente renegocia la imposicion hegemonica.

10 Manuscritos medievales donde nuevos textos se superponian a los anteriores —sin llegar a borrarlos del todo—,
dejando al descubierto las huellas de lo que alguna vez fue escrito.

11 Ta heterotopia se concibe como un "contra espacio” real y efectivo, un lugar fuera de todo lugar que posee la
capacidad de yuxtaponer en un punto real varios espacios incompatibles, de crear ilusiones queimpugnan la realidad
0, por el contrario, de crear espacios de perfeccion (Foucault 1984: 2010).
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En su conclusion, el capitulo articula estas dimensiones para argumentar que la memoria y
el habitar cotidiano son fuerzas activas que reescriben, desde la agencia local, el palimpsesto
territorial. Estas practicas no solo son actos de reminiscencia; son herramientas de resistencia

cotidiana que reafirman un derecho ontologico de habitar!?,

Para desarrollar este analisis, el capitulo se organiza en tres secciones que trazan un
recorrido desde la reconstruccion historica hacia la interpretacion tedrica del espacio como campo
de disputa:

A. La capa fundante: gestion comunitaria del agua y apropiacion forestal. Este apartado
reconstruye las practicas histdricas de territorializacion en El Terrero, mostrando c6mo
la gestion del agua y el aprovechamiento de la madera constituyeron los ejes materiales
y simbolicos que tejieron la identidad y el proyecto de vida colectiva.

B. Superposicion conflictiva: territorializacion global de la Reserva. Esta seccion analiza
el proceso de imposicion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan como un
dispositivo de poder que espacializd una logica de control institucional, reconfigurando
las relaciones de poder y subordinando los modos de vida locales.

C. El Terrero como heterotopia: sintesis de una territorializacion en disputa. A partir de
los hallazgos histéricos e institucionales, esta seccidn profundiza en el andlisis
conceptual del territorio, argumentando que la superposicion de logicas mcompatibles

convierte a El Terrero en una heterotopia foucaultiana: un espacio real donde se

12 Bl término "derechos ontologicos" hace referencia a aquellos derechos que se derivan del ser mismo, de la existencia
y de la relacion fundamental y preexistente que una persona o comunidad tiene conun lugar. Desde una perspectiva
filosofica, esta nocion puede rastrearse en la obra del filosofo francés Etienne Souriau (2017) para quien el acto de
existir es siempre un instaurarunmodo de seren elmundo a través de practicas creativas y de habitar. En el contexto
de disputas socioambientales, estose traduce en que la experiencia vivida, la memoria colectivay el acto mismo de
habitary construir un territorio sonactos instauradores que generan un derecho ontolégico, anterior y mas fundamental
que cualquier marco legal posterior. Esta perspectiva permite analizar estos conflictos no solo como disputas por
recursos, sino como un choque de ontologias o modos de instaurar mundos.
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conflictian proyectos territoriales y donde la memoria colectiva emerge como
tecnologia de resistencia.

Conclusion capitular: memorias y disputa territorial. Apuntes para una critica situada a
las politicas de conservacion. Esta seccion final sintetiza las contribuciones centrales
del capitulo, articulando el andlisis historico-institucional con la dimension espacial y
de memoria, para destacar como las politicas de conservacion han reconfigurado los
marcos de autonomia y pertenencia, y como frente a ello emergen formas colectivas de

respuesta y resignificacion del territorio.
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A. La capa fundante: gestion comunitaria del agua y apropiacion forestal

Figura 12

Los Troncones

El Terrero en la zona nucleo de Cerro Grande

La comunidad de El Terrero se encuentra situada en el macizo montafioso conocido como
Cerro Grande, una de las tres zonas nucleo de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan
(RBSM), junto con “Manantlan-Las Joyas™y “El Tigre”. Su ubicacién, aunque privilegiada por su
biodiversidad y la belleza paisajistica, también impone restricciones significativas para los
habitantes debido a las estrictas normativas de conservacion que limitan el uso de los recursos

naturales y las actividades productivas tradicionales como la agricultura y la tala de arboles.

Elizabeth describe las restricciones que enfrentan:
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El Terrero esta en una zona nucleo, por eso el pueblo esta dividido por areas. En el areadel
poblado y en una fraccion de la Reserva podemos realizar algunas actividades productivas
con control, pero hay una parte nucleo que estd prohibida por el impacto que se puede
causar, ahi de plano no puedes tocar ni un pelo, ni siquiera lo seco. Asi como la tiene la

naturaleza, asi se tiene que dejar (Elizabeth, comunicacion personal)l3.

Esta situacién genera tensiones entre las politicas de conservacion y las necesidades de la
comunidad ya que muchas familias no pueden trabajar sus terrenos debido a que se encuentran
dentro de la zona nticleo restringida. Sin embargo, en algunas 4reas como “Los Troncones”, una
de las principales zonas turisticas en El Terrero, que forma parte de la zona nucleo, el Ejido cuenta
con permisos para su aprovechamiento turistico, lo que plantea una paradoja: mientras las familias
enfrentan restricciones significativas para el uso de sus terrenos, el Ejido puede explotar
turisticamente la zona. Esto sugiere acuerdos selectivos entre autoridades ejidales y de La Reserva,

que priorizan el desarrollo turistico sobre las necesidades y practicas tradicionales de las familias.

El Terrero: fuente de agua y simbolo identitario

Cerro Grande, con una extension de aproximadamente 450 km? entre Colima y Jalisco4,
forma parte de una formacion geoldgica que data del Cretacico, hace mas de 65 millones de afios.
Sus capas volcanicas, producto de las erupciones del Volcan de Colima, y las rocas de sedimentos

marinos, revelan que esta regién estuvo sumergida bajo el mar en épocas pasadas.

El Terrero se encuentra a una altura de entre 2,200 y 2,280 metros sobre el nivel del mar,

en la zona conocida localmente como Punta de la Montafia o Cima del Cerro, y oficialmente, como

13 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como ‘“comunicacion personal’ o
“comunicacion colectiva” correspondenal trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.

4 Aunque las delimitaciones varfan, se estima que alrededor del 30 % de esta 4rea pertenece a Colima (Entomo
Biotico, A.C.).
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Meseta. Esta area de la Meseta presenta un terreno karstico compuesto principalmente por rocas
calizas, que permiten la rapida infiltracion del agua, impidiendo la formacion de corrientes
superficiales y dificultando la agricultura. De hecho, solo un 5 % de la Reserva es apta para la
agricultura, y la mayoria de estas tierras se ubican en Jalisco (CONANP, 2000). Esta limitacion ha
llevado a que las siembras dependan exclusivamente de la temporada de Iluvias, tal como lo
expresa Elizabeth: “La siembra es por temporada; maiz, frijol, calabazas, pero solo en temporada

de Iluvias, porque no hay agua todo el tiempo” (Elizabeth, comunicacion personal).

Estas caracteristicas geoldgicas hacen de Cerro Grande una fuente esencial de agua para la
entidad colimense. El agua que se infiltra desde la Meseta, a través de dolinas y resumideros,
emerge en las zonas bajas del Cerro en forma de manantiales que abastecen a las principales
concentraciones urbanas del estado, como la ciudad de Colima y Villa de Alvarez, proporcionando
mas de mil litros por segundo para alrededor de 440,338 habitantes, en una poblacion que sigue
creciendo (Instituto para el Medio Ambiente y Desarrollo Sustentable del Estado de Colima

[IMADES], 2018).

Para las mujeres de El Terrero, la “funcion hidrica” del territorio se ha convertido en un
elemento identitario crucial, surgido a raiz del decreto que establecié el Area Natural Protegida y
se ha visto reforzada contimuamente por el discurso de conservacion de las autoridades de la
Reserva, asi como por otros actores sociales como las asociaciones civiles ambientalistas. Esta
vision queda ejemplificada en las palabras de Chuy Flores, ex presidente del Consejo de la Reserva
y habitante de Lagunitas, quien se refiere a Cerro Grande como “el tinaco de agua”: “Sabemos con
datos cientificos y con datos de experiencia que Cerro Grande es generador de agua para la zona

urbana de Villa de Alvarez y de Colima, es como el tinaco que alimenta de agua a la zona urbana”
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(Chuy Flores, comunicacion personal). Desde esta perspectiva, las mujeres se perciben a si mismas

como guardianas del bosque y protectoras del ciclo hidrico.

Escasez de agua: de la limitacion a la organizacion comunitaria para su gestion

Las caracteristicas geologicas de El Terrero histéricamente han impuesto desafios
significativos en la forma en que la comunidad se relaciona con su entorno. La escasezde agua y
las limitaciones que esta conlleva han llevado a la comunidad a afrontar esta condicion de manera
organizada. Entre las estrategias colectivas mas destacadas se encuentran actualmente las ollas
comunitarias, depdsitos disefiados para captar el agua de lluvia, que han sido esenciales para
sostener practicas ancestrales como la ganaderia y los huertos familiares o de traspatio; actividades
tan fundamentales para la subsistencia como las tareas de la vida doméstica, en la que el agua es
imprescindible. “Gracias a las ollas podemos tener el agua necesaria; sin ellas no sobreviviriamos™,
expresa Reyna, subrayando la importancia de estos sistemas en la vida de la comunidad (Reyna,

comunicacién personal).

La falta de agua en El Terrero no es solo una cuestion de carencia fisica; es parte de la
historia identitaria y se convierte en un tema que permea cada conversacion y activa las memorias
de las mujeres, quienes recuerdan las dificultades diarias de épocas pasadas y las estrategias
ancestrales que surgieron para enfrentarlas: "Los primeros pobladores sufrian mucho la escasezde
agua, para lavar y para bafnarse tenian que caminar 3 o 4 kilometros hasta llegar a donde habia un
ojo de agua" (Candelaria, comunicacion personal), evocando un tiempo en que el agua se
transportaba en barriles de madera sobre burros y caballos. “Ahora seguimos sufriendo, pero no
igual” expresa Rosario, quien refiere que anteriormente era dificil sembrar una calabaza o un

chayote: “Los frutos que se daban en aquellos tiempos de mucha escasez de agua, eran el durazno,
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la manzana, el tejocote, y la zarzamora, porque siendo silvestres nunca les ponian agua, al igual

que el Maguey” (Rosario, comunicacién personal).

El agua, o la falta de ella, se convierte en un relato compartido de vida y resistencia
comunitarias: “A mi todavia me toco ir hasta alld a lavar, siera el dia de lavar, te tocaba madrugar,
echar el monton de ropa, irte hasta donde esta el tanque y lavar todo el dia, comerte un taco ahi
mas o menos entre las brasas, y bafarte, porque era el dia en que te bafabas”, recuerda Elizabeth
(comunicacion personal), describiendo un dia completo dedicado a una tarea doméstica
fundamental: ellavado de la ropa. “Alli habia muchos lavaderos que les pusieron los sefiores a sus
mujeres, cada una tenia su lavadero” (Rosario, comunicacién personal). Como consensuan las
mujeres, la relacion con el agua era una actividad cotidiana que antafio exigia tiempo, disciplina y
esfuerzo, pues se le dedicaba todo el dia y llegaban a casa al oscurecer. En este contexto, las
mujeres evocan las estrategias comunitarias empleadas antes de la construccion de las ollas, como

los jagiieyes y el pozo hondo.

Los jagiieyes yelpozo hondo. Los jagiieyes y el pozo hondo representan una combinacion
de elementos naturales y la intervencion humana para la retencion de agua. Los jagilieyes, grandes
depresiones en el terreno recubiertos de arcilla, capturan y almacenan el agua de Iluvia y
escurrimientos fluviales mientras que el pozo hondo, excavado estratégicamente en las entrafias

de la tierra, cautiva el agua directamente de un manantial subterraneo.

Estas estructuras no fueron “soluciones técnicas”, simbolizaron una forma colectiva de
habitar y “domesticar” un entorno hostil, tejiendo una relacion intima con la tierra que se
convertiria en la base de su identidad y arraigo. A través de estas practicas, la comunidad produjo
socialmente su espacio (Lefebvre, 1974), mntegrando recursos naturales con modificaciones

humanas para asegurar el abastecimiento de agua enla comunidad. Aunque los jagiieyes y el pozo
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hondo ya no se usan en la vida diaria, siguen siendo parte de la memoria colectiva y simbolos de
la cultura comunitaria. Representan lugares cargados de historia y significado para las mujeres de
El Terrero. Para ellas, estos espacios reflejan el reto constante de la comunidad por acceder a
recursos vitales en un entorno geografico complejo. Descubiertos por los bisabuelos, permitieron
durante generaciones el desarrollo de la vida comunitaria. Las mujeres narran cémo utilizaban
estos lugares paralavar ropa y recoger agua para tareas domésticas como lavar el nixtamal, cocinar
y regar los huertos familiares. Elpozo hondo, se convirtid en una fuente vital especialmente cuando

el agua fluvial almacenada en los jagilieyes se acababa.

Candelaria narra como los bisabuelos descubrieron el ojo de agua mientras sembraban y
notaron que la tierra estaba himeda. Al escarbary ver que habia agua suficiente para el ganado y
la gente, decidieron ampliar el pozo hecho, ensanchandolo y excavando mas y mas hasta hacerlo
hondo. Luego de unos tres metros de profundidad, se encontraron con una capa de cascajo que
ocasionaba que el agua se mantuviera, lo que permitié su uso continuo. “La gente metia sus baldes
para sacar el agua y pronto idearon poner una carucha para facilitar la extraccion” (Candelaria,

comunicaciéon personal). También describe su primera experiencia en el pozo:

A mi me toco todavia ir al pozo hondo a lavar, porque aca arriba en el poblado no habia
agua, se acababa el agua enlos jagiieyes y en las pilas que hacia la gente. Cuando me casg,
en el 74, mi esposo me dijo: ‘Vamos a ir a lavar al pozo’, y yo, jay no!, jdicen que hay una
polvadera! Habia que bajar como unos 300 metros, y alld estaba naciendo el agua. Habia
mucho ganado porque todo el ganado reconocia a tragar agua alli (Candelaria,

comunicacién personal).
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El pozo hondo y los jagiieyes no solo atendieron necesidades basicas de acceso al agua,
sino que consolidaron una relacion intima con la tierra, reforzando la conexion de la comunidad

con el lugar.
En la siguiente figura se muestra uno de los jagiieyes:
Figura 13

Jagiiey

Nota. Fotografia proporcionada por Israel Alexander Hermosillo Lopez.
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La practica de captacion y almacenamiento de agua ya sea de lluvia o subterranea, ha sido
utilizada durante siglos en diversas partes del mundo. Sin embargo, en las ultimas décadas ha
ganado notabilidad debido a la creciente escasez de agua en muchas regiones. El término “cosecha
de agua” surge en el ambito de la ingenieria y gestidn de recursos hidricos como una técnica para
aprovechar los recursos hidricos disponibles y crear reservas locales de agua. Esta expresion es
una analogia que compara la captacion y almacenamiento de agua con la cosecha de cultivos
agricolas. Aligual que se cosechanlos frutos de la tierra, se "cosecha" el agua de lluvia o de otras
fuentes. El término y las técnicas para la cosecha de agua se popularizaron en México durante las
décadas de 1980 y 1990, cuando la escasez de agua comenzd a ser un problema global mas
evidente. Estas técnicas se adoptaron en proyectos de desarrollo y en politicas publicas
relacionadas con el agua, incluyendo la micro captacion y macro captacion, asi como la captacion

de agua de techos de viviendas (Acosta, et.al., 2018).

En este contexto, en El Terrero, particularmente tras el decreto de la Reserva, se han
implementado diversas técnicas de captacion de agua por iniciativas impulsadas por actores como
la Universidad de Colima, la Direccion de la Reserva, la SEMARNAT, entre otros. Estas incluyen:

ollas comunitarias, geo cisternas, aljibes, redes de mangueras y filtros de agua.

Ollas comunitarias y aljibes. A medida que la demanda de agua crecia, la comunidad se
enfrentd al desafio de mejorar sus métodos de captacion y almacenamiento. Con apoyo del
gobierno y la necesidad creciente de asegurar el abastecimiento de agua, a finales de los afos
ochenta se disefiaron las primeras ollas comunitarias, grandes depésitos que captaban y

conservaban el agua de lluvia.

Inicialmente construidas de cemento, estas estructuras no resultaron del todo efectivas, ya

que eran fragiles ante las condiciones geograficas y los frecuentes sismos menores que afectan la
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zona. Con el tiempo, la tecnologia de las ollas comunitarias se perfecciondé mediante la
incorporacion de geomembranas, lo que las hizo mas duraderas y adecuadas para la conservacion
del agua. Estas ollas se convirtieron en una solucion crucial para abastecer a los hogares, aunque
no lograban satisfacer completamente todas las necesidades de la comunidad, especialmente en
proyectos productivos que requerian riego constante. “El agua siempre ha sido nuestro reto mas

grande,” consensuan las mujeres de la comunidad.

Marcelina lo expresa de la siguiente manera:

Las ollas ayudan, pero no alcanzan para todo; necesitamos mas agua para nuestros animales,
para los arboles frutales y para desarrollar proyectos que nos generen ingresos, pero no hay

suficiente, ese es el problema (Marcelina, comunicacion personal).

En busca de soluciones adicionales, la comunidad decidid abordar la falta de infraestructura
para el almacenamiento de agua. En 1996, se llevd a cabo una asamblea que dio lugar a la
construccion de aljibes, estructuras subterraneas, ubicadas al pie de las viviendas, disefadas para
captar y conservar el agua de lluvia. Estos aljibes eran vitales para recoger el agua que caia de los
techos, pero con el tiempo y los dafios sufridos, muchos dejaron de funcionar. “Pese a las
dificultades iciales y las resistencias internas, esos aljibes funcionaron durante 36 afios, pero se
reventaron con los temblores” recuerda Candelaria (comunicacién personal), quien en aquel

tiempo fue nombrada presidenta del comité de supervision.

Aunque algunos aljibes atn se utilizan, ahora se rellenan con agua proveniente de las ollas
ejidales, construidas estratégicamente en las partes mas altas de la localidad para capturar mejor
el agua de lluvia y asegurar su suministro. Sin embargo, el nuevo reto es bajar el agua hasta las

casas.
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Sistema de red de mangueras y filtro. Hace aproximadamente 15 afos se instald una red de
mangueras para llevar el agua desde las ollas hasta los hogares, “pero el sistema fue fragil desde
el inicio”, comenta Candelaria. Durante la ampliacion de los caminos y la construccion del
empedrado, las mangueras fueron destruidas por la maquinaria, interrumpiendo el flujo de agua.
Ademas, solo algunas viviendas recibieron tomas de agua, lo que dejo a muchas familias

dependiendo de métodos improvisados.

Recientemente, en 2022, la comunidad ha comenzado a gestionar la reparacion de un filtro
que en el afio 2000 proporcionaba agua limpia para beber. “Ahora dicen que va a quedar muy bien,
a ver si de veras”, comenta Candelaria con escepticismo (comunicacion personal), enunciando el
largo camino de lucha y solicitud de recursos que, hasta ahora, no ha sido suficiente. La solicitud
para reparar y mejorar el sistema le implica al Ejido un deposito de cien mil pesos, una cifra
inalcanzable parala comunidad. Ante esto, Candelaria lamenta: “;De donde vamos a sacar tanto?

Ni cooperandonos todos” (comunicacion personal).
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Figura 14

Olla comunitaria de geomembrana

Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—2024).
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Aprovechamiento forestal y configuracion territorial antes de la ANP

Figura 15

Extraccion de madera

Nota. Antes de la declaracion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan en 1987, el bosque
era el centro de la vida econdmica de la comunidad de El Terrero. Durante generaciones, la
extraccion de madera fue la principal actividad productiva y el pilar de la economia local. El
bosque de la region proporcionaba un recurso invaluable que permitia a las familias subsistir, no
solo a través de la venta de madera y carbon, sino también mediante suuso en la vida cotidiana.
Las mujeres narran que el corte de arboles se llevaba a cabo de manera “libre”. Asi, la vida
cotidiana y la economia local giraban en torno a la extraccion de madera y a la agricultura de
temporal, con el acceso limitado al agua como uno de los principales desafios para esta tltima.
Los cultivos tradicionales de maiz, frijol y garbanzo se complementaban con la venta de madera,
que no solo generaba ingresos, sino que también permitia obtener agua para las parcelas y el
ganado a través del trueque. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El

Terrero (2022—-2024).
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La madera en El Terrero: explotacion y subsistencia

La llegada del ferrocarril y de las empresas madereras a Cerro Grande, a principios del
siglo XX, marc6 un momento crucial en la historia de la comunidad. Las economias extractivas se
integraron en la vida de El Terrero, impulsadas por la empresa The Colima Lumber Company, que
abrid el acceso a los abundantes recursos forestales de la region, conectdndola con el centro del
pais. Siguiendo a Jardel (1998), la empresa construyd una via angosta que se extendia desde la
cima de Cerro Grande hasta la ciudad de Colima, permitiendo transportar la madera extraida del
bosque de manera rapida. Esta infraestructura no solo aceler6 la explotacion maderera, sino que
también foment6 el poblamiento de la region, atrayendo a familias que buscaban establecerse y

aprovechar las oportunidades de trabajo vinculadas a la industria maderera.

Candelaria relata sobre el asentamiento inicial en El Terrero y sus raices:

Yo soy de la tercera generacion, los de la primera generacion que estuvo en El Terrero
fueron los bisabuelos, ellos fueron los que habitaron por primera vez El Terrero, como

en 1916, con la llegada del ferrocarril (Candelaria, comunicacion personal).

Asi, la llegada del ferrocarril no solo facilité la extraccion de madera, sino que también
impuls6 el establecimiento de familias como la de Candelaria, cuyos bisabuelos encontraron en
Cerro Grande una oportunidad para asentarse mientras trabajaban para las empresas madereras y

ferroviarias.

El ferrocarril conectaba la cima de Cerro Grande con Colima, trayendo consigo no solo la
actividad maderera, sino también la posibilidad de una vida comunitaria alrededor de los recursos
del bosque. Como se senald, la geografia presentaba desafios significativos para la agricultura. El

relieve montafioso y la naturaleza karstica del terreno dificultaban el acceso al agua, limitando las
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posibilidades de riego y obligando a los habitantes a buscar alternativas economicas para su
subsistencia. Ante estas dificultades, la extraccidn de madera se consolidd como una actividad
esencial para la comunidad, compensando las limitaciones agricolas. La madera no solo abastecia
a la ndustria ferroviaria y a la produccion de cajas de empaque, sino que también se convertia en
un recurso fundamental para la vida cotidiana de los habitantes, proporcionando lefia como

combustible, material para la construccion de casas y muebles y otros usos de corte doméstico.

Las empresas madereras operaban bajo economias extractivas que generaban pocos o nulos
beneficios para las comunidades locales, transfiriendo las ganancias fuera de la region mientras
dejaban un recurso forestal cada vez mas deteriorado (Jardel P., Graf M. y Gomez G., 2002). A
pesar de esto, la extraccion de madera ofrecid oportunidades laborales y econdémicas para los
habitantes de El Terrero, quienes vieron en el bosque una fuente de sustento que perdurd durante

generaciones.

En este marco, la madera figur6 como recurso de subsistencia local. Chuy Flores,
presidente de la Asociacion de Comunidades Rurales para la Conservacion y Desarrollo

Sustentable describe esta dindmica:

Nosotros no tenemos agua, entonces ese era el asunto. La parte alta no tiene agua,
pero es generadora de agua. Antes, vendiamos madera y con el dinero comprabamos
agua. Bajdbamos cargados de madera y subiamos cargados de agua (Chuy Flores,

comunicacion personal).

Esta practica no solo refleja la dependencia econdmica de la madera, sino también su
centralidad en la vida cotidiana de la comunidad, moldeando la organizacion del trabajo, las

dindmicas familiares y las estrategias de subsistencia. Para muchas familias, la venta de madera
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en rollo y cuartoneada mitigaba la escasez de agua, aprovechando las idas y venidas de los
transportes cargados de madera hacia los centros urbanos para regresar con agua para uso
doméstico y agricola. La madera se percibia no solo como un recurso econdmico, sino también
como una parte integral de la subsistencia local, una especie de “moneda de cambio” que permitia

la continuidad de las actividades productivas.

Asi, la practica forestal configuraba un proceso de territorializacion. A través de la cual la
comunidad de El Terrero se organizaba y apropiaba del bosque, dandole un sentido propio y
afianzando su relacion con el espacio, habitandolo. Asi, la madera, como recurso fundamental, no

solo era una fuente de ingresos, sino un eje en la construccion de la territorialidad.

Esta construccion territorial ha sido un proceso eminentemente colectivo y familiar, donde
las mujeres han jugado un papel importante. Como menciona Rosario, las familias participaban de
manera conjunta en la extraccion de madera: “Con mi esposo Rubén, su familia éramos su equipo,
siiba a cortar madera, toda la familia nos ibamos con éI” (Rosario, comunicacion personal). Esta
dinamica refleja como las practicas de subsistencia estaban profundamente arraigadas en las

relaciones familiares, consolidando el territorio como un espacio compartido.

Sin embargo, el bosque se enfrentaba principalmente con los intereses de actores externos:

Las empresas si contrataban a habitantes de la comunidad para que les guiaran por el
bosque, y aunque les pagaban, eso no significa que el Ejido estuviera haciendo el manejo de la

madera, eran agentes externos (Elizabeth, comunicacion personal).

Este testimonio revela la complejidad de la territorialidad en El Terrero, donde la
comunidad no ejercia un control total sobre los recursos, evidenciando una clara asimetria de poder

en la gestion del territorio. A diferencia de las empresas madereras, cuya actividad puede
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calificarse como extractivismo por la remocién de grandes volimenes de recursos destinados a la
exportacion, la comunidad gestionaba el bosque y sus recursos como medio de subsistencia local
y familiar. Tal como lo relata Chuy Flores, la madera funcionaba como moneda de cambio” para

adquirir bienes esenciales como el agua, lo que configura un uso directo y vital del recurso.

En este sentido, mientras los agentes externos operaban bajo una logica de apropiacion y
beneficio a gran escala, la comunidad de El Terrero territorializaba el espacio a través de practicas
de subsistencia que estructuraban su vida social y familiar. La madera, por tanto, adquiria un valor
simbodlico y material que no solo era una fuente de ingresos, sino el eje de la relacion entre los

habitantes y el entorno, permitiéndoles habitar el territorio y darle un sentido propio.
El Aserradero en la economia local y la dinamica comunitaria

El aserradero en El Terrero surgié como una respuesta a las necesidades econdmicas de la
comunidad y como una extension natural de la actividad maderera que habia marcado la region.
Su instalacion, en 1986, se convirti6 en un punto focal de la economia local, ofreciendo empleo y
un espacio de interaccion social que fortalecidé los lazos intercomunitarios. Este no solo
proporcionaba empleo a los residentes de las localidades de la zona (El Terrero, Lagunitas, Campo
4), sino que también organizaba la vida laboral del pueblo. Las tareas se distribuian entre distintos
roles como macheteros, conductores, y operadores de maquinaria, lo cual permiti6 a muchas
familias asegurar un ingreso estable durante afios. La operacion del aserradero facilitd la venta de
madera en diferentes presentaciones, lo que ampli6 las oportunidades de comercio con otras

regiones.

Ademas, el aserradero era una fuente de ingresos complementarios para aquellos que

trabajaban en la agricultura y enfrentaban las limitaciones impuestas por la falta de agua y la
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erosion del terreno. Este espacio permitia que los hombres y algunos jovenes, adquirieran
habilidades técnicas y conocimientos sobre la extraccion y el manejo de la madera, lo cual
contribuia a una transmision intergeneracional de saberes y practicas relacionadas con el manejo

del bosque.

Asi, el aserradero no solo funcionaba como un lugar de trabajo, sino también como un
espacio de formacion personal y social. Aqui se creaban vinculos entre los trabajadores, se
compartian historias y se fortalecian las relaciones familiares y comunitarias. Candelaria recuerda

como su padre encontr6 en el aserradero una razon para regresar a El Terrero:

Mi papa regresé porque un familiar de su tia tenia carros madereros, y como pusieron el
aserradero, entonces ese sefior se lo llevd como machetero, €l tenia 11 afios cuando se empez6 a ir

al Terrero, y asi durd hasta los 17 afios (Candelaria, comunicacion personal).

Aunque el aserradero representaba una oportunidad econdmica, también enfrentaba
desafios significativos. Las condiciones técnicas del aserradero, como las descomposturas
frecuentes de la maquinaria y la falta de un mantenimiento adecuado, a menudo ponian en riesgo

su funcionamiento.

Otro desafio fue la gestion financiera del aserradero. Aunque la instalacion proporcionaba
beneficios directos a los trabajadores, la falta de conocimientos administrativos en la comunidad
dificultaba la gestion adecuada de las ganancias, que no siempre se reinvertian de manera eficiente

en la comunidad o en la mejora del propio aserradero.

Ademas, la administracion y operacion del aserradero dependian de la asesoria externa, lo
cual creaba una relacion de dependencia con técnicos y actores externos que no siempre

comprendian las dindmicas y ritmos locales.
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En suma, el aserradero fue una pieza clave en la vida de El Terrero durante X afios. En un
territorio marcado por la escasez de recursos y la lejania de los centros urbanos, la madera
procesada no solo generaba productos para la venta, sino que sostenia la economia local y
aseguraba la continuidad de las practicas productivas. Ademas, el aserradero articulaba las
relaciones laborales y comunitarias, permitiendo a sus habitantes generar ingresos, adquirir
habilidades y fortalecer los lazos sociales. A pesar de los desafios técnicos y administrativos, su
funcionamiento representaba un eje central en la dindmica social y econdmica, reafirmando la
capacidad de la comunidad para adaptarse a las limitaciones geograficas y ambientales de su
territorio. Sin embargo, el aserradero de 1986 se configur6 como un espacio exclusivamente
masculino, reflejando la estructura patriarcal que, de acuerdo con las mujeres de la localidad,

prevalece en la comunidad.

102



B. Superposicion conflictiva: territorializacion global de la Reserva
Figura 16

Inti y Guzman en la Universidad de Guadalajara

Jalisco, Hlexi

Cidad G §

Nota. La foto 1 muestra una carta enviada por el cientifico Hugh lltis a una docente-investigadora
de la Universidad de Guadalajara, en la que afirmaba la extincion del Zea diploperennis (Teocintle)
y la retaba ademostrar lo contrario. La foto 2 muestra al Dr. Iltis y al estudiante Guzman, originario
de una de las comunidades de la Sierra de Manantlan, después de un seminario en la Universidad
de Guadalajara en celebraciéon de la creacion de la Reserva Biosfera Sierra de Manantlan. Esta
Reserva —que resguarda 139,577 hectareas para la “conservacion y restauracion de sus
ecosistemas” -- s hoy en dia considerada como una de las ANP mas importantes de la regién
occidental de México, tanto por su extension como por su biodiversidad (CONANP,2018). Fuente
de las imagenes: Hugh lltis and Rafael Guzméan at Universidad de Guadalajara, por UW-Digital
Collections Center, s.f. (https://digital. library.wisc.edu/1711.dI/H7VYBEUH2TVEC9D).
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La declaracion del ANP: Biodiversidad como dispositivo de legitimacion frente a intereses

territoriales estratégicos

La creacion de Areas Naturales Protegidas (ANP) en México, si bien se enraiza en la
Constitucion de 191715, se consolidd como politica de Estado a partir de la década de 1990,
fuertemente influenciada por agendas globales de conservacion como la "Cumbre de la Tierra"
(1992) y la “Agenda 21” (CONANP, 2011). Este marco no fue neutral, respondié a una logica de
ordenamiento territorial que, bajo el discurso de la proteccidn ambiental, priorizd los intereses
geopoliticos 'y econdémicos trasnacionales sobre los derechos y modos de vida de las comunidades
locales. La declaracion de la Reserva Bidsfera Sierra de Manantlan (RSBM)16 en 1987 se inscribe
en este proceso, impulsada mas por la urgencia de proteger recursos de valor global (genético,

hidrico, mineral) que por un genuino interés en la sustentabilidad.

La extraordinaria biodiversidad de la Sierra de Manantlan, detallada a continuacion fue el
discurso legitimador central al que recurrieron actores cientificos e institucionales para justificar
la imposicion de la Reserva. Sin embargo, este discurso biofisico invisibilizd deliberadamente las
complejas realidades sociales y econdémicas de las comunidades asentadas en el territorio, asi como
los afanosos intereses mineros y genéticos de empresas que operaban en la region. Asi, la retorica
de la conservacion sirvid como un velo que oculté una operacion de poder destinada a reconfigurar

el control sobre los recursos.

®La Constituciénde 1917 estableci6 el concepto de “propiedad conuna funcién social” y regulé el aprovechamiento
de los recursos naturales Previo a las ANP, en México se hablaba de “estrategias de conservacion”, las cuales
comenzaron en 1876. La primera de ellas se vincula conel Desierto delos Leones, siendo el objetivo la conservacion
de 14 manantiales que abastecen de agua a la Ciudad de México (CONANP, 2011).

16 Actualmente existen seis categorias de Areas Naturales Protegidas de caracter Federal: Reservas de la Bios fera;
Parques Nacionales; Monumentos Naturales; Areas de Proteccion de Recursos Naturales; Areas de Proteccion de
Flora y Faunay Santuarios;y de orden estatal: zonas municipales de conservacion ecologicay areas destinadas
voluntariamente a la conservacion por ciudadanos u ONG’s (CONANP, 2018).
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En cuanto a su relevancia ecologica, la Sierra de Manantlan —ubicada en la Sierra Madre
del Sur, en la frontera entre los estados de Jalisco y Colima— destaca por su gran biodiversidad y
su importancia hidrologica. En esta sierra nace el rio Ayuquila-Armeria, considerado uno de los
43 rios mas importantes del pais. Asi mismo, la CONABIO (2011) sefiala que la flora y fauna
endémicas de la regién la han convertido en una de las éreas terrestres prioritarias para la

conservacion en México.

La vegetacion de la sierra es variada, con la presencia de 13 tipos de cubierta vegetal que
incluyen bosques tropicales secos y subhimedos, encinares y pinares (SEMARNAT, 2024). Entre
la riqueza biologica de la region, destaca la "milpilla", conocida en el &mbito cientifico como Zea
diploperennis, una planta de maiz silvestre nativa asediada por su alto valor genético (CONANP,

2022).

En cuanto a la fauna, la Sierra de Manantlan alberga una notable diversidad, con mas de
560 especies de vertebrados que representan el 26% de los mamiferos y el 36% de las aves de
Meéxico. Entre los mamiferos, los murci¢lagos nectarivoros juegan un papel clave como
polinizadores, mientras que felinos, como el jaguar, el ocelote y el puma, se erigen como especies
emblematicas de la region. La avifauna es igualmente diversa, con mas de 525 especies registradas,
de las cuales el 63% son residentes y el 37% migratorias (UNESCO, 2024). Cabe destacar que 15
especies de aves, entre ellas el perico guayabero y la guacamaya verde, son aprovechadas por las
poblaciones locales con fines de subsistencia (alimento y ornato) y, aunque actualmente estd

prohibido, también para su comercializacion (CONANP, 2024).

La Sierra de Manantldin alberga también una gran diversidad de reptiles, anfibios e
mvertebrados acuaticos, muchos de las cuales tradicionalmente han sido utilizados como alimento

en las comunidades locales. En la fauna acudtica destaca el ajolote de Manantlan (Ambystoma
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manantlanensis), especie endémica en peligro de extincion (CONANP, 2004). También se han
registrado 200 especies de hongos que forman parte del "reino fungi", aportando a la diversidad

ecologica de la region (Aguirre-Acosta et al., 2014).

La riqueza de la Sierra de Manantlin no se limita a su biodiversidad bioldgica, sino que
incluye también una serie de “recursos” estratégicos de “alto valor”: genéticos, hidricos y
minerales. Entre ellos destaca el Teocintle, considerado el ancestro silvestre del maiz; sus cuencas
hidrograficas, que abastecen de agua a zonas agricolas y diversas ciudades de Jalisco y de Colima;
y suriqueza mineral, particularmente en hierro, recurso que ha sido histéricamente explotado en
la region, segun el Servicio Geologico Mexicano (2009). Esta confluencia de elementos ha
convertido a la Sierra en un espacio de mterés para multiples actores —cientificos, ambientalistas,

instituciones gubernamentales y grandes empresarios— cuyas agendas no siempre convergen.

La biodiversidad, su relevancia ecologica y el discurso sobre la urgencia de conservarla
fueron los ejes argumentativos que legitimaron la creacion del Area Natural Protegida (ANP)en
1987. Desde entonces, la Sierra de Manantlan ha sido reconocida como un territorio prioritario
para la conservacion, sujeto a politicas ambientales que, al menos en plano discursivo, buscan
“equilibrar la riqueza natural con las demandas humanas”, seglin los principios establecidos en la
Ley General del Equilibrio Ecolégico y la Proteccion al Amiente (LGEEPA). En particular, el
articulo 44 de esta Ley establece que las NAP deben ser creadas en zonas que requieren la
preservacion de ambientes naturales representativos, el resguardo de especies endémicas o en

riesgo, y la regulacion de actividades humanas que puedan comprometer su integridad ecologica.

Para comprender el funcionamiento institucional de las Areas Naturales Protegidas en
México —incluyendo su marco normativo, estructura operativa y mecanismos de gestion, en la

seccion de “Anexos” se presenta una tabla explicativa que sintetiza los principales elementos que
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configuran su administracion. Este esquema permite contextualizar el papel que desempefian
instrumentos como el Programa de Manejo Ambiental en la regulacion territorial y en la relacion
entre comunidades e instituciones. Estudios recientes han comenzado a cuestionar el alcance real
de esta legislacion, especialmente en lo que respecta a su implementacion territorial y los efectos
sociales derivados de la declaratoria de proteccion. Este debate serd retomado mas adelante, tras

haber explorado el impacto de la ANP en la configuracion territorial de la comunidad de El Terrero.

Mas alld del andamiaje institucional que estructura el funcionamiento de las Areas
Naturales Protegidas la declaratoria de la Sierra de Manantlin como ANP no puede entenderse sin
considerar los discursos cientificos que emergieron en paralelo al ambientalismo conservacionista.
Uno de los mas influyentes fue el que gird en torno a la preservacion de especies de alto valor
genético, particularmente el Teocintle Zea diploperennis, cuyo descubrimiento y estudio

reconfiguraron las narrativas sobre el valor estratégico de la biodiversidad en Mesoamérica.

El Teocintle Zea diploperennis: ciencia, conservacion y el valor estratégico de los recursos

genéticos

Simultaneo al discurso de conservacion enfocado en proteger la Sierra de Manantlan contra
la explotacion maderera y minera, se gesto otro orientado en preservar especies de gran relevancia

genética: el Teocintle Zea Diploperennis.

A partir de la década de 1970, la Sierra atrajo la atencién de importantes centros de
investigacion nacional e internacional. La Universidad de Guadalajara (U. de G.) y la Universidad
Wisconsin-Madison destacaron ante la comunidad cientifica mundial la presencia del Teocintle
Zea diploperennis: “la madre del maiz”, reconociéndolo como una planta con alto potencial para

el mejoramiento genético del maiz.
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Este descubrimiento despertd un gran interés en la conservacion de los recursos genéticos
silvestres de Mesoamérica, sumando a los discursos de conservacion, el de la proteccion de
especies con alto valor econdmico y genético para la agricultura. Este enfoque fue impulsado por
el botanico Hugh Iltis, de origen checoslovaco y profesor en la Universidad de Wisconsin, quien
habia considerado extinta esta variedad de Teocintle. En la investigacion sobre esta especie, la
profesora Luz Maria Villarreal de Puga y su estudiante Rafael Guzman Mejia, de la Universidad

de Guadalajara, desempenaron un papel clave.

La profesora-investigadora de la Universidad de Guadalajara, Luz Maria Villarreal, asumio
el reto de demostrar la existencia del Zea diploperennis, confirmando su presencia en la Sierra de
Manantlan. Esto fue posible gracias a su estudiante, Rafael Guzman Mejia, originario de una de
las comunidades de esta sierra en Jalisco, quien identifico a la “milpilla” (Zea diploperennis)como
una planta comun en su tierra natal. Motivado por su profesora, Guzman Mejia, publicé el primer
estudio sobre este “maiz silvestre perenne” y pronto Iltis se hizo presente en la Sierra, liderando
investigaciones que marcaron un hito en los campos de la boténica, la genética y la evolucion del

maiz: “la esperanza de crear maiz perenne a partir de un nuevo descubrimiento botanico”

(Vazquez-Garcia, 2017).

El Zea diploperennis se convirtid en un simbolo de la importancia cientifica y econdmica
de la conservacion, debido a su resistencia genética a ciertos virus y enfermedades del maiz, lo
que la convertia en un recurso de enorme valor monetario. Iltis fue aclamado por su co-
descubrimiento y, junto con las investigaciones realizadas en la Estacion Cientifica Las Joyas,

sentd las bases para la propuesta de declarar a la region como ANP.

Bajo la influencia del botanico, el Gobierno del Estado de Jalisco adquirié 1,245 hectareas

de areas forestales en 1984 como parte de una estrategia para preservar el Zea diploperennis.
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Posteriormente, esa area se cedi6 en comodato al Instituto Manantlan de Ecologia y Conservacion
de la Biodiversidad (IMECBIO), actualmente denominado Departamento de Ecologia y Recursos
Naturales (DERN-IMECBIO) de la Universidad de Guadalajara, instancia que establecio el 15 de
mayo de 1985 el Laboratorio Natural Las Joyas, conocido hoy como la Estacion Cientifica Las
Joyas (Universidad de Guadalajara, 2024). El Laboratorio, junto con colaboraciones
internacionales, realizo estudios sobre la flora de la Sierra que registraron mas de 3,000 especies,
consolidando el discurso de conservacion de la region (Vazquez-Garcia, 2017). En este sentido,
Iltis figura a nivel nacional e internacional, como elemento representativo del establecimiento de

la RBSM.

En este marco de interés internacional por la Sierra de Manantlan, el ANP fue reconocida
en 1988 como parte de la Red Internacional de Reservas de la Biosfera del Programa MAB de la
UNESCO, un afio después de sudeclaracion como reserva, siendo la primera en México en unirse
a esta Red. El Zea Diploperennis fue destacado por la Red como una especie clave por su
germoplasma tnico, con la capacidad de mejorar genéticamente el maiz y conferirle resistencia a
diversas enfermedades: “La importancia de proteger una especie rara y endémica cuyo
germoplasma posee la unica fuente conocida de resistencia genética a diversos virus del maiz y a

la enfermedad del 6xido de maiz; por lo tanto, es potencialmente de enorme valor econémico”

(Vazquez-Garcia, 2017).

En definitiva, el descubrimiento del Zea diploperennis proporciono la coartada cientifica
perfecta para la territorializaciéon global de la Sierra de Manantlan. La retorica del “valor
econdmico enorme” y la “proteccion de una especie Unica” enmascararon una operacion de
bioprospeccion y control de recursos genéticos, donde el interés de la academia internacional y las

empresas prevalecio sobre el derecho de las comunidades a su territorio. El Teocintle se convirtid
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asien un simbolo de como el discurso de la conservacion puede servir para desposeer, prioriza ndo

el valor de un recurso en el mercado global sobre el valor de los modos de vida locales.

Este proceso de valorizacion cientifica del Teocintle no solo legitim6 la declaratoria de
proteccion ambiental, sino que también posiciond a la Universidad de Guadalajara como actor
central en la gestion territorial. Su papel en el descubrimiento y difusion del Zea diploperennis k
otorgd autoridad epistémica y politica para asumir la direccion del proyecto de conservacion,
consolidando una forma de gobernanza ambiental anclada en el saber experto (cientifico-
académico). Asi, la territorializacion de la Sierra de Manantlan se institucionalizé bajo el liderazgo
académico, desplazando —aunque no eliminando— otras formas de conocimiento y organizacion

comunitaria.
Direccion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan (DRSBM)

Desde su creacion como Area Natural Protegida y hasta 1993, la Universidad de
Guadalajara, a través de su Departamento de Ecologia y Recursos Naturales (DERN-IMECBIO),
dirigi6 el proyecto de conservacion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan. A partir de
1993, la responsabilidad fue transferida a la Direccion de la Reserva de la Biosfera Sierra de
Manantlan (DRBSM), una dependencia del Gobierno Federal creada para tal fin, en la que
participan los ayuntamientos municipales de Jalisco y Colima, la Universidad de Guadalajara, la
Universidad de Colima, comunidades agrarias de la Sierra, y dos Consejos Asesores, uno por

Colima y otro por Jalisco (Garcia et al., 2004).

La DRBSM actualmente estd adscrita a la Comision Nacional de Areas Naturales
Protegidas (CONANP) y se encuentra ubicada en la entidad jalisciense, en el denominado

Laboratorio Natural Las Joyas (antes Estacion Cientifica Las Joyas). Sin embargo, es destacable
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que entre 1987 y 1993, una instancia no gubernamental, manejara el programa de conservacion de
la Reserva. Esto contrasta con el manejo de las Areas Naturales Protegidas de otras regiones, que
desde los afios setenta fueron administradas por diversas instancias federales. No fue sino hasta
1996, tras una modificacion en la Ley General del Equilibrio Ecologico y la Proteccion al
Ambiente (LGEEPA), que se abrio la posibilidad de descentralizar el manejo de las ANP,
permitiendo que gobiernos estatales u otras instituciones, incluyendo organismos no

gubernamentales, asumieran su gestion (CONABIO, 1998).

En definitiva, la trayectoria institucional de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan
revela una tension estructural entre el saber cientifico-académico y las formas locales de gestion
territorial. El hecho de que, durante sus primeros afios, la direccion estuviera en manos de una
universidad publica —y no de una instancia gubernamental— marc6 una excepcion dentro del
modelo centralizado de manejo ambiental vigente en México. Sin embargo, esta aparente
descentralizacion no implicd una democratizacion del poder, sino una reconfiguracion del control
territorial bajo la legitimidad del conocimiento experto. La posterior transferencia al Gobierno
Federal en 1993, y la adscripcion a la CONANP, consolidaron un modelo de gobernanza vertical
que, si bien incorpor6 mecanismos de participacion formal, mantuvo la toma de decisiones en
estructuras externas a las comunidades. Esta evolucion institucional resulta clave para comprender
las disputas por el territorio, los limites de la participacion comunitaria y las formas de resistencia

que emergen frente a la gestion ambiental tecnocratica.

Si hasta aqui el andlisis ha privilegiado una mirada institucional y académica sobre la
creacion de la Reserva de la Bidsfera Sierra de Manantlan, es necesario ahora desplazarse hacia
las voces que habitan el territorio. La memoria comunitaria —en especial la de las mujeres—

ofrecen una lectura situada sobre el proceso del decreto de conservacion, revelando tensiones,
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apropiaciones Yy resistencias que escapan a los marcos oficiales. En este sentido, el siguiente
apartado se adentra en los relatos locales sobre la creacion de la Reserva, donde la conservacion
no aparece como una politica abstracta, sino como una experiencia vivida, negociada y, en muchos

casos, disputada.
Explotacion y conflictos: relatos comunitarios sobre la creacion de la Reserva

En los relatos de las mujeres se identifican dos corrientes narrativas que reflejan una
compleja negociacion identitaria en torno a la creacion de la Reserva. La primera, al reconocer
practicas locales de sobreexplotacion —como la tala y la expansién agricola— apropia
criticamente el discurso conservacionista para explicar la intervencién externa. En contraste, la
segunda enfatiza la defensa comunitaria frente a empresas mineras y madereras, construyendo una
narrativa de agencia y resistencia heroica. Ambas corrientes, lejos de anularse, revelan el esfuerzo
comunitario por dar sentido a un evento que reconfigurdé la vida en la Sierra, oscilando entre la

autocritica y la reafirmacion del papel de las comunidades como guardianes legitimos del bosque.

En relacion con la primera narrativa, destaca que, antes de la declaracion del Area Natural
Protegida, las comunidades realizaban actividades como la tala de arboles para lefia, la produccion
de carbon y la venta de madera, “sin regulaciones adecuadas”, lo que generaba deforestacion.
Como lo comenta Elizabeth: “mucha gente podia tumbar un arbol sin atender su edad o su
ubicacion, entonces donde quiera andaba el cortadero de madera”. Con el establecimiento de la
Reserva, se implementaron programas de manejo forestal que introdujeron practicas mas

sostenibles, como la reforestacion controlada y la tala selectiva.

Elizabeth expresa:

112



Es toda una investigacion a partir de la cual los técnicos de la Direccion de la Reserva
nos demarcan areas para explotar, o sea, ellos utilizan un método, segin dicen,

cientifico (Elizabeth, comunicacion personal).

Antes de la intervencion estatal, la comunidad empleaba estrategias de reforestacion que,
aunque las mujeres reconocen como bien intencionadas, “no siempre resultaban eficientes”. Tras
talar ciertas dreas, se procedia a reforestar, pero las mujeres expresan que esto introdujo una gran
cantidad de plagas que alin afectan al ecosistema. Esto se debio, en parte, a que, bajo influencia de
programas gubernamentales, se priorizaba el pino en la reforestacion: “y el bosque no es asi, es
una mezcla, o era una mezcla”, comenta Elizabeth. Esta homogeneizacion alter6 la diversidad
natural del bosque. Actualmente, la comunidad ha adoptado una estrategia denominada
“reforestacion natural”, implementada con el apoyo de técnicos de la Direccion de la Reserva. Esta
practica consiste en talar solo los arboles “maduros™ y dejar intactos los jovenes o "semilleros", lo

que permite que, en aproximadamente 30 afios, la zona se regenere naturalmente.

El gusano de fierro. En cuanto a la segunda narrativa sobre la creacion de la Reserva, uno
de los aspectos mas significativos en la memoria colectiva de las mujeres de El Terrero, es la

explotacion forestal y minera a gran escala, intensificada con la llegada del tren:

Desde que el tren subia, gente externa explotaba madera, y no era solo una maderera,
subieron muchas y sin ningin permiso, ellos se instalaban y hacian corte por parejo.

Eran ilegales” (Elizabeth, comunicacion personal).

Este relato se conecta con la historia documentada por Jardel (1998), quien sefiala que la
mercantilizacion forestal en la Sierra de Manantlan, particularmente en la zona de Cerro Grande,

comenz6 a principios del siglo XX. La explotacion comercial fue encabezada por la empresa
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estadounidense Colina Lumber Company, que en marzo de 1906 mnaugurd el ferrocarril “Colima -
Lumber”, conocido localmente como "el gusano de fierro". Este tren transportaba la madera desde
un area extensa de aproximadamente 18,000 hectareas hasta la ciudad de Colima. En un corto
periodo, la actividad industrial caus6 una severa deforestacion y la pérdida de arboles preciosos y
antiguos. La explotacion se interrumpid temporalmente debido a los conflictos armados de la

Revolucion Mexicana y la Guerra Cristera, pero fue retomada en 1940.

Las mujeres narran que el tren bajaba y subia, arrasando con todo, explotando &arboles
milenarios. El tren no solo transportaba madera, sino que, segin relatos comunitarios, también se
dice que “bajaba minerales”, aunque sefialan que esto no ha sido completamente comprobado y

permanece como un rumor en la comunidad:

Ellos no dejaban ni un solo arbol para que se volviera a reforestar, ellos llegaban a la
loma y la dejaban limpia. Ademéds, en ese mismo tren, se bajaban minerales, aunque

no se ha podido comprobar” (Elizabeth, comunicacion personal).

En este contexto, la figura del Indio Alonso juega un papel crucial en la memoria de las
mujeres. Originario de la comunidad de Zacualpan -también perteneciente a Cerro Grande-, y
reconocido como un rebelde "con causa", el Indio Alonso es memorado por las mujeres y la
comunidad por haber organizado una revuelta para descarrilar el tren, frenando asila explotacion
forestal. Desde entonces, el tren no volvid a operar. “Dicen que el Indio Alonso era un malvado,
pero gracias a ¢l dejo de existir el tren, sino ya no existiera el Cerro”, comenta Elizabeth.

(Comunicacién personal)
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Mineria: conflictos y resistencias comunitarias en la Sierra de Manantldin

Ademas de la explotacion maderera, la extraccién de minerales, particularmente de hierro,
se convirtid enun factor clave que impulsod la intervencion en la Sierra de Manantlan. A finales de
la década de 1960, la empresa Minera Benito Juarez - Penia Colorada, obtuvo el permiso para
establecer una mina de cielo abierto en la Sierra, respaldada por el gobierno mexicano con el
objetivo de explotar los yacimientos ferrosos de la region (Senado de la Republica, 2021). Las
infraestructuras comenzaron en 1971 y, para 1975, la mina inici6 formalmente sus actividades de
extraccion. En ese mismo afo, Pefa Colorada fue reconocida como empresa estatal (Minera Benito
Juarez Pefia Colorada, S.A. de C.V,, 2018). Sin embargo, en 1991 se transformd de empresa
paraestatal a una organizacion privada, actualmente conformada por dos gigantes de la industria
siderurgica: Ternium y Arcelor Mittal. Cada una posee el 50% de la empresa, y juntas manejan la

extraccion y procesamiento de hierro en la Sierra de Manantlan.

La exploracion minera en la Sierra data de principios del siglo XX, cuando compaiias
como la Impulsora de Industrias Béasicas, S.A. realizaron los primeros trabajos de reconocimiento
geologico (Servicio Geologico Mexicano, 2009). El yacimiento, denominado oficialmente como
"prospecto El Mamey", fue documentado iicialmente en 1914 por José Aguilera en su Informe
de los Criaderos de Fierro del Mamey (Aguilera, 1914). Su relevancia quedd posteriormente
registrada en estudios fundamentales, como la obra Riqueza Minera y Yacimientos Minerales de

Meéxico, publicada por el Banco de México en 1947 (Tritlla et al., 2003).

Conlflictos intercomunitarios. Segiin datos del Observatorio de Paisajes Mineros (2017),
a finales de la década de 1980, los habitantes del ejido de Ayotitlan, en Jalisco, realizaron diversas
manifestaciones dirigidas al Gobierno de Colima, denunciando eldespojo de sus recursos naturales

a manos de Pefia Colorada. En ese entonces, la empresa, aun paraestatal, pagd alrededor de dos
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millones de pesos al ejido por la firma de un contrato que le permitia explotar los recursos
minerales de la comunidad durante 30 afios. Ademas, se comprometid a pagar 136, 600 pesos
anuales por el derecho a tirar desechos industriales en su territorio, asi como 40 mil pesos anuales

para cubrir gastos del Comisariado Ejidal.

Este acuerdo, lejos de apaciguar, generd fuertes divisiones tanto al interior del ejido como
entre comunidades vecinas. Por un lado, muchos habitantes consideraban que la mina no debia
operar en la region debido a sus impactos ambientales. Por otro lado, existia malestar porque solo
los ejidatarios de Ayotitlin recibian compensaciones econdmicas, excluyendo a otros ejidos
igualmente afectados por la actividlad minera. (Tetreault, 2013). Posteriormente, en 2010, Pefa
Colorada firma un nuevo convenio con el ejido de Ayotitlin, para que esta permita extender el
periodo de actividades mineras en su area, a cambio de siete millones de pesos anuales enun lapso
de diez afos, ademas de un pago adicional unico de tres millones de pesos para repartirse entre los

ejidatarios (Observatorio de Paisajes Mineros de México, 2017).

Hoy en dia, Pefia Colorada cuenta con concesiones sobre 39,034 hectareas de la Sierra y es
considerada la minera con mayor produccién de hierro a nivel nacional. Segin datos arrojados por
el propio Consorcio, este produce anualmente 4.5 millones de toneladas de concentrado de mineral
de hierro a fin de abastecer la demanda de sus dos y unicos accionistas y clientes: Arcelor Mittal

y Ternium (Minera Benito Judrez Pefia Colorada, S.A. de C.V., 2018).

En este contexto, los argumentos externos de conservacion, junto con las estrategias
comunitarias para defenderse de las empresas mineras y madereras coexistieron y dieron forma a
la creacion de la Reserva. Actualmente, a pesar de ser un ANP, la mineria sigue presente en buena

parte del territorio debido a concesiones otorgadas antes de la creacion de la Reserva.
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Como expresa Elizabeth:

El 70% del Area Natural Protegida esti destinada a la mineria. Estas concesiones ya
estaban dadas antes de que se consolidara como reserva, algunas estan suspendidas,
pero no elimmnadas. Es dificil eliminarlas, tienen permiso. Ademas, ha existido la

mineria clandestina (Elizabeth, comunicacion personal).

Figura 17

Clausura de una mina ilegal en El Terrero por PROFEPA
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Nota. Fotografia recuperada de Profepa clausura mina clandestina en Colima, por Redaccion

SinEmbargo, 2014 (https://www.sinembargo.mx/18-07-2014/1062378).

En suma, los relatos sobre 'el gusano de fierro' y la persistencia de la actividad minera tras
el decreto de la ANP desestabilizan la narrativa hegemonica de la conservacion biofisica: la figura
del Indio Alonso, memorado como un rebelde 'con causa', se erige como un simbolo de la

resistencia anticolonial frente a las economias extractivas. Estos pasados no resueltos revelan que
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la Reserva no erradicd la logica extractiva, sino que superpuso una capa de regulacion ambiental
que convive con concesiones mineras preexistentes. Esta coexistencia contradice la retdrica de
proteccion integral y ejemplifica lo que Gudynas (2015) denuncia como la flexibilidad de las areas
protegidas bajo un conservacionismo neoliberal exponiendo las contradicciones internas del
dispositivo de poder y revelando que la conservacion puede operar como un mecanismo de control

territorial que beneficia a agendas mas amplias de acumulacion.

¢ Conservar para quién?: inquietudes comunitarias sobre el manejo del bosque

En este contexto, marcado por tensiones en torno a las restricciones sobre el territorio, las
mujeres expresan su acuerdo con la declaratoria de la ANP, reconociéndola como una medida
necesaria para preservar el bosque y sus recursos naturales. Sin embargo, manifiestan inquietudes

en dos direcciones:

1) Sobre las politicas de conservacion y su impacto en las practicas comunitarias.

2) Sobre los intereses externos que podrian estar detrds de la creacion de la Reserva,

especialmente en relacion con el financiamiento internacional.

Respecto al primer punto, cuestionan las politicas de conservacion implementadas y la falta
de mecanismos adecuados para mitigar los efectos en sus actividades cotidianas. La
implementacion del ANP establecié una reglamentacion que modific6 radicalmente la forma de
vida y la apropiacion del espacio. Las mujeres destacan este hecho como una restriccion a la cual
no ha sido facil adaptarse, especialmente en un contexto de crisis econémica. Enfatizan que, antes
de la creacion de la reserva, la ganaderia les permitia accederainsumos alimentarios basicos, como

carne, leche y sus derivados.

Candelaria comenta que antes de la reserva, el acceso a insumos basicos era mas sencillo:
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En El Terrero se cocinaba con pura manteca, de puercos que mataban aqui, porque
habia puercos y chivos. Pero ya no hay nada. Cuando entr6 la Reserva ya no dejaron
que hubiera puercos ni chivos, porque los chivos se comian la reforestacion y los
puercos no la dejaban nacer, porque levantaban la tierra (Candelaria, comunicacion

personal).

Las mujeres subrayan que, pese a las dificultades geograficas y las condiciones de escasez
de agua, antes de las restricciones del ANP, las actividades productivas de la comunidad se
complementaban de manera funcional mediante el huerto de traspatio y el corral, asi la vida
campesina se reproducia, garantizando la subsistencia sin depender de insumos externos. En la
actualidad, la comunidad se enfrenta a una mayor dependencia de estos, como detallaremos en el

siguiente capitulo.

Por otro lado, en cuanto a los intereses externos, Elizabeth expresa su desconfianza hacia
los actores extranjeros involucrados en el financiamiento de la Reserva, sefialando que estos

intereses no siempre son desinteresados:

Siento que los extranjeros no lo hacen desinteresadamente, ya tenemos como ejemplo
lo del tren, ellos quieren los recursos naturales de otros paises, y por aportar dinero,
después reclaman derechos, como si les pertenecieran esos recursos. Esta gente tiene
mucho dinero y saben cdmo moverse para salirse con la suya (Elizabeth, comunicacion

personal).

Estos testimonios reflejan el escepticismo de la comunidad hacia las politicas de
conservacion y los intereses internacionales, subrayando la importancia de que las estrategias de

proteccion ambiental tomen en cuenta las realidades y voces de quienes viven y dependen de estos
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territorios. En este sentido, las voces comunitarias revelan que la conservacion no esuna politica
neutra, sino una practica territorializada que reconfigura saberes, economias y formas de vida. Si
bien la LGEEPA! reconoce la importancia de incorporar los contextos sociales en la creacion y
manejo de las Areas Naturales Protegidas, los testimonios evidencian que esta inclusion no ha sido

efectiva.

Como senala Chuy Flores, Coordinador del Subconsejo de Cerro Grande y ex presidente
del Consejo de la Reserva, refiriéndose criticamente no solo al impacto de la creacion del Area
Natural Protegida en las practicas tradicionales de subsistencia, sino también a la forma de su
implementacion. Desde su perspectiva, la instauracion de la Reserva en 1987 fue “un proceso de
escritorio”, es decir, carente de consulta y consideracién hacia las comunidades locales. Como
resultado de esta reglamentacion impuesta, actividades fundamentales como la agricultura, la
ganaderia y la explotacion forestal, se vieron severamente limitadas, afectando directamente las
economias de las localidades de Cerro Grande. El expresidente del Consejo de la Reserva destaca
que estas restricciones alteraron las formas de vida tradicionales y lamenta que, a pesar de la
contribucion de las comunidades al cuidado del bosque y sus recursos, el gobierno no haya
proporcionado una compensacion adecuada a los habitantes, lo que ha incrementado la pobreza en

la region:

Restringida la tala, restringida la cantidad de animales que uno puede tener porque
contaminas el aire, también se restringe el desarrollo de la poblacion (Chuy Flores,

comunicacién personal).

" De acuerdo con el Articulo 47 de la LGEEPA, en el manejo de las Areas Naturales Protegidas se debera fomentar
la participacion de las comunidades locales, organizaciones sociales y demas actores interesados, con el fin de
garantizar la conservacionde los ecosistemas y el aprovechamiento sustentable de los recursos naturales. Esto implica
que los intereses y derechos de las comunidades locales deben sertomados en cuenta para evitar que las politicas de
conservacion resulten impositivas, poniendo en riesgo la viabilidad del area protegida.
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En concordancia con los testimonios de las mujeres, Chuy Flores destaca que, para las
comunidades de la Meseta, como El Terrero y Lagunitas, las restricciones impuestas por el ANP
han tenido un efecto particularmente adverso debido a la escasez de agua, que ya dificultaba la
agricultura antes de la implementacion de la Reserva. La ganaderia libre, una practica comin en
la region, también enfrentd complicaciones significativas, limitando el acceso a insumos

alimentarios basicos.

Por su parte, Marcelina -presidenta del comité¢ de ecoturismo de El Terrero-, expone la
limitada participaciéon de su comunidad, especialmente de las mujeres, en las decisiones sobre la
gestion del espacio. Sefala que, aunque el ejido -en el marco de las normativas del ANP-, define
las actividades autorizadas, las asambleas donde se toman estas decisiones son exclusivas para
ejidatarios, marginando al resto de la comunidad. Marcelina destaca que, debido a esta exclusion,
las politicas de conservacion y los didlogos con las autoridades de la Reserva son poco conocidos
entre la comunidad. Ademas, explica que la prohibicion de actividades como la ganaderia libre y
la tala impuls6 el turismo como alternativa econdmica, aunque esta no garantiza ingresos estables

(Marcelina, comunicacion personal).

Los testimonios de Chuy Flores y Marcelina revelan las tensiones entre las politicas de
conservacion y las realidades econdmicas de las comunidades locales. De igual forma, evidencian
la necesidad de que tanto autoridades del ANP como del propio ejido, incorporen efectivamente a
todos los habitantes en las decisiones sobre la construccion del territorio. Aunque como ya hemos
sefialado, la LGEEPA subraya la importancia de la participacion comunitaria y el desarrollo de
proyectos sostenibles, estos testimonios indican que, en la practica, el control sobre el territorio ha
estado marcado por relaciones de poder, jerarquias, y falta de comunicacion inclusiva, afectando

la sostenibilidad de la ANP y las condiciones de vida de la comunidad.
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En suma, estas memorias en disputa —entre la autocritica, la resistencia y la exclusion—
cuestionan el modelo de conservacion vertical que ha predominado en la region. Mas alla de los
marcos normativos, lo que estd en juego es el derecho de las comunidades a decidir sobre sus
territorios, a ser reconocidas como interlocutoras legitimas y a construir formas de manejo que
articulen sostenibilidad ecoldgica con justicia social. En este sentido, la Reserva de la Bidsfera
Sierra de Manantlan no solo es un espacio de conservacion, sino también un campo de disputa por

el poder, el conocimiento y la vida.

Figura 18

La bicicleta de Ezequiel

Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—2024).
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C. El Terrero como heterotopia: sintesis de una territorializacion en disputa

El recorrido por la capa fundante de la territorializacion comunitaria y por la superposicion
conflictiva del dispositivo de conservacion global ha revelado a El Terrero como un espacio donde
coexisten, de manera tensa y simultdnea, logicas territoriales incompatibles. Esta condicion de
simultaneidad conflictiva invita a trascender la mera descripcion histérica para avanzar hacia una
interpretacion conceptual que capture la naturaleza misma de este espacio en disputa. Es en este
punto donde el marco tedrico de la heterotopia foucaultiana (Foucault, 1984). Se revela no como
una abstraccion impuesta, sino como la herramienta analitica idénea para sintetizar la compleja
realidad del territorio. Esta seccion se propone, por tanto, exponer que El Terrero opera como una
heterotopia: un "espacio otro" concreto donde se yuxtaponen el hogar-territorio comunitario y el
area nucleo de conservacion, generando un crisol de conflictos ontoloégicos donde la memoria
colectiva, particularmente la de las mujeres, emerge como una tecnologia de resistencia

fundamental.

Asi, El Terrero es particularmente, una heterotopia de contradiccion y superposicion. Por
un lado, es el hogar-territorio de una comunidad con una historia profunda de apropiacion, habitado
a través de practicas cotidianas, afectos y memorias tejidas alrededor de la gestion del agua y el
aprovechamiento forestal. Este espacio se construyo sobre una territorializacion comunitaria donde
la madera funcionaba como una "moneda de cambio" para la subsistencia y el agua se cosechaba
colectivamente en jaglieyes, configurando una identidad ligada a la resiliencia y la organizacion

frente a la escasez.

Por otro lado, y superpuesto a este primer estrato, El Terrero es, de manera simultanea, un
areanucleo de conservacion dentro de una Area Natural Protegida (ANP). Este segundo espacio

estd regido por una logica global de territorializacién, impulsada por discursos cientificos,
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ambientales y econdémicos (la proteccion del Zea diploperennis, la biodiversidad, los recursos
hidricos para las ciudades) y materializada en un marco regulatorio externo que restringe las
practicas locales. Este régimen, administrado por la Direccion de la Reserva, busca reescribir el
territorio, subordinando los modos de vida locales a intereses de conservacion que, si bien pueden
ser legitimos, se implementaron de manera vertical —un proceso "de escritorio”, como lo expresan

los habitantes—, generando dependencia y vulnerabilidad.

La heterotopia de El Terrero se manifiesta en la yuxtaposicion concreta de estas dos logicas

territoriales incompatibles en un mismo punto geografico. Este es, a la vez:

o Unamilpa familiar donde se siembra para el autoconsumo y un poligono restringido donde

esa misma practica puede estar prohibida.

o Un jagiiey cargado de memoria afectiva para la comunidad, y un componente de un
ecosistema karstico que, desde la perspectiva externa, es una fuente de agua que debe ser

preservada como recurso, pero que, desde la experiencia local, detona escasez hidrica.

o Unejido que es, a la vez, una asamblea que debate activamente su futuro y un sujeto pasivo

de un Plan de Manejo Ambiental disefiado externamente.

Esta yuxtaposicion genera una tension permanente, un ‘crisol de conflictos” donde se
disputan significados, derechos y formas legitimas de habitar; es decir, un espacio de disputa

ontolégica.

Foucault (2010) sefala que las heterotopias suelen tener una funcién en relacion con todo
el espacio que les rodea. En El Terrero, su funcion heterotopica es la de poner en crisis el orden
espacial hegemonico. La mera existencia de esta comunidad dentro de la zona nucleo cuestiona el

ideal purista de la conservacion que imagina la naturaleza sin seres humanos. Al mismo tiempo,

124



su lucha por el agua y por mantener practicas productivas desafia la narrativa de una comunidad
que debe transformarse de "extractora" a "protectora" de manera unilateral y sin compensaciones

adecuadas.

El Terrero se convierte asienun espacio critico que refleja las contradicciones del proyecto
moderno de conservacion: la paradoja de proteger la naturaleza declarando un espacio protegido,
pero al mismo tiempo ignorar o restringir las practicas socioculturales que, en muchos casos, lo

han modelado y sostenido.

Finalmente, la heterotopia de El Terrero es también un espacio de resistencia. Frente a la
logica hegemonica de la ANP, que busca homogeneizar y controlar, emerge la potencia de la
memoria colectiva y la agencia comunitaria, encarnada con fuerza en las mujeres. Sus relatos, sus
recuerdos del pozo hondo en donde se entrelaza la historia de la comunidad con la personal, su
organizacion para la recoleccion de agua pluvial y su escepticismo frente a los intereses externos,
son actos que reafirman un derecho al territorio que precede y excede el marco legal de la Reserva.
La memoria se instituye aqui como una herramienta heterotdpica: un texto que preserva las capas

del palimpsesto y que permite negociar, desde el habitar cotidiano, las imposiciones del poder.

Esta seccion no pretende disipar las tensiones expuestas, sino subrayarlas como ejes para la
discusion que se desarrollard en el capitulo final. Asi, los ejes que se desprenden de esta lectura

heterotdpica son:

oo La gobernanza en disputa: ;Como se articulan y confrontan las diferentes formas de poder
(comunitario, ejidal, estatal, cientifico) en la gestion concreta del territorio? (De qué
manera la estructura patriarcal del ejido, apenas esbozada aqui, intersecta y complica estos

procesos?
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o La (re)configuracion identitaria: ;Coémo negociar la identidad en un espacio heterotdpico?
(Es posible ser "guardianas del bosque" sin renunciar por completo a ser “extractoras”?

(Qué subjetividades se producen en esta tension?

o Lamemoria como praxis politica: ;Como las practicas narrativas y afectivas de las mujeres
—su habitar— constituyen una forma de resistencia que desafia las tecnologias de poder

espacializantes de la ANP?

o La conservacion como proyecto politico: Lejos de ser neutral, la conservacidn emerge
como un campo de poder. ;A quiénes beneficia realmente el modelo actual de la Reserva?
(Es posible imaginar un modelo de conservacion que sea, a la vez, justo socialmente y

efectivo ecologicamente?

El Terrero, en su condicion heterotopica, nos obliga a pensar mas alld de binomios
simplistas como desarrollo/conservacion o comunidad/Estado. Nos muestra un territorio
entrelazado, fracturado y complejo, donde el horizonte se negocia en la intricada y conflictiva

superposicion de sus multiples capas de poder, memoria, significado...
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D. Conclusion capitular: memorias y disputa territorial

El recorrido realizado por las capas de la memoria territorial —desde las practicas
fundantes de gestion comunitaria, pasando por la imposicién del dispositivo de conservacion, hasta
su conceptualizacion como una heterotopia— revela un proceso complejo de reconfiguracion del
habitar en El Terrero. En este sentido, la gestion del agua y el aprovechamiento de la madera
constituyen dos ejes centrales en la territorializacion comunitaria de El Terrero antes de la creacion
de la Reserva. Estas practicas, profundamente arraigadas en la vida cotidiana, revelan formas de
habitar el territorio que entrelazan trabajo, memoria e identidad. Desde los ancestrales jagiieyes y
el pozo hondo, hasta las actuales ollas ejidales y las negociaciones con CIAPACOYV, el acceso al
agua ha sido una estrategia de territorializacion que vincula el quehacer doméstico con la
configuracion del espacio. Las mujeres, como actoras protagonistas en la vida reproductiva, han

desempeniado un papel clave en esta gestion que denota un arraigo comunitario.

De manera paralela, la historia del aprovechamiento forestal también ha sido un eje
estructurante en la construccion de formas de vida y sentidos de pertenencia. Desde la llegada del
ferrocarril a principios del siglo XX, que facilito la explotacion del bosque, hasta los proyectos
comunitarios de manejo forestal en los afios ochenta, la extraccion de madera marco el ritmo de
subsistencia y organizacion territorial. El establecimiento del aserradero en 1986 representd un
intento de formalizar esta practica bajo un modelo comunitario, aunque enfrentd limitaciones
técnicas, dependencia de actores externos y deterioro ambiental que llevaron al abandono del

proyecto.

No obstante, estas experiencias consolidaron la identidad de El Terrero como comunidad
maderera y simbolizaron su capacidad de resistencia ante un entorno social y geograficamente

adverso. En conjunto, la historia del aprovechamiento forestal y la gestion del agua revela un
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proceso continuo de construccion territorial, en el que la comunidad no solo explora y explota
recursos, sino que también los resignifica desde sus necesidades, memorias y estrategias de

subsistencia.

La creacion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan, en 1987, obligo a la
comunidad de El Terrero a reconstruir su relacion con el bosque, transitando de una interaccion
basada en la “extraccion”, hacia una logica de cuidado y conservacion. Las normativas y
restricciones impuestas por el Area Natural Protegida generaron tensiones, pero también
impulsaron la emergencia de una nueva identidad: la de una comunidad guardiana del bosque. Esta
transicion no solo redefini6 el vinculo con el entorno, sino que también generd una conciencia
ecologica mas amplia, en la que el bosque comenzo a ser percibido como un bien comun mas alla

de la propia localidad.

Asi, con el tiempo, esta identidad conservacionista transformé la manera en que la
comunidad entendia su rol en el abastecimiento de agua para la entidad colimense y su relacion
con “la ciudad”. El bosque paso a ser reconocido como una fuente vital de agua para los centros
urbanos, un recurso del que paradodjicamente la comunidad carece. Como veremos en el proximo
capitulo, esta contradiccion — ser guardianes de un ecosistema que abastece a otros, mientras se
vive en condiciones de escasez— ha influido en sus estrategias de didlogo y negociacion con el

aparato gubernamental.

En suma, esta reconfiguracion territorial transform¢ las dindmicas comunitarias, colocando
la conservacion y la preservacion como ejes centrales de la vida local. Este proceso de
reconstruccion de sentido ha permitido a la comunidad mantener viva su conexion con el entorno,

aunque bajo nuevas formas.
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Como lo expresa Marcelina, desde su experiencia cotidiana:

Vivir en un area Natural Protegida representa reglas: ellos te dicen que puedes hacery que
no, aunque tu hayas vivido alli desde siempre, como por ejemplo los que tienen cien afios
también tienen que acatar las reglas de como vivir dentro del ANP, jimaginate! de tener
animales sueltos por el bosque a que te digan: “ya no los puedes tener”, bueno, si, pero

regulados, encerrados (Marcelina, comunicacion personal).

La reconfiguracion territorial vivida por El Terrero se inscribe en un proceso amplio de
territorializacion estatal y global, en el que las politicas de conservacion ambiental se consolidaron
como instrumentos de regulacion y control. Desde los afios setenta, organismos internacionales
promovieron la creacion de areas protegidas como estrategia para conservar la biodiversidad y
mitigar los efectos de la actividad humana. Documentos como la Agenda 2 I reforzaron esta logica,

alineando los discursos de proteccion ambiental con intereses economicos y geopolitic os.

Asi, la creacion de la Reserva puede entenderse como una practica de control territorial,
mediante la cual se proyecta el poder econdmico y politico global sobre los recursos locales. Esta
territorializacidn externa no responde unicamente a objetivos ecologicos, sino también a procesos
de mercantilizacién de la naturaleza, donde el bosque, los minerales y el agua adquieren valor en

funcion de su utilidad para otros actores, ajenos a la comunidad.

Para El Terrero, esta ntervencion significé la entrada de mstituciones con una vision
distinta del territorio, que privilegiaron la conservacion bajo criterios cientificos y regulatorios,
con escasa onula consideracion por las practicas tradicionales y el valor simbdlico del espacio. En

este sentido, la implementacion de la Reserva puede interpretarse como un proceso de apropiacion
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territorial que desplazd formas de vida, restringid decisiones comunitarias y limit6 la autonomia

local.

Uno de los actores clave en esta espacializacion del poder fue la Universidad de
Guadalajara, cuya participacion ha sido constante desde la declaratoria de la Reserva y hasta la
actualidad. Junto con otras entidades cientificas y el Estado, la universidad operd como mediadora
entre el saber académico y la politica ambiental, legitimando un modelo de conservacion que
reconfigurd el uso del suelo y la gestion de los recursos. Esta intervencion contrasta con la
continnidad de permisos para actividades extractivas, como la mineria, que evidencian los

intereses que estan detras del control territorial.

Desde la perspectiva de las mujeres de El Terrero, la ANP ha implicado no solo
restricciones en sus practicas cotidianas, sino también una logica de dependencia institucional,
canalizada a través del financiamiento de proyectos. La inclusion de mujeres en actividades de
manejo del bosque, como sefiala Elizabeth, se ha limitado a una formalidad exigida por la
normativa de paridad, sin una verdadera promocién de su participacion ni reconocimiento de sus
saberes. Esto revela como el poder institucional, incluso bajo discursos de inclusion, puede

mvisibilizar las necesidades, conocimientos e intereses especificos de las mujeres rurales.

En suma, este recorrido por las memorias territoriales de El Terrero y las tensiones
generadas por la imposicion de politicas de conservacion revela un proceso complejo de
reconfiguracion territorial, marcado por disputas de sentido, resistencias cotidianas 'y
negociaciones desiguales. La territorializacion institucional, encarnada en la Reserva de la
Biosfera Sierra de Manantlan, no solo transformo las practicas tradicionales de manejo del bosque,
sino que también reconfigurd los marcos de autonomia y pertenencia comunitaria. Sin embargo,

frente a lo anterior, emergieron formas colectivas de respuesta a través de las cuales la comunidad
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sostuvo su vinculo con el bosque, resignificando el espacio para garantizar su permanencia y con
ello, su sentido de habitar. Estas experiencias permiten pensar la reconstruccion territorial no solo
como imposicion, sino también como agencia situada, donde las mujeres reconfiguran su relacion

con el entorno, con la comunidad y consigo mismas, trazando nuevos horizontes de vida.

Reconocer estas memorias implica abrir un espacio para pensar la conservacion desde la
justicia social, el pluralismo epistémico y los modos de vida que resisten. En este sentido, el
capitulo se abre a nuevas preguntas sobre como habitar el conflicto sin borrarlo, coémo imaginar
formas de conservacion que no despojen, y como construir politicas ambientales que partan de los
territorios y no los impongan desde fuera. Estas preguntas no solo interpelan el modelo de
conservacion vigente, sino que trazan lineas que seran retomadas en la seccion de discusiones: la
conservacion como dispositivo de poder y desigualdad, la participacion comunitaria como campo
de disputa, y la justicia social como horizonte ético. Desde aqui, se propone una critica situada que
no busca clausurar el conflicto, sino acompafarlo, reconociendo en las voces de las mujeres y en
las practicas comunitarias formas de resistencia que rehacen el territorio y resignifican el bosque

como espacio de vida humana, no solo de conservacion biofisica.
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3. Estrategias comunitarias: proyectos ejidales y territorializacion

Figura 19

Casa ejidal, El Terrero
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Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—-2024).
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Introduccion

Este capitulo se orienta a responder la siguiente pregunta de investigacion: ;De qué manera
los proyectos ejidales y comunitarios en El Terrero constituyen practicas de territorializacion frente

al régimen de conservacion del Area Natural Protegida?

Desde la declaracion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan, la comunidad de El
Terrero ha tenido que adaptar sus practicas tradicionales para ajustarse a las restricciones impuestas
por la politica de conservacion. Esto ha implicado un cambio significativo en sus modos de vida,
que antes dependian de actividades como la agricultura, ganaderia y caza para el autoconsumo, asi
como de la tala tanto para uso doméstico como para la produccion de madera y carbon para la
venta. En este contexto, la comunidad ha encontrado en la organizacion ejidal y en proyectos
gestionados localmente una via para mantener su autonomia y su relacion con el territorio, aunque
con nuevos enfoques y practicas. En este contexto, han surgido iniciativas comunitarias que operan

bajo una logica de "proyectos", tal como lo expresa Verdnica:

Habia mas trabajo cuando no era ANP, porque ahorita ya ve que se estd cuidando mucho
mas el bosque por lo del agua. Con la entrada de la Reserva, todo se restringié: el uso de la
madera, todo. Entonces tuvimos que cambiar de lugar de trabajo y de ambiente; ahora, lo
que se hace son actividades de conservacion del bosque, como retenidas de suelo, guarda
rayas, todo eso. Todo es bajo el esquema de proyectos, puros proyectos” (Veronica,

comunicacion personal)l8,

8 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como “comunicacién personal’ o
“comunicacion colectiva” corresponden al trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.
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El argumento central de este capitulo sostiene que los proyectos ejidales y comunitarios —
en particular aquellos impulsados por mujeres— no constituyen unicamente respuestas adaptativas
frente a las restricciones del ANP, sino que se configuran como practicas de territorializacion que
reafirman la autonomia local, reconstruyen la identidad colectiva y simbolizan formas de
resistencia y re-existencia cotidiana. Estas iniciativas convierten la logica de los proyectos en un
campo de disputa y agencia, donde las mujeres reconfiguran el territorio desde sus propias éticas
y ontologias, desafiando tanto el régimen de conservacidn como las estructuras patriarcales

internas.

Las mujeres distinguen dos tipos principales de proyectos en su comunidad: 1) Proyectos
gestionados por el Ejido, que forman parte de un plan estratégico para la vida comunitaria, en el
marco de las politicas de conservacion. 2) Proyectos gestionados ante dependencias
gubernamentales y llevados a cabo por grupos organizados de forma temporal. Una vez finalizado
el financiamiento, estos grupos suelen disolverse y reorganizarse en nuevos equipos de trabajo

segun las convocatorias disponibles.
Para desarrollar este analisis, el capitulo se organiza en cuatro secciones:

A. Proyectos ejidales: conservacion y sustento. Este apartado se centra en las principales
miciativas lideradas por el Ejido para la preservacion del bosque y la generacion de
empleos locales. Estos proyectos, que incluyen vigilancia del bosque y mecanismos de
compensacion por servicios ambientales, reflejan como la comunidad ha asumido el
papel de gestora de su propio territorio, adaptando sus actividades tradicionales al
marco de un Area Natural Protegida.

B. Iniciativas de mujeres: organizacion y participacion en la vida productiva. Este

apartado explora como las mujeres han impulsado proyectos especificos, como el de
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horticultura, la produccion de hongos y la parcela de mujeres, entre otros. A través de
estos proyectos, las mujeres no solo participan en la economia local, sino que también
se involucran en la construccion del territorio desafiando las barreras culturales para
crear espacios propios de resistencia y autonomia.

Disputas ontologicas sobre el habitar en el bosque. En esta seccion se analiza como la
imposicion del Area Natural Protegida (ANP) generé no solo un conflicto material o
admmistrativo, sino una disputa en torno a lo que significa habitar, cuidar y concebir el
bosque. Frente a una racionalidad conservacionista de corte utilitario —que fragmenta
y mercantiliza el territorio—, la comunidad de El Terrero, particularmente las mujeres,
sostienen una ontologia relacional anclada en el cuerpo-territorio y en una ética local
del cuidado. A través de referentes tedricos se explora como esta confrontacion revela
un choque entre modos de instaurar mundos, al tiempo que pone enjuego la defensa de
los que podriamos denominar “derechos ontologicos™: enmarcandolos aqui como el
derecho a existir y a habitar desde practicas, saberes y vinculos preexistentes a
cualquier marco normativo externo.

Conclusion capitular: resistencias cotidianas y horizontes de reexistencia. Finalmente,
se sintetizan las contribuciones centrales del capitulo, recogiendo tanto los hallazgos
empiricos como su vinculacion teorica, para destacar como estas practicas redefinen el

habitar, la identidad colectiva y la autonomia local frente al régimen de conservacion.

135



A. Proyectos ejidales: conservacion y sustento

Dentro de los proyectos gestionados por el Ejido, las mujeres identifican tres espacios

segun la participacion de las mujeres:

a) Proyectos para hombres: actividades relacionadas con el manejo y cuidado del bosque,
acentuando la estrategia intercomunitaria de echar a andar un Mecanismo Compensatorio
por Servicios Hidricos. También, encontramos la reciente reinauguracion del Aserradero

Ejidal.

b) Proyectos para toda la poblacion: destacando la Feria Anual del Hongo.

¢) Proyectos para mujeres: enfocados en las cocinas rurales.

En lo que respecta al segundo tipo de proyectos, aunque los grupos comunitarios llevan a
cabo las gestiones necesarias a través de un “Comité” y mantienen una relacion directa con las
instancias gubernamentales, estos proyectos requieren la aprobacion del Comisariado, quien los
designa como proyectos comunitarios. Esto permite que cualquier habitante interesado/a pueda

participar.

Marcelina explica que el Ejido actia como aval de estos proyectos:

En todos los proyectos tiene que ver el Ejido, porque si el Ejido no te firma o te sella, no
puedes bajar esos proyectos; practicamente el Ejido es tu aval. (Marcelina, comunicacion

personal).

Uno de los objetivos fundamentales de los proyectos ejidales en El Terrero ha sido generar
empleo para sus habitantes, vinculando estas iniciativas con la conservacion del bosque y el

entorno natural. Segin Don José, ex presidente del Comisariado, “Siempre sale [trabajo], pero hay
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que buscar en las dependencias proyectos o apoyos, siempre orientados a la conservacion del
bosque” (comunicacion personal). Asi, desde la declaracion de la Reserva de la Biosfera Sierra de
Manantlan, el ejido ha aprendido a gestionar recursos ante la Comision Nacional Forestal
(CONAFOR), la Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales (SEMARNAT) y la
Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas (CONANP), entre otras instituciones, para

asegurar la continuidad de sus proyectos de conservacion.

Vigilancia del bosque: manejo del fuego: guardarrayas, sistema de bloques, quema controlada

y rondines

La prevencion de incendios forestales esuna de las practicas comunitarias mas importantes
en la gestion del bosque en El Terrero. Las mujeres de la comunidad destacan la creacion de
guardarrayas contra fuego como una estrategia clave para prevenir la propagacion de incendios.
Estas guardarrayas consisten en “zonas de limpieza” donde se despeja una franja de terreno,
dejandola libre de vegetacidn para crear una barrera natural que detenga el avance del fuego en
caso de incendio. Marcelina, presidenta del Comité de Ecoturismo, narra que, durante la temporada
de incendios, la CONAFOR le ha brindado apoyos a la comunidad para realizar esta labor, sin

embargo, “no es que ésta tenga una obligacion de hacerlo” (Marcelina, comunicacion personal).

Por su parte, Verénica (comunicacion personal), relata que en El Terrero y otras
comunidades de Cerro Grande se ha implementado un sistema especifico para el manejo de
incendios debido a las particularidades de su ecosistema (Karstico). Asi, ella explica que bajo la
superficie, donde se encuentran las raices de los arboles, existen numerosos “hoyos” o cavidades,
lo que facilita que los incendios se propaguen de manera subterranea, un fenémeno que no es
visible desde la superficie y que representa un gran peligro. Este sistema, denominado “sistema de

bloques” fue disefiado con el aporte del investigador Jardel, de la Universidad de Guadalajara, en
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colaboracion con las comunidades de Cerro Grande, que participaron activamente en su desarrollo

(Instituto Nacional de Ecologia, 2000).

En el contexto de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan, el manejo del fuego se
considera una estrategia integral de gestion ambiental, integrada en el Programa de Manejo de la
Reserva. Esta estrategia tiene un enfoque preventivo y de control, orientado a mitigar los riesgos
de incendios que puedan dafiar los ecosistemas de la Region. El manejo del fuego incluye practicas
y lineamientos especificos para el uso controlado del fuego, especialmente en actividades
agricolas, ajustdndose a normativas nacionales que regulan las quemas controladas para reducir su

impacto en el ambiente.

De acuerdo con el Instituto Nacional de Ecologia (2000), el manejo del fuego se emplea en
El Terrero como una herramienta de conservacion, inserta en un conjunto de practicas que buscan
la proteccion del bosque. Ademas de las guardarrayas y otras estrategias de prevencion de
incendios, se realizan “rondines” de vigilancia periodicos por el bosque, en los cuales, los

habitantes, primordialmente hombres, inspeccionan y monitorean posibles riesgos de incendio

Consejo de vigilancia del bos que: retos para la integracion de mujeres en la vigilancia
del bosque. El Terrero cuenta con un Consejo de Vigilancia del Bosque, una entidad local que
organiza y supervisa las actividades de monitoreo. Siguiendo al INE (2000), este Consejo establece
con la Direccion de la Reserva el compromiso de la comunidad hacia la conservacion y se espera
que sus actividades no solo contribuyan ala proteccion del ecosistema, sino también, que refuercen
la conexion de la comunidad con su territorio, construyendo una cultura de cuidado y proteccion

cotidiana del bosque (Garcia Ruvalcaba et al., 2009).
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Sin embargo, las mujeres de El Terrero sefialan que su participacion en las actividades de
prevencion de incendios es limitada. Aunque el Consejo organiza y supervisa las labores de
monitoreo y manejo del fuego, las mujeres expresan que su involucramiento en estas actividades
es minimo, principalmente debido a barreras culturales y ala falta de inclusion en las decisiones

comunitarias sobre el manejo del territorio.

Elizabeth comenta: “En el Consejo de vigilancia del bosque solo participan los ejidatarios
y no hay ninguna mujer” (comunicacion personal). Esta estructura refleja una division de roles
arraigada en la comunidad. Como describe Verdnica, “Aqui en la comunidad hombres y mujeres
trabajamos en todo, pero hay cosas que hacen més los hombres, como lo de las retenidas y las

guardarrayas” (comunicacion personal).

Ademas, las mujeres destacan que la limitada participacion también se debe a la falta de
capacitaciones especificas dirigidas a ellas en temas de manejo del fuego y vigilancia del bosque,
por parte de las dependencias externas como la CONAFOR, la CONANP, y la Direccion de la
Reserva. Aunque estas instituciones brindan apoyo técnico y recursos, las capacitaciones y los

talleres suelen estar orientados principalmente hacia los hombres de la comunidad.

En este contexto Elizabeth destaca los desafios que enfrenta el Ejido y las propias mujeres
para integrarse en actividades tradicionalmente asumidas por hombres, como el manejo del fuego,
especialmente ahora que las politicas de paridad gubernamentales exigen la inclusion de mujeres
en estos proyectos. Sin embargo, esta inclusion es a menudo solo una “formalidad”, donde algunas

mujeres “prestan sus documentos” para que los proyectos cumplan con los requisitos de paridad,

pero en la préctica, no participan activamente:
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El manejo del fuego se esta operando a traves de la Reserva. Ahora con lo de paridad y eso,
se estd pidiendo que en todos los proyectos se integren mujeres. Es una politica del
programa, entonces lo que hemos visto es que algunas mujeres estan prestando sus papeles
para que se pueda integrar el proyecto, porque es una exigencia, si no hay participacion de

mujeres no se puede integrar el proyecto, pero alguien mas las cubre” (Grupo Mujeres de

Cerro Grande, comunicacion personal).

Algunas mujeres jovenes recuerdan que, en afios anteriores, sus hermanas y cufiadas iban
a trabajar en las guardarrayas junto a sus esposos Y recibian una remuneracion. En la actualidad,
aunque las politicas de paridad han impulsado la inclusion de mujeres, la falta de capacitacion

especifica y el desinterés de las propias mujeres por estas actividades limitan su participacion real

en las labores de vigilancia del bosque.

Pago por Servicios Ambientales por el cuidado del bosque. El Ejido de El Terrero ha
logrado acceder al programa de Pago por Servicios Ambientales (PSA), una iniciativa destinada a
compensar economicamente a las comunidades que realizan acciones de conservacion y
restauracion de ecosistemas, generando servicios ambientales esenciales, como el abastecimiento
de agua para la region. Los comisariados locales gestionan estos recursos con apoyo de la
Direcciébn de la Reserva para la solicitud de fondos ante la Comision Nacional Forestal
(CONAFOR) y otras entidades. Sin embargo, las autoridades de El Terrero enfrentan dificultades
para cumplir con los requisitos burocraticos y, frecuentemente recurren a intermediarios para

completar el proceso.

Aunque el PSA es una politica publica destinada a promover la conservacion de la

biodiversidad, la proteccion de cuencas y la captura de carbono (CONANP, 2014), su acceso
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plantea retos operativos para el Ejido de El Terrero. Como explica Marcelina: “Hay un ingreso
para el Ejido por los servicios ambientales que brinda nuestro territorio; lo otorga CONAFOR si

es que cumplimos, si fallamos, no nos da nada” (comunicacion personal).

Mecanismo compensatorio por servicios hidrologicos y ambientales

El Mecanismo Compensatorio por Servicios Hidrologicos y Ambientales surge en Cerro
Grande como una respuesta a las demandas de las comunidades inmersas en el ANP para obtener
una retribucion econdmica por el agua y los recursos naturales que estas zonas proveen a los

municipios de Colima y Villa de Alvarez.

Desde hace més de veinte afios, las comunidades han impulsado este mecanismo con el fin
de garantizar un fondo econdmico estable que permita a sus habitantes mantener practicas
sostenibles en el bosque, como la conservacion, el control de incendios y la vigilancia comunitaria.
Como explica Chuy Flores, la comunidad de El Terrero es el “tinaco de agua” que abastece a las
ciudades, mientras sus propios habitantes enfrentan escasez de agua y recursos para subsistir”

(comunicacion personal).

En 2016, los ejidatarios de Cerro Grande, acompafiados por la Fundacion MABIO, lograron
modificar la legislacion estatal en tres aspectos clave: la "Ley de Cuotas y Tarifas del Agua del
Estado de Colima," la "Ley de Cuotas y Tarifas de Agua de CIAPACOV," y la "Ley de Desarrollo
Sustentable". Estas modificaciones sentaron las bases legales para que CIAPACOV pudiera
implementar un sistema de compensacion que vinculara a los consumidores de agua de Colima y

Villa de Alvarez con las comunidades de Cerro Grande.

Este logro legislativo no tiene precedentes en México, ya que permite que las decisiones

sobre el destino de los recursos se tomen en conjunto con las comunidades, presididas en su
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mayoria por representantes de El Terrero. El mecanismo compensatorio, aunque ha avanzado en
términos legales, enfrenta obstaculos en su implementaciéon debido a los cambios administrativos
en CIAPACOV y la alegata con cada nuevo mando de este organismo sobre una supuesta falta de

claridad en la normativa.

Desde 2019, los lideres comunitarios de Cerro Grande han expresado la necesidad de
sensibilizar a la poblacién de Colima sobre el origen del agua que consumen, buscando fomentar
una colaboracion ciudadana que permita sostener el mecanismo compensatorio. Chuy Flores,
expresa que esta participacion no solo aseguraria ingresos estables para las comunidades, sino que
también reduciria la migracion de los habitantes de Cerro Grande, quienes a menudo se ven

forzados a buscar empleo fuera debido a la falta de oportunidades locales.

La experiencia de autogestion de El Terrero ha sido fundamental en la preparacion de la
comunidad para administrar el mecanismo. Desde 2012 y hasta aproximadamente 2016, la
implementacion experimental de un fideicomiso comunitario por parte de la fundacion MABIO,
alimentado por la gestion de PSA para las comunidades de Cerro Grande, permiti6 a éstas
organizarse y desarrollar proyectos auténomos de conservacion, con el respaldo técnico de Entorno
Biotico A.C. Este proceso fortalecié las capacidades organizativas y de liderazgo en la comunidad

de El Terrero, permitiéndoles administrar los fondos con autonomia.

Parala comunidad de El Terrero, este mecanismo representa una oportunidad de consolidar
su desarrollo sostenible, generar empleos locales y preservar sus territorios. La implementacion
completa del mecanismo compensatorio no solo fortaleceria la economia local, smo que también
afianzaria el compromiso de las comunidades y de la ciudadania de Colima y Villa de Alvarez en

la conservacion del bosque y el uso responsable de sus recursos hidricos.
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Como lo expresa el testimonio de Don José. Ex presidente del Ejido de El Terrero:
“Estamos haciendo lo del agua, el apoyo por el agua de Cerro Grande, que nos den un recurso
aqui, que la gente de Villa de Alvarez y Colima aporte un dinerito, porque el agua viene de nuestro
Cerro, con ese dinerito queremos hacer proyectos aqui arriba, mira, podemos tener grupos
acomodando el bosque, limpiando los caminos, limpiando guardarrayas, tener brigadas de

incendios, pero ya con un pago” (comunicacion personal).
Comité de Ecoturismo: impulso al turismo como estrategia para el sustento de la comunidad

En proyectos tradicionalmente controlados por hombres, como el ecoturismo, las mujeres
estan rrumpiendo paulatinamente. Elizabeth expresa su deseo de participar en estas actividades:
“Todos los guias de turismo son hombres. No hay mujeres, porque todas estamos ocupadas en las
cocinas. Por eso yo ya me quiero salir de la cocina y me quiero ir de guia” (Elizabeth comunicacion

personal).

Marcelina, una de las pocas mujeres involucradas en proyectos ejidales, relata que el
Comité¢ de Ecoturismo, del cual es presidenta, se formd poco después de que su territorio fuera
declarado Area Natural Protegida (ANP). Este comité incluye roles como presidente, secretario/a,
Tesorero/a y dos Vocales, elegidos en Asamblea Ejidal. Segin Marcelina, quienes integran el
comité deben tener una vocacion de servicio hacia la comunidad, lo cual, expresa, pudo haber
influido en su eleccion como presidenta. El Comité tiene una vigencia de tres afios, en

concordancia con la duracion de las autoridades de cada Comisariado.

Desde sucreacion en 1991 y hasta la llegada de Marcelina al cargo (2021), el comité nunca
habia sido presidido por una mujer. Anteriormente, las mujeres ocupaban principalmente

posiciones de apoyo, como vocales.
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A mi me invit6 el anterior comisariado ejidal, me preguntaron siles ayudaba, y aunque no
sabia qué actividades hacian, aceptéy entré como vocal. Luego, en la nueva administracion,

me invitaron a la presidencia (Marcelina, comunicacion personal).

Para Marcelina, la creacion del ANP trajo cambios y retos para la comunidad, impulsando
mniciativas como el turismo para generar ingresos. Ella relata: “Eso del turismo surgi6 con el ANP,
porque con el ANP la gente dejo de tener otras actividades. Entonces, las mismas dependencias
sugirieron el ecoturismo como una forma de sustento para las familias” (Marcelina, comunicacion

personal).

Lasiniciativas turisticas son percibidas por las mujeres como favorables para la comunidad,
generando oportunidades de ingresos, especialmente a través de las cocinas rurales y la venta de
artesanias. Sin embargo, adaptarse a las restricciones del ANP ha sido un desafio, ya que implica
abandonar costumbres arraigadas. “Vivir en una ANP representa reglas: ellos te dicen qué puedes

hacer y qué no, aunque hayas vivido alli siempre (Marcelina, comunicacion personal).

Si hay turismo, se gana dinero, sino no: el Comité de Ecoturismo y la generacion de
ingresos. Marcelina explica que El Comité genera ingresos de tres maneras: 1) mediante la
promocion del turismo, beneficiando a quienes tienen cocinas rurales o venden artesanias, 2)
mediante empleos temporales para actividades turisticas, como actividades de limpieza de areasy
guias, 3) con recursos directamente recaudados por el Comité, como el cobro de entradas y apoyos

mstitucionales.

Los ingresos dependen de la afluencia de turistas. En la Feria del Hongo, los ingresos estan
casi asegurados, pero en otras temporadas, el riesgo de no recibir turistas es alto. “Cada cocinera

se arriesga a ganar o no, a cocinar y que nadie venga y se quede la comida, porque hay fines de
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semana muertos. La ventaja en mi familia es que, si no hay ventas, como somos diez, lo que

preparamos nos lo comemos” (Marcelina, comunicacion personal).

Leonarda, una de las mujeres que apoya las actividades, detalla: “Trabajo los fines de
semana en la limpieza de los bafios y dreas turisticas. Si no sube el turismo, no me pagan, aunque

ya haya trabajado” (Leonarda, comunicacién personal).

Por otro lado, Guadalupe relata:

Hace poquito hubo una reunién de maestros en los pinitos, eran 40 o 60 maestros y nos
mvitaron a casitodos los de la comunidad. Y fui, y sin mentira, tenia como 50 pesos y ahi
me vendi 1,200. Vendi artesanias de ocochal, café, dulce de tejocote y luego vendi que mas
vendi, no me acuerdo, jah si!, hice unas bolsitas de blanquillos y los vendi. jDiosito, qué

bueno! (Guadalupe, comunicacion personal).

Impulso a la participacion de mujeres y al me joramiento de la comunidad. El liderazgo
de Marcelina en el Comit¢ ha fomentado que mas mujeres se involucren, muchas de ellas como
guias de senderismo. A través de asociaciones civiles como Entorno Bidtico y MABIO, algunas
mujeres han logrado certificarse como guias ante la Secretaria de Turismo de Colima y han

obtenido financiamientos para mejorar el ecoturismo con equipamiento basico.

La administracion de la cabana ejidal y el mantenimiento de las cocinas rurales, bafios
publicos y espacios turisticos son actividades gestionadas principalmente por mujeres desde que
Marcelina asumi6 la presidencia. Los ingresos del Comité, provenientes del cobro de entradas y
servicios turisticos, se invierten en mejoras comunitarias prioritarias, como el mantenimiento de

las ollas comunitarias y los bafos publicos.

Marcelina relata:
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Mira, por ejemplo, con los 30 pesos que cobramos por entrar a la Reserva, les pagamos a
la gente que esta trabajando: si hay recorrido se les paga una parte a los guias y el resto se
va para el Ejido, con ese dinero rehabilitamos lo que haga falta, por ejemplo, el puente
colgante, los miradores, los bafios, hace falta mucho...Una necesidad constante son los
bafios, los primeros se hicieron hace como 15 afos, otros se hicieron elafio pasado y ahorita

estamos haciendo otros, porque el turismo crece (Marcelina, comunicacion personal).

Si bien el turismo representa una fuente de ingreso para el Ejido y para algunos habitantes
de la comunidad, también ha complicado elproblema de abastecimiento de agua. Paraabordar esta
necesidad, a través de la Direccion de la Reserva, se han realizado gestiones con la CONANP para

conseguir recursos destinados a la construccion de tinacos y otras soluciones.

El turismo requiere agua, y con el apoyo de la CONANP estamos tramitando una nueva
“olla de agua”. Asi mismo, cuando el agua que la comunidad recoge de las lluvias no
alcanza para el turismo, el H. Ayuntamiento municipal de Minatitlin les brinda “pipadas™

(Marcelina, comunicaciéon personal).

Marcelina senala que la CONANP también se ha visto involucrada en apoyar el Mecanismo
Compensatorio, aunque ella no lo refiere asi, sino que lo enuncia a partir de lo que ha podido

escuchar en las Asambleas Ejidales a las cuales ha tenido acceso por su cargo en el Comité:

Hay algo en lo que nos han apoyado mucho los de la CONANP que se llama...bueno, es
sobre que Colima se dé cuenta de como le llega el agua, sobre como nosotros en El Terrero
no tenemos agua y ellos nomas abren su llave y riegan, por eso desde el Ejido se ha
gestionado que se deje una cuota de recuperacion en los recibos del agua, para apoyarnos

a las comunidades con nuestros proyectos, no es que nos vayan a dar el dinero en efectivo,
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sino que la idea es que CIAPACOV pida que de lo que pagan por el agua que consumen,
se nos de algo para implementar proyectos que les van a beneficiar (Marcelina,

comunicacion personal).

Marcelina y supercepcionsobre suparticipacion en el Comité de Ecoturismo. Aunque
surol en el Comité¢ ha sido gratificante, Marcelina admite que también ha sido agotador y que las

criticas de la comunidad han generado cansancio.

Algunas personas creen que el Comité recibe mucho dinero, cuando en realidad no es asi.
A veces no recaudamos nada y otras veces cuando nos va bien, sacamos entre 2500 a 3000
pesos y lo distribuimos para pagar el trabajo de quienes apoyan, y a veces quedan 10 pesos
y con eso hay que invertir enlo que haga falta. Por eso he pensado, de estar aqui esperando
turistas, mejor me voy y prendo el horno y me aseguro de que en tres o cuatro dias tendré

carbon para vender” (Marcelina, comunicacion personal).

A pesar de esto, Marcelina se siente comprometida a seguir apoyando al Comité, mientras
participa en un nuevo proyecto sobre conservacion biologica. Para ella, este proyecto es una
oportunidad para aprender sobre el monitoreo de la fauna local, como el jaguar y las aves, lo cual
considera fundamental para el cuidado de su entorno: “Aprendes a cuidar en vez de matar”.

Ademas, le representa una oportunidad de ingreso econdémico.

La Feria Anual del Hongo y el surgimiento de las cocinas rurales

La ahora emblematica Feria del Hongo surgi6 como iniciativa de una de las mujeres de la
comunidad, quien fue inspirada por un bidlogo visitante. Esta, acompafiada de otras mujeres de la

comunidad gestionaron ante las autoridades del Ejido para llevar a cabo la primera feria que se
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celebro en 2014 y contd con el apoyo de la Direccion de la Reserva para charlas informativas.

Desde entonces, el evento ha crecido, atrayendo cada vez mas visitantes.

Actualmente, la Feria Anual del Hongo es realizada conjuntamente entre el Comité de
Ecoturismo de El Terrero y la Direccion de la Reserva. La Direccién de la Reserva contintia
encargandose de planificar las charlas y recorridos educativos alusivos a temas propios del hongo
silvestre y de Ecologia, asicomo asesorando a la comunidad sobre el manejo del evento. El Ejido,
por su parte, tomd la batuta respecto a la gestion ante las dependencias gubernamentales ya que,
al ser un evento lucrativo que hace uso de los recursos naturales, (el hongo silvestre), diversas

nstituciones deben otorgar permisos.

Desde la perspectiva de las mujeres, la Direcciéon de la Reserva vio en este evento una
oportunidad para dar cumplir su compromiso de impulsar estrategias de ingresos sustentables
mediante el aprovechamiento de recursos naturales, como lo expresa Marcelina: “Ellos tienen la
obligacion de crear ideas sustentables que no generen un desequilibrio en el medio” (Marcelina,

comunicacién personal).

Inicialmente, el evento fue pequetio y se llevd a cabo en las canchas comunitarias, con la
participacion de tres o cuatro mujeres que vendian comidas a base de hongos y un chef externo
mostrando sus recetas. Para el tercer afio, la feria ya habia “despegado”, ganando popularidad en
toda la entidad colimense, llegando a la localidad “monton de gente que incluso no lograba comer,

porque solo se contaba con tres o cuatro cocinitas”, expresa Marcelina (comunicacién personal).

La creciente afluencia de personas llevd a la creacion de las "cocinas rurales" en la zona

conocida como "Los Pimnitos". Estas cocinas son gestionadas por familias, bajo normativas del
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Ejido, y han generado ingresos econdmicos tanto para residentes como para migrantes que

regresan a su comunidad cada afio a participar en el evento.

Como lo expresa Candelaria:

Fue como en el tercer afio que se gestiond que se hicieran unos techitos enun area especial,
y pues nosotras poniamos un tejadito o unos plasticos, pero poco a poco vimos que no era
suficiente, porque mas y mas personas empezaron a venir, gente de otros estados y

extranjeros, algo impresionante (comunicacion personal).

Las mujeres consideran que la feria ha promovido la sostenibilidad, al alentar practicas de
recoleccion responsables del hongo silvestre, cuya demanda ha crecido significativamente. Las
mujeres enfatizan la necesidad de preservar el recurso, evitando el saqueo por parte de visitantes
externos que desconocen su manejo adecuado. “Gente de fuera entra y los cortan mal, los cortan
chiquitos, los arrancan, no tienen ese cuidado como nosotras de cortar cuando ya esté abierto, pero

sin arrancar”’, comenta Elizabeth (comunicacion personal).

Para las mujeres de El Terrero, la Feria del Hongo marca el surgimiento de un turismo
formal, que les permite obtener ingresos de manera sostenible, y refleja el esfuerzo colectivo de
sus habitantes por aprovechar los recursos naturales sin comprometer el ecosistema. Ademas, a
través de este evento, la comunidad ha creado nuevas formas de recibir a un turismo que desde los

afios ochenta se daba, aunque no se nombraba como tal. En este sentido, Elizabeth relata:

Yo me acuerdo de que cuando estaba chiquita, la gente de fuera venia al Terrero a visitar a
nuestras familias y, aunque estdbamos lejos y no habia carretera, les gustaba venir, y cada
vez subian con mayor frecuencia, entonces la gente de la comunidad vio que les gustaba la

zarzamora silvestre, y ya cada que alguien subia, salia la gente a venderles, era una especie
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de turismo, pero no lo conociamos asi, tampoco teniamos un lugar especial para recibirlo

(Elizabeth, comunicacion personal).

En esta rememoracion, las mujeres relatan que, al poco tiempo de haberse decretado la
zona como Area Natural Protegida (1987), la Direccion de la Reserva, impulsé la creacion del
centro recreativo “los cipresitos”. Este fue el primer espacio destinado a recibir a los visitantes
interesados en conocer una Reserva Natural. Sin embargo, esta iniciativa, segun los relatos, fue
solo una estrategia para que el turismo no se dispersara. Fue la feria del hongo, posteriormente, la

que forjo la idea de las cocinas rurales y promovié el turismo.

B. Iniciativas de mujeres: organizacion y participacion en la vida productiva

En relacion con los proyectos comunitarios gestionados en colaboracion con dependencias
gubernamentales, si bien las mujeres se han involucrado en diversos proyectos, la memoria
comunitaria reconoce principalmente dos grupos de mujeres con actividades productivas: “Vivero
Flor de la Vida” (Horticultura) y “Casa Orquideas” (elaboracion de dulces y mermeladas). Estos
proyectos, arraigados en la historia de la comunidad, son fundamentales para entender el papel de
las mujeres en el desarrollo local. Sin embargo, en afos recientes, han surgido otros proyectos
impulsados y encabezados por mujeres tales como ‘“Proyecto de Hongos” y la “Parcela de

Mujeres”.
La gestion y participacion de proyectos comunitarios

Implementar proyectos gestionados por mujeres ha sido desafiante debido a varios factores.
Porun lado, una cultura de discordia que ha generado disputas internas relacionadas con el origen
de las ideas y la administracion de los proyectos. La estructura de comités, con roles de presidente,

secretario/a, tesorero/a y contralores/as, a menudo provoca tensiones y rumores sobre la gestion
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de recursos, lo que en ocasiones lleva a la desercién de mujeres o a la cesién de sus cargos a
hombres. En otros casos, los conflictos han obstaculizado el desarrollo de los proyectos o se han

llevado a cabo en un ambiente de conflicto.

Ademas, las mujeres deben responder a cuestionamientos machistas sobre su capacidad de
equilibrar sus roles familiares con los comunitarios. Este prejuicio se intensifica al presentar y
defender sus proyectos ante la Asamblea Ejidal, un espacio dominado por hombres. En este
entorno, deben argumentar con determinacion los por qué, para qué y como de sus propuestas,

enfrentando prejuicios sobre su liderazgo como mujeres.

Otro obstaculo enla gestion de los proyectos es la dificultad para mantener la participacion
constante de las mujeres. Como sefialan algunas mujeres, muchas participantes se entusiasman al
inicio, pero luego su involucramiento se interrumpe por diversas razones, que van desde
responsabilidades familiares hasta la falta de tiempo debido a otras actividades productivas. “Si se
anotan 15, a la mera hora quedan 4 trabajando”, expresa Elizabeth (comunicacién personal). Esto
genera una percepcion de favoritismo, donde solo unas pocas mujeres parecen beneficiarse de
manera continua, creando resentimiento en el grupo. El interés se renueva cuando el proyecto
implica beneficios econdmicos, como pagos por jornadas de trabajo, lo cual crea tensiones y

refuerza la idea de que el liderazgo no es equitativo, generando disputas por los pagos.

Las mujeres destacan la necesidad de una estructura organizativa que permita la toma de
decisiones de manera horizontal, pero sin perder de vista los objetivos comunes y una direccion
clara para cada proyecto. Sin embargo, la tension entre la busqueda de equidad y la necesidad de
liderazgo es claramente expresada por muchas de las mujeres. Como lo refiere Elizabeth: “Todas
quieren ser jefas, muchas renuncian al proyecto por sentir que su participacion es en calidad de

peon” (Elizabeth comunicacion personal). Esta dinamica plantea un desafio continuo, donde la
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busqueda de una participacion equitativa debe equilibrarse con la necesidad de una direccion

eficiente para el éxito del proyecto.

La continuidad de los proyectos es también un asunto que genera tension e incertidumbre
enel grupo que trabaja algin proyecto, pues generalmente estos son aprobados anualmente, lo que

obliga a reanudar la gestion afio tras afo.

Casa Orquideas: elaboracion de dulces y mermeladas

El grupo Casa Orquideas, conocido también como ‘el grupo de las mermeladas”, se
especializd en la produccién de dulces, ponches y conservas utilizando frutos no maderables del
bosque. A través de recursos gestionados, accedieron a cursos de capacitacion y equipo, como un

mezclador de dulces que facilitaba el proceso y evitaba quemaduras.

Marcelina comenta:

Ese proyecto se murid, lo que pasa es que cuando se saco el recurso, se invirtid6 en un
terreno particular, entonces cuando se desintegro el grupo, todo se quedd para la que
vivia ahi. Si la construccion hubiera estado dentro del Ejido, ahorita lo estuviéramos
usando, Este grupo, aunque actualmente no se encuentra activo, permanece en la

memoria de la comunidad (Marcelina, comunicacion personal).

Vivero Flor de la Vida: proyecto de horticultura. La siembra de hortalizas en el hogar
es una practica tradicional entre las mujeres de la comunidad, quienes la mantienen con gusto,
tanto por el placer que encuentran en el cuidado de plantas, como por su valor alimenticio. Sin
embargo, esta tradicion ha enfrentado historicamente el desafio de la escasez de agua en la
localidad. Actualmente, la mayoria de las mujeres cultivan diversas hortalizas en sus hogares,

como cebollas, rabanos, lechugas, chilacayotes, acelgas y perejil. No obstante, su deseo de ampliar
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las variedades y aumentar la produccion para fines comerciales las ha llevado a disputar y adaptar
un espacio originalmente destinado a especies forestales, transformandolo en su propio proyecto

de horticultura.

Delvivero forestal ejidal a Flor de la Vida. El actual vivero Flor de la Vida tiene su origen
enun vivero forestal impulsado hace mas de 40 afios como parte de un programa estatal de fomento
forestal. Este programa se enmarcaba una politica publica nacional, implementada a finales de los
afos setenta. Su objetivo era superar una etapa de concesiones que habia durado casi 30 afios (de
1948 a 1977), y dar paso a un modelo enfocado enla “produccién nacional y el desarrollo social”.
Como parte de esta nueva politica, en muchas regiones del pais se promovid el desarrollo de
empresas forestales comunitarias, dedicadas tanto a la produccion de especies para reforestacion

como al establecimiento de aserraderos comunitarios.

En este contexto, la comunidad de EI Terrero se mvolucr6 en los programas
gubernamentales de reforestacion. Su participacion fue dual: producian especies para otras zonas
y, al mismo tiempo, recibian especies de otras regiones para reforestar el bosque de la Region de

Cerro Grande. Candelaria recuerda esos primeros afios:

Eso de la reforestacion fue en 1980, lo recuerdo bien porque yo estaba recién casada,y me
iba con mi marido al vivero, sembrabamos las plantas en bolsita (Candelaria, comunicacion

personal).

Este testimonio deja ver el involucramiento de las mujeres de la comunidad en el esfuerzo
de reforestacion. Las mayores, como Candelaria, evocan su participacion directa en el vivero
forestal, mientras que otras mas jovenes narran que eran muy pequeiias cuando éste funcionaba,

aunque conservan la historia gracias a los relatos de sus madres. Los recuerdos en comuin giran en
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torno a dos ejes principales: la demanda de produccion, con pedidos de hasta 5 mil plantas, y la

introduccion de plagas al bosque.

Desde la perspectiva de las mujeres, esta introduccion de especies foraneas trajo consigo
plagas y enfermedades a los arboles locales. “Se empez6 a pudrir la tierra,” recuerdan, “fue cuando
se emplagd todo el bosque.” La llegada de otro tipo de pino permanece en la memoria de la
comunidad como el micio de una plaga persistente, controlada solo mediante programas de
manejo, pero no erradicable: “Los pinos de aqui ya habian generado resistencia a los insectos
locales, pero los nuevos pinos no” (Elizabeth, comunicacion personal). Las mujeres narran con
tristeza experiencias recientes, recordando como un arbol que hoy parece sano puede secarse al
afio siguiente. En este momento, expresan con pesar, hay un nuevo brote de plagas afectando a los

encinos.

Surgimiento del grupo de mujeres Flor de la Vida. En 2011, algunas mujeres de la
comunidad tomaron la iniciativa de aprovechar el espacio y la infraestructura, aunque deteriorada,
del antiguo vivero forestal. Con esta motivacion, gestionaron un recurso ante la CONAFOR para
la produccién de plantas medicinales, “porque ya se estaban extinguiendo”. La activacion del
vivero cont6 con la influencia de la fundacion MABIO, que se encontraba trabajando en temas de

conservacion en varias comunidades de Cerro Grande.

Tanto hombres como mujeres, al referirse a los origenes de proyectos comunitarios, suelen
destacar la figura de alguna persona clave y no tanto a la institucion involucrada. En este caso
Veronica recuerda a “un muchacho llamado Santiago”, quien transmitid la inquietud a las mujeres
y dialog6 con el comisariado del Ejido sobre la posibilidad de recuperar el espacio del antiguo
vivero ejidal. Con el apoyo de la CONAFOR para la compra de herramientas, el proyecto de

“farmacia viviente” se desarrolld durante aproximadamente dos afios.
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Las mujeres evocan los primeros dias de recuperacion del espacio: “Cuando comenzamos,
los pinos y cipreses que habian brotado de las cajas del antiguo vivero ya eran grandes; tuvimos
que talar y limpiar todo. Ademas, las ollas de captacion de agua estaban en desuso, por lo que
también fue necesario repararlas para poner en marcha el proyecto", expresa Candelaria. Tras
limpiar a fondo el espacio, lograron que se aprobara un apoyo para un invernadero. En 2012, el
grupo adoptd una estructura mas formal y se autodenomind “Flor de la Vida™; también disefiaron

un logotipo que, hasta la fecha, las identifica como agrupacion.

Para 2013, a través del Programa de Conservacién para el Desarrollo Sostenible
(PROCODEYS), el Ejido obtuvo recursos para la construccion de un invernadero destinado a la
produccion forestal con arboles locales, colocando al grupo de mujeres “Flor de la Vida” como
responsable de la tarea. Sin embargo, las mujeres manifestaban que preferian usar el invernadero
para la produccion de hortalizas, ya que éstas les proporcionarian alimento ademds de ingresos

economicos a corto plazo.

Tras diversas negociaciones, el Ejido y el grupo Flor de la Vida acordaron destinar la mitad
del invernadero a la produccion forestal y la otra mitad a la produccion de hortalizas, fijando
ademas un precio de compra por cada arbol forestal que produjera el grupo. Verdnica recuerda esos
primeros momentos: “Eramos un grupo grande cuando empezamos, como de 20 personas,

principalmente mujeres, pero también hombres" (Verdnica, comunicacion personal)

Posteriormente, el vivero continué funcionando con el financiamiento de diversas
dependencias. A la CONAFOR le siguid6 la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL), que
aprobd un recurso para la construccion de un invernadero. Mas adelante, la Comision Nacional de

Areas Protegidas también brindd apoyo. Entre los proyectos aprobados se incluyeron dos
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relacionados con la necesidad de almacenar agua fluvial, lo que implico la construccion o

restauracion de depositos y tanques.

En el recuento de la historia del vivero, las mujeres recordaron a varias personas que
contribuyeron en el proceso: “El cuarto proyecto ya fue para hortalizas, con Alex; ¢l nos apoy6
elaborando el proyecto y metiéndolo a través de su Asociacion Civil “Entorno Biotico”. El quinto
fue con Yadira, de la Universidad de Colima y ya, fue el tltimo apoyo”, rememora Verdnica

(comunicacion personal).

La granja integral sustentable. A partir del proyecto aprobado en 2013, el grupo concreto
el cultivo de hortalizas en invernadero y, entre 2014 y 2017, con el apoyo de 'Entorno Biético'
A.C., implementaron una granja integral sustentable. Asi, ademas de las hortalizas, producian
huevos de gallna y carne de conejo. Las mujeres también aprendieron a gestionar los desechos

mediante lombricultura y el uso de un biodigestor de ciclo completo.

En 2016, con la misma asociacion civil Entorno Biotico, el grupo comenzd a trabajar en un
nuevo proyecto de ampliacion del vivero. La iniciativa giraba en torno a habilitar mas espacios
para incrementar la produccion de hortalizas, a través de la instalacion de nuevos mvernaderos,
mientras cedian la estructura del invernadero de PROCODES para la reactivacion del vivero
forestal. El proyecto también incluia capacitaciones en areas como la administracién de recursos
y el tratamiento de desechos de la granja, ademas de la adquisicion de insumos, materiales y equipo

de trabajo.

Sin embargo, este proyecto no se concretd debido a las condiciones de violencia criminal
en la comunidad que en 2017 llevo al desplazamiento forzado interno de casi la totalidad de sus

habitantes.
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A pesar del desplazamiento forzado que “vacié” la comunidad en 2017 y hasta 2020, y de
no contar con financiamiento en los Ultimos 8 afios, el vivero sigue funcionando gracias al esfuerzo
permanente de cuatro mujeres. Reyna, una de ellas, con mas de una década de dedicacién, ha sido
pilar fundamental, permaneciendo en la comunidad cuando “casitodos se fueron, solo dos familias
nos quedamos” (Reyna, comunicacion personal). Hoy, el vivero se produce una variedad de

hortalizas vy flores de ornato que utilizan tanto para el autoconsumo como para la venta al turismo.

Elvivero Flor delavida como espaciode identidad, autonomia y resistencia comunitaria.
La historia del vivero se constituye a partir de diversos proyectos en los que han participado
distintos grupos de la comunidad, ademas de asociaciones, fundaciones y estudiantes
universitarios. El vivero ha contado con el apoyo financiero o material de varias dependencias
gubernamentales, pero lo constante ha sido el protagonismo de las mujeres de la comunidad en el

trabajo desarrollado.

El grupo “Flor de la Vida” no esta constituido legalmente en una figura asociativa, pero es
reconocido en la comunidad como un grupo de mujeres de trabajo. No cuentan con un comité fijo;
este cambia segun el proyecto que se presenta a concurso ante alguna dependencia. La toma de
decisiones se realiza de manera democratica, reuniéndose en el 4rea del vivero, decidiendo por

mayoria de votos y respetando los acuerdos.

La necesidad de generar ingresos econdmicos que mejoren su situacion socioecondomica y
la de sus familias fue el principal factor que origind la creacion de este grupo: “Me gustaba porque
sabia que de ahi iba a salir poquito dinero para necesidades que teniamos en la casa”, expresa

Reyna.

Candelaria expresa:
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Yo me incorporé porque veia que ellas necesitaban quien les ayudara para llevar al tianguis
de Minatitlin su hortaliza para vender, y como yo manejaba, yo traia mi camioneta.
Cargabamos la hortaliza en hieleras grandes y nos la llevabamos a Mina cada jueves.

(Candelaria, comunicacion personal) 19.

El Vivero Flor de la Vida ha trascendido su funcién iicial como espacio de produccion
horticola y se ha convertido en un simbolo de identidad y resistencia para la comunidad de El
Terrero. Desde una perspectiva de habitar, el vivero no solo es un medio de sustento, sino un
territorio de creacion y arraigo donde las mujeres reconfiguran su vinculo con la tierra, dando
forma a un espacio de pertenencia y sanacion colectiva. Este proyecto representa una
territorializacién activa, donde las participantes ejercen su capacidad de autogestion y se adaptan
a desafios, reafirmando su conexion con el entorno natural y cultural. Asi, el vivero es también un
acto de resistencia, que visibiliza como las mujeres han hecho del territorio un lugar que sostiene

sus vidas y practicas de cuidado en comunidad.

El vivero Flor de la Vida se ha constituido en un espacio simbdlico donde las mujeres de
El Terrero no solo cultivan plantas, sino también sus lazos sociales y su sentido de comunidad. El
vivero es un lugar donde ellas encuentran un respiro de las exigencias cotidianas, aunque a la vez,

reconociendo en este una forma de fortalecer su papel en el hogar, principalmente en relacion con

el cuidado de la alimentacion.

La continuidad del vivero ha sido posible gracias ala capacidad de organizacion y al trabajo

comunitario de estas mujeres. A lo largo de los afios, han aprendido a gestionar proyectos y

1 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como “comunicacién personal’ o
“comunicacion colectiva” correspondenal trabajo de campo etnografico realizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.
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recursos, adaptandose a las reglas de las instituciones y buscando alianzas con asociaciones y
fundaciones. A pesar de no contar con una figura juridica formal, el grupo “Flor de la Vida” ha
desarrollado una estructura democratica flexible, donde cada decision se toma en conjunto,

priorizando los intereses de todas y de la comunidad.

Para muchas de estas mujeres, el vivero también ha representado una via de resistencia
frente a las adversidades, desde la escasezde agua hasta los conflictos por la violencia criminal y
los problemas de desplazamiento forzado. Durante el periodo critico de la violencia que afectd a
la comunidad en 2017, algunas mujeres lograron permanecer en el territorio, manteniendo vivo el
proyecto con los escasos recursos a su alcance. Su permanencia en el vivero simboliza la
resistencia de una comunidad que se adapta, sobrevive y busca alternativas frente a condiciones
adversas. Hoy en dia, aunque quedan pocas mujeres trabajando en el vivero, este espacio sigue
siendo un refugio de vida y sustento, representando el compromiso que las une y el deseo de
mantener la conexién con su territorio y sus practicas tradicionales. El Vivero Flor de la Vida, con
su historia de logros y dificultades, representa para las mujeres un ejemplo de su capacidad para
construir, defender y transformar sus entornos. Este espacio no solo simboliza el esfuerzo y la
organizaciébn genérica, sino que también es una afirmacion de su derecho a decidir sobre sus

propias formas de vida.

Fungicultura: “El Proyecto de Hongos”. La recoleccion de hongos silvestres ha sido una
practica tradicional en El Terrero, proporcionando alimento durante la temporada de Iluvias. Sin
embargo, las mujeres de la comunidad han notado que relatan que, con el tiempo, la recoleccion
se ha vuelto mas dificil, obligandolas a recorrer mayores distancias. Elizabeth, quien actualmente

encabeza el proyecto de Fungicultura, expresa que la cantidad de hongos ha disminuido hasta un
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punto critico. El “hongo amarillo”, el mas consumido y reconocido por generaciones, e€s un claro

ejemplo de esta problematica.

Si bien los hongos han sido parte esencial de la dieta local y de la identidad culinaria de la
comunidad, su cultivo no se habia realizado hasta que, en 2015, el Centro Universitario de Gestion
Ambiental (CEUGEA) de la Universidad de Colima, impulsé un proyecto piloto de produccion de

hongo seta, destinado al autoconsumo y la comercializacion.

Esta iniciativa permitid aun grupo de mujeres establecer procesos de cultivo, aprovechando
la riqueza de los residuos agricolas locales como sustrato. Ademas de generar ingresos, el proyecto
fortalecio el conocimiento tradicional con técnicas contemporaneas de cultivo, promoviendo un

aprovechamiento sostenible y auténomo de los recursos locales.

Los resultados de este proyecto piloto se evaluaron como exitosos, lo cual derivo en la
oportunidad de establecer el cultivo de hongos como una alternativa de alimentacion y fuente de

empleo para la comunidad, explica Elizabeth.

Cuando el CEUGEA se distancié del proyecto, el grupo de mujeres se disolvid. Sin
embargo, en 2016, fue retomado por un nuevo grupo de mujeres y la Asociacion Civil: “Entorno
Bittico”. Asi, gestionaron ante el Ejido la construccion de dos espacios dedicados a la
Fungicultura, los cuales contarian con las herramientas, equipo e insumos necesarios para llevar a

cabo el proyecto.

En comunicacion personal, Israel Alexander Hermosillo, presidente de Entorno Bidtico,
expreso que la produccion estimada era de aproximadamente 130 kilogramos mensuales de hongo
seta, con la cual se esperaba prioritariamente contribuir a la alimentacion de las familias

involucradas. Asimismo, se planeaba comercializar los excedentes en el mercado local, tanto
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recién cosechado como ya preparado en los platillos tipicos ofrecidos en las cocinas rurales de la
comunidad, pues las mujeres de las cocinas ya habian manifestado la intencion de compra del

producto.

El presidente de Entorno Bidtico sefialdo que, dado que el proceso de produccion del hongo
seta requiere agua, se instalarian sistemas de captacion, transporte y almacenamiento de agua de
lluvia en los lugares destinados al cultivo. Esta medida se implementaria en coordinacion con la
Universidad de Colima, a través de la Asociacion Nacional de Estudiantes de Ingenieria Civil
(ANEIC). Desafortunadamente, a fines de 2016, pese a que el proyecto ya habia sido aprobado y
se habian conseguido los recursos econémicos para su financiamiento, tras un largo proceso ante
la Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales (SEMARNAT), la Asociacion Civil fue
notificada sobre la cancelacion del recurso?’. Dos meses después, la comunidad de El Terrero

enfrentd un desplazamiento forzado que durd alrededor de dos afos.

Anos después, durante la pandemia por Covid 19, algunas familias, ante la imposibilidad
de conseguir empleos en las ciudades a las que se habian desplazado, comenzaron a retornar a El
Terrero y, para 2022, el proyecto del cultivo de hongos fue retomado nuevamente por un grupo de

mujeres de la comunidad.

El “proyectode hongos” actual desde la mirada de Elizabeth. Elizabeth, presidenta del
comité¢ del “proyecto de hongos”, relata que, tras diversas iniciativas a lo largo del tiempo para
desarrollar la practica de fungicultura en la comunidad, el proyecto finalmente se encuentra

consolidado y cuenta con un comité compuesto en su totalidad por mujeres. Estas asumen los roles

20 Bl proyecto fue gestionado directamente por la Asociacion Civil Entorno Bidtico, pues para entonces, el
financiamiento de este tipo de proyectos operaba bajo la 16gica de “concursos” en la que las Asociaciones Civiks y
Organismos no Gubernamentales planteaban sus propuestas para el beneficio de las comunidades rurales, con la
entrada del gobierno de Andrés Manuel Lopez Obrador, las normas cambiarony son las propias comunidades las que
deben proponery concursar.
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de presidenta, secretaria, tesorera y dos contraloras. Cada afio, el comité elabora un plan de trabajo
en colaboracion con un técnico asignado por la Comisién Nacional de Areas Naturales Protegidas

(CONANP).

La Direccion de la Reserva impulsd el proyecto en 2022 y orientd a las mujeres para
gestionar los recursos a través de un programa del Instituto Nacional de Investigaciones Forestales,
Agricolas y Pecuarias (INFAP) denominado “transferencia de tecnologia”. En el iicio del
proyecto participaron tres dependencias: la CONANP, la Comision Nacional Forestal
(CONAFOR) y el INFAP. El INFAP brind6 talleres de capacitacion a 15 miembros de la

comunidad (hombres y mujeres) mientras la CONANP acompai6 el proceso.

Implicaciones emocionales y tensiones en la toma de decisiones sobre el proyecto de
hongos. Iniciar y dar continuidad a este proyecto ha sido desafiante y ha traido consigo muchos
llantos y dolores de cabeza, comenta Elizabeth, quien explica que, en un contexto de crisis
socioambiental asociada a la pandemia de Covid-19 y las secuelas del desplazamiento forzado
interno (DFI), mujeres de la comunidad, tanto aquellas que retornaron como las que
permanecieron, se movilizaron para rescatar el deteriorado vivero “Flor de la Vida”. Reyna, quien
permanecid en la comunidad durante el DFI y participa en el proyecto de Hongos, describe el

estado del vivero: "Estaba caido", (comunicacion personal).

Con el objetivo de restaurar el vivero, algunas mujeres se organizaron en un grupo para
solicitar apoyo a la Direccion de la Reserva. Sin embargo, en lugar de recibir ayuda directa, se les
propuso que el Ejido retomara el proyecto de cultivo de hongos. Elizabeth explica que, presionada
por la necesidad de obtener respaldo institucional para un proyecto productivo que garantizara la
permanencia de la comunidad, opt6 por "orientar" el proyecto hacia el cultivo de hongos, aunque

no pudo llegar a un consenso con el grupo debido a las limitaciones de tiempo y distancia
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Elizabeth relata:

Yo iba con toda la intencién de gestionar algo para el vivero, porque estdbamos trabajando
en eso y era urgente rehabilitarlo. Llevaba mis documentos, las firmas, todo listo, pero las
gestiones son muy tediosas. No tenia en qué moverme y luego tienes que estar preguntando
a quienes van a participar si estan de acuerdo, y no siempre estamos todas cerca. Justo en
medio de ese proceso, las personas que nos estaban asesorando me propusieron cambiar el
enfoque hacia los hongos. Ahi senti una presion fuerte, porque no tenia el tiempo para ir
hasta la comunidad y hablarlo con todas las mujeres, y las conozco bien, sé que algunas no
iban a estar de acuerdo sin una consulta. Pero ellos insistiecron mucho en que era una
oportunidad, y asi, con todo y dudas, terminé¢ metiéndolo. Fue una decision tomada con
prisa, por la necesidad de sacar el proyecto adelante y no perder el apoyo (Elizabeth,

comunicacién personal).

Esta decision generd conflictos tanto con las integrantes del grupo como con las autoridades
del Ejido, al no haberse logrado un acuerdo previo. Elizabeth explica que las mujeres involucradas
expresaron su inconformidad por haber sido excluidas de las decisiones, especialmente porque
dicha omision provenia de otra mujer en un rol de autoridad. Esta situacion, expresa, es una
constante en la dndmica grupal de los proyectos de la comunidad donde, desde su perspectiva, las
omisiones hacen sentir a las mujeres politicamente mnvisibilizadas, y resulta atn mas agraviante
cuando provienen de sus propias compaieras de grupo, ya que se anula la lucha conjunta por tener

Voz y voto.
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Avances y logros en el desarrollo del proyecto de Fungicultura. A pesar de estas
dificultades, y tras el convencimiento de las autoridades del Ejido, el proyecto fue aprobado y
comenzo6 sudesarrollo, aunque enfrent6 obstaculos de parte de otras mujeres de la comunidad que

alegaban que la miciativa habia sido “robada” para beneficio de otros.

En la primera etapa (2022), el Ejido designdé una hectarea para el cultivo del hongo, y el
apoyo gubernamental se limitd a talleres de capacitacion. En una segunda fase (2023), tras una
nueva solicitud, la comunidad recibidé un segundo apoyo gestionado ante la CONANP a través del
“Programa para la Proteccion y Restauracion de Ecosistemas y Especies Prioritarias” (PROREST),
involucrando a un grupo de 10 personas (nueve mujeres y un hombre), quienes también

gestionaron la ampliacién del espacio, logrando que se les asignaran 42 hectareas para el cultivo.

En 2023, se gestionaron nuevos recursos para continuar el proyecto, consiguiendo fondos
para el pago de jornales en la siembra y para sefalizar los arboles junto a los cuales se habian
sembrado los hongos, ya que anteriormente tuvieron dificultades para identificar los sitios de
cultivo. En 2024, se realiza una nueva gestion para obtener insumos, tanto para la siembra, como

para adquirir material de proteccion.

Importancia del proyecto de hongos y vision de futuro. Grosso modo, el proyecto consiste
en la siembra in situ de dos especies de hongo silvestre con el propésito de aumentar la produccion
de hongos comestibles. El método reside en colectar hongos de estas dos especies para luego, tras
preparar la tierra, sembrarlos en una zona especifica del bosque, alrededor de los arboles que

reunen las caracteristicas adecuadas.

Para observar los resultados en términos de produccion, la presidenta del Comité estima

que se necesitaran al menos tres aflos. Sin embargo, las mujeres consideran que el proyecto es ya
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un logro por el hecho de que sea un proyecto de restauracion del bosque en el que participan
principalmente mujeres y apoyadas por la Direccion de la Reserva. Ademas, en la primera hectarea
ya han observado el nacimiento de hongos y esperan que, de la siembra en las otras 42 hectareas,

se produzca una cantidad suficiente para su aprovechamiento comercial

A futuro, el comit¢ aspira a ampliar las areas de produccion y espera que cada vez mas
mujeres se involucren en el aprendizaje de cultivo de hongos para el beneficio de sus familias.
Elizabeth expresa que este proyecto es una forma de concientizar a la comunidad sobre el
aprovechamiento y elcuidado de los recursos naturales. Asi mismo, les motiva la idea de demostrar

al Ejido que, “las mujeres podemos hacer las cosas bien.”

En este marco, el proyecto, representa un espacio de reivindicacion del papel de las mujeres
en la construccion de su comunidad. Aqui, las mujeres no solo adquieren habilidades técnicas de
cultivo, sino que también desarrollan una capacidad organizativa y de gestion que las reposiciona

dentro de su contexto.

Identidad, migracion y pertenencia

Ademas de estos retos emocionales, las mujeres expresan que, en el impulso de proyectos
en la comunidad, muchas de ellas suelen enfrentarse con una dificultad: su condicion de migrantes
o de externas a la comunidad. Si bien muchas familias de El Terrero dejaron la comunidad en 2017
por el hostigamiento del crimen organizado en la localidad, otras salieron antes por cuestiones
familiares, educativas o para buscar mejores condiciones de vida. Cuando regresan después de
varios afios y presentan iniciativas ante la Asamblea, a veces son menospreciadas y etiquetadas
como “ajenas” por haber estado fuera, lo cual las coloca en un lugar de exterioridad: “Dicen los

ejidatarios que quienes se fueron, ya no saben lo que esta ocurriendo en la comunidad ni lo que
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estanecesita”, consensuan las mujeres (Grupo Mujeres de Cerro Grande, comunicacion colectiva).
Esta situacion fue experimentada por Elizabeth, quien retornd durante la pandemia después de
varios afios de radicar en la ciudad. Algunas mujeres que nunca se fueron comparan esta situacion
con la de las aves de corral, como expresa Candelaria: “cuando una se va y luego regresa, las
demas la desconocen, pero sigue siendo de ahi mismo, aqui pasa igual”. Por su parte, las mujeres
que se fueron sostienen: “aqui estd mi ombligo enterrado, soy de aqui” (Elizabeth, comunicacion

personal).

La prdctica artesanal

Aunque la produccion artesanal se practica en el hogar, las mujeres buscan consolidar un
proyecto productivo centrado en esta actividad. Su objetivo es que la produccion artesanal sea
reconocida como un conocimiento valioso de la comunidad, fortaleciéndolas como grupo mas alla
de los roles tradicionales asociados al hogar.

Las mujeres coinciden en que la produccién de artesanias es quizd su unica actividad
productiva “exclusiva”: “En todo lo que implique hilo y aguja, los hombres no participan, como
que se les caen” (Elizabeth, comunicacion personal). Relatan que al igual que sus conocimientos
sobre gastronomia, produccion de hortalizas y cuidado de la tierra, la elaboracion de artesanias es
una practica transmitida desde la infancia por sus madres, tias 0 hermanas mayores, inicialmente
para satisfacer necesidades relacionadas con su rol como mujeres. De esta manera, la practica
artesanal de las mujeres mayores, “las abuelas”, se asociaba con la creacion de productos para el
hogar. Aprendieron a hacer escobetas para lavar los trastesy escobas para la limpieza, a bordar
servilletas y a elaborar canastas de ocochal para mantener las tortillas calientes, y a confeccionar
fundas para almohadas y manteles. Ademas, aprendieron a hacer ropa para la familia, destacando

las capas utilizadas para protegerse del frio en eventos y lugares especiales, como la iglesia.
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El Terrerocomo zona turisticay la demanda de artesanias. EIl Terrero experimentd una
transformacion significativa en la vida comunitaria con la llegada del turismo. De acuerdo con las
mujeres, este cambio les abrid nuevas oportunidades y desafios. La creciente afluencia de
visitantes significé para ellas una redefinicion de su préctica artesanal. Como sefiala Marcelina:
“Sobre todo porque ya es un area turistica, hay muchos turistas que vienen preguntando por los
recuerdos, ¢qué recuerdos tienen aqui?, ¢venden esto, venden aquello? Y pues sinceramente no
habia variedad” (Marcelina, comunicacion personal)

Historicamente, la habilidad en el “punto de cruz” habia sido un pilar en la produccion
artesanal de las mujeres de EI Terrero, transmitida de generacion en generacion. Servilletas,
manteles y fundas, entre otros productos, eran elaborados principalmente para uso personal y, en
menor medida, para la venta. Rosario rememora como los manteles bordados eran usados en las
celebraciones comunitarias, un simbolo de festividad: “de ahi que se decia, estamos de manteles
largos”, expresa. La lejania de El Terreroy las limitaciones de los antiguos caminos restringia la
comercializacion de estas artesanias. La venta era esporadica, dependiendo de los ocasionales
viajes a la ciudad, y los encargos externos ofrecian una remuneracion injusta: ‘“‘eran muy mal
pagados”, comenta Candelaria, llevando a las mujeres a conservar sus creaciones para si mismas.

El panorama cambid con la gradual apertura de El Terrero al turismo. Hace dos décadas,
la comunidad era un destino desconocido, pero la mejora en la accesibilidad, especialmente con la
construccion de huellas de rodamiento en 2014, impulsé un flujo constante de visitantes,
particularmente los fines de semana y en periodos vacacionales. La “Feria del Hongo”, instaurada
en 2015, se sumd a este auge, consolidando a El Terrero como un punto de interés turistico. Este
cambio generd en las mujeres la necesidad de diversificar sus tecnicas artesanales, adaptandose a

las nuevas demandas del turismo.
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Una de las problematicas sefialadas por las mujeres es la dificultad para vender las
artesanias de ocochal. A pesar de su belleza, los turistas las consideran demasiado caras. “Aunque
les parezcan bonitas”, explica Candelaria, “tampoco el punto de cruz deja pues las servilletas no
atraen al turista y para la capa no les alcanza”. Esta situacién las ha llevado a explorar otros
recursos naturales, como la madera, para crear “recuerditos mas baratos, como llaveritos de 15 o
20 pesos”, comenta Marcelina. Sin embargo, el arte con ocochal sigue siendo una actividad
cotidiana importante para muchas mujeres del grupo. La mayoria de ellas le dedica al menos dos
horas diarias a la practica artesanal, especialmente por las noches, después de terminar sus labores
domésticas. Veronica relata que, aungue la elaboracion de artesanias era una de las principales
ocupaciones de las mujeres de El Terrero, actualmente la cocina domina la escena, respondiendo
a la demanda turistica: “Ahora todo es cocina, cocina y cocina, ya que es lo que el turismo
demanda” (Verodnica, comunicacion personal). Paraella, el trabajo con ocochal se ha convertido
en un pasatiempo, un momento de descanso: “es cuando me siento, cuando descanso, porque las
mujeres de aqui todo el dia trabajamos, ya si hay un tiempo libre es para las artesanias”. Reyna
comparte esta vision del ocochal como un descanso, pero mantiene la intencion de vender sus
creaciones.

El reconocimiento del arte en su trabajo. Hace aproximadamente quince afios, la
Direccién de la Reserva organizé un taller en la comunidad para ensefiar a trabajar el ocochal,
material que hoy consideran fundamental en su artesania. Aunque el taller fue basico y la
elaboracién de productos con ocochal les parecia inicialmente un proceso largo y poco rentable,
las mujeres descubrieron gradualmente el valor “terapéutico y relajante” de esta actividad: “Hacer
artesanias también sirve de terapia”, afirma Candelaria. Con la practica constante, han

perfeccionado sus habilidades, creando piezas cada vez mas complejas. Rosario recuerda: “El
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taller duro tres dias, yo solo fui un dia porque tenia a mi hija chiquita y no podia asistir, pero
aprendi rapido. Y de ahi nos fuimos ensefnando unas a otras, porque nadie nace ensefiada” (Rosario,
comunicacion personal) Este testimonio resalta el valor del aprendizaje colaborativo que
reiteradamente enuncian como motor para consolidar en la comunidad un proyecto colectivo de

produccion artesanal.

Las mujeres consideran que la practica artesanal les ha permitido tener una actividad
propia, diferenciandose de su rol tradicional de 'asistir' y 'ayudar' a los hombres en el campo. Por
ello, sienten la necesidad de agruparse, identificarse como un grupo de mujeres artesanasy contar

con un espacio propio para reunirse y compartir sus conocimientos.
Rosario explica:

A veces necesitamos creatividad, imaginacién, por eso queremos juntarnos, crear un
espacio para nosotras, porque como grupo podemos compartir, aprender, una sabe hacer
una cosa y la otra sabe hacer otra cosa, y hay personas nuevas que pueden aportar sus

experiencias y asi entre todas lograr esa creatividad (Rosario, comunicacion personal).

Ademas, las mujeres expresan que constituirse como grupo podria ayudar a que su trabajo
sea reconocido como un arte, un reconocimiento que a menudo les es negado en sus hogares o por
los hombres ejidatarios. “Ayer que yo le mostré a mi marido lo que hice aqui en el grupo, me dijo
que qué era eso, que estaba muy feo”, relata Candelaria. Ella misma comparte una experiencia
similar, pero en la Asamblea: “A la Asamblea llevé mis coronas de bejuco y hubo personas que si
les gusto, y hubo personas que no les gustd, que estaban muy feas, que porque el bejuco, que qué
era eso, que hacer coronas de bejuco..., y les digo, bueno, a los que les gusta lo rustico les gusta,

y a los que no, pues no” (Candelaria, comunicacion personal).
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Asimismo, consideran que formar un proyecto de produccion artesanal podria despertar el
interés de las nuevas generaciones en esta practica. Esto lo consideran importante dada la
emigracion de los jovenes a las zonas urbanas en busca de trabajo o educacion. Paraellas, escrucial
que los nifios, nifias y jovenes reconozcan “todo lo que el pueblo tiene”, refiriéndose a los recursos
naturales como la hoja de pino, la hoja de maiz, la madera, los pifitos, e incluso materiales
considerados desecho, como ciertas plagas de los arboles, que pueden transformarse en arte. “Lo
que hacemos es un arte, y trabajamos con cosas naturales y eso hay que transmitirles a nuestros
hijos”, expresa Rosario. La transmision de estas habilidades a las nuevas generaciones no solo
asegura la continuidad de la tradicion artesanal, smo que también fomenta la valoracion de los
recursos naturales y promueve el conocimiento de la comunidad de El Terrero, enfatizan.

La necesidad de un espacio comun para las mujeres artesanas. La aspiracion de
constituirse como un grupo de artesanas conlleva para las mujeres la necesidad de contar con un
espacio propio. Actualmente, las 4reas comunitarias estdn principalmente destinadas a las
actividades turisticas, lo que las obliga a elaborar sus artesanias en el &mbito privado, es decir, en
sus hogares. Un espacio comiin podria tener un impacto positivo tanto en sus ingresos personales
como en la atraccion del turismo. Para lograrlo, expresan la necesidad de organizarse y gestionar
ante el Ejido.

Candelaria, de 72 afios, quien tuvo que dejar su cocina rural hace tres afios por problemas
de salud, comenta:

Hay mujeres que no tienen otro recurso, pues como yo, no tienen cocinas, entonces, tener

un espacio para trabajar con la materia prima que tenemos aqui estaria muy bien. Y la que

no sepa, pues con mucha confianza, pueden preguntarme y yo les puedo decir (Candelaria,

comunicacion personal).
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Este espacio comun se concibe no solo como un lugar de trabajo y aprendizaje, sino
también como un punto de encuentro para los turistas, donde puedan encontrar una variedad de
productos de temporada, ademas de las artesanias de ocochal, disponibles todo el afio. Candelaria
sugiere, por ejemplo, aprovechar la fruta de la temporada: tejocote, manzana, zarzamora, etc.

Rosario afiade:

Podemos estar un rato en el espacio trabajando y hacer talleres para aprender nuevas cosas,

y luego llegamos ala casay a lo mejor podemos estar avanzandole un ratito a las cosas, y

luego a la hora de ponerlas en una galeria se veria asi como més bien para el turista, que de

repente llega y, oiga, aqui que hay, no pues, vaya a tal lado, y pues ya en una galeria habria
productos de todas, que si una sabe hacer dulces, que si otra sabe hacer huaraches, que si
las otras hicimos aquello o que si como dicen todas, hacer de temporada, que la navidad,

que el hongo, que el café de avellanas (Rosario, comunicacién personal).

Las mujeres coinciden en que dicho espacio debe tener una ubicacion estratégica, visible
para los turistas y de facil acceso para todas, considerando que seria un lugar de uso cotidiano.
Ademas, ven este espacio en comun una forma de accederaingresos de manera mas justa, evitando
la concentracion de ventas en puntos privilegiados, como sucede en la feria del hongo, que: “todo
el turismo se apila alla, y las de acé reniegan que casi no venden.

Para fortalecer la identidad de un grupo de artesanas, proponen la creacion de una marca o

logotipo que las identifique?L.

Si todas hacemos algo, y todas aportamos y lo llevamos al mismo lugar, ya no va a ser de que,

ay, esa puso mas allad enel lugar del evento y se le vendid mads, la idea es organizarnos y hacer

21 El logotipo fue creadoy ha sido descrito en el capitulo anterior.
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nuestra propia marca de mujeres y ponerlo en la galeria y todo lo que hagamos va a salir con
ese registro, y si ti hiciste mucho pues mucho vas a vender, si no te gustoé hacer artesania pero
te gustd hacer los ates de tejocote pues eso lo ponemos como tuyo y eso vas a vender, la idea
es concentrar todo esto y llegar a tener un lugar donde las mujeres podamos tener  nuestra
propia casa y nuestras propias ideas. (Grupo Mujeres de Cerro Grande, comunicacion

colectiva).

C. Disputas ontologicas sobre el habitar en el bosque

El analisis de las practicas comunitarias en El Terrerorevela que la disputa alrededor de la
conservacion no es solamente material o administrativa. Se trata, sobre todo, de una disputa ética
y ontologica sobre qué significa habitar el bosque, qué es la naturaleza y quién tiene autoridad para
definirla. Este conflicto emerge con nitidez cuando se contrasta la racionalidad conservacionista
dominante —anclada en un marco tecnocratico y mercantilizado— con las ontologias de las

comunidades locales.

En los términos de Eduardo Gudynas, las politicas ambientales contemporaneas se
encuentran atravesadas por una ética utilitarista que concibe la naturaleza como recurso, capital o
reserva de valor (Gudynas, 1999; 2013). Esta racionalidad, heredera del antropocentrismo
moderno, ha impulsado formas de conservacion centradas en la gestion técnica, la cuantificacion
de “servicios ecosistémicos” y la imposicion de modelos estandarizados de manejo del territorio.
Como advierte Gudynas (2011), este enfoque no solo 7o ha detenido el deterioro ecoldgico, sino
que ha fragmentado la naturaleza en unidades gestionables y desplazado los saberes locales bajo

la supremacia del conocimiento experto.
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En El Terrero, esta racionalidad se manifiesta con claridad en el discurso de legitimacion
del decreto de la Reserva de la Bidsfera, que clasifico las practicas forestales comunitarias como
“extractivistas” y responsables del deterioro ambiental. Sin embargo, al recuperar la precision
conceptual de Gudynas (2013), esta afirmacion se desmorona. El extractivismo —en sentido
estricto— implica la extraccion de grandes volimenes de recursos naturales, con escasa o nula
transformacion local y orientados a la exportacion dentro de cadenas globales de produccion.
Ninguna de estas caracteristicas describe la tala de subsistencia practicada histéricamente por la
comunidad. Por el contrario, tales actividades se inscribian en una logica de reproduccion cotidiana

y regulacion comunitaria que dista radicalmente del extractivismo empresarial.

Esta distorsion discursiva permitid justificar un proceso de intervencion estatal que, mas
que proteger el bosque, consolido una forma de apropiacion desigual del territorio: la que restringe
a las comunidades locales mientras tolera, o incluso facilita, imposiciones extractivas provenientes
de actores externos. En los términos de Gudynas (2013), esto puede leerse como una forma de
extraheccion mstitucional: una modalidad de apropiacion que opera mediante la restriccion del

acceso, la imposicion de normativas y la deslegitimacion de territorialidades alternativas.

La disputa ética emerge entonces en el nivel mas elemental, tal y como lo expresan las

mujeres de El Terrero: ;qué se debe proteger y bajo los valores de quiénes?

Mientras la conservacion hegemonica se alinea con valores instrumentales de eficiencia y
control, las mujeres de El Terrero sostienen practicas que responden a una ética relacional del
cuidado. Este tipo de ética implica aprender a escuchar a la naturaleza, reconocer sus valores
intrinsecos y comprender las obligaciones que genera, entendiéndola como un sujeto relacional

dentro de una comunidad de vida, en contraste con la concepcion de la naturaleza como capital.
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Esta ontologia del bosque —como cuerpo vivo— discrepa pues con la administrativa de la
ANP. La primera es una ontologia, situada, tejida en la cotidianidad de las practicas; la segunda es
una ontologia abstracta, cartografica y jerarquica. Mientras la conservacion tecnocratica fragmenta
el bosque para gestionarlo, las mujeres de El Terrero lo cohabitan como una extension del propio

cuerpo-territorio.

Desde la perspectiva de Rogério Haesbaert (2020), esta nocion de “cuerpo-territorio”
constituye una contribucion clave del pensamiento decolonial latinoamericano, que concibe el
cuerpo no solo como un espacio bioldogico, sino como un territorio vivo, historico y politico,
cargado de memoria, saberes y afectos. En este marco, el cuerpo se erige como el “primer
territorio” de existencia y lucha, especialmente para las mujeres indigenas y campesinas, quienes
han enfatizado la defensa de sus cuerpos como parte indisociable de la defensa de sus territorios
(Haesbaert, 2020). A su vez, esta concepcion se expande hacia la nocion de territorio-cuerpo (de
la tierra)”, donde la tierra misma es entendida como un cuerpo vivo, un organismo integral con el
cual se establece una relacion de interdependencia y cuidado reciproco (Haesbaert, 2020). Esta
visiobn contrasta radicalmente con la ontologia fragmentaria y utilitaria que subyace a la
conservacion hegemoénica, la cual, lejos de reconocer esta simbiosis, opera mediante la

desarticulacion de las relaciones vitales entre comunidades y sus entornos.

El dispositivo de la Reserva, sustentado en la racionalidad moderna del desarrollo, opera
desde un imaginario que separa sociedad y naturaleza, y que posiciona a la comunidad en un
tiempo “atrasado” o “superable”. Pero las mujeres de El Terrero, lejos de aceptar esa temporalidad
impuesta, despliegan formas de afirmacion vital que rehtsan ser traducidas a las logicas del
dispositivo conservacionista. Su habitar no es un residuo del pasado, sino una apuesta ontologica

por un existir distinto. En sus practicas construyen una concepcion alternativa de naturaleza y de
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vida en comun, alineada mas con la ética del cuidado que con la racionalidad nstrumental.: “El

bosque nos cuida y nosotras lo cuidamos a €l”.

La disputa ontologica, por lo tanto, no es un conflicto abstracto: se expresa en el derecho a
decidir, por un lado, qué significa “cuidar elbosque”, quién lo puede cuidar, y desde qué relaciones.
Por otro lado, la disputa trata sobre las propias formas de existir y estar en el mundo. Desde una
perspectiva filosofica, esta lucha puede entenderse como una reivindicacion de lo que podriamos
denominar "derechos ontologicos": aquellos que se derivan del acto mismo de existir y de la
relacion fundamental que una comunidad teje con su territorio a través del habitar (Souriau, 2017).
Para el filosofo Etienne Souriau, existir no es un estado dado, sino un "istaurar" —un hacer
existir— mediante practicas creativas y cotidianas que actualizan un modo de ser en el mundo. En
este sentido, la experiencia vivida, la memoria colectiva y las practicas de cuidado del bosque en
El Terrero no son meras actividades productivas; son actos instauradores que generan un derecho
anterior y mas radical que cualquier marco legal o administrativo posterior. Esta perspectiva
permite comprender el conflicto no solo como una pugna por recursos o por el reconocimiento
cultural, sino como un enfrentamiento entre ontologias distintas, entre la coexistencia de mundos

plurales y la imposicion de un mundo universal.

En suma, las tensiones en El Terrero no solo son resultado de la implementacion de una
ANP, sino la manifestacién local de un conflicto més amplio: aquel que enfrenta la racionalidad
utilitaria del desarrollo y la conservacién con ontologias locales y relacionales del territorio.
Reconocer esta disputa es fundamental para avanzar hacia una conservacion justa, capaz de
dialogar con las territorialidades locales, de superar la logica de mercantilizacion y de asumir el
reto politico y ético de proteger no solo la biodiversidad, sino las multiples formas de habitar que

la sostienen. Como lo expresan las mujeres del Grupo Mujeres de Cerro Grande:
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Es necesario que se actualicen las normas de la Reserva, y que esta vez, no sea un
documento de escritorio, sino que nos consulten a todas las comunidades que estamos

dentro, pero que nos incluyan también a las mujeres (Comunicacién colectiva).

Mientras tanto, frente a esta logica impuesta y cuestionada de “proyectos”, la comunidad
de El Terrero, y en particular las mujeres, han desplegado lo que desde el pensamiento
latinoamericano se denomina estrategias de re-existencia territorial (Hurtado y Porto-Goncalves,
2022). Esto implica un proceso continuo de reinvencion de su existencia, haciendo uso de la
memoria y las tradiciones para, desde el presente, proyectar y asegurar un futuro en el territorio.
Su habitar, su ética del cuidado y su defensa del bosque como cuerpo vivo son actos que, mas alla
de oponerse al modelo hegemonico, instauran y afirman activamente un modo de sery de estar en

el mundo, apelando a que otras formas de conservacion son posibles y se encuentran en marcha.

D. Conclusion capitular: resistencias cotidianas y horizontes de reexistencia

Este capitulo ha analizado las estrategias de territorializaciéon y autogestion desarrolladas
por la comunidad de El Terrero, con especial énfasis en los proyectos ejidales y las miciativas
lideradas por mujeres, como respuesta a las restricciones impuestas por la declaratoria de la
Reserva de la Biésfera Sierra de Manantlin (RBSM). Lejos de constituir meras estrategias de
subsistencia, estas practicas comunitarias representan una compleja apropiacion de la “logica de
proyectos” —inicialmente impuesta por el modelo de conservacion y fuertemente criticada por
externos— para reafirmar la autonomia, reconstruir la identidad colectiva y negociar activamente

el derecho a habitar el territorio.

La pregunta central que guio este andlisis — ;de qué manera los proyectos ejidales y

comunitarios en El Terrero constituyen practicas de territorializacion que reafirman la autonomia,
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construyen identidad colectiva y articulan formas de resistencia frente al régimen de conservacion

del Area Natural Protegida (ANP)? — -encuentra su respuesta en tres dimensiones entrelazadas:

En primer lugar, la gestion ejidal de proyectos de conservacion —como el manejo del
fuego, el Pago por Servicios Ambientales (PSA) y el Mecanismo Compensatorio por Servicios
Hidricos— evidencia una paradéjica reapropiacion del discurso oficial de proteccion ambiental.
El Ejido asume este discurso no para someterse pasivamente, sino para garantizar su permanencia,
generar empleo local y posicionarse como un actor legitimo e indispensable ante el Estado. No
obstante, esta estrategia no esta exenta de tensiones, ya que reproduce dinamicas de dependencia
burocratica y, en muchos casos, refuerza una estructura de poder patriarcal dentro de la comunidad,
limitando la participacion efectiva de las mujeres en espacios como el relatado sobre el Consejo

de Vigilancia del Bosque.

En segundo lugar, y de manera crucial, las iniciativas productivas lideradas por mujeres —
el Vivero Flor de la Vida, el proyecto de Fungicultura, la produccion artesanal y la Escuela
Campesina— representan una doble resistencia: frente a las restricciones del ANP y frente a los
roles sexo-genéricos tradicionales. Estos proyectos son espacios donde se construye autonomia
economica, se tejen redes de sororidad y se reconfigura el territorio desde una logica del cuidado
y la reproduccion de la vida. Estos espacios operan como heterotopias de las mujeres donde se
prefiguran formas alternativas de construccion territorial tradicional, desafiando el confinamiento

doméstico y la exclusion de la toma de decisiones de las mujeres.

Fmnalmente, el andlisis revela que la “logica de proyectos” es un campo de disputa en si
mismo. Si bien puede ser un instrumento de dependencia burocratica, también se convierte en una
herramienta de agencia colectiva. Las tensiones internas —desde los conflictos en la gestion de

los comités hasta el cuestionamiento machista en la Asamblea Ejidal— no anulan su potencial
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transformador. Por el contrario, visibilizan cémo la comunidad, y especialmente las mujeres,
negocian, adaptan y moldean estos instrumentos externos para convertirlos en vehiculos de su

propia voz y autonomia.

En sintesis, la autogestion comunitaria en El Terrero constituye una forma de infra politica
y resistencia sutil (Diaz {fiigo, 2023) que se manifiesta en la persistencia cotidiana de habitar. Lejos
de limitarse a una reaccion defensiva, estas practicas encarnan un proceso activo de re-existencia,
donde la defensa del cuerpo-territorio y la reapropiacion de lo comunitario se fundan en una ética
del cuidado.?? Esto sienta una base fundamental para el argumento general: el habitar de las
mujeres en El Terrero constituye una resistencia que desafia los modelos hegemonicos de
conservacion y las estructuras patriarcales, reivindicando Ila sostenibilidad de la vida como

principio central para la gestion territorial.

22 Esta lectura se inscribeen unaperspectivasituada, que nobusca esencializar la relacion entre mujeres y naturalez,
sino reconocer que, en contextos rurales como El Terrero, las mujeres han sido histéricamente interpeladas por el
territorio desde sus practicas de cuidado, trabajo y organizacion. La ética del cuidado, en este sentido, no s e asume
como rol naturalizado, sino como una practica politica que desafia la ldgica extractiva y propone formas de vida
sostenibles. Se asume que estanocion ha sido objeto de criticas por su potencial para reproducir ideologias patriarcales.
Sin embargo, en este contexto, el cuidado —desde el sentir de las propias mujeres— no se presenta solo como mandato
sexo-geneérico, sinocomo estrategia deresistencia territorial. Las mujeres de El Terrero no cuidan porque se les asigna
eserol, sino porque han construido, desde suexperiencia, una forma de habitar que vincula elbosque con lavida, la
comunidad y la dignidad.
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4. La dimension de género en el habitar

Figura 20

Taller reflexivo sobre las practicas de mujeres y hombres en El Terrero

[

. 4

Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—2024).
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Introduccion

Este capitulo tiene como propdsito examinar cémo el orden sexo-género local —entendido
como el sistema normativo que organiza las relaciones, espacios y roles segun el género en El
Terrero (Segato, 2016) — moldea la experiencia cotidiana y las préacticas territorialesde las mujeres
y, cOmo éstas a su vez, negocian, resisten y transforman dicho orden desde la intimidad del hogar

hasta la esfera comunitaria.

El argumento central sostiene que el habitar de las mujeres en El Terrero est4 atravesado
por mandatos de género y una cultura patriarcal que estructura las relaciones de poder, lo cual, si
bien restringe, en términos analiticos también configura y potencia formas especificas de agencia
territorial. Esta agencia no se manifiesta en gestos heroicos, sino en una resistencia micropolitica
y cotidiana que se ejerce a través del trabajo reproductivo, el cuidado y una participacion
comunitaria creciente. Estas practicas van re-territorializando el espacio al transitar de roles
tradicionales hacia formas autonomas de gestion, al disputar espacios de decision y al producir lo
comun desde una ética del cuidado que sostiene la vida colectiva. La dimension de género resulta,

por tanto, clave para comprender la territorializacion como proceso politico, afectivo y colectivo.

Si el capitulo anterior describid qué hacen las mujeres (sus proyectos e iniciativas), aqui el
foco se desplaza al como y al porqué de sus practicas: como el orden sexo-género media su
participacién, dandole caracteristicas especificas, y por qué el cuidado y la reproduccion se

convierten en el sustrato mismo de su accion politica.

Para guiar este estudio, se propone la siguiente ruta conceptual, que articula las categorias

analiticas con los procesos observados:
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Tabla 6

Ruta analitica — conceptual: orden sexo - género

PUNTO DE PARTIDA: Orden sexo-género local; cultura patriarcal

!
PROCESO: Habitar cotidiano de las mujeres

RELATOS |
—— INCORPORACION de mandatos
I——> NEGOCIACION de espacios/roles

L—  TRANSFIGURACION del orden

l
ESCALAS:

* Intimidad del hogar «—— Esfera comunitaria

MECANISMOS: Resistencia micropolitica + Agencia territorial

MANIFESTADA |
« Etica del cuidado
* Produccion de lo comin

* Gestidn auténoma

!
PRODUCIENDQO: Reterritorializacion desde una logica feminizada, comunmente subvalorada

Nota. Elaboracion propia
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El analisis que sigue parte de una pregunta detonadora planteada en el trabajo de campo: "; Qué
significa ser mujer en El Terrero?" (Para el conjunto de preguntas, véase el Anexo X). Esta
formulacion, surgida del didlogo y disefiada para evitar imposiciones conceptuales, permitié que
las participantes narraran sus experiencias desde sus propios términos, ancladas en su cuerpo, sus
relaciones y su vida cotidiana. En sus respuestas, el "ser mujer" se presentd no como una categoria
abstracta, sino como una experiencia concreta, corporizada y socialmente mediada. Nuestra tarea
analitica consiste, precisamente, en interpretar esa experiencia vivida a través de la lente del orden
sexo-género. Asi, mientras los relatos aluden al "ser mujer" o "las mujeres” (lenguaje del campo),
su entramado conceptual emplea categorias como orden sexo-género, socializaciéon, mandatos y
cultura patriarcal, para desentrafiar los mecanismos sociales que dan forma a dicha experiencia y

a las practicas de resistencia que de ella emergen.

Este posicionamiento, busca mantener un didlogo fiel con las voces locales sin renunciar al

rigor de un analisis que entiende el género como construccion relacional y campo de poder.

Para desarrollar este analisis, el capitulo se organiza en cinco secciones:

A. La socializacion de las mujeres: entre sumision y resistencia. Analiza como, desde la
infancia, las mujeres internalizan roles vinculados al orden sexo-género, pero también
como los cuestionan, evidenciando que dichos roles forman parte de un proceso de

construccion social y no de una determinacion biologica.

B. Roles reproductivos y productivos: vida familiar y participacién comunitaria. Explora la
doble carga del trabajo doméstico y su vinculo con la economia familiar, asi como la
creciente autonomia que las mujeres han ganado mediante emprendimientos y proyectos

comunitarios, situando el cuidado como eje articulador de su habitar.
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C. Machismo y cambios generacionales. Examina las resistencias a la cultura patriarcal de la
comunidad, asi como las transformaciones en dicha cultura impulsadas por procesos
migratorios, las politicas de género y los cambios generacionales, mostrando la

negociacion de las relaciones de poder entre los géneros.

D. El habitar de las mujeres: ética del cuidado y produccion de lo comun. En esta seccion se
articulan los datos empiricos con orientaciones feministas y comunitarias que dan luces a
la investigacion, mostrando como las experiencias de las mujeres de El Terrero revelan un
habitar que es, a la vez, ético, politico y territorial. A través de las practicas de cuidado, la
gestion comunitaria, la participacion en asambleas y la toma de decisiones, las mujeres re-
territorializan los espacios que historicamente las han subordinado y producen formas de

lo comiin que sostienen la vida colectiva.

E. Conclusion capitular: agencia y politizacién del cuidado. Esta seccion muestra que el orden
de género configura un habitar marcado por tensiones entre mandatos patriarcales y
resistencias sutiles. El cuidado, lejos de ser privado, se convierte en la base material de la
resistencia territorial, sosteniendo la vida comunitaria. Las mujeres transitan de ser
“ayudantes” a gestoras autonomas, disputando espacios politicos y simbolicos. Sus
practicas —desde la autogestion econdémica y la migracion hasta la organizacion
colectiva— revelan un modo de resistencia micropolitica constituida por un entramado de
actos cotidianos que reconfiguran el territorio desde lo intimo y lo colectivo, abriendo
fisuras en el poder patriarcal y generando nuevos imaginarios sobre las relaciones de

género.
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s o7

A. La socializacion de las mujeres: entre sumision y resistencia

Para comprender como se configura la agencia territorial de las mujeres, es necesario
remontarse a los procesos mediante los cuales aprenden lo que significa habitar el mundo como
mujeres en El Terrero. Estas narrativas no surgen de un vacio, sino de una socializacion
profundamente marcada por el orden sexo-genérico local, que se internaliza y se negocia desde la

experiencia vivida.

Las mujeres de El Terrero, al reflexionar sobre su “ser mujer”, expresan una dualidad entre
el orgullo y la conciencia de las dificultades inherentes a su condiciéon. Para muchas, nacer mujer
es visto como una 'obra divina', un ‘don' o una 'bendicién', como senala Rosario al destacar su
capacidad para resolver situaciones familiares: "como mujeres tenemos la facilidad de resolver
situaciones que para un hombre son complicadas. Traemos ese don que Dios nos dio, somos mas
flexibles para entender los puntos de vista de cada miembro de la familia y tratamos de
acomodarlos para que nadie salga afectado" (Rosario, comunicacién personal)23. Sin embargo, esta

vision idealizada coexiste con la realidad de una vida marcada por el "sufrimiento y la dureza":

Yo sivolveria a nacer mujer otra vez, aunque es duro serlo. No es que me eche el paquete,
pero veo que las mujeres pensamos y actuamos mejor. Siempre salimos adelante y

enfrentamos los retos, aunque con sufrimiento” (Leonarda, comunicacion personal).

Esta tension entre lo divinizado y lo opresivo refleja las contradicciones de habitar un
territorio patriarcal, donde el orden sexo-genérico estructura no solo las relaciones sociales, sino

también las formas de apropiacion y defensa del espacio.

2 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como “comunicacién personal’ o
“comunicacion colectiva” corresponden al trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueron registrados en audio y transcritos por la autora.
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En sus relatos, esta condicion compartida implica "muchos sacrificios y retos",

intensificados por el peso de la crianza y la atencion al marido, tal como lo expresa Leonarda:

En el momento que nace y decimos, jAy, es nifia!, no nos gusta porque sabemos lo que se
sufre como mujer; se vienen muchos sacrificios y retos, sobre todo cuando llega la

responsabilidad de los hijos y del marido” (Leonarda, comunicacién personal).

Esta condicion, como ellas misma lo sefialan, estd enraizada enuna cultura “machista”, que
establece una division funcional entre los sexos. Los hombres son consignados al mundo exterior
y ala vida productiva, mientras que las mujeres son destinadas a la vida intramuros, al cuidado del
hogar y la familia, es decir, a la vida reproductiva. Cuando participan en la vida productiva,

tradicionalmente asumen el rol de “acompafiantes” o sustitutas de la funcion masculina.

Este orden no solo reproduce jerarquias sexo-genéricas, sino que también interioriza en las
mujeres una nocion de sacrificio constante, posicionandolas como actoras secundarias en la
sostenibilidad de su comunidad. Como comparte Reyna, quien desde nifia fue testigo de como su
madre y otras mujeres de la comunidad se sometian a sus maridos sin cuestionar: “Yo tardé mucho
tiempo para entender algunas cosas, como el callar, y obedecer al marido” (Reyna, comunicacion
personal). Este tipo de experiencia, que resulta comun en los relatos, apunta a la existencia de
dinamicas de poder en El Terrero vinculadas al orden sexo- género, que pueden llevar a las mujeres

a situaciones de sumision.

A través de sus vivencias en las distintas fases del ciclo vital, las mujeres narran un proceso
de socializacion donde internalizan roles y estereotipos vinculados al orden sexo- género desde la
nifiez, tanto en el entorno familiar como comunitario. De estos aprendizajes, se desprenden

consecuencias importantes en ambitos como el trabajo productivo.
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No obstante, las mujeres de El Terrero no son receptoras pasivas de estas imposiciones.
Ante las restricciones impuestas, ellas también manifiestan acciones y espacios para la resistencia
y el cambio. Cuestionan, desafian y, en algunos casos, superan normas sexo-genéricas presentes
en su comunidad. Estos desafios son mas evidentes en la vida adulta, cuando enfrentan tensiones
entre los roles tradicionales y las exigencias cambiantes del entorno, lo que las lleva a redefinir su
papel en la vida comunitaria. Al hacerlo, no solo superan las restricciones contextuales, sino que

también reivindican su lugar dentro de la comunidad, moldeando activamente su entorno.
De la infancia a la vida adulta

El orden sexo-género es identificado por las mujeres como un proceso de aprendizaje
temprano en el entorno familiar, con la figura materna como principal referente. Reyna explica:
"No es que mi mama nos dijera qué teniamos que hacer, pero yo veia que ella lo hacia asiy veia
que toda la comunidad lo hacia asi" (Reyna, comunicacién personal), aludiendo a la observacion

y la imitacién como fundamentales en la internalizacién de roles de género.

Este aprendizaje es narrado a través de las distintas etapasdel ciclo vital. Desde la infancia,
asumieron tareas asignadas por el contexto patriarcal, como “ayudar” a las madres en las labores
domésticas y acompaiiar asus padres en el trabajo agricola. Leonarda relata como estas actividades

se incorporaron de manera “natural” a su vida:

Desde nifia mi papd me exigia ayudarle a trabajar en la milpa, darles agua a las vacasy
cuidar a mis hermanos. Yo era la lonchera para mi papa en el campo. Como adolescente
también le seguia ayudando, pero me dejaban jugar un rato; entonces yo me juntaba con

mi amiga Angelina y haciamos costuras, nos compraban hilo y ahi nos ensefiaban a... a ser
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mujer. Pues es lo que hacia mi madre, pues eso haciamos nosotras también. Asi que yo

aprendi a ser mujer de mi mam4; ella me ensend (Leonarda, comunicacién personal).

Esta continuidad de las responsabilidades desde la infancia hasta la vida adulta es una
experiencia comun. Rosario sefiala cémo la participacion temprana de las mujeres en el trabajo

agricola se traduce, en la vida adulta, en una doble jornada percibida como injusta:

Las mujeres siempre hemos ayudado a los hombres en su labor de la siembra, y nos bamos
a ayudar al papa o al esposo al campo, pero cuando regresabamos, llegdbamos barriendo,
fregando, lavando, haciendo de comer. Ahi en la vida doméstica las mujeres no contamos
con esa ayuda que si tiene el hombre en el campo, y pues eso es como doblar el quehacer

para las mujeres (Rosario, comunicacion personal).

Durante la adolescencia, el rol de “ayudante” se transforma gradualmente en una
responsabilidad mayor. Aunque esta etapa es recordada como alegre, marcada por la amistad, el
noviazgo Yy los bailes, también representa un momento de transicion hacia la adultez. Las mujeres
comienzan a experimentar tensiones entre las expectativas culturales y sus propios deseos de
autonomia. Los bailes de las fiestas patronales, por ejemplo, eran espacios de sociabilidad donde
comunmente se iniciaban relaciones de pareja, pero generaban conflictos familiares, especialmente
con los padres, quienes temian que estos eventos pusieran en riesgo la “reputacion” de sus hijas:
Segiin recuerda Candelaria (comunicaciéon personal), su padre solia decir: “los bailes son
alcahuetes, ahi las andan abrazando los cabrones”. Por otro lado, las madres muchas veces fungian
como aliadas o al menos, se podia negociar con ellas. Por ejemplo, ante la ausencia de la figura
paterna, ellas podian otorgar el permiso a cambio de una tarea doméstica extra o bajo la condicion

de llevar al baile a los hermanos menores.
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El transito a la vida adulta, que comienza no por una cuestion etaria sino cuando se adquiere
“la responsabilidad del marido” y/o de los hijos, implica asumir plenamente el rol de mujer

responsable de la familia. Como lo enuncia Rosario:

ser cumplidas con ellos, tener el almuerzo listo, tenerles el lonche para que se vayan al
campo, mandar a los hijos a la escuela y tenerles la comida lista para cuando regresen

(Rosario, comunicacién personal).

Esta descripcion refleja como las actividades domésticas se vuelven centrales en las vidas
de las mujeres. Elizabeth describe este proceso como una prueba constante: “Es cuando todos tus

aprendizajes interiorizados sobre el ser mujer se ponen a prueba” (comunicacion personal).
Vigilancia social comunitaria y resistencias

El aprendizaje del orden sexo-género no se limita al &mbito doméstico; se extiende a las
dindmicas comunitarias, donde la vigilancia social sobre los roles y las prohibiciones refuerzan las

normas establecidas. Sin embargo, en El Terrero muchas mujeres desafiaron estas imposiciones.

Elizabeth, por ejemplo, recuerda como ella y sus hermanas fueron pioneras en el acceso a
la educacion superior, rompiendo con las expectativas tradicionales tanto de su familia como de la

comunidad:

Mis hermanas y yo fuimos de las primeras del rancho en irnos a estudiar una carrera.
Nos decian que para qué estudidbamos si ibamos a terminar casandonos o
dependiendo de un hombre. En la comunidad te etiquetan si no te casas, porque casi
todas se casaban a los 15. Sino, ya eras una cotorra, a los 17 ya estabas vieja. A nosotras

nos llegaron a decir cotorras. Es dificil, pero te sientes orgullosa porque lograste superar
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estereotipos; ser mujer es eso: tener que brincar obsticulos para poder realizarte

(Elizabeth, comunicacién personal).

B. Roles reproductivos y productivos: vida familiar y participacion comunitaria

En El Terrero, las mujeres se identifican como parte de un sujeto colectivo que desempefia
roles bien definidos en los dmbitos reproductivo y productivo. En el ambito reproductivo, se
consideran protagonistas y afirman que su rol es hereditario. Para muchas, ser madre representa
un "don divino". Su vida doméstica incluiye actividades como preparar el nixtamal, moler el maiz,
echar las tortillas, alimentar a las gallinas, cuidar los huertos de traspatio, barrer la casay lavar la

ropa. Eva destaca el valor de su rol reproductivo, pero lamenta su historica subvaloracion:

Nosotras manejamos un papel muy importante en la vida, porque, en primer lugar, a través

de los hijos es como se procrean las comunidades (Eva, comunicacién personal).

Ademas del ambito reproductivo, las mujeres participan en actividades productivas que
tradicionalmente han sido vistas como "complementarias al rol del hombre". Expresiones de uso
comun como “nosotras somos la ayuda idénea del hombre”, reflejan esta percepcion. Sin embargo,

muchas manifiestan la necesidad de romper con estos estereotipos y transformar estas dindmicas.

El trabajo productivo de las mujeres se desarrolla alrededor de labores agricolas -como
limpiar, sembrar y cosechar-, y de actividades relacionadas con la ganaderia. Para muchas, su
cotidianeidad gira en torno a acompaifiar a sus maridos en el campo, ayudando a alimentar y dar
de beber a las vacas o colaborando en el trabajo de la tierra. Sin embargo, para aquellas familias
que no poseen tierras, las actividades forestales se vuelven una alternativa importante, ya que las
mujeres también acompafian a sus esposos en el corte y recoleccion de madera, ya sea para su

venta o para la produccion de carbon. Aunque su participacion suele ser subvalorada, las mujeres
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destacan su contribucion a la sostenibilidad economica de sus familias y disfrutan del trabajo que

realizan.

Ademas de sus actividades productivas familiares, también participan en actividades
remuneradas que consideran propias. Por ejemplo, algunas trabajan limpiando casas de familias
que solo visitan El Terrero los fines de semana. Otras se involucran en la produccion de carbon
con terceras personas, lo que les proporciona una fuente de ingresos independiente. Con el
aumento del turismo, muchas han encontrado oportunidades econdmicas adicionales, como la
limpieza de &reas destinadas alos visitantes o la habilitacion de cocinas rurales los fines de semana.
Aquellas que no tienen sus propias cocinas participan como ayudantes en las de otras mujeres,
especialmente durante la feria del hongo. Ademas, la mayoria de las mujeres elaboran productos
artesanales para vender a los turistas. Durante la temporada de lluvias, todas se dedican a recolectar
hongos para luego venderlos en forma de diversos alimentos, como quesadillas, sopitos, pozole y
sopas. Estas actividades no solo les brindan ingresos adicionales, sino que también fortalecen su

autonomia econdmica y su participacion en la economia local.

Los ingresos que las mujeres logran obtener por su cuenta propia, sin participacion directa
de sus esposos, suelen destinarse a satisfacer sus propias necesidades. Por ejemplo, utilizan ese
dinero para comprarse ropa o zapatos, asi como otros articulos personales. Si deciden invertir estos
ingresos en el hogar, lo hacen en bienes que sus esposos no suelen comprar, como

electrodomésticos que facilitan sus tareas en casa. Guadalupe expresa:

Yo primero compré un microondas, y el afio pasado me compré la estufa, y a ver si en uno

o dos afios mas me compro la licuadora (Guadalupe, comunicacién personal).
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Algunas mujeres narran como la adquisicion de este tipo de productos ha transformado la
dindmica familiar. Por ejemplo, el televisor ha representado para algunas de ellas una forma de
autonomia, como lo enuncia Guadalupe: “la television yo la muevo a donde quiera y vemos lo que
yo quiera, porque yo la compré”. Esta capacidad de tomar decisiones sobre sus propias compras y
disfrutar de los beneficios que estas traen, refuerza su sentido de independencia y control dentro
del hogar. Asimismo, las mujeres participan en proyectos comunitarios (abordados en el capitulo
anterior), los cuales pueden generarles ingresos monetarios o materiales, como hortalizas para su

consumo familiar.

El cuidado: eje central en la vida reproductiva de las mujeres

Las practicas cotidianas de reproduccién desempefian un papel central en la construccion
del orden sexo-género y en la manera en que las mujeres de la comunidad habitan su territorio.
Estas actividades no solo sostienen la vida doméstica, sino que también tejen vinculos estrechos
con el espacio comunitario. El cuidado de los otros aparece como una practica definitoria del ser

mujer, moldeando desde edades tempranas una identidad vinculada al sistema sexo-género.

Desde nifas, las mujeres asumen tareas especificas como preparar alimentos, limpiar la

casa y atender animales o cultivos en los traspatios. Elizabeth relata:

Desde que yo estaba chica, me asignaron un rol como mujer: ti en la cocina, ti a lavar, ti

a atender a tu hermano, que, si quiere agua, dale... (Elizabeth, comunicacién personal).

Estas experiencias transmiten la idea de que el cuidado constituye un atributo inherente a

las mujeres, reforzando la naturalizacién de responsabilidades.

La alimentacion. El cuidado de la alimentacion ha sido uno de los aspectos mas

significativos en sus narrativas. Aunque los hombres son percibidos como responsables de llevar
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el sustento al hogar, recae sobre las mujeres la responsabilidad de transformar esos recursos en
alimentos para la familia. Esta tareapresenta desafios; ante la falta de recursos las mujeres refieren
haber recurrido a la creatividad (“hacer magia™) y solidaridad comunitaria para alimentar a sus

hijos. Como expresa Candelaria:

A veces no teniamos nada que comer; solo un blanquillo para cinco. Entonces le echaba
ese Unico blanquillo a los frijoles para darles sabor. Otras veces pedia fiado con toda la

vergiienza del mundo. Aunque sea para una sopita (Candelaria, comunicacion personal).

Desde la experiencia de algunas mujeres, los hombres no sienten la angustia y el
sufrimiento de no tener para dar de comer, para ellos, basta con “dejar jugar a los nifos, para que

se les pase el hambre” (Candelaria, comunicacion personal).

La salud. Ademas del cuidado de la alimentacion, las mujeres son las principales
responsables de la salud de sus familias. Esto les exige un constante reacomodo de las dindmicas

familiares y comunitarias, como lo expresa Guadalupe:

Hay que cuidar a tus hijos cuando se te enferman, ti tienes que estar al pendiente de ellos
porque los maridos si ayudan, pero un ratito y ya, porque al dia siguiente trabajan. En caso
de enfermedades graves o emergencias debemos trasladarnos a la ciudad?* (Guadalupe,

comunicacion personal).

Esta movilidad hacia la ciudad puede convertirse en un proceso de migracion temporal si
la enfermedad es grave, o si requiere de hospitalizaciones o tratamientos largos, como cancer,

alcoholismo o incluso violencia doméstica. O como ocurri6 durante la pandemia por Covid-19.

24 El centro de saludsolo funciona de lunes a viernes, en horarios restringidos, y para la atencién de situaciones
menores
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Esta situacion no solo pone a prueba sus capacidades para gestionar el cuidado de la salud, sino

que también puede alterar significativamente la vida familiar y comunitaria.

La educacion. Asi mismo, las mujeres deben velar por el cuidado de la educacion de sus
hijas e hijos. Esto conlleva, muchas veces, experiencias migratorias hacia la ciudad. Todas ellas,
relatan haber vivido largos periodos fuera de su comunidad para asegurar la educacion basica de
sus hijos e hijas. En algunos casos, implicando atoda la familia, en otros, solo a las mujeres y sus
hijos. Muchas rememoran su infancia y como tuvieron que migrar junto a sus madres para
continuar sus estudios secundarios, ya que en la localidad solo se ofrecia educacion primaria.
Algunas mujeres mayores, como Candelaria, sefialaron que, anteriormente, la primaria solo llegaba
hasta el tercer afio; por lo tanto, si querian terminarla, debian migrar a la ciudad. Asi, algunas lo
hicieron junto asus madres o familias completas; otras lo hicieron solas, dejando su nicleo familiar
para vivir con parientes (tios, abuelos, etc.) y continuar sus estudios de primaria: “yo queria

aprender a leer, por eso me fui’, expresa Candelaria (comunicacién personal).

En otros casos, la migracion a la ciudad fue motivada por el deseo de las madres de que los
hijos mayores estudiaran el bachillerato. Si las y los jovenes deciden estudiar una carrera, las
mujeres-madres regresan a la comunidad sin ellos, aunque permanecen atentas y los visitan
cotidianamente en la ciudad: En este contexto, Guadalupe refiere: “Me fui con hijos y regresé sin

ellos” (comunicacion personal).

El espiritu de lucha

El contraste entre las responsabilidades asignadas a hombres y mujeres es evidente en sus
relatos. Mientras que los hombres son vistos como los principales proveedores econdomicos, las

mujeres asumen el sostenimiento emocional y cotidiano del hogar. Guadalupe expresa:
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Ser mujer es bien bonito; aunque a veces solo estamos en casa, la vida del hombre es triste
porque tiene que salir a trabajar, llueva o truene. Aunque también salimos a trabajar, no es
el mismo compromiso que tienen ellos para traer dinero a casa" (Guadalupe, comunicacion

personal).

En momentos de crisis, cuando los hombres no cumplen con su rol econémico, las mujeres
"sacan adelante a sus familias". Elizabeth relata como su madre cre6 un sistema socioecondmico

basado en autosuficiencia alimentaria e intercambio comunitario:

Mi papé se la pasaba de parranda... mi mama tuvo que encargarse de nosotros, y asi
empezd a cultivar, yo creo que de ahi traemos lo de cultivar. Una vez unos compadres le
llevaron una manzana y ella sembro las semillas, luego si iba alguna casay veia un arbol
frutal, pedia el hueso y lo sembraba. Asi comenzd a hacer su huerto, teniamos durazno,
manzana, nopales y papa. Tambi¢én muchas gallinas y algunas vacas. Fue muy productivo.
Entonces como aqui no habia tienditas, cuando la gente iba a visitar a mi mama, le
intercambiaban cosas, que dame una gallina y te doy un kilo de azicar, y de esa forma
nosotros pudimos tener otras cosas sin dinero, aunque posteriormente iba mucha gente a
comprar que nopales, leche, queso... y pues le dejaban su dinerito a mi mama, fue su forma

de mantenernos (Elizabeth, comunicacion personal).

En su propio caso como madre, Elizabeth comparte como ha asumido un “doble rol” ante
la ausencia y la falta de compromiso del padre de sus hijos. Su perseverancia y sus iniciativas para
el desarrollo de proyectos productivos en la comunidad, como el de produccion de hongos que

encabeza, le ha permitido sostener a su familia sin la presencia masculina.
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De manera similar, Reyna narré como las dificultades econdmicas la llevaron a buscar

alternativas para sostener a sus hijos:

Mi esposo era un hombre que le gustaba mucho tomar y no se preocupaba por si mis hijos
tenian qué comer. Entonces yo, como muchas otras mujeres, tuvimos que buscarle.
Comenzamos a hacer costuras y a juntar la flor de tila para ir a vender a la ciudad. Asiya

les comprabamos a los nifios comida, ropa y cositas (Reyna, comunicacion personal).

Estos relatos ejemplifican como, en contextos de abandono o irresponsabilidad masculina,
las mujeres han transformado los recursos naturales a su alcance en estrategias de sustento familiar.

Esta agencia es referida por ellas como un “espiritu de lucha”, inherente a su sexo.

Participacion en la vida productiva comunitaria: de la mujer que acompaiia a la que construye
iniciativas

La participacion de las mujeres de El Terrero en actividades productivas ha sido una
extension de sus practicas de cuidado y una oportunidad para generar autonomia personal y
genérica dentro de su comunidad. Aunque tradicionalmente la vida productiva de las mujeres se
organizaba alrededor de la estructura familiar y era significada como apoyo a los hombres, ellas
han encontrado en la organizacién comunitaria para proyectos productivos, una oportunidad para

construir independencia econdmica y redefinir su rol en el territorio.

A medida que avanza su ciclo vital y familiar, muchas de ellas comienzan a emprender
proyectos fuera del niicleo familiar, explorando nuevos espacios sociales. Esta transicion, de ser
vistas como “acompafiantes” a convertirse en “impulsoras de proyectos”, representa un cambio

significativo en su autopercepcion y en como son valoradas dentro de la comunidad,
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reconfigurando asi el espacio social y productivo en El Terrero. Sin embargo, esta participacion no

ha sido tarea sencilla.

Las mujeres se han enfrentado a resistencias familiares, sobre todo por parte de los maridos,
quienes temen que, por su involucramiento, ellas descuiden las tareas domésticas. Para conciliar
estas demandas, las mujeres reorganizan sus tiempos, asegurandose de cumplir con las actividades
cotidianas del hogar antes de dedicarle el tiempo a los proyectos. Como expresa Angelina:
“Cuando debo asistir a reuniones o salir del pueblo, me levanto de madrugada para preparar la

comida y dejar listo el lonche para el campo” (Angelina, comunicacién personal).

Por otro lado, también enfrentan trabas por parte de algunos ejidatarios, quienes ademas de
a su sexo, discriminan su estatus como avecindadas y no ejidatarias. Para superar este obstaculo,
las mujeres deben convencer ala Asamblea de que sus proyectos beneficiaran a toda la comunidad,
lo que requiere un esfuerzo adicional para legitimar su participacion. Como lo expresa el siguiente

testimonio, producto de una reflexion colectiva:

A veces nuestras propuestas no les convencen a los ejidatarios, y muchas veces es por mero
desconocimiento, y porque, como dice el dicho: nadie es profeta en su tierra’, porque si
vinieran personas de fuera y les dijeran lo mismo que nosotras les estamos diciendo, les
creen casi sin cuestionar. Y cuando nosotras tenemos una idea y la exponemos, cuesta
trabajo que se acepte, aunque sea un beneficio para toda la comunidad. Pero al ultimo,
cuando les explicamos las cosas, se convencen (Grupo Mujeres de Cerro Grande,

comunicacién colectiva).
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Liberacion y autonomia

La participacion en proyectos comunitarios se consolida a medida que las mujeres
experimentan una mayor liberacion de las responsabilidades domésticas y de cuidado,
especialmente cuando los hijos creceny se van del hogar. Aunque siguen al pendiente de ellos, su
ausencia les permite incorporarse a los proyectos existentes o incluso generar sus propias

iniciativas, encontrando asiun “espacio propio”. Tal como expres6 Candelaria:

Ya que se casan te quedas sola y puedes hacer lo que ti quieres, se siente la libertad porque

iAh, ya no tengo porque estar nomas en la cocina!” (Candelaria, comunicaciéon personal).

Para muchas mujeres, su involucramiento ha significado un proceso de negociacidon

constante en su entorno familiar, como ejemplifica la historia de Reyna:

Yo tengo poco que me senti mas libre, pero tuve que rebelarme. Dije: ‘No, no puedo seguir
haciendo lo que mi marido diga. Si €l decia “esto hacemos”, eso haciamos’. Y cuando ya
nos quedamos solos, de repente me rebelé y dije: ‘No, yo ya tengo que hacer lo mio, lo que
a mi me gusta’. Pero si tuve que batallarle porque ¢l no me dejaba. Cuando iba a ir al vivero,
me decia que fuéramos a tal parte o que le ayudara en tal cosa o en tal otra, pura cosa de
trabajo. Y empecé, poco a poco, a decirle que no, que tenia que hacer lo mio. No acepto
facilmente, le costd trabajo, pero con el tiempo se acostumbrd. Por ejemplo, yo siempre le
dejo comida antes de irme y también tortillas, aunque ahora las compro. Antes, no comia
si yo no estaba; se enojaba y no comia. Y ahorita ya, si no estoy o si no le gusta lo que hay
de comer, ¢l se pone a cocinar. No digo que ya no le ayudo; de repente, cuando tengo
tiempo, si voy y le ayudo con el ganado, pero solo si tengo tiempo (Reyna, comunicacion

personal).
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Este sentido de liberacion ha permitido a muchas mujeres involucrarse en proyectos
comunitarios, asumir roles de liderazgo y compartir sus conocimientos. Como relata
Candelaria: “Yo ya tenia que hacer lo mio, lo que a mi me gusta... Fue un proceso, pero
ahora puedo participar en el vivero, y también me buscan para ayudar con otras cosas en la

comunidad” (comunicacién personal).

Si bien atin persiste la idea de que actividades como hacer tortillas, lavar o incluso trabajar
en el vivero comunitario o en las cocinas rurales, son responsabilidades de mujeres —tal como lo
comenta Elizabeth: “El vivero y las cocinas son para que las mujeres trabajen, o sea,como que las
ven como actividades de mujeres” (comunicacién personal)—, las mujeres de El Terrero han
encontrado en la participacion comunitaria una oportunidad para desafiar estas expectativas,

redefinir su papel en el territorio y ganar autonomia y reconocimiento social.

C Machismo y cambios generacionales

A pesar de la creciente participacion de las mujeres en diversas actividades comunitarias y
productivas, en El Terrero persisten dindmicas arraigadas del orden sexo-género que limitan su
plena inclusiéon y autonomia. Si bien las mujeres se consideran capaces de participar en casi todas
las practicas comunitarias, existen ain algunas en las que no participan, mas que por una decision
o falta de interés, por una negacién o prohibiciébn por parte de los hombres, tal es el caso del
aserradero, espacio en el que las mujeres han intentado incursionar todavia sin €xito, pese a sus

gestiones con el ejido y su manifestacion publica en asambleas.

Esta situacién contrasta con la actitud de los hombres hacia las tareas tradicionalmente de
mujeres. Si bien las mujeres los incitan a contribuir en determinadas tareas reproductivas,

productivas o de corte comunitario, sigue habiendo actividades en las que éstos se niegan a
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participar, ya que representaria una deshonra. En el &mbito doméstico, esto se manifiesta en la
renuencia a tortear o lavar; en el productivo, a elaborar artesanias (particularmente las que
impliquen hilo y aguja) o contribuir en proyectos como el vivero o las cocinas rurales. Incluso en

el marco de cooperacion comunitaria como barrer la localidad, se observa esta resistencia.
Como lo relata Elizabeth:

Cuando las autoridades del Ejido convocan, las mujeres participamos en la limpieza de las
ollas comunitarias o en el desmonte de espacios comunitarios; sin embargo, estas no son
actividades especificas de las mujeres sino de toda la poblacion, pero, sise tratade ‘barrer’,
entonces los hombres se desdibujan, porque esas si son como actividades de las mujeres

(Elizabeth, comunicacion personal).

Esta persistencia de roles sexo-genéricos rigidos se evidencia también en las dindmicas

familiares, aunque se vislumbran cambios generacionales.
Leonarda comparte su experiencia:

Mi hijo si participa en las actividades del hogar, a acarrearme agua, me raja lefia, me les
echa maiz a las gallinas. Participa en varias cositas, pero solo cuando esta de buenas,
cuando esta de malas no. Mi esposo, ese nada del hogar, ese es distinto, ese quiere el plato
en la mesa, ya ahorita le estoy ensefiando, y ya a veces me arrima el plato para que le sirva

de comer, sobre todo cuando tiene mucha hambre (Leonarda, comunicacion personal).

Las mujeres expresan gque Sus esposos “podran freir un huevo, pero no tortear, eso es una
verglienza para ellos, tampoco moler, se deshonran, porque jah!, ;como los van a ver moliendo”.
La propia Leonarda reconoce esta desigualdad y desafia las normas: “Yo le digo a mi esposo, una

mujer puede hacer todo el quehacer de la casay del campo. ¢Voy a creer que los hombres no
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pueden?, pues si pueden, pero son torpes, porque no estin acostumbrados” (Leonarda,

comunicacion personal).

Si bien las mujeres expresan este tipo de situaciones con descontento y fastidio, reconocen
de manera mas o menos consciente y critica que, aquellos roles que aprendieron como mujeres,
ahora ellas mismas continian reproduciéndolos, perpetuando asi un ciclo que requiere de una
reflexion profunda y un compromiso consciente con el cambio. Como lo expresa Candelaria: “y

la historia se repite y se repite y es un cuento de nunca acabar” (comunicacion personal).
Migracion y nuevas perspectivas de formas de vida

Para muchas mujeres de El Terrero, la migraciéon ha representado una oportunidad para
desafiar las limitaciones impuestas por la cultura patriarcal. Alsalir de su comunidad y enfrentarse
anuevos contextos en las cabeceras municipales de Colima o Villa de Alvarez, oincluso en Estados
Unidos, se han visto obligadas a adoptar actitudes, comportamientos y decisiones distintas a lo que
habian aprendido. Estas experiencias fuera de su entorno tradicional les han permitido desarrollar
una mayor autonomia y confianza en si mismas, rompiendo con la cultura de "postracion,

cohibicion y sometimiento" que, en opinion de muchas, prevalece en la comunidad.
Como expresa Candelaria:

Al estar fuera tuve que hacerme de valor y tomar fuerzas para defender la vida, aunque
tuviera que pelear con mi marido. Vivir entre otra gente me ha dado conocimientos sobre
como piensan y como le hacen otras mujeres para manejarse, para sobrevivir con sus hijos.
Y me siento satisfecha porque he conocido otro mundo, he conocido experiencias de fuera

y he podido ayudar a la gente de mi comunidad, he podido darles lo que yo he conocido,
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se los he podido compartir y me han hecho caso. Entonces me siento satisfecha. Asies que

soy una mujer, como lo diré, jgrandiosa!” (Candelaria, comunicacion personal).

Para estas mujeres, la migracion no solo ha sido una forma de sobrevivir, sino también una

oportunidad para descubrir su propio potencial y contribuir al bienestar de los demas.

Politicas de género y conciencia de derechos

El Terrero no ha sido ajeno a los discursos internacionales y las politicas de género
nacionales que han promovido el reconocimiento de los derechos de las mujeres. A través de
diversos "apoyos de gobierno”, se ha buscado promover una mayor igualdad y valoracion del rol
de las mujeres en la sociedad. Si bien estos esfuerzos no han estado exentos de resistencias, han
generado un impacto significativo en la comunidad, abriendo nuevas oportunidades para las
mujeres y desafiando las normas tradicionales.

Como expresa Candelaria, aludiendo a un comentario escuchado a un sefior de la tercera edad:
Le oi un sefior de la tercera edad que desde que hay igualdad de género, las mujeres
se hicieron unas cabronas, porque hacen lo que quieren, y ahora que ya tenemos platicas
de planificacion, dicen nuestros maridos que jya ni las gallinas ponen!  (Candelaria,
comunicacion personal).

Este comentario, aunque cargado de prejuicios, refleja como la creciente autonomia de las
mujeres ha generado tensiones y cuestionamientos dentro de la comunidad.

Transformaciones intergeneracionales

A pesar de los avances logrados en la comunidad en materia de equidad de género, las

mujeres refieren que el camino ha sido largo y complejo. El paso del tiempo ha permitido observar
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importantes transformaciones en el orden sexo-género, impulsadas tanto por cambios en la cultura

como por transformaciones en el territorio.

Las mujeres mayores recuerdan un pasado marcado por restricciones severas, donde suvoz

y voto eran inexistentes. Como sefiala Rosario:

Por el hecho de ser mujeres no podian opinar publicamente sobre si estaban de acuerdo o
no en ciertas cosas. La mujer no tenia ni voz ni voto en aquel tiempo” (Rosario,

comunicacion personal).

La violencia hacia las mujeres era un aspecto cotidiano de la vida comunitaria. Sin
embargo, las generaciones mas jovenes han desafiado estas condiciones. Aunque reconocen otros
desafios importantes vinculados a su condicion politica, como su estatus de avecindadas, que
histéricamente ha perpetuado la concentracion de tierras familiares en manos de los hombres — la
herencia de tierra recae generalmente en el hijjo mayor-, lo que limita el acceso de las mujeres a la

propiedad y, por ende, a las decisiones en Asamblea.

Las transformaciones en el territorio, como el acceso al agua, también han influido en las
practicas y dindmicas sexo-genéricas. Rosario comparte los relatos de las generaciones anteriores,

recordando las dificultades para lavar o recolectar agua:

Es lo que nos cuentan nuestras abuelas: antes teniamos que ir alavar hasta aquel lado, antes

teniamos que acarrearelagua... jAhora ya tienen todo!” (Rosario, comunicacion personal).

En la actualidad, gozan de los beneficios de tener agua comunitaria, o incluso, siel lavado
es mucho o dificil, pueden acudir a la ciudad para realizar esta tarea o también, traer agua de la

ciudad hacia sus hogares. Tener tortillas sobre la mesa es otra de las actividades que con el tiempo
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se ha facilitado, pues ahora pueden comprarlas hechas. Como expresa Rosario: “Antes tenias que

ir al molino, y hacer tu fila para moler” (comunicacién personal).

Estos cambios han aliviado la carga doméstica, permitiendo a las mujeres dedicar mas
tiempo a actividades comunitarias o productivas. Sin embargo, las mujeres enfatizan que, aunque
sus condiciones han mejorado, la vida de una mujer sigue siendo dura debido a las expectativas

culturales y la desigualdad persistente.

La educacion como herramienta de poder

Las generaciones mas jovenes de El Terrero, marcadas por las experiencias de sus madres
y abuelas, han internalizado la importancia de desafiar las normas tradicionales y buscar un
equilibrio entre sus roles tradicionales y sus aspiraciones personales. En este proceso, la educacion
emerge como una herramienta fundamental de poder. Las mujeres jovenes han tenido acceso a
mayores oportunidades educativas, lo que les ha permitido cuestionar las limitaciones impuestas

por el orden sexo-género y proyectar un futuro diferente al de sus antecesoras.

Mujeres como Elizabeth —quien cuenta con dos licenciaturas y aspira a estudios de
posgrado—, asi como sus hermanas, que también tienen carreras universitarias, desafiaron en su
adolescencia el estigma asociado con la educacion y actualmente se encuentran impulsando en la
comunidad diversos proyectos productivos. La educacion no solo representd un acto de resistencia,
sino también una puerta hacia la autonomia y la no dependencia de la figura masculina. Este logro
fue posible gracias al respaldo de su madre, quien priorizd los estudios de sus hijas a pesar de las

criticas de la comunidad, sentando un precedente para las futuras generaciones.
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Este enfoque en la educacion se ha convertido enuna estrategia clave para muchas mujeres
de El Terrero, quienes desean que sus hijas "sean algo" y no sufran las mismas limitaciones que

ellas experimentaron. Rosario afirma que esta es una expresion de muchas mujeres mayores:

Quiero que mi hija estudie y que no sufra como yo, esaes una frase muy conocida por todas
las sefioras grandes de El Terrero, quiero que mi hija estudie para que sepa defenderse”

(Rosario, comunicacién personal).

Sin embargo, la misma Rosario subraya que la educacion también ha traido consigo la
pérdida de algunas practicas tradicionales, como la elaboracion de artesanias, que ya no se

transmiten de generacion en generacion.

Ademas de lo anterior, el que las mujeres jovenes encuentren en la educacion, y por ende
en la migracién, herramientas para proyectar un futuro diferente al de sus madres y abuelas, ha
originado el despoblamiento de este grupo etario en la comunidad. En este sentido, Candelaria
expresa con nostalgia extrafiar el bullicio en el pueblo, cuando habia jovenes y mas nifas y nifos;

hoy en dia, “no queda ya ninguna persona joven y hay muy pocos ninos”.

En los relatos de las mujeres, el ejercicio de resistencia y la busqueda de cambios atraviesan
generaciones, marcando un proceso continuo de negociaciébn con las normas patriarcales, las
dindmicas comunitarias y los roles sexo-genéricos. Estas resistencias no solo transformaron sus
vidas personales, sino que también reconfiguraron el tejido comunitario y abrieron nuevos

horizontes para la vida comunitaria.
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D. El habitar de las mujeres: ética del cuidado y produccién de lo comdn

El cuidado como practica politica situada

El cuidado ha sido historicamente asociado a las mujeres como una extension “natural” de
su condicién sexo-genérica, en estrecha vinculacion con la reproduccion de la vida doméstica,
familiar y comunitaria. Esta asociacion, profundamente arraigada en las sociedades patriarcales,
ha contribuido tanto a la desvalorizacion social del cuidado como a su invisibilizacion como
trabajo y como practica politica. Diversas corrientes del feminismo han sefialado que esta
naturalizacion del cuidado ha operado como un mecanismo central para la reproduccion de

desigualdades de género, al asignar de manera diferencial las responsabilidades de sostener la vida

(Federici, 2012).

Desde esta perspectiva critica, resulta fundamental desesencializar el cuidado, es decir,
cuestionar la idea de que este constituya una disposicion innata o un atributo inherente a las
mujeres. Lejos de seruna cualidad natural, el cuidado debe comprenderse como una practica social
histéricamente construida, producida en contextos especificos de organizacién econdémica,
division sexual del trabajo y relaciones de poder. Asi, el cuidado no emana de las mujeres, sino

que se configura en el marco de arreglos sociales que las han situado, de manera sistematica, en

posiciones de responsabilidad sobre la reproduccion cotidiana de la vida.

Este desplazamiento conceptual permite abordar el cuidado no como identidad, sino como

relacién, no como virtud moral, sino como campo de disputa, y no como mandato inmutable, sino

como practica susceptible de resignificacion politica.

Una contribucion central para esta resignificacion proviene de los trabajos de Joan Tronto
(1993), quien propone entender el cuidado no como una ética abstracta ni como una disposicion
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individual, sino como una practica politica situada, inseparable de las relaciones de poder que
organizan quién cuida, a quién se cuida, en que condiciones y con qué reconocimiento social.

Desde esta perspectiva, el cuidado implica siempre decisiones, responsabilidades y
jerarquias, y se inscribe en disputas mas amplias sobre justicia social, distribucion de recursos y

organizacion de la vida colectiva.

En didlogo con estamirada, Silvia Federici (2012) ha mostrado como el cuidado y el trabajo
reproductivo han sido histéricamente expropiados y desvalorizados como parte constitutiva del
capitalismo, al tiempo que se han feminizado y naturalizado. Para Federici, el cuidado no puede
comprenderse al margen de los procesos de despojo, acumulacion y control de los cuerpos Y los

territorios, particularmente en contextos rurales y comunitarios donde la reproduccion de la vida

depende de una relacion directa con la tierra, el agua y los bienes comunes.

Esta expropiacion, sin embargo, no solo produce subordinacion, sino que también delimita
el terreno donde se gesta la "politica en femenino" (Gutiérrez Aguilar, 2015). Desde esta
perspectiva, la constitucién de las mujeres como sujetos politicos no ocurre por la via de la
representacion liberal o la busqueda del poder estatal, sino a través de la produccién y gestion de
lo comun. Al hacerse cargo de las tareas de sostenibilidad que el capital y el Estado externalizan,
las mujeres generan una capacidad de decision colectiva sobre los medios materiales de existencia.
Asi, el cuidado deja de ser una labor privada para convertirse en la base de una autoridad

comunitaria que desafia la logica del valor de cambio, anteponiendo el valor de uso y la

reproduccién de la vida como prioridades politicas (Federici, 2012; Gutiérrez Aguilar, 2015).

Desde estos aportes, el cuidado aparece como una practica ambivalente: por un lado, puede

reproducir mandatos de género y sobrecargas desiguales; por otro, puede convertirse en un espacio
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de politizacion, cuando es resignificado colectivamente y orientado a la defensa de la vida frente

a logicas extractivas, coloniales o conservacionistas.

En contextos rurales atravesados por regimenes de conservacion ambiental, como el de El
Terrero, el cuidado adquiere una dimension territorial especifica. No se trata Unicamente del
cuidado de personas, sino del cuidado de los medios materiales y simbolicos que hacen posible la
vida: el bosque, el agua, la milpa, los saberes locales y las tramas comunitarias. Sin embargo,
reconocer esta dimension territorial del cuidado no implica asumir una relacién esencial entre
mujeres y naturaleza, sino situar analiticamente las condiciones histéricas que han vinculado a las

mujeres con estas practicas.

Desde una perspectiva ecofeminista situada y critica —que se distancia de lecturas
romanticas o biologicistas—, el vinculo entre mujeres, cuidado y territorio se entiende como el
resultado de procesos sociales concretos: la division sexual del trabajo, la asignacion desigual de
responsabilidades reproductivas, la exclusion de los espacios formales de decision y la centralidad
de las mujeres en la sostenibilidad cotidiana de la vida comunitaria (Paredes, 2010). En este
sentido, el cuidado no es leido como una expresion de una supuesta cercania “natural” de las
mujeres con la naturaleza, sino como una respuesta historica y politica frente a condiciones

estructurales de despojo, precarizacion y control territorial.

Asi, cuando en esta investigacion se habla de practicas de cuidado vinculadas al territorio,
se alude a formas de relacion construidas, aprendidas y disputadas, que emergen de la experiencia

situada de las mujeres en contextos especificos, y no a atributos universales o transhistoricos.

Desde los feminismos comunitarios y decoloniales, el cuidado ha sido resignificado como

una ética relacional, centrada en la interdependencia entre cuerpos, territorios y comunidades
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(Paredes, 2010). Esta ética no se funda en la idealizacién del cuidado, sino en el reconocimiento
de la vulnerabilidad compartida y de la necesidad de sostener la vida frente a multiples formas de

violencia estructural.

En esta misma linea, la propuesta de Lorena Cabnal (2010) sobre el cuidado como camino
de sanacion y defensa del cuerpo-territorio permite profundizar en la dimensién politica de este
vinculo. Aqui, la constitucion del sujeto politico femenino emerge del reconocimiento de que el
cuerpo de las mujeres y el territorio que habitan son una unidad sistémica e historica; las violencias
y despojos que sufre la tierra se inscriben en sus cuerpos, y viceversa. Por lo tanto, el acto de cuidar
el bosque y su biodiversidad en El Terrerono es una tarea externa, sino un ejercicio de autonomia
politica que Cabnal denomina recuperacion y defensa del cuerpo-territorio. Bajo esta mirada, el
cuidado se politiza radicalmente: deja de ser una carga impuesta para transformarse en una accion
de re-existencia que busca sanar la red de la vida, reconociendo que no es posible territorio sano
en cuerpo violentado, ni cuerpo libre en territorio desposeido. En esta clave, el cuidado puede
entenderse como una estrategia de re-existencia, en tanto practica que no se limita a resistir un
orden impuesto, sino que produce activamente formas alternativas de habitar, organizar y defender
el territorio. Cuidar, en este sentido, no significa conservar pasivamente, sino decidir, priorizar,

reparar y proyectar futuro, desde relaciones historicas, afectivas y comunitarias con el entorno.

Hablar de cuidado desde esta perspectiva implica, por tanto, reconocer su caracter
conflictivo, situado y politicamente cargado. El cuidado no es armonico ni exento de tensiones;
esta atravesado por sobrecargas, disputas internas y desigualdades de geénero. Sin embargo,

precisamente por ello, constituye un terreno privilegiado para analizar como se producen formas

de agencia cotidiana y colectiva en contextos de dominacion ambiental y patriarcal.
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Alcances analiticos del cuidado en estainvestigacion. En esta investigacion, el cuidado
no se emplea como una categoria normativa ni como un rasgo identitario, sino como una
herramienta analitica situada, construida a partir del didlogo entre aportes feministas criticos y las
practicas concretas relatadas por las mujeres de El Terrero. Cuando se habla de cuidado ambiental
o0 de cuidado territorial, se hace referencia a practicas relacionales que articulan reproduccion de
la vida, defensa del territorio y construccion de lo comun, en condiciones histéricas especificas
marcadas por la conservacién ambiental y las desigualdades de género. Este encuadre permite
comprender el cuidado como un componente central de los procesos de territorializacion,

resistencia y re-existencia, sin recaer en esencialismos ni romantizaciones, y reconociendo tanto

sus potencialidades politicas como sus limites y contradicciones.

Practicas de cuidado y produccion de lo comun en El Terrero

El habitar de las mujeres en El Terrero esté tejido por la historia, el cuerpo y el trabajo
cotidiano. Socializadas enun orden de género que les asigna la responsabilidad central del cuidado,
las mujeres se constituyen como sujetas de una experiencia situada que entrelaza la reproduccion
de la vida, la participacion comunitaria y la relacién con el bosque. Este habitar trasciende el
ambito doméstico; se despliega en lo intimo y lo colectivo, entre el fogon y la asamblea, integrando

las précticas de sostenimiento con las decisiones de resistir.

Lavida cotidiana de las mujeres esta marcada por la division sexual del trabajo, que desde
la infancia les asigna tareas de atencion, alimentacion y mantenimiento del orden doméstico. Esta
socializacion del género mujer produce subjetividades orientadas hacia la entrega y la

responsabilidad por los otros; sin embargo, en ese mismo proceso emergen fisuras desde las cuales
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se construyen formas de negociacion, desobediencia y transformacién del orden patriarcal. Como

lo expres6 Marcelina:

Cuando empez6 eso de la Reserva, solo los hombres iban a las Asambleas. Nosotras nos
quedabamos en la casa. Pero luego nomas veiamos como se armaban los comités para el
cuidado del bosque y dijimos: también es nuestra comunidad, también es nuestro bosque,
y si se trata de cuidar y preservar, nosotras sabemos hacerlo (Marcelina, comunicacion

personal).

Este transito del espacio doméstico al comunitario no implica una ruptura total con el
cuidado, sino su resignificacion politica. Las practicas de alimentacion, cultivo, gestion del agua
y cuidado del bosque se transforman en formas de participacion y liderazgo, incorporandose a la

agenda comunitaria y a los espacios de decision.

Desde una concepcion relacional del espacio (Massey, 2005), estas practicas constituyen
procesos de territorializacion encarnada. Al cuidar, sembrar, organizar y participar, las mujeres
producen territorio desde una logica que transforma los limites entre lo doméstico y lo comun, y
que afirma la interdependencia como principio de la vida colectiva. Este habitar desde el cuidado
es politico, en tanto disputa el sentido del territorio; epistemologico, porque produce saberes
situados sobre la vida y la supervivencia; y ético, porque reconoce la vulnerabilidad como

condicion compartida (Gilligan, 1982; Tronto, 2013).

No obstante, el cuidado no aparece exento de tensiones. La sobrecarga de trabajo, la falta
de reconocimiento y la persistencia de mandatos patriarcales atraviesan las experiencias de las

mujeres. Como lo expresa Reyna:

210



Nosotras trabajamos todo el dia, pero parece que no hacemos nada. A veces digo: si no
cocino, no hay comida; sino cuido, no hay quien cuide. Pero cuando una pide ayuda, dicen

que una exagera (Reyna, comunicacion personal).

Desde la economia politica feminista, estas tensiones revelan la articulacion entre biopoder
y reproduccion social. Las politicas neoliberales de conservacion profundizan esta contradiccion
al demandar participacién comunitaria en tareas ambientales sin transformar el orden sexo-género

que sostiene ese trabajo. Sin embargo, las mujeres resignifican estas imposiciones mediante

practicas organizativas Yy solidarias, transformando lo impuesto en lo propio.

La politica que emerge de estas practicas no se funda en la autoridad ni en la dominacion,
sino en el poder-hacer colectivo (Holloway, 2001): una capacidad de producir vida y comunidad
desde la reciprocidad y la presencia. Esta politica del cuidado no debe idealizarse. Es una practica

situada y conflictiva, atravesada por desigualdades, cansancio y sacrificios, pero también por

vinculos, memorias y proyectos compartidos.

En El Terrero, cuidar implica sostener cuerpos, relaciones, territorios y tiempos. Es una
forma de resistencia micropolitica (hooks, 2019) que produce lo comin no como abstraccion, sino
como practica cotidiana. Asi, el habitar de las mujeres se revela como una clave analitica para
comprender la territorializacion desde la vida misma: un proceso donde el cuidado, lejos de ser
naturalizado, se convierte en una practica politica que sostiene la permanencia, la dignidad y la re-

existencia comunitaria.
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E. Conclusion capitular: agencia y politizacion del cuidado

El recorrido por las narrativas de las mujeres y su profundizacion tedrica a la luz de
orientaciones feministas y comunitarias permite responder de manera situada a la pregunta central
de este capitulo: ¢De qué manera el orden local sexo- género moldea la experiencia cotidiana y las
précticas territoriales de las mujeres? La sintesis que se desprende es que el habitar de las mujeres
es un proceso estrechamente ligado a sus trayectorias de socializacion sexo-genérica, no como
determinacion fija, sino como un campo de tensiones donde la resistencia se ejerce a través de una
agencia cotidiana construida y disputada, anclada en practicas de cuidado histéricamente
feminizadas y politicamente resignificadas, asi como en la reorganizacion de los espacios de

participacion.

El cuidado como fundamento material y politico de la resistencia territorial

Lejos de constituir una esfera privada y apolitica, el trabajo de cuidado se revela como la
base material que sostiene la reproduccién de la vida y, con ello, la posibilidad misma de
permanencia comunitaria en la localidad. Frente a la escasez hidrica y las restricciones de la ANP,
su capacidad de gestionar recursos, tejer redes de apoyo, reorganizar tiempos y, enalgunos casos,

migrar estratégicamente para sostener a sus familias, conforma una infraestructura cotidiana

frecuentemente invisible, de la resistencia territorial.

Este hallazgo dialoga directamente con el capitulo anterior, al mostrar que los proyectos
gjidales y comunitarios no pueden comprenderse sin este trabajo reproductivo previo y simultaneo
que sostiene la vida colectiva. El cuidado, en este sentido, no aparece como un atributo

naturalizado, sino como una practica social situada que adquiere densidad politica en contextos de

desigualdad y disputa territorial.
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De la “ayudante” a la gestora: constitucion de una agencia politica situada

El andlisis evidencia una transicion significativa en las trayectorias de vida de las mujeres:
desde una socializacion que las posiciona como “acompafiantes” o “ayuda idonea” del vardn, hacia
la construccion de formas de agencia mas autdnomas mediante su participacion en proyectos
comunitarios, productivos y organizativos. Esta agencia no se limita al plano econémico, sino que
es también espacial, simbolica y politica, pues implica disputar lugares histéricamente
masculinizados, como la asamblea ejidal y reivindicar el derecho a contar con un espacio propio

y con proyectos definidos desde sus intereses y necesidades.

En este sentido, la experiencia de las mujeres no puede leerse en términos binarios
(sumision vs. liberacion), sino como una negociacion permanente. Las mujeres no abandonan de
forma lineal los mandatos de género, sino que los tensionan desde dentro: internalizan el sacrificio
como parte de su socializacion, pero desarrollan maneras de resistencia que amplian sus margenes
de accion. Desde la rebelion silenciosa de administrar recursos propios, hasta la migracion como
experiencia de reconfiguracion subjetiva y la organizacién colectiva para demandar voz frente al
ejido, el llamado “espiritu de lucha™ se expresa como capacidad de agenciar los resquicios del
orden patriarcal, mas que como ruptura frontal. Aun cuando las mujeres del grupo de Cerro Grande
han logrado participar activamente en proyectos comunitarios 0 productivos, persiste la idea de
que asuman casi en exclusiva las tareas domésticas y de cuidado, asi, la resistencia se expresa en
un escenario ambivalente donde coexisten la sobrecarga, el cansancio y la frustracion, junto con
fisuras que obligar a renegociar roles al interior de las familias. En algunos casos, los hombres
comienzan -por necesidad o por influencia generacional- a asumir tareas antes consideradas
femeninas, como cocinar o cuidar a los hijos, evidenciando que el poder patriarcal si bien no

desaparece, tampoco permanece intacto.
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Habitar como experiencia corporal, emocional y multiterritorial

El habitar de las mujeres en EIl Terrero se revela también como una experiencia
profundamente corporal-emocional. Las responsabilidades vinculadas al cuidado de la salud, la
alimentacion vy la educacion de hijas e hijos las conduce a desplazarse entre el bosque vy la ciudad,
entre el espacio comunitario y otros espacios que amplian — y al vez tensionan- su sentido de
pertenencia. Estas trayectorias desafian la idea de un espacio fijo, y muestran como los afectos, el

miedo, la esperanza, el cansancio y el orgullo participan activamente en la produccion territorial.

Desde esta vivencia, el territorio se configura como un entramado dinamico de lugares
habitados simultaneamente, lo que permite comprender la experiencia de las mujeres a la luz de
procesos de multiterritorialidad, donde los espacios se resignifican a partir de las trayectorias de

vida, los vinculos y las memorias.

Transformaciones generacionales y disputas por el futuro

El didlogo intergeneracional revela cambios significativos. Las mujeres mayores evocan
experiencias marcadas por la violencia, el silencio y la exclusion politica, mientras que las
generaciones mas jovenes destacan el accesoa la universidad, la migracion por motivos educativos
y el liderazgo en la gestion comunitaria. Los cambios generacionales conllevan una serie de
tensiones entre las que destacan: el despoblamiento juvenil y el riesgo de pérdida de saberes
locales. En este cruce, las mujeres se preguntan qué se conserva y qué se transforma en el territorio

a través de sus propias practicas y formas de habitar.

En suma, este capitulo demuestra que abordar los procesos de socializacion que construyen
lo que significa “ser mujer” enel Terrero, es indispensable paracomprender la naturaleza especifica
de la resistencia y la territorializacion. La lucha de las mujeres no se dirige Unicamente contra
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dispositivos externos como la ANP o la escasez de recursos, sino también contra las estructuras
patriarcales que organizan el acceso diferencial al territorio y a la toma de decisiones. Estas
conclusiones permiten afirmar que cualquier andlisis territorial que omita esta dimension resultaria
necesariamente incompleto. En este sentido, el capitulo siguiente —centrado en los significados y

actitudes del habitar— podra leerse a la luz de esta dimensién sexo-genérica, afectiva y politica.
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5. Entre el bosque y las normas: significados del habitar en El Terrero
Figura 21

Vivir en El Terrero y vivir en un area natural protegida
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Introduccion

Este capitulo busca responder la siguiente pregunta de investigacion: ¢Qué significados y
actitudes configuran la experiencia de las mujeres de habitar en El Terrero y en el Area Natural
Protegida, y como estas revelan tensiones entre el arraigo comunitario y las normas de

conservacion?

Para ello, se analizan los significados psicolégicos y las actitudes que las mujeres de El
Terrero asocian a su experiencia de habitar, mediante la técnica de Redes Semanticas Naturales y
Actitudinales, aplicada a los estimulos “Vivir en El Terrero” y “Vivir en un Area Natural

Protegida”.

El argumento central que desarrolla el capitulo es que el habitar de las mujeres se construye
como una experiencia afectiva, simbdlica y politica, donde naturaleza, comunidad, trabajo y
cuidado se entrelazan. El andlisis muestra que las mujeres experimentan una multiterritorialidad
tensionada: el bosque es simultdneamente hogar afectivo y espacio regulado. Frente a ello, sus
practicas narrativas y memoriales operan como un “cuerpo sin 6rganos” comunitario, que resiste
la logica hegemonica de la conservacion y reterritorializa el espacio desde una ética del cuidado,

proponiendo una conservacion fundada en la pluralidad epistémica.

La técnica de Redes Semanticas Naturales y Actitudinales permite mapear los significados
y actitudes que configuran la experiencia del habitar. Desde una perspectiva psicosocial, el
significado psicologico surge de una experiencia interpretativa que filtra la realidad a través de
marcos emocionales, cognitivos y culturales; mientras que las actitudes representan disposiciones
evaluativas que integran dimensiones cognitivas, afectivas y conductuales (Garcia, 2023; Valdez,
2004). La aplicacion consistid en solicitar a las participantes que enumeraran entre cinco y diez

palabras asociadas a cada estimulo, las jerarquizaran segin su importancia y valoraran su actitud
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(positiva, negativa o neutral) hacia cada término. Posteriormente, en una conversacion grupal, las
mujeres compartieron sus respuestas vinculandolas con sus experiencias personales, lo que
permitid6 comprender como estos significados reflejan practicas cotidianas, vinculos afectivos y

tensiones estructurales que configuran el habitar en su contexto.
El capitulo se organiza en cuatro apartados:

A. Vivir en El Terreroy vivir en el Area Natural Protegida. Analiza los conceptos y actitudes
asociados a ambos estimulos, destacando los significados psicoldgicos y patrones
actitudinales emergentes. Los resultados se apoyan en representaciones visuales del peso
semantico y la distribucién actitudinal.

B. Narrar el habitar: voces en primer plano. Se centra en las narrativas de las mujeres,
explorando como sus experiencias cotidianas configuran el sentido de habitar un territorio
marcado por la naturaleza, la comunidad y las politicas de conservacion.

C. Ritornelos de resistencia: narrar para permanecer. A partir de los hallazgos empiricos, esta
seccion se vincula con orientaciones tedricas desde las cuales se argumenta que las
practicas narrativas y memoriales constituyen actos de resistencia que configuran un
“cuerpo sin Organos” comunitario frente a las imposiciones de la conservacion
hegemonica.

D. Conclusién capitular: pluralidad ontologica y conservacion. Este apartado sintetiza las
contribuciones centrales del capitulo, articulando el andlisis empirico con la reflexion
tedrica para plantear un giro en las politicas de conservacion sustentado en el

reconocimiento de la multiterritorialidad y los saberes locales.
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A. Vivir en El Terrero y en al Area Natural Protegida

El Terrero: naturaleza, trabajo y comunidad

El analisis de las redes semanticas sobre “Vivir en El Terrero” revela seis categorias
centrales en la percepcion del habitar para las mujeres: naturaleza, tranquilidad, familia, vida
doméstica, trabajo y vida en comunidad. Estas categorias, representadas en la Figura 19, no solo

reflejan dimensiones materiales de la cotidianidad, sino también significados simbdlicos, como se

puede apreciar en la tabla 2.

Figura 22

Peso semantico de las categorias asociadas a “vivir en El Terrero”
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Nota. Elaboracion propia a partir del analisis de redes seméanticas naturales.
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Tabla 7

Categorizacion personal de las evocaciones a “Vivir en El Terrero”

Vivir en El Terrero

Categorias Evocaciones

Naturaleza Aire limpio/Arboles/Bosque/Andar llena de polvo/Estar con la
Naturaleza/Vivir sin contaminacion/Vivir entre los arboles/Recorrer
partes del bosque/Frio/Mucho frio/Tierra/No hay agua/
Animales/Naturaleza

Tranquilidad A gusto/ Se vive bien a gusto/Bienestar/ES  muy
agradable/Felicidad/Libertad/Tranquilidad/Vivir  tranquila/Es  vivir
con menos enfermedades

Familia Familia/Hermanos/Estar acompariada/Responsable de mi gente

Vida doméstica Casa/Hacer la masa/Tortear/Se cocina con lefia/Barrer/Cocinar/Hacer
la comida/Me gusta preparar el desayuno/Tener plantas/Tener

animales/Levantarme temprano

Trabajo Trabajar/Salir a trabajar/Hacer trabajos/Empleo/Auto
sustentabilidad/Aprender cosas o trabajo del campo/Cumplir con el
horario

Vida en comunidad Convivir  con la comunidad/ldentidad/Estar con  grupos

organizados/Hay turismo

Nota. Elaboracion propia a partir del analisis de redes seméanticas naturales.
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En conjunto, las categorias reflejan una percepcion predominantemente positiva hacia vivir
en El Terrero, aunque marcada por ciertas tensiones derivadas de las caracteristicas geograficas
del entorno. En algunos casos, estas tensiones o actitudes negativas estan vinculadas a aspectos

culturales de la vida doméstica. En la siguiente figura se muestra la distribucién porcentual de

actitudes.

Figura 23

Distribucién porcentual de actitudes para “vivir en El Terrero”
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Nota. Elaboracion propia a partir del andlisis de redes semanticas naturales.
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La naturaleza emerge como la categoria con mayor peso semantico (31.8%), asociada a
evocaciones recurrentes como “aire limpio”, “bosque” y “vivir sin contaminacién, que evidencia
una relacion intima con el entorno natural. Sin embargo, su evaluacion actitudinal mostré matices:
mientras el 72% de las respuestas fueron evaluadas positivamente, un 18% evocd limitaciones (“no
hay agua”, “hace mucho frio”). Esta ambivalencia revela una relacion dual con el entorno: fuente
de bienestar emocional, pero también de desafios practicos. La tranquilidad, por su parte, fue
undnimemente valorada (92% actitudes positivas). Con un peso semantico de 2.6%, y vinculada a
conceptos como “libertad”, “bienestar”, y “vivir sin prisas”, esta categoria no solo describe un
estado emocional, sino una estrategia de resistencia frente a formas de vida urbanas, como
destacaron quienes migraron a la ciudad y regresaron. Es decir, esta busqueda de bienestar se

convierte en un motivo para decidir permanecer en este territorio.

La familia (16.6% del peso semantico) aparecié como eje organizador de la vida cotidiana.
Representa acompafiamiento y cuidado, con palabras como ‘“hermanos”, “estar acompanada” y
“responsable de mi gente”. En la vida doméstica (11.6% del peso semantico), actividades como
“tortear”, “cocinar con lefia” y “tener animales”, reflejaron la interdependencia entre lo productivo
y reproductivo. A diferencia de otras categorias, no mostraron actitudes negativas, subrayando su
rol como pilares identitarios y de arraigo. Pese a su menor peso semantico, relacionado con un
trabajo personal con los datos, en donde quedaron agrupadas menor cantidad de evocaciones en
relacion con otras categorias?®, la familia y la vida doméstica resultan centrales en la construccion

del territorio y en el sentido del habitar, aunque, como veremos mas adelante, no estan exentas de

tensiones generacionales.

%5 Antes de la categorizacion, el concepto de “familia” fue el término con mayor relevancia seglin supeso semantico,
lo que evidencia suimportancia central para las mujeres. Tras la agrupacion personal de las diversas evocaciones, las
palabras asociadas con la naturaleza y la tranquilidad sobresalieron por su elevada frecuencia.
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El trabajo (8.4%) es percibido como fuente de dignidad, mas alld de su funcion econdémica
(“auto sustentabilidad”, “aprender del campo™), pero también de exigencia fisica (“levantarme
temprano”). La vida en comunidad (8.0%) destacé por evocaciones como “convivir” e “identidad”,
reforzando un habitar colectivo. Proyectos como el ecoturismo o el vivero comunitario fueron
expresados como espacios que fortalecen estos lazos. Su evaluacion actitudinal fue mayormente

positiva (68%), vinculada a la autonomia frente a modelos laborales urbanos.

En suma, aunque predominan las actitudes positivas -especialmente hacia la naturaleza, la
familia y la tranquilidad-, el andlisis actitudinal, revela un territorio fragmentado y contradictorio
donde el placer de habitar el bosque coexiste con desafios fisicos y culturales. En conjunto, las
categorias y sus evocaciones no son meras palabras aisladas, sino huellas de un habitar colectivo.
Practicas como tortear o cuidar animales no son solo rutinas utilitarias, sino actos de resistencia
cultural, sostenidos por una trama cotidiana que entrelaza lo emocional, lo comunitario y lo

simbolico. Este entramado, se tensiona en el contexto de la politica de conservacion del ANP.

Vivir en un drea natural protegida: normativas, adaptacion y conflicto

El analisis de las redes semanticas sobre “Vivir en un Area Natural Protegida”, como se
aprecia en la Figura 21, revela la complejidad de percepciones donde destacan tres categorias
principales: “cuidado ambiental” (26.3%), “estilo de vida y bienestar” (18.2%) y “restricciones y
limitaciones” (12.8%). Emergen también las categorias: “apreciacion del paisaje” (8.6%),
“resiliencia y compromiso comunitario” (7.6%), “flora y fauna” (7.5%), “conocimientos técnicos
y aprendizajes” (4.7%), “proteccion del entorno” (4.2%), “gestion del territorio” (3.4%), “turismo”

(3.4%) y “mantenimiento del ecosistema” (3.2%).
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Figura 24

Peso semdntico asociado a “vivir en un drea natural protegida”

Proteccién del Entorno Conocimientos Técnicos y Aprendizajes
Gestién del Territorio

Turismo Apreciacion del Paisaje

Mantenimiento del Ecosistema

Flora y Fauna

Resiliencia y Compromisoc Comunitario

Cuidado Ambiental

Restriccicnes y Limitaciones

Estilo de Vida y Bienestar

Nota. Elaboracion propia a partir del andlisis de redes semanticas naturales.

A diferencia de las evocaciones sobre El Terrero -centradas en lo afectivo y cotidiano-, aqui
emerge un habitar intervenido donde las politicas de conservacion reconfiguran practicas,
generando tanto valoraciones positivas como negativas que revelan tensiones materiales, entre
otras. Asimismo, surgen evocaciones y significados asociados a habitar un espacio intervenido,
frente a los cuales las mujeres manifiestan neutralidad o indiferencia, como se puede apreciar en

la siguiente tabla:
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Tabla 8

Categorizacion personal de las evocaciones a “Vivir en un Area Natural Protegida

Categorias Evocaciones
Cuidado Cuidar/ Cuidado/Es cuidar la naturaleza y me gusta/Me gusta mucho cuidar
ambiental de ella/Es cuidar de los animales/Es cuidar del medio ambiente/Es cuidar del

bosque/Cuidar plantas/Cuidar plantas medicinales y otras/Cuidamos el
agua/Cuidamos flora fauna e incendios/Cuidar el agua/Cuidar
animales/Cuidar y proteger de la contaminacion/Cuidar los recursos/Cuidar
naturaleza/Cuidar de todo lo que hay aqui/Cuidar el bosque/Cuidar la
extraccion de recursos naturales/Cuidar la fauna/Cuidar la tierra/Cuidar los
arboles/Que esté cuidada el area/ Cuidar los incendios y no traer plagas /

Plagas/incendios/Evitar la contaminacion/controlar plagas/ Evitar incendios

Estilo de vida y

bienestar

Es vivir mas sano/Es vivir mejor/Es convivir mas con el campo/Vivir con
tranquilidad/Tener tranquilidad/Tranquilidad/Tener mayor libertad/Vivir

libre de contaminacion/Vivir sin prisas/Me gusta mucho vivir en El

Terrero/Es bonito vivir aqui/Libre de la contaminacion auditiva/Vives con
mas salud y mejora el organismo/Tenemos gallinas/Comestibles/Se respira
aire puro/Captamos el agua de lluvia/ Lo malo es que no hay agua/ Nos
alimentamos de plantas naturales/No desperdiciamos el agua/Respirar aire

puro y comida organica/Recolectar agua/Curarte con plantas medicinales
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que cuidas/Tener tu casa en buenas condiciones/Me gusta mucho//Me

gusta respirar el aire puro/Felicidad/Armonia/Armonia (bienestar).

Restricciones y

limitaciones

No se pueden cazar animales para comer/No se pueden tumbar arboles para
uso doméstico/Me quita no tener animales/Lo malo es que quiero algo y no
se puede/Tener restricciones al no usar quimicos/Me afecta//Cumplir con los
requisitos de caceria/No dejan o no podemos usar quimicos//No nos dejan
tener ningin tipo de animales/No recibimos nada a cambio/Limitaciones
respecto a los quimicos/Limitaciones respecto al ganado/No sacar

madera//No contaminar//No tirar basura/

Resiliencia y
compromiso

comunitario

Tener el equipo/comunidad organizada por un bien: Area Natural/Tengo el
compromiso de proteger el Dbosque/Respetar la flora y la
fauna/Compromiso/Proteger el bosque es un compromiso/Una
responsabilidad en mantener protegido/Adaptarse/Alternativas/Derecho a

recursos econdmicos/Mayor recursos/Futuro/

Flora y Fauna

Fauna y Flora/Animales/Ya  hay  venados/Tigres/Gavilanes/Aves
diferentes/Flores de muchos colores//Hay plantas

medicinales/Plantas/Plantas diferentes/Plantas medicinales/

Apreciacion del

paisaje

Equilbrio/En  esta area tenemos vida/Belleza/Naturaleza (vida) /
Biodiversidad /Riqueza/El bosque/El bosque muy bonito se ven arboles

grandes/En el lugar protegido se encuentra el bosque/
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Conocimientos
técnicos y

aprendizajes

Aprendes a conocer que es realmente un Area Natural/Aprendes a qué
debemos hacer dentro del Area/Conoces los nombres cientificos de todas las
aves y fauna que hay en esa Area/Proporciona oportunidades de

educacion/Ser consciente de la Naturaleza/Empatia/

Proteccion del

entorno

Proteccion/Proteger/Proteger lugares emblematicos/Proteger lo que se

encuentra en el lugar/Proteger alos animales y fauna/Proteger areas de corte/

Gestion del

Un espacio dedicado y administrado para la Naturaleza/Por parte de las

territorio dependencias hay actividades controladas/Sirve para la mvestigacion
cientifica/Sirven de testigos del cambio/Proporciona oportunidades de
recreacion/Caminos con seguridad/
Turismo Turismo/Tenemos muchos visitantes/Ecoturismo/Ideal para el turismo/Ideal
para un retiro o descanso/Mayor turismo
Mantenimiento | Mantener los paisajes naturales/Mantener el Area limpia/Mantener procesos

del ecosistema

ecologicos/Mantener vivos la flora y la fauna

Nota. Elaboracion propia a partir del andlisis de redes semanticas naturales.
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Cuidado ambiental: entre el orgullo y la obligacion. El analisis de las evocaciones
permite observar un fluyjo dindmico que conecta la normativa del cuidado ambiental con diversas
dimensiones de la vida comunitaria. El cuidado ambiental normado actia como un eje central que
influye directamente en el estilo de vida y bienestar y en las restricciones y limitaciones, sugiriendo
que las politicas ambientales impactan tanto en la calidad de vida como en las practicas cotidianas.
Estas limitaciones, a su vez, impulsan la resistencia y el compromiso comunitario, fortaleciendo
la relacion con la flora y fauna, la cual se vincula con la apreciacion del paisaje, reforzando un

sentido estético, ético y emocional del territorio.

El cuidado ambiental se traduce también en conocimientos técnicos y aprendizajes, que
permiten una mejor proteccion del entorno y conducen a un compromiso comunitario con la
gestion del territorio. La gestion efectiva local del territorio facilita el desarrollo del ecoturismo,
el cual, si es manejado responsablemente, no afecta negativamente al mantenimiento del
ecosistema, pero si contribuye a la economia local compensando las restricciones sobre otras

practicas.

Este entramado revela una cadena interdependiente donde cada categoria no solo aporta un
valor itrinseco, sino que forma parte de un sistema mas amplio de cuidado, adaptacion y
resistencia colectiva. En conjunto, estas representaciones revelan que “Vivir en un area natural
protegida” involucra procesos de negociacion constante entre cuidado, bienestar y tensiones

estructurales.

Actitudinalmente hablando, la valoracion es predominantemente positiva (75%), asociada
aun sentido de responsabilidad afectiva (“el bosque nos da vida, es justo cuidarlo™). Se percibe el

cuidado ambiental como una practica fundamental para la sostenibilidad del territorio, en la que

2 ¢

las mujeres asumen un rol activo a través de practicas cotidianas como “cuidar el agua”, “cuidar
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2% ¢ 29 <¢

las plantas™, “cuidar la fauna”, “cuidar los arboles”. El 25% restante se asocia con las imposiciones

externas y la falta de consulta local: “las dependencias deciden cémo proteger, sin consultarnos”.

Estilo de vida y restricciones. En lo que respecta al “estilo de vida y bienestar”, categoria
marcada por una actitud totalmente positiva, las evocaciones reflejan una relacion armoniosa con
el entorno, donde el “bienestar” e incluso la “felicidad” surgen de la tranquilidad, del aire puro, de

la alimentacién orgéanica y de la ausencia de contaminacion.

Respecto a la categoria “restricciones y limitaciones”, predomina una actitud negativa
(68%) asociada una sensacion de limitacién y frustracidn ante las restricciones impuestas por la
declaratoria del Area Natural Protegida. Las mujeres perciben estas politicas como barreras que
afectan sus actividades cotidianas, econdémicas y culturales: “no se puede cazar”, no se pueden
usar quimicos”, “no hay recursos economicos”. De esta manera las restricciones tensionan la
relacion de las mujeres con su entorno evidenciando un conflicto entre conservacion y
subsistencia. Asi mismo, en esta categoria aparece un matiz, un 12% de evocaciones con actitud

marcada por la indiferencia, que puede sugerir resignacion: “hay que adaptarse”.

Para la categoria “resiliencia y compromiso comunitario”’, marcada por una actitud
totalmente positiva, las evocaciones revelan actitudes de cooperacion y responsabilidad colectiva.
Las mujeres muestran una disposicion proactiva ante los desafios, generando estrategias
comunitarias para el cuidado y la adaptacion, como el vivero comunitario y el ecoturismo,
transformando las restricciones del ANP en resistencias. La organizacion no solo sostiene la vida

comunitaria sino también el ecosistema, reflejando un habitar que integra lo social y lo ambiental.

Dicho compromiso se extiende a la “flora y fauna”, categoria también predominantemente

positiva. Las mujeres expresan admiracion y respeto hacia la biodiversidad del territorio. La flora
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y fauna se perciben como simbolos de riqueza natural y coparticipes de un equilibrio ecologico,
que debe protegerse: “ya hay venados”, “tigres”, “plantas medicinales™, “flores de colores”. Esto
refuerza la percepcion de la naturaleza como un ente vivo con el que se cohabita y que, por tanto,
debe ser respetado y protegido: ‘“cuidamos el bosque porque €l nos cuida”. Asi, tanto la resiliencia
comunitaria como la conexion con el ecosistema configuran un modelo de conservacion arraigado

en lo cotidiano y afectivo.

Esta conexion se profundiza en la “apreciacion del paisaje”, de predominancia positiva que
destaca una mirada estética ademas de afectiva con el territorio. El espacio se percibe como
visualmente agradable y equilibrado. Término como “belleza”, “equilibrio”, ‘“riqueza natural”,
“paisaje”, ‘el bosque es muy bonito” revelan que el habitar trasciende lo utilitario. El paisaje se

vive como una experiencia sensorial que fortalece el sentido de pertenencia.

Las categorias “conocimientos técnicos y aprendizajes” y “proteccion del entorno” (con
pesos semanticos similares: 4.7% y 4.2% respectivamente) revelan cémo las mujeres han

internalizado el discurso conservacionista, pero cuestionan su imposicion vertical.

Ellas valoran de forma positiva conocimientos adquiridos para la proteccion del entorno,
como practicas ambientales, identificacion de flora y fauna, y técnicas de conservacion
promovidas por la Direcciéon de la Reserva. Evocaciones como: “aprendizaje” “educacion
ambiental”’, “nombres cientificos”, ‘“conciencia”, “proteger areas de corte”, “proteger a los
animales”, “proteger todo lo que hay en el bosque”; reflejan un fortalecimiento del vinculo con el
entorno a través de la generacion de una mayor conciencia ambiental y responsabilidad colectiva.
Asi, la proteccion resulta una tarea esencial para la preservacion del territorio. Sin embargo,

evocaciones como: “lo malo es que ya no puedo hacer lo que quiero”, o “ya no podemos tener
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animales libres”, evidencian tensiones entre las politicas de conservacion y las necesidades locales,

es decir, entre la intervencion institucional y las practicas locales tradicionales subordinadas.

Gestion territorial: entre la autonomia comunitaria y el poder institucional

Las categorias “gestion del territorio”, “turismo” y “mantenimiento del ecosistema”,
revelan como la comunidad negocia con las normas externas. En las tres categorias encontramos
actitudes ambivalentes. Aunque se reconoce la importancia de una gestion organizada del
territorio, también hay una percepcion de desconexion entre las politicas institucionales y las
necesidades locales. Evocaciones como “actividades reguladas™, “control” y “administracion”

reflejan la distancia existente entre las politicas de conservacion y las dindmicas comunitarias.

En lo que respecta al “turismo” si bien predomina una actitud positiva, en tanto oportunidad
economica y de desarrollo local, también existen preocupaciones sobre los impactos ambientales
y sociales de los “visitantes”. Esto destaca la paradoja entre el potencial econdmico y los riesgos

de un turismo no regulado.

En cuanto al “mantenimiento del ecosistema”, también con una actitud mayoritariamente
positiva, se refleja la importancia de acciones concretas y sistematicas para procurar el equilibrio
ecologico. Practicas como las de “reforestacion “y “limpieza”, se ligan con una vision del habitar
que implica practicas para la sostenibilidad ambiental. Sin embargo, el accesoa ingresos o insumos

para estas practicas de mantenimiento resultan dificiles y tediosas o en su defecto, nulos.

En resumen, habitar en una ANP representa para las mujeres de El Terrero una negociacion
constante entre dos fuerzas: la conexion profunda con el territorio -que las compromete con el
cuidado ambiental-, y las fricciones cotidianas impuestas por las normativas de conservacion.

Estas, lejos de ser abstracciones institucionales, reconfiguran material y simbolicamente la vida
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diaria, generando un habitar intervenido donde coexisten la valoracion positiva de la biodiversidad
y la resistencia frente a las restricciones. Esta tension se materializa en contradicciones concretas:
mientras que celebran proteger el bosque, rechazan no poder usar “ni la lefia caida”. Asi, el Area
Natural Protegida no es solo un espacio geografico, smo un campo de disputa donde lo global

(politica de conservacion) y lo local (practicas) se entrelazan.

En la siguiente figura se muestra la distribucion porcentual de actitudes sobre vivir en un

area natural protegida
Figura 25

Actitudes sobre “vivir en un drea natural protegida”

positivo neutral negativo

Actitud

Nota. Elaboracion propia a partir del andlisis de redes semanticas naturales.
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B. Narrar el habitar: voces en primer plano

Antes, cuando eranifia el bosque erami casa, mi lugar favorito para vivir. Ahora,
es mi forma de vida, un mundo completamente distinto al de la ciudad. A
veces me  pregunto: ‘;Y siun dia el bosque se acabara?’ No, olvidate, seria
como si alguien me dijera que tengo que pasar toda mi vida en (la ciudad de)
Colima. Tal vez al principio podria intentar adaptarme, pero no... no es
lo mismo. Estamos enraizados en el bosque. El bosque es vida, y lo que te da
vida, no lo sueltas. Aqui puedes no tener dinero y basta salir al campo y la
naturaleza siempre te ofrece algo: alimento, plantas medicinales 'y una
tranquilidad que no se encuentra en la ciudad. Es como tener un Walmart, pero
con libertad. Todo esta ahi, esperandote, y nunca te deja con las manos vacias.
Cuando vivi enla ciudad, me di cuenta de que nunca se deja del todo el campo.
Siempre estdbamos hablando de El Terrero, de nuestras anécdotas de la nifiez o
de cualquier cosa, pero siempre recordando lo que haciamos aqui. No importa
donde estas, el bosque siempre te llama. En la ciudad, la vida se siente
incompleta. Estar en tu casa resulta aburrido. Aqui, el bosque te conecta con
algo mas grande, con lo que realmente importa. Es mi raiz, mi historia, mi

vida... (Rosario, comunicacion personal?).

El relato anterior ejemplifica como para las mujeres de EI Terrero, el habitar un territorio -

0 mas bien, cohabitarlo- se vincula con la experiencia de “sentirse en casa”. Esto se refleja en las

2 Todas las entrevistas, conversaciones y reflexiones colectivas citadas como “comunicacion personal” o
“comunicacion colectiva” correspondenal trabajo de campo etnograficorealizado en El Terrero, Minatitlan, Colima,
entre 2022 y 2024. Los testimonios fueronregistrados en audio y transcritos por la autora.
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evocaciones y remembranzas sobre lo que significa vivir tanto en el bosque como en la comunidad.

El significado primordial de habitar este lugar esta asociado con un bienestar subjetivo que
surge de vivir en comunidad: “vivir en libertad, tranquilas, en un lugar agradable, en el que se
sienten a gusto y con bienestar”. Este bienestar se relaciona estrechamente con el bosque Y las
formas de convivencia propias de su comunidad, que les otorgan identidad y fomentan el trabajo
conjunto. Ejemplos de ello son las actividades organizadas en torno al turismo y las iniciativas

productivas como la horticultura y la milpa.

Asi mismo, la dinamica de la vida familiar y doméstica es un factor significativo del habitar
en El Terrero. El acompafiamiento familiar juega un papel crucial, y las actividades cotidianas que
dan vida a su entorno doméstico-familiar — con un ritmo propio y particular-, como preparar la
masa para la comida, cuidar las plantas y atender a los animales, son valoradas celosamente,

especialmente en contraste con sus experiencias urbanas.

El trabajo también es altamente significativo, destacando por su caracter autosustentable.
Las mujeres perciben sus actividades laborales no solo como un medio de subsistencia, sino

también como una expresion de arraigo y autonomia, lejos de los checadores y las medidas

coercitivas de la vida laboral urbana.

Los siguientes relatos sobre aspectos intimos de mujeres narrando su “vivir en El Terrero”

revelan estas dinamicas.

Mama Eva y el dia a dia: entre el bosque y la cocina

Para Mama Eva, habitar el Terrero es una experiencia que trasciende los limites de su

hogar. Su vida se extiende mas alla de las paredes de su casa, abarcando el bosque, un espacio
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donde sus manos se conectan con la tierra. “Le puse ndmero uno al bosque", menciona con
espontaneidad, resaltando su conexion con este lugar. Alli, entre tierra y sembradios, transcurre
la mayor parte de su tiempo: sembrando, produciendo carbén y cuidando de sus animales. También
disfruta pasear, caminar. Para ella, el bosque es mas que un simple paisaje; es un territorio de
trabajo y de vida: “vivir en El Terrero, significa habitar el bosque, mas que mi casa, porque alli
paso la mayor parte del tiempo, siempre ando afuera sembrando, trabajando” (comunicacion

personal).

La tortilla no se compra, se hace. La casay la cocina también son pilares fundamentales
en su rutina. “En el mimero dos, elegi “tortear"”, expresa Mama Eva, refiriéndose a la actividad de
hacer tortillas. Esta practica encierra un ritual diario, a través de la cual no solo alimenta a su
familia, sino que también conecta su presente con su memoria y su historia. Yo siempre he
torteado, desde que me ensefié, como a los seis afios", dice marcando una continuidad en el tiempo
y recordando su vida familiar: “Eramos 13 de familia, y a la que mas le toco tortear, fue a la més

grande”.

Para Mama Eva, tortear es una tradicion arraigada en su historia familiar, que la conecta
con sus ancestras y fortalece los lazos con su familia. “La tortilla no se compra; se hace”, afirma
con orgullo, destacando la importancia de preparar su propio alimento. Para ella elaborar una
tortilla esun proceso que involucra todo un ciclo. Representael fruto de sembrar el maiz, quebrarlo
y transformarlo en masa, para finalmente crear la tortilla. Por eso, hacer tortillas es mas que
cocinar; tortear trasciende el espacio doméstico. Para Mama Eva, cada paso refleja cuidado,
respeto por la naturaleza y continuidad de las tradiciones. En cada uno de los momentos de este

ciclo participan las manos de Mama Eva. Paraella y muchas otras mujeres de El Terrero, las manos

235



son simbolo de identidad, sabiduria y autosuficiencia. Con ellas, no solo se elaboran tortillas, sino
que se construye la vida. Evoca la masa como un simbolo de vivir en El Terrero: “Hacer la masa
tiene el nimero tres”, enuncia. Prepararla es un ritual que conecta su mundo exterior -el bosque-,
con el interior, simbolizado por la cocina. La masa representa la interconexion entre lo natural y

lo cultural, entre el trabajo en el campo y la vida doméstica, asi como entre lo productivo y lo

reproductivo.

Figura 26

Fogon

Nota. Fotografias tomadas por la autora durante el trabajo de campo en El Terrero (2022—-2024).
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En la forma de narrar su habitar, Mama Eva diluye las fronteras entre el trabajo, la casay
la naturaleza. Su dia a dia transcurre en un vaivén constante entre el bosque y la cocina, entre lo
publico y lo intimo, en un movimiento que le da sentido a su vida. Habitar para ella, es sembrar,
tortear, hacer la masa, caminar por el bosque, cocinar, y, sobre todo, cuidar de un territorio que le
permite serquien esy permanecer en una dindmica familiar que no seda en la ciudad. Cada accion,

desde arrancar una plaga hasta darle forma a una tortilla, es un acto de permanencia.

Y aqui, nosotras torteamos cada dia. El tortear es una practica transmitida de generacion
en generacion, asociada a las mujeres como responsables de los quehaceres de la cocina. Aungue
esta tradicion persiste en muchas familias de la comunidad, algunas mujeres expresan la necesidad

de comprar tortillas ya hechas debido a limitaciones de tiempo.

Para Mama Eva, sin embargo, el tiempo nunca ha sido un obstaculo: “Yo me levanto desde
que se ve, torteo mis tortillas, barro la cocina y hago todos mis quehaceres, si me alcanza el
tiempo”, afirma. Ella comparte que, si algun dia no tortea, siente que “la cocina no se ha hecho”.
“Yo torteo de tres a cuatro kilos de masa al dia para la familia; en un dia turistico puedo llegar a
hacer unos 15 kilos. Los fines de semana, si hay visitantes, pasamos todo el dia torteando. A mi
me toca la torteada y a mis hijas preparar la comida. Todas mis hijas saben tortear; y hasta mi

hijo”.

Sin embargo, las experiencias relacionadas con el tortear son diversas entre las mujeres de
El Terrero. Algunas debaten entre mantener la tradicion y adaptarse a las exigencias del tiempo

moderno. En una conversacion sobre este tema, emergen diferentes experiencias:
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a "Si no torteas ahorras tiempo. Algunas veces compramos tortillas cuando viene el
vendedor, porque tortear consume mucho tiempo. Si estoy apurada, prefiero comprar y asi
aprovecho para hacer otras cosas" (Elizabeth).

a "Yo torteo los fines de semana para los turistas, porque si me pongo a moler el maiz y
tortear todos los dias, no puedo ir al vivero, ni hacer otras tareas como lavar, barrer, o
fregar" (Reyna).

a Yo torteo para mi y para mi hijo porque mi marido dice que mis tortillas quedan duras,

por eso a €l le doy tortillas compradas” (Leonarda).

La practica de tortear en la comunidad de EI Terrerono solo implica tiempo, sino también
un considerable esfuerzo fisico que se mantiene también debido a que las tortillas hechas a mano
son un atractivo para turistas que visitan el lugar. Leonarda sefala: “Es duro hacer tortillas a mano.

Pero los turistas vienen a comer buena tortilla, no de la tortilleria.”

En este contexto, Reyna menciona que en la familia de Mama Eva se siembra y cosecha el
maiz, en contraste con su propia familia que también cultiva, pero enfrenta problemas con los

jabalies que se comen el elote: "Aca, en mi familia, también sembramos, pero a veces los jabalines

se comen el elote." (Reyna, comunicacion personal).

Leonarda afade: "Hacen pedazos todo", enfatizando la dificultad que enfrentan en el
campo. Mama Eva comparte su experiencia sobre el cuidado de la siembra: "Hay que cuidar la
siembra. A nosotros este afio nos fue mal por el agua que se detuvo, y luego llovio, y después cayo
hielo. Ahora casi no vamos a sacar maiz, pero gracias a Dios si vamos a comer de lo que otros
sembraron y nosotros compramos. Para los que no los tumbd el agua, tienen bonito maiz.”

(Leonarda, comunicacion personal)
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A pesar de las dificultades, Mama Eva destaca como el maiz almacenado asegura la
alimentacion de su familia durante toda la temporada. "A mi me alcanza para todo el afio. Todavia

tengo del afio pasado, y a las gallinas les estoy dando del antepasado. Con lo que guardo, siempre

hay para comer."

En suma, las tortillas hechas a mano son un simbolo de identidad y un puente entre el

trabajo en el campo y la vida doméstica, donde el esfuerzo colectivo asegura la autosuficiencia y

permanencia en el territorio.

Leonarda: El trabajo, la compafia y el bosque como soportes de su habitar

Para Leonarda, vivir en El Terrero es un acto ligado al trabajo, la compafiia y el entorno
natural. Su vida se teje con el esfuerzo cotidiano, que ella misma reconocer como el eje central de
su habitar. “Yo le puse nimero uno a trabajar”, dice con firmeza, revelando que, mas alla de las

dificultades, el trabajo es fuente de satisfaccion y proposito.

Este trabajo, no se entiende de forma aislada, Leonarda lo vincula directamente con la
comunidad y con el bosque. “El bosque nos cuida y nosotros lo cuidamos”, explica mientras
enumera sus tareas diarias: juntar lefia, hacer carbén, sembrar, limpiar la comunidad y trabajar la
tierra. El trabajo, aunque duro, es un motor que sostiene su hogar vy, al mismo tiempo, fortalece los
lazos comunitarios. Paraella, trabajar es afirmar su lugar en el territorio y asegurar que su familia
y su gente sigan adelante: “Pues es dura la vida aqui, pero asinos la estamos ganando, trabajando.”

(Leonarda, comunicacion personal).

La compaiiia, tanto familiar como comunitaria, esotro pilar ensuvida. “Vivir en El Terrero

significa estaracompafiada”, destaca Leonarda, enfatizando que elapoyo mutuo es primordial para
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enfrentar las adversidades diarias. Esta compafiia no solo aligera las responsabilidades, sino que
también refuerza su sentido de pertenencia y conexién con los demas. Un ejemplo de esto es
cuando relata: “Por ahi tengo unas vaquitas, de vez en cuando vamos mi esposo y yo al potrero a
darles una vueltita, y nos acompafia mi compadre Leonel, para que entre los tres podamos llevarles

agua” (Leonarda, comunicacion personal).

El bosque: sustento y desafio. “En tercer lugar, puse el bosque”, expresa Leonarda,
mencionando que el bosque es un espacio de sustento vital y desafio constante. Si bien reconoce
su valor como territorio de trabajo y vida, no pasa por alto las dificultades que entrafia esta estrecha
relacion con la naturaleza. Los cambios en el clima, la fauna silvestre que amenaza sus cultivos y
las restricciones para sembrar, limitan su capacidad productiva. “Este afio nos fue mal por la falta
de lluvias y las heladas, pero siempre buscamos como seguir”’, comenta revelando la perseverancia

gue caracteriza su vida.

Asi, el bosque se presenta como un espacio de lucha constante, donde cada tarea exige
esfuerzo fisico y paciencia. Sin embargo, también es un simbolo de conexién con la naturaleza y

un recordatorio de que habitar en El Terrero implica adaptacion y resistencia.

Habitar es un acto de responsabilidad y cuidado. Leonarda entiende el habitar como un
acto de responsabilidad y cuidado. “El nimero cuatro se lo puse a ‘ser responsable de mi gente ™.
Este sentido del deber se refleja en su vida diaria, ademas del trabajo en el campo, el bosque y la
comunidad, realiza los quehaceres del hogar: “barrer, hacer la comida, doblar las cobijas, lavar

trastes, cuidar mis gallinas y mis plantas, echar el bastimento, lavarlo, poner mi nixtamal, volver

a moler... y eso es de dia a dia” (Leonarda, comunicacion personal).
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A diferencia de Mama Eva, Leonarda tortea cada tercer dia. “Un dia dejo todo lavado para
al otro dia tortear. Torteo cada tercer dia, o a lo que alcancen las tortillas™, explica, reconociendo
que esta actividad conlleva tiempo y organizacién. Aungue a veces las compra, insiste en que
hacerlas en el fogdn de casay comerlas calientitas, es parte del sabor, de la vida familiar, y de la

cultura en El Terrero.

Leonarda recuerda con humor sus inicios en eltortear: “De chiquita nomas hacia las bolitas.
Me dejaban la mitad del comal, y cuando echaba ahi mi masita, la mitad se quedaba pegada en mis

manos”, comparte con risas su experiencia en esta tradicion.

Entre lo individual y lo colectivo. Trabajar para su familia, tortear para su hijo, servir a la
comunidad y recorrer el bosque como estrategia de autocuidado, en tanto conexién con la
naturaleza que le brinda paz y sensacion de armonia, son, para Leonarda, maneras de reafirmar su
pertenencia al territorio. “El bosque, la siembra, la compaiia, todo esta aqui”’, dice, sefialando
como cada aspectode su vida cotidiana se encuentra entrelazado. A pesarde los desafios, Leonarda
mantiene “su espiritu de lucha”. El sentido de responsabilidad hacia su gente y su capacidad para
encontrar satisfaccion en el trabajo y la compafia son elementos clave de su habitar. “Siempre
buscamos como seguir”’, expresa, revelando que su vida en El Terrero es un entramado de

esfuerzos y significados que dan forma a su identidad y a su sentido de lugar.

Guadalupe: en El Terrero se vive bien a gusto

Para Guadalupe, vivir en El Terrero tiene un significado particular, construido a partir de
su experiencia como alguien que naci6 y crecié en otro lugar. “Le puse niimero uno a ‘se vive bien

a gusto’”, dice con una sonrisa, dejando clara su percepcion sobre El Terrero. Comparando su vida
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anterior en una rancheria de Jalisco, sefiala que la vida en El Terrero la hace sentir mas tranquila
y feliz. “No me gusta de donde yo vengo, no sé como pude vivir 19 afios alli. jMe sentia bien

desesperada!, Ahi es diferente. Haz de cuenta que se vive como en la ciudad” (Guadalupe,

comunicacion personal).

El agua: lucha y bendicion. Guadalupe destaca la escasez de agua en El Terrero,
sefnalando: “le puse niimero dos al ‘no hay agua’ porque se ocupa muchisima aqui y cuando se
termina, hay que acarrearla de donde sea”. Aunque en los ultimos afios la escasez no ha sido tan
severa, recuerda momentos dificiles: “Me tocd ir a lavar al Tapéz, cargando a los chiquillos. Era
bien pesado”. A pesar de las limitaciones, el acceso al agua es una bendicidn que agradece
constantemente, expresando su gratitud con frases como: “Cuando se nos va acabando y llueve,
jbendito Dios!” y, “Ahorita, desde hace 2 o 3 afios, bendito dios que no se nos ha terminado el
agua”. Esta marcada dependencia de las lluvias para el acceso al agua representa un desafio
importante ensu vida cotidiana, contrastando con su percepcion de que en El Terrero se vive bien

a gusto.

El frio y la cocina con lefia. El clima juega un papel importante en la vida de Guadalupe.
“Hace muchisimo frio, esa es la nimero tres”, menciona enfatizando que el frio no le impide
sentirse a gusto. Para ella, el trabajo diario es su remedio: “Haciendo una su quehacer se quita el
frio”. Adaptarse al clima es parte de su rutina, como lavar ropa al medio dia, “cuando el sol esta

alto” para soportar el agua helada. “Ya una encuentra sus manas”, refiere.

“Cocinar con lefia” también juega un papel esencial en su vida, por ello le asigné el lugar
namero cuatro en las palabras evocadas sobre el significado de vivir en El Terrero. Aungue cuenta

con una estufa de gas, prefiere usar la de lefia que recibié6 como parte de un programa de gobierno.
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“Siento mas calientita la casa”. Ademas, destaca como esta forma de cocinar esta conectada con
las tradiciones del Terrero. Para algunas mujeres, las estufas de lefia distan mucho de cocinar en
fogon, y Guadalupe esta de acuerdo, expresando que su familia sinota la diferencia enel sabor de
los alimentos cocinados en fogdn o estufa, sin embargo, “se comen lo que les doy”, agrega entre
risas. Para Elizabeth, el sabor cambia debido al humo: “En un fogdn se tiene mas contacto con el
humo y el humo cambia el sabor, pero no para mal, o sea, son sabores diferentes” (Elizabeth,

comunicacion personal).

Guadalupe comparte:

Antes solo cocinaba con fogdn y pega mas el humo. Pero estas estufitas de metal que nos
dieron son mas practicas, chiquitas y no se tiznan las ollas. También tengo estufa de gas 'y

todo, pero uso mas esa estufita. La de gas solo la uso cuando viene a visitarme mi gente,

porque ahi si no me abastece ninguna estufa (Guadalupe, comunicacién personal).

El turismo: oportunidad y reto. El turismo es otra dimension del habitar que Guadalupe
ha integrado en su vida. “Le puse nimero cinco al ‘hay turismo’”, dice, expresando que esta
actividad le ha abierto nuevas posibilidades. Guadalupe participa en eventos como la Feria del
Hongo, donde vende comida y artesanias. Aunque aun esta aprendiendo y experimentando con sus
productos, ella ve el turismo como una oportunidad para complementar su vida en El Terrero: “De
hecho, ahora que estamos aqui trabajando en el grupo “Mujeres de Cerro Grande”, estoy haciendo
mas artesanias. Aun no aprendo bien; me quedan como ojos de borracho, uno pa acé, otro pa alla,

pero ya tengo varias cositas hechas y digo, jay, ya voy a bajar, a ver qué se vende” (Guadalupe,

comunicacion personal).
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Marcelina sefala: “eso del turismo surgid con el ANP, porque con la ANP la gente dejo de
tener otras actividades. Antes del ANP la gente tenia vacas, chivas, puercos, todos los animales
libres en el Cerro, pero cuando se decretd el ANP se nos prohibid eso y varias otras actividades™
Las mujeres consensuan que vivir dentro de una ANP implica exigencias y responsabilidades. “Por
ello las dependencias de gobierno impulsaron que El Terrero se convirtiera en un &rea turistica,
para que las familias tuvieran una manera de apoyarse, porque si no, no se mantienen”’, afirma

Marcelina.

Migrar, regresary reconstruirel habitar en El Terrero. Guadalupe lleg6 a El Terrero
hace 38 afios, cuando tenia 19. “Me casé con ¢l y me vine”. Desde entonces, su vida ha sido un
constante ir y venir entre el Terrero y otros lugares, impulsada por las necesidades familiares. Su
experiencia migratoria ha marcado su percepcion del habitar, contrastando lo que significa vivir
en la comunidad que fuera de ella. “Vivi 15 afios en Colima, pero hace 6 afios regresé otra vez al
Terrero”. Cuenta que la decision de dejar el Terrero fue motivada por los estudios de sus hijos.

“Me fui con hijos y regresé sin hijos”.

Lavida enla ciudad no fue facil Ella y su esposo trabajaban cuidando un rancho, “aunque

en realidad era una zona residencial”. Comenta:

Alli, la rutina era agotadora. La casa era de dos pisos y yo la limpiaba. El se encargaba de
todo afuera: las yardas, el zacate, la alberca. Era puro trabajo todo el dia, desde las seis de
la mafiana hasta la madrugada. Y diario habia fiestas. No nos dejaban dormir porque nadie
podia entrar si nosotros no atendiamos la puerta. Solamente los patrones y nosotros dos
teniamos llaves. Era un show porque la patrona tenia siete hijos, todos casados con hijos,

y todos hacian fiestas ahi. Teniamos fiesta, diario, diario, diario. No nos dejaban dormir
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nada. jAy, si, si, no nos dejaban dormir! Teniamos que estar abriendo y cerrando la puerta
a los invitados. Luego toda la noche atendiendo: sefiora, ya no hay pétalo, sefiora, se acab6
el jabdn, sefiora, esto, sefiora, lo otro, se vomitd fulanito. Y al otro dia era la misma rutina,

y al dia siguiente lo mismo, lo mismo, lo mismo (Guadalupe, comunicacién personal).

Las jornadas interminables y la falta de descanso llevaron a Guadalupe y a su esposo a
tomar una decision: “Nos enfadamos. Sentiamos que ya no podiamos mas y nos regresamos.” El
regreso no fue sencillo. Su casa se habia deteriorado, por lo que durante dos meses vivieron en la

casa de su hija mientras reparaban la suya. Poco a poco, fueron reconstruyendo su vida. “El se

trajo unas vaquitas que tenia alld en Colima y de ahi empezamos a construir la vida. Pa’ adelante”.

El contraste entre laciudad y El Terrero. Guadalupe reflexiona sobre el contraste entre
vivir en la ciudad y en El Terrero. “En Colima, todo era trabajo y estrés. En cambio, aqui tienes
tranquilidad, aunque trabajes mucho”, dice. La vida en El Terrero, aunque modesta, le ofrece una
sensacion de libertad que no encontraba en la ciudad. “Aqui trabajas en lo que haya, a veces nos
pagan, a veces es nomas apoyo, pero lo haces por vivir aqui, en la comunidad” (Guadalupe,

comunicacion personal).

Este contraste resalta como las dinamicas laborales y sociales varian significativamente
entre ambos lugares. Mientras que en Colima la rutina estaba marcada por el estrésy la falta de

tiempo para disfrutar su vida, El Terrero, el lugar de arraigo, aunque no de origen, le brinda un

espacio donde puede trabajar a su propio ritmo y tener una conexién mas intima con su entorno.

Para Guadalupe, regresar al Terrero fue recuperar una forma de vida mas sostenible y

equilibrada, lejos de las demandas constantes de un ambiente que no daba tregua. “Aqui, aunque
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somos pocos, trabajamos juntos. Alla era puro trabajo, puro encierro. Aqui, en cambio, estas con
la naturaleza, haces tus horarios y vives a gusto”. Su testimonio también evidencia cémo el regreso
a El Terrero no solo le permitid escapar del estrés urbano, sino también encontrar un sentido de
pertenencia y satisfaccion en su vida diaria, pues el trabajo se integra con la vida comunitaria,

creando un ambiente de bienestar colectivo.

Los proyectos comunitarios como nuevo camino. El regreso al Terrero significé para
Guadalupe, ademas de reencontrarse con la comunidad, insertarse en los proyectos comunitarios
que hoy dan bienestar a su vida. “Me meti al vivero y lo disfruto mucho”, comenta. Para
Guadalupe, trabajar en el vivero y cuidar sus vaquitas son parte de un proceso de reconstruccion

tanto fisico como emocional.

A pesar de los desafios, su experiencia migratoria le permitio valorar lo que le ofrece El
Terrero: tranquilidad, conexién con la naturaleza y la posibilidad de elegir como vivir. “Aqui no

hay lujos, pero tienes tu sustento y formas tu trabajo como tu elijas. Es algo que haces por ti y por

tu comunidad” (Guadalupe, comunicacion personal)

Guadalupe expresa que, a su regreso, su vida estaba centrada exclusivamente en la casa:
“yo apenas ahora que regresé (2020) fue que empecé a participar en los grupos y proyectos
comunitarios, yo antes nomas estaba en la casa”. Fue su hija, quien vive en la ciudad, pero de vez
en cuando la visita, quien la anim¢ a participar: “Ella sabia como era mi vida, pura casa,y me dijo:
‘Para que no esté enfadada, andtese.” Ay, no, yo qué voy a ir a hacer, le decia. Pero queriendo y

no, como dos o tres veces me insistio, y dije, pues bueno, me anoto”.
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Desde entonces, Guadalupe ha formado parte de proyectos como el de produccion de
hongos, el vivero Flor de la Vida y muchos otros méas. Regresar al Terrero fue, para ella, mas que
un retorno fisico. Fue una oportunidad para reconstruir su vida en un lugar que, a pesar de las

dificultades, siempre ha sido su hogar. “Aqui estamos, pa’ adelante”.

Eli: Tranquilidad, libertad, familia, bosque y frio como parte del habitar

Para Elizabeth, vivir en El Terrero se resume en cinco palabras que definen su experiencia:
tranquilidad, libertad, familia, arboles y frio. Cada una de estas palabras representa un aspecto
esencial de su vida en la comunidad y, al mismo tiempo, una comparacion constante con lo que

implica vivir en la ciudad.

“Le puse numero uno a la tranquilidad”, explica, describiendo cémo el entorno natural
configura su percepcion del lugar. Paraella, las noches en El Terrero son momentos placenteros
de calma absoluta que aprovecha para escribir. “Estds en la noche, escuchas el viento, duermes a
gusto. Todo el ambiente es tranquilo, estds rodeada de arboles”, dice con una sonrisa. La
tranquilidad esta en el silencio del bosque, en la ausencia del bullicio urbano y enla conexién con

la naturaleza desde cada rincon del pueblo.

Libertad: una vida sin prisas. El concepto de libertad ocupa el segundo lugar en su lista
y esta relacionado con la forma en que organiza su tiempo y sus actividades. “En la ciudad tienes
horarios estrictos. Si llegas dos minutos tarde al trabajo, ya te regafian o te castigan. Aqui, aunque
tengas tus actividades establecidas, ti decides los horarios, si no pudiste hacerlas en la mafiana,
las haces en la tarde”, Comparte. Para Elizabeth, la libertad significa poder elegir como trabajar,

cuando descansar y como atender las responsabilidades familiares sin el estrés constante de un
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sistema urbano que dicta cada momento del dia. “En la ciudad es estresante. Trabajas, recoges a
los nifios de la escuela, llegas a casa con calor y no puedes descansar porque falta para la renta,
para el agua. Aqui tienes tu sustento, aunque sea modesto, y puedes formar tu trabajo como td
elijas. Los nifios regresan solos de la escuela. Eso es libertad para mi’, explica (Elizabeth,

comunicacion personal)

El bosque: vivir junto a los arboles y en un clima frio. El bosque es otra razon por la
que Elizabeth encuentra tranquilidad en El Terrero. “Estas rodeada de arboles”, dice, resaltando la
diferencia con la ciudad, donde incluso los arboles son motivo de conflicto. “En la ciudad, un arbol
te puede generar problemas con los vecinos porque no les gustan; dicen que echan basura. jPero

las hojas no son basura! En la ciudad se necesitan &rboles para no quemarte con el sol, pero a la

gente no les gusta”. En El Terrero los arboles son parte de nuestra vida y del paisaje.

Elizabeth también incluye el clima frio como parte importante del significado de vivir en
El Terrero. “Si se siente frio, pero ami me gusta mucho mas. Aqui, te pones tu suéter y te envuelves
en tus cobijas. El frio es bonito para mi”, sefiala. Este clima, que podria considerarse un desafio,
se convierte enuna ventaja al compararlo con el calor agobiante de la ciudad. “Aqui si tienes frio,
te mueves y se te quita. Te pones a barrer o a hacer actividades, y ya estas a gusto; en cambio en

la ciudad el calor es algo infernal.”

Sobre el tema del clima frio tocado por Elizabeth, otras mujeres intervienen:

a ‘“Descansa uno aqui; es frio, pero descansas”, refiere Guadalupe reforzando su propio
sentido del habitar en el Terrero asociado al bienestar.

a Eva. “Se conserva una mas aqui en el frio que en el caloron”.
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o “Y luego te mueves a gusto, alld te mueves y ya estas sudando, o sea, aqui tienes frio, te
mueves, y se te quita el frio. Te pones a hacer actividades, como barrer” (Reyna).

a “Y con este clima no hay moscos, no hay moscas” (Leonarda, comunicacion personal).

En suma, vivir en El Terrero es para Elizabeth encontrar un equilibrio entre el trabajo, el

descanso y la conexidn con su entorno:

Aqui no es una vida de ricos, pero tienes todo. Puedes trabajar a tu ritmo, disfrutar del

clima, estar con tu familia y escuchar el viento por la noche. Esa tranquilidad y libertad son

lo que hacen que vivir aqui sea especial (Elizabeth, comunicacion personal).

Reyna: La naturaleza, el polvoy la tranquilidad del habitar

Para Reyna, vivir en El Terrero significa estar conectada con la naturaleza, disfrutar de la
tranquilidad del bosque y experimentar una vida menos afectada por las enfermedades. “Es muy
agradable. Es vivir con tranquilidad, es estar con la naturaleza. Es andar llena de polvo. Es vivir

con menos enfermedades”, dice, enunciando las palabras evocadas para el significado de “Vivir

en El Terrero”.

“Le puse nimero uno a estar con la naturaleza”, expresa Reyna, resaltando que para ella la
conexion con el bosque es esencial. Caminar por el bosque no es solo una actividad cotidiana, sino
una fuente de paz y goce. “Me gusta mucho el bosque. Mas que la cocina, prefiero caminar por el
bosque. Me relaja mucho, especialmente cuando corto hongos. Encuentras uno, luego otro, y es
muy relajante.” Ademas de recolectar hongos, Reyna dedica su tiempo a recolectar avellanas,
alimentar a las vacas y ordefiarlas; actividades que entrelazan su vida productiva con el entorno

natural. “Siempre andas recolectando algo”, comenta, subrayando cémo el bosque le da proposito
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a su andar. Sin embargo, lo que mas disfruta ahora es su trabajo en el vivero. “Eso lo disfruto
mucho”, dice, explicando cémo este espacio comunitario ha enriquecido su experiencia en el

Terrero.

En segundo lugar, Reyna menciona “andar llena de polvo”, una consecuencia natural de su
vida activa en el campo y en sus recorridos por el bosque. Para ella, esto no es una molestia, sino

un aspecto caracteristico de su dia a dia en su vida rural.

Una vida con menos enfermedades, tranquilidad y mayor equilibrio. Reyna valora la
salud y el bienestar que siente al vivir en El Terrero, por lo que las menciona como parte de sus
cinco evocaciones sobre el significado de vivir en este lugar. “Aqui vive uno con menos estrés y
no te enfermas tan seguido”, comenta. Cuando se siente mal, prefiere recurrir a tésy remedios

naturales antes que a medicamentos. Esta preocupacion por la salud, combinada con el entorno

tranquilo, le permite disfrutar de una vida mas sencilla y saludable.

Para Reyna, la tranquilidad es una de las mayores virtudes de habitar en El Terrero. “Es
muy desestresante”, dice, comparando su experiencia con la vida urbana. En El Terrero, rodeada
de naturaleza y libre de las tensiones que trae la ciudad, encuentra calma y un equilibrio que
definen su forma de vivir. Este equilibrio se manifiesta también en la forma en que ella logra
distribuir su tiempo entre el trabajo en el campo, el bosque, el vivero y su hogar. “Vivir aqui es
estar con la naturaleza, caminar por el bosque y disfrutar de la tranquilidad (Reyna, comunicacion

personal).
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C. Ritornelos de resistencia: narrar para permanecer

En los pliegues del palimpsesto, sobreimpresas a las capas de regulacion impuestas por el
decreto del Area Natural Protegida (ANP), existen otras inscripciones. Son las huellas narrativas,

afectivas y memoriales que las mujeres de la comunidad han grabado no sobre el territorio, sino

desde y con el

Los capitulos anteriores han buscado develar esas memorias y leer las texturas de formas
de existencia que la voz hegeménica de la conservacion, con su légica biofisica y sus
delimitaciones cartogréaficas, intenta invisibilizar. Este no ha sido un ejercicio de arqueologia
nostalgica, sino una clinica en sentido Deleuziano (Deleuze, 1996), y un acto de comprensién, en
el Arendtiano: un diagnostico de las fuerzas que asfixian la vida y, simultdineamente, una narrativa

de los mecanismos de resistencia que permiten recomponer el sentido y perseverar en el ser

(Arendt, 1993, Arfuch, 2002).

En este sentido se postula que la memoria y la narracion sobre el proceso de apropiacion
del espacio y la reconfiguracién territorial por parte de las mujeres de EI Terrero constituyen un
acto de resistencia y una practica politica (Arfuch, 2002). Esta practica narrativa desafia
frontalmente la logica hegemonica de la conservacion, que, orientada desde una perspectiva
predominantemente biofisica, tiende a concebir el espacio como un contenedor de biodiversidad,
abstracto y vaciado de historias humanas no instrumentalizables. Frente a esta vision molar, por
usar el término de Deleuze y Guattari (2004), las mujeres, a través de su memoria, sus relatos y su
conexion afectiva con el espacio y la vida comunitaria, tejen nuevos significados. Estos

significados son una recreacion activa, una fabulacion que les permite permanecer en el lugar y
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mantener margenes cruciales de autonomia en sus formas de vida, incluso bajo el régimen

regulatorio de la Reserva.

La permanencia, asi, deja de ser una simple estadia fisica para convertirse en una postura
ética y politica, un acto de defensa del territorio cuerpo-tierra que, como postula el feminismo
comunitario (Paredes 2010), entrelaza la soberania sobre el cuerpo y el territorio comunitario. Esta

defensa constituye un sisto latente que frena la potencia desterritorializadora de la ANP y la

reconfigura en un nuevo agenciamiento.

Esta resistencia narrativa encuentra un eco profundo en el pensamiento de Hannah Arendt
(1993). Para la filésofa, la narracion, es el inico medio capaz de otorgar durabilidad y sentido a la
accion humana, arrancandola del ciclo silencioso de trabajo-consumo que caracteriza a la

modernidad y que, en el contexto de El Terrero, se ve reflejado en la légica extractivista y

regulatoria que precede y acompafia a muchas politicas de conservacion.

Las mujeres, al narrar, rescatan sus acciones y las de su comunidad del olvido, las insertan
en una trama compartida v, al hacerlo, las dotan de significado politico. Su narrativa esun ejercicio
de “comprension”, ese punto equidistante entre razon y sentimiento que permite juzgar un suceso,

no para congelarlo enuna definicion, sino para reconciliarnos conély, al mismo tiempo, liberarnos

de su peso al mostrar que “podria haber sido de otra manera” (Arendt, 1993).

Las narraciones de las mujeres sobre la vida antes de la ANP, sobre los conflictos por los
recursos, sobre las estrategias cotidianas de adaptacién y negociacién, son —en términos
arendtianos— eso: un acto de comprension que asume la responsabilidad de su historia, pero se

niega a ser determinado por ésta de manera absoluta, abriendo asi la posibilidad de imaginar
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futuros y trazar los horizontes de posibilidad, tal como sugiere Zemelman (1992) al referirse a la

necesidad de construir utopias desde lo real.

Este acto de narrar para comprender y resistir es también, inseparablemente, un acto de
creacion de un cuerpo sin 6rganos (CsO) comunitario (Deleuze y Guattari, 2004). Este concepto
ilumina la experiencia de El Terrero: el decreto de la ANP representd una intensa maquina de
territorializacion molar: clasificd, delimitd, prohibid, organizo los flujos de vida (humanos y no
humanos) segun una légica abstracta y externa. Fue un intento de imponer un organismo social
con organos y funciones predeterminadas: el guardabosque, el conservacionista, el poblador
restringido, el turista ambiental... Frente a esta imposicion, las mujeres, a través de sus practicas
narrativas y memoriales, ejecutan una desterritorializacion. Su memoria actia como una linea de
fuga: mina la narrativa oficial de la conservacion, deshace sus clichés, como el del “depredador”

frente al “protector”; y rasgando abre grietas en el organismo regimentado.

El Cuerpo sin Organos que construyen es “caos compuesto”, una composicion caotidea
(Deleuze y y Guattari, 2004). Es un cuerpo comunitario desestructurado por la norma externa, pero
recompuesto a traves de la afectividad, la memoria compartida y la narracién. Un cuerpo que ya
no esta organizado jerarquicamente por los dictamenes de la ANP, sino que se rearticula a partir
de potencias y afectos nuevos: la solidaridad frente a la prohibicién, el conocimiento intimo del
cerro que se vuelve arma de negociacion, la reinvencion de las practicas de subsistencia. Este
cuerpo sin 6rganos es el territorio existencial recobrado, la “casa” que se defiende con relatos. Es
la prueba de que, incluso bajo los regimenes mas asfixiantes, la vida encuentra la manera de
manifestar su vitalismo, de recomponerse y de trazar sus propias lineas de fuga, afirmando lo que

Souriau (2017) llamaria modos de existencia alternativos y lo que Lapoujade (2018)
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conceptualizaria como existencias menores: formas de vida que persisten en los intersticios,

rehusando ser totalmente capturadas por los sistemas de dominacion.

La convergencia Arendt-Deleuze (Pérez Bernal y Gutiérrez Espinoza, 2019) se hace aqui
palpable. La narracion arendtiana, que instaura sentido comunitario, opera como el ritornelo
deleuziano (Deleuze y Guattari, 2004). El ritornelo es esa melodia territorializante que un pajaro
canta para marcar su casa, para ahuyentar el caos y crear una zona de familiaridad. Las historias
de las mujeres son exactamente eso: ritornelos que, al ser cantados-narrados una y otra vez, en las
asambleas, en la cocina, en el huerto, en el camino a la recoleccion, demarcan simbdlicamente el
territorio. Un territorio existencial determinado por la pertenencia, la memoria comin y las
practicas compartidas. Al marcar el territorio de lo “nuestro”, de la “vida que queremos”,
necesariamente desestabiliza y desterritorializa el orden impuesto por la ANP. Sucanto es a la vez
territorializante y desterritorializante: afirma una identidad al tiempo que desafia aquella que le

quiere ser impuesta.

En este proceso, la memoria juega un papel crucial. Es un campo de disputa dindmico, un
organo de percepcion orientado hacia el futuro. Las mujeres no recuerdan para anclarse en un
pasaje idealizado; recuerdan para extraer las herramientas simbdlicas y materiales necesarias para
habitar un presente (también) conflictivo y construir un futuro posible. Su memoria es estratégica:
selecciona, enfatiza, omite y reinterpreta. ES una memoria que, lejos de ser melancdlica, es
productora de salud, tal como la clinica deleuziana (Deleuze, 1996). Frente a la enfermedad social
que puede representar la imposicion traumatica de una norma que fractura la comunidad, la
memoria activa de las mujeres opera como un mecanismo de sanacion politica, en el sentido que

propone bell hooks (2015): un acto de confrontacién con el dolor para transformarlo en fuerza
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colectiva y desafiar las logicas de poder dominantes2’. Al narrar el trauma colectivo de la llegada
de la ANP, no se victimizan; se constituyen en sujetos politicos que elaboran la pugna, comprenden
el evento y, al comprenderlo, se liberan de su poder paralizante para poder actuar de nuevo dentro

de él.

Esta capacidad de agencia se manifiesta en la reconfiguracion identitaria. La identidad
comunitaria ya no puede basarse Unicamente en las viejas formas de relacién con el entorno, ahora
prohibidas o vigiladas. Las mujeres, por tanto, elaboran una nueva subjetividad. Ya no son sélo
“campesinas”, “recolectoras” o ‘“extractoras”; ahora son también ‘“‘guardianas del territorio”,
“conocedoras de la biodiversidad”, ‘“negociadoras con las autoridades de la Reserva”, “gestoras
ante el Estado”. Esta reconfiguracion es una apropiacion critica de los significantes de la
conservacion para volverlos en su favor. Es una forma de hacerse un cuerpo con las nuevas
condiciones, de encontrar una nueva manera de habitar que permita la permanencia sin una

sumision total. Es un devenir otro, no impuesto, sino elegido y negociado activamente desde la

memoria de lo que se transformo.

El resultado de este complejo proceso de memoria, narracion y resistencia no es la
restitucion de un equilibrio perdido, sino la creacion de un nuevo agenciamiento territorial. El
territorio de El Terrero hoy es un palimpsesto. La capa mas visible es la de la ANP, con sus siglas,
sus normas y sus mapas. Pero debajo de ella, raspandola, interrogandola, desvidndola, esta la capa

inscrita por las mujeres: una cartografia afectiva de caminos significativos, de arboles que son

%" bellhooks (2015) argumentaque la sanacion verdadera, particularmente para comunidades oprimidas, no es un acto
de olvido o reconciliacién superficial con el poder, sino un proceso complejo politico derecordar, narrary confrontar
el dolorpara transformarlo en una fuerza colectiva de resistencia y autodefinicion. En El Terrero, la narrativa de las
mujeres se convierte en el vehiculo para una sanacion que es, almismo tiempo, personal y comunitaria, y que sienta
las bases para la accion politica.
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testigos, de lugares de reunion de mujeres, de huertos familiares que son trincheras de autonomia.
Este agenciamiento es un logro politico enorme. Demuestra que la conservacion de la
biodiversidad no puede ser exitosa, ni ética, si no parte del reconocimiento y la incorporacion de
estas otras narrativas, de estas otras formas de conocimiento y de valoracion del espacio que son,

en Ultima instancia, las que garantizan una permanencia real y sostenible de las comunidades

humanas en los ecosistemas.

En suma, la experiencia de las mujeres de El Terrero ofrece una potente aportacion para
los debates sobre las politicas de conservacion. Advierte que toda politica de conservacion es,
inevitablemente, una politica de la memoria y una politica del relato. Quién cuenta la historia del
territorio, desde qué lugar y con qué fines, determina en gran medida su destino. La logica biofisica
hegemonica, al ignorar las dimensiones narrativas, memoriales y afectivas, no sélo comete una
injusticia epistémica y politica; se sabotea a si misma, pues genera resistencias subterraneas que
ahuecan su legitimidad vy su eficacia a largo plazo. El camino alternativo que sefialan las mujeres
de El Terrero es el de una conservacion dialogante y narrativa, una conservacion que entienda que
el territorio no es sélo un ecosistema que preservar, sino también un texto en constante reescritura,
un palimpsesto donde deben tener cabida todas las voces, especialmente las de aquellos que lo
habitan y lo significan con su vida cotidiana. Su lucha no es contra la conservacion en si, sino por
una conservacion distinta: una que se fundamente no en la prohibicién y la regulacion externa,
sino en el didlogo de saberes, en el reconocimiento de la pluralidad de valores y enla construccion
colectiva de sentidos compartidos para habitar, juntos, un espacio-mundo comun. Sus narrativas
son, en Ultima instancia, una invitacién a imaginar una politica de la conservacion que tenga el
valor y la postura ética de desorganizarse, de devenir un poco cuerpo sin érganos, para poder

escuchar los ritornelos de la tierra. Esta invitacién a repensar la conservacion desde lo narrativo y
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lo comln constituye el puente tedrico que permite articular, en la conclusién que sigue, las

implicaciones concretas de este analisis para las politicas territoriales.

D. Conclusion capitular: pluralidad ontolégica y conservacion

El andlisis de los significados psicologicos y actitudes asociados al habitar en El Terrero,
desplegado a través de las redes semanticas y las narrativas de las mujeres, revela un paisaje
psicosocial fracturado, un palimpsesto territorial donde las capas de sentido -lo afectivo, lo
normativo, lo comunitario y lo restrictivo- se superponen, se borran parcialmente y se reescriben
enuna tension constante. El Terrero, y por extension la Reservade la Biosfera Sierra de Manantlan
(RBSM), se configura como una heterotopia foucaultiana: un espacio real, concreto, que sin
embargo funciona como un contra-espacio, un lugar "otro" donde se reflejan, contestan e mvierten
todas las demas relaciones de poder y significados impuestos desde el exterior (Foucault, 1984).
Es un microcosmos donde la logica global de la conservacion neoliberal choca y negocia con la

razon local del habitar cotidiano.

Las redes semanticas y actitudinales han permitido explorar esta heterotopia, revelando
como el cuerpo sin 6rganos comunitario -concepto deleuziano desarrollado en este capitulo- se
manifiesta en practicas cotidianas que operan como micro-resistencias. Acciones como fortear, o
sostener la economia comunitaria a través del ecoturismo y el vivero, son mas que adaptaciones:
constituyen actos de territorializacion creativa que, al narrar el conflicto, abren la posibilidad de
futuros alternativos. Cada tortilla hecha a mano es un ritornelo de permanencia que marca

simbolicamente el territorio de lo propio.
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La metafora del palimpsesto se concreta en la multiterritorialidad que caracteriza el habitar
en El Terrero (Haesbaert, 2013). La capa fundacional, revelada en las evocaciones semanticas, es
la de un habitar organico tejido con naturaleza, familia, trabajo auténomo y tranquilidad. Sobre
ella, la declaratoria del Area Natural Protegida imprime una capa normativa que promueve
significados como “cuidado ambiental” y “proteccion”, pero que intenta borrar las inscripciones
originales. El resultado es una superposicion conflictiva que genera una triple injusticia ambiental:

distributiva, al cargar a la comunidad con los costos de la conservacion; procedimental, al imponer

normativas sin participacion genuina y; de reconocimiento, al deslegitimar los saberes locales.

Esta disputa es, en esencia, ontologica. Mientras la conservacion institucional concibe la
naturaleza como recurso gestionable bajo parametros técnicos, las mujeres de El Terrero la viven
como hogar-sustento, entramado de reciprocidades y afectos. La imposicion de la primera sobre la
segunda constituye un acto de neocolonialismo ambiental, que despoja a las comunidades de su
soberania epistémica y territorial. Frente a ello, las mujeres sostienen un habitar encarnado en sus

cuerpos y practicas, donde cada accion cotidiana se convierte en resistencia y reterritorializacion.

De este analisis se desprende la necesidad de reconocer la validez de los saberes locales y
promover una ecologia de saberes que dialogue horizontalmente con el conocimiento técnico-

cientifico es condicion indispensable para una gestion justa de la RBSM. Lo anterior, desde la

optica de las mujeres, implica:

oo Reconocimiento y valoracion formal de sus saberes y practicas locales
o Participacion genuina de las mujeres en todos los espacios de decision.
o Disefio de mecanismos de compensacion culturalmente pertinentes y autonomia para

manejarlos
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o Promocion de un didlogo intercultural continuo entra la comunidad y la Direccion de la

Reserva.
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Discusiones

Figura 27
La flor de Susana

Nota. Fotografia tomada por la autora durante el trabajo de campo (2022-2024).
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Esta seccion tiene un doble propdsito: sintetizar los hallazgos empiricos desplegados en
los capitulos previos y elevarlos a un plano analitico que responda a la interrogante central sobre
como el habitar de las mujeres de El Terrero constituye un proceso de construccion territorial
frente a la conservacion. Para ello, no partimos de los temas como unidades aisladas, sino que se
organizan en un argumento progresivo que transita desde la territorializacion estatal hasta el
nivel mas profundo del conflicto: la disputa ontologica entre modos distintos de concebir y

producir mundo.

La pertinencia de producir conocimiento a partir del habitar—entendido aqui como la trama
densa de practicas cotidianas, significados, afectividades y relaciones sociales que dan forma a un
territorio vivido— radica en su capacidad para articular escalas, tiempos y racionalidades diversas.
El habitar no se reduce ala experiencia localizada de estar enun lugar; implica relaciones de poder,
regulaciones externas y procesos historicos que moldean las posibilidades de vida colectiva. En
contextos como el de un Area Natural Protegida, estas relaciones adquieren formas especificas,
tensionando las maneras en que el espacio es significado y organizado. Estudiar el habitar, por
tanto, no es solo documentar rutinas, sino desentrafar como, en la aparente cotidianidad, se

configuran, negocian y disputan las condiciones que hacen posible la vida en comun.

El recorrido analitico que estructura esta seccion —sintetizado en la Figura 27— se

despliega en cuatro movimientos entrelazados.
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Figura 28

Ruta narrativa de la seccion discusiones

Territorializacion estatal
El punto de partida del conflicto
= La RBSM como dispositivo de poder
Produccion institucional del espacio
Heterotopia y superposicidn de temitorialidades
Redefinicion normativa del habitar

l, La imposicion genera campo de disputa

Proyectos como campo de negociacion
La interfaz practica del poder

= Légica de proyectos como dispositivo [ Reapropiacién comunitaria
I: Planeacion y control institucional I: Infrapolitica cotidiana
Dependencia vs autonomia Inversion estratégica del dispositivo J

J, La disputa encarnada en las mujeres

Territorializacion relacional atravesada por género
La dimensién de género en el habitar

= Geometrias del poder L Cuerpo-territorio
I: Orden sexo-género I: Trabajo de cuidado
Exclusién en espacios formales Territorialidad encamada

J, La agencia excede la resistencia reactiva

Re-existencia como horizonte politico
El momento interpretativo

|- De resistencia a produccion de mundo L Critica a la l6gica conservacionista
I: gntologia relacional Justicia territorial
tica del cuidado Pluralismo ontoldgico

J/ Nivel més profundo del conflicto

Disputa ontoldgica
Ndcleo interpretativo final

Conservacidn como imposicidn ontelégica
Re-existencla como ontologla en acto

E Naturaleza/cultura vs ontologla relacional

Politica ontoldgica plural

Nota. Elaboracion propia.
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Como muestra la figura, el andlisis no avanza por compartimentos cerrados, sino mediante
un movimiento progresivo que articula escalas, practicas y sentidos. En primer lugar, se examina
la instauracién de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantldn como un acto de territorializacion
estatal, entendido como dispositivo que redefine normativamente el espacio y establece un campo
de disputa. Es en este marco donde los proyectos (ejidales, comunitarios, institucionales) emergen
como un campo privilegiado de observacion. Lejos de ser meras herramientas de desarrollo, los
proyectos se revelan como arenas donde se materializan, negocian y contestan las relaciones de
poder, organizando la actividad productiva bajo logicas que oscilan entre la dependencia

mstitucional y la bisqueda de autonomia local.

En segundo lugar, se examina la dimension material de la respuesta comunitaria,
analizando cémo las practicas cotidianas y los proyectos se convierten en actos concretos de

reterritorializacion que disputan el uso y la significacion del bosque.

En tercer lugar, se profundiza en las dimensiones simbodlica y politica intrinsecas a este
proceso, argumentando que el orden de género y las redes de afecto y saber local representan la

trama que da cohesion y sentido a una resistencia territorial culturalmente arraigada.

En cuarto lugar, se argumenta que estas practicas cotidianas de las mujeres exceden la
resistencia reactiva para constituirse en una forma situada de producir mundo desde el cuidado, la
persistencia y la recreacion de lo comun. En este sentido, la nocion de re-existencia no se presenta
como consigna previa, sino como resultado analitico que emerge del entrelazamiento de los
escenarios historicos que han configurado el habitar en El Terrero —la escasez de agua, la
migracion, la declaratoria de la ANP, y las experiencias en los proyectos comunitarios— y que

muestran como la comunidad reconfigura contmuamente su relacién con el territorio.
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Finalmente, este recorrido conduce al nicleo interpretativo de la investigacion: la disputa
ontologica. Mas alld de una confrontacion normativa o administrativa, elconflicto territorial revela
la coexistencia tensionada entre una ontologia moderna, que separa naturaleza y sociedad y
organiza el espacio bajo racionalidades técnico-conservacionistas, y una ontologia relacional que
concibe el territorio como entramado de vida, memoria y reciprocidad. Desde esta perspectiva, la
re-existencia aparece no como punto final, sino como expresion practica de esa ontologia en acto,

abriendo un horizonte critico para repensar la justicia y viabilidad de las politicas de conservacion.
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A. La Reserva como territorializacion estatal y campo de disputa

La instauracion de la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan no puede comprenderse
como una intervencion neutral de proteccidon ambiental, sino como un dispositivo de
territorializacion estatal que introdujo una nueva racionalidad técnica y cientifica sobre el
territorio. Mas que delimitar un espacio de resguardo ecoldgico, la declaratoria redefinid
autoritariamente las reglas de uso, pertenencia y legitimidad, produciendo una geografia normativa
de permisos y prohibiciones. En este proceso, practicas territoriales histéricas vinculadas al
aprovechamiento forestal, fueron reconfiguradas como infracciones o actividades a gestionar,
mientras que los propios habitantes comenzaron a ser vistos como sujetos potencialmente

riesgosos dentro del nuevo orden conservacionista.

Sustentado enun discurso que privilegidé el conocimiento experto y la biodiversidad como
valores abstractos, este régimen generd una asimetria epistémica y politica que abridé una disputa

fundamental: ;quién define el sentido legitimo del territorio y bajo qué logicas?

Desde una perspectiva relacional del espacio, como la propuesta por Lefebvre y Massey,
la Reservantrodujo una logica espacial que no se superpuso a un territorio vacio, sino a un espacio
previamente construido. Esta superposicion produjo un campo de disputa territorial en el que

coexisten, de manera tensa, practicas incompatibles y significados divergentes del territorio.

La logica de conservacion, legitimada por un discurso de alcance global, redefinio el
territorio de El Terrero como un espacio prioritario para la preservacion de la biodiversidad y de
los servicios ecosistémicos, particularmente en relacion con la funcién hidrica del bosque. Sin
embargo, esta redefinicion implicé un desplazamiento simbolico y practico de las formas locales

de habitar, al subordinar los saberes y practicas comunitarias a criterios técnicos y regulatorios
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externos. En términos lefebvrianos, la Reserva operé como una produccion del espacio desde el
poder institucional, donde el espacio concebido —planificado, normado y administrado— entrd

en conflicto con el espacio vivido por la comunidad.

Desde esta logica, la RBSM puede leerse como una heterotopia, en el sentido foucaultiano,
en tanto instituyd un “espacio otro” en el que se yuxtaponen territorialidades incompatibles: el
territorio-hogar construido histéricamente por la comunidad y el area nucleo de conservacion
regulada por el Estado y mediada por el saber cientifico. Esta heterotopia no es una abstraccion
conceptual, sino una experiencia cotidiana que se manifiesta en las restricciones al bosque, en la
regulacion de practicas agricolas y ganaderas, y en la paradoja de habitar un territorio reconocido
como estratégico para el abastecimiento de agua de las ciudades, mientras se experimenta escasez

hidrica en la vida diaria.

La reconfiguracion del habitar no se limitd6 a una transformacion material (formas de
subsistencia, proyectos ejidales y familiares), sino que produjo desplazamientos identitarios. La
comunidad fue progresivamente interpelada como ‘“guardiana del bosque”, una identidad
promovida desde el discurso conservacionista que, si bien fue parcialmente apropiada y
resignificada por la comunidad, también implicé nuevas formas de dependencia mstitucional y de
subordinacion. Esta identidad emergente se articuld con memorias de extraccion y subsistencia,
generando narrativas complejas en las que conviven la autocritica, el reconocimiento del deterioro

ambiental y la defensa del derecho a habitar el territorio.

Es precisamente en este campo de disputa donde los proyectos (ejidales, comunitarios,
institucionales) emergen como arenas privilegiadas de observacion: constituyen la interfaz practica

donde el régimen de conservacion se materializa, se gestiona y se cuestiona cotidianamente.
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Lejos de ser meras herramientas de desarrollo, los proyectos se revelan como la forma
concreta en que este poder estatal se negocia y se contesta en la vida cotidiana. Por tanto, el habitar
en El Terrero esta marcado por esta condicion: es una respuesta que se construye desde dentro y
bajo este marco restrictivo. Esta respuesta, lejos de ser homogénea, se despliega en un doble
movimiento: por un lado, la asimilacion tactica de los marcos institucionales para acceder a

recursos; por otro, la persistencia de una logica territorial propia que los excede y reinterpreta.

En este escenario, las memorias comunitarias —particularmente las narradas por las
mujeres— operan como practicas politicas que reinscriben el territorio como espacio vivido y
cuestionan la legitimidad exclusiva del discurso cientifico-institucional. Al narrar el surgimiento
del pozo hondo, los jaglieyes, la gestion cotidiana del agua o la historia del aprovechamiento
forestal, las mujeres reinscriben el territorio como un espacio vivido, afectivo y vincular, cuya

legitimidad antecede y excede el marco normativo de la conservacion.

Desde la perspectiva de Massey, esta disputa puede entenderse como un conflicto entre el
orden global y el orden local, donde el espacio se configura como la dimension de la multiplicidad
y no como un contenedor cerrado. La Reserva no clausura el territorio, sino que lo convierte en un
campo de relaciones en permanente negociacion, donde las practicas comunitarias, los discursos
mstitucionales y las trayectorias historicas se mtersectan de manera desigual. En este sentido, la
RBSM no elimina las formas locales de habitar, pero si las reconfigura bajo condiciones
asimétricas de poder, obligando a la comunidad a redefinir sus estrategias de permanencia,

adaptacion y resistencia.

En suma, la Reserva transformo el habitar en una practica politica marcada por la tension
permanente entre las normativas externasy la reproduccion de la vida local, generando un territorio

en constante negociacion. Este marco de conflicto y agencia encuentra su expresion mas concreta

267



en la esfera de lo material. Es precisamente en las practicas cotidianas y en la gestion del cuerpo y
el espacio inmediato donde la disputa por el territorio se libra y se resuelve —o se reinventa— dia
a dia. Por ello, para comprender la profundidad de esta agencia, es necesario desplazar la mirada
desde el dispositivo estatal hacia las formas en que las mujeres de El Terrero reterritorializan

materialmente su existencia dentro de este marco restrictivo.

B. Proyectos ejidales y comunitarios como practicas de reterritorializacion

Si el dispositivo de la Reserva establecio el campo de disputa, es en el terreno concreto de
los proyectos donde esta disputa se libra y la agencia comunitaria se despliega. El analisis de los
proyectos ejidales y comunitarios desarrollados en El Terrero permite afirmar que la llamada
“logica de proyectos” no opera unicamente como un mecanismo técnico de gestion del desarrollo
o de la conservacion, sino como un dispositivo de poder que media la relacion entre la comunidad
y el Area Natural Protegida, articulando discursos, normativas, procedimientos administrativos y
criterios de evaluacion que buscan ordenar, canalizar y normalizar la agencia comunitaria bajo una
racionalidad especifica. Sin embargo, los hallazgos de esta investigacion muestran que dicho
dispositivo no logra subsumir completamente las practicas locales, sino que se convierte en una
arena donde se juegan procesos de territorializacion, resistencia y construccion de autonomia

relativa.
La ANP en la tradicion historica de la intervencion moderna

La “logica de proyectos” no es un fendomeno aislado, sino que se inscribe en una tradicién
historica méas amplia de dispositivos de intervencion del Estado mexicano en las comunidades
rurales, transitando del modelo benefactor al neoliberal (Carton de Grammont, 2009). En este

marco, una categoria clave esla “planeacion para el desarrollo”, la cual implica toda una estructura
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conceptual, metodologica y procedimental implementada desde las instituciones del Estado para
la actuacion focalizada en determinados sectores sociales y territoriales. Desde la perspectiva

foucaultiana, el dispositivo se comprende como:

Un conjunto heterogéneo que comprende discursos, instituciones, instalaciones
arquitectonicas, decisiones reglamentarias, leyes, medidas administrativas, enunciados
cientificos, proposiciones filosdficas, morales, filantropicas. Enresumen, los elementos del

dispositivo pertenecen tanto a lo dicho como a lo no dicho. (Foucault, 1984).

En el contexto del Area Natural Protegida, el dispositivo de los proyectos responde a la
urgencia institucional de almear la conservacion ecoldgica con una racionalidad politica y
econdmica especifica. Este dispositivo opera a través de una dicotomia fundamental en las formas
de intervencion (Salazar, 2013): por un lado, una intervencion de tipo gerencial, asistencialista y
de control, que concibe a las comunidades rurales como “objeto-cosa”, depositarias pasivas de
acciones disefiadas externamente, anulando su capacidad de agencia y responsabilizindolas
individualmente por los fracasos de estructuras mas amplias; por otro lado, una intervencion para
la autonomia, que parte del reconocimiento del “sujeto creativo”, promueve procesos dialdgicos y
horizontales, y se concibe como una transformacion reciproca y é€tica. La logica de proyectos
impulsada por la direccion de la Reservay sus instituciones aliadas se inscribe predominantemente
en el primer paradigma, actuando como el brazo operativo de la racionalidad moderna analizada
previamente, cuyo “efecto colateral” (Beck, 2016) no fue la sumision, sino la generacién de una

recursividad social compleja.
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La reapropiacion del dispositivo y la inversion de la logica

Frente a este dispositivo de intervencion orientado a ordenar y controlar, la comunidad de
El Terrero no asumi6 la pasividad del “objeto-cosa”, sino que desplegd una agencia que reapropiod
y resignificd la logica de proyectos. La declaracion de la Reserva, con su imposicion de
restricciones, generd una paradoja: la misma fuerza que amenazaba con desarticular la vida
tradicional se convirtid en el catalizador de nuevas formas de organizaciéon. Como sefiald Verodnica,
“ahora todo esbajo el esquema de proyectos, puros proyectos” (Verdnica, comunicacion personal).
Esta afirmacion no expresa Unicamente una queja, sino el reconocimiento de un nuevo lenguaje de

poder que la comunidad aprendi6 a manejar para sostener la vida comunitaria.

En este proceso, la comunidad aprendidé a navegar la burocracia de mnstituciones como la
Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas (CONANP)y la Comision Nacional Forestal
(CONAFOR), traduciendo el marco de la conservacion en una oportunidad para negociar su
continuidad territorial y generar sustento bajo sus propios términos. Esta reapropiacion puede
leerse como un acto de infra politica en la que las reglas del juego impuesto son utilizadas para
fines no previstos ni autorizados por el poder. Mas que ajustarse pasivamente al orden externo, la
comunidad transformo el problema en uno de riesgo reflexivo y creatividad, preguntandose no
(,cOmMo nos ajustamos?, sino ;coémMo negociamos esta contingencia para crear algo propio? (Beck,
2016). Asi, la logica de proyectos se revela como un dispositivo susceptible de ser invertido para

construir autonomia relativa y disputar el sentido del habitar.

El despliegue de las mujeres como sujetas politicas: Del dispositivo de poder a la
agencia de las mujeres Este proceso de reapropiacion no fue neutro al orden sexo-género. Las
dindmicas de género no solo condicionan el acceso diferencial a recursos materiales y simbolicos,

sino que modelan las posibilidades de agencia de las mujeres y los modos en que participan en la
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construccion de lo comun y del territorio. Para las mujeres de El Terrero, la logica de proyectos se
convirti6 en el terreno fértil para su constitucion como sujetas politicas. Sus iniciativas—el vivero
“Flor de la Vida”, la fungicultura, las cocinas rurales y la milpa comunitaria— analizadas no solo
como estrategias econdmicas, sino como practicas mediante las cuales desafiaron y resignificaron
los mandatos de género locales (Segato, 2016), crearon autonomia y redefinieron su lugar en la

comunidad.

A través de estos proyectos, las mujeres no solo desafiaron mandatos, sino que politizaron
el cuerpo-territorio (Cabnal, 2010). En este proceso, transformaron el cuidado—tradicionalmente
asignado como un mandato de género en la esfera doméstica (Segato, 2016) —en una estrategia
comunitaria y genérica de territorializacion. La resistencia cotidiana se expresdé aqui en la
capacidad de sostener la vida en condiciones adversas, de reorganizar tiempos, afectos y recursos,
y de negociar —de manera explicita o sutik— los limites impuestos por las normas de género. Esto
contrasta abiertamente con la logica del dispositivo de intervencion hegemoénico: mientras el
management busca individuos dociles, las mujeres construyeron colectividad y solidaridad;
mientras el dispositivo anula la agencia, ellas ejercieron una agencia creativa y propositiva; y
mientras el dispositivo reproduce logicas patriarcales, las mujeres utilizaron los proyectos como
plataforma para cuestionarlas abiertamente. Denunciaron su exclusion del Consejo de Vigilancia
del Bosque—*solo participan los ejidatarios y no hay ninguna mujer” (Elizabeth, comunicacion
personal) —y enfrentaron el machismo en la Asamblea Ejidal, donde debian argumentar “con

determinacion los por qué, para qué y como de las propuestas”.

De este modo, practicas que podrian leerse como adaptativas o domésticas adquirieron una
dimension politica, al convertirse en estrategias desde las cuales las mujeres disputaron sentidos,

ampliaron margenes de autonomia y transformaron gradualmente las formas locales de habitar y
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de hacer territorio. Asi, la logica de proyectos se reveld como un campo de disputa donde el
dispositivo de poder choca con la agencia comunitaria y, de manera especifica, donde las mujeres
convierten un mecanismo de control en un apoyo para su emancipacion politica y la reinvencion

de “su lugar” en la comunidad.

En suma, este andlisis permite sostener que los proyectos ejidales, comunitarios y de
mujeres en El Terrero no pueden comprenderse unicamente como instrumentos de adaptacion a
las restricciones impuestas por el régimen de conservacion, sino como practicas activas de
territorializacion y reterritorializacion mediante las cuales la comunidad disputa, resignifica y
produce el territorio. Al reapropiarse de la logica de proyectos —originalmente concebida como
un dispositivo de control—, se construyen formas de autonomia relativa, se refuerza la pertenencia
comunitaria y se despliegan estrategias de resistencia cotidiana que no se expresan necesariamente
en la confrontacion abierta, sino en la negociacion, la creatividad y la persistencia del habitar. De
manera central, las mujeres transforman estos proyectos en plataformas de agencia politica desde
las cuales, mas que oponerse frontalmente al régimen de conservacion, lo reconfiguran desde
dentro y abren horizontes de re-existencia frente a un orden que busc6 normalizar y contener sus

formas de vida.

C. Territorializacion y género

Esta agencia politica desplegada en los proyectos, sin embargo, no puede comprenderse en
su profundidad sin atender a la dimension que le da forma y sentido especifico: el género. Mas que
una categoria independiente, el orden de género constituye una dimension estructurante del habitar
y de los procesos de territorializacion en El Terrero. Para comprender la territorializacion en esta

comunidad, es necesario recordar la vision de Massey (2005), sobre el espacio entendido como
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una dimensién relacional y en permanente construccion, producida a través de interacciones,
tensiones y disputas. Desde esta perspectiva, la territorializacion —el proceso activo de construir,
significar y disputar el espacio— se configura como una practica atravesada por las dindmicas de

género.

Los procesos de socializacion de género, es decir, el aprendizaje de lo que significa ser
mujer enun contexto determinado, se erigen como una dimension estructurante de esta produccion
espacial: Organizan lo que Massey (1999) denomind las “geometrias del poder”, que configuran
quién puede decidir, permanecer y proyectar futuro en el territorio. Estas geometrias no solo
distribuyen posiciones formales de autoridad, sino que inciden en la asignacion diferencial de
cargas de cuidado, en la organizacion del tiempo cotidiano y en el reconocimiento social del trabajo
de las mujeres. En este marco, el cuerpo-territorio de las mujeres (Cabnal, 2010) emerge como un
espacio nodal donde se intersectan y se materializan estas relaciones de poder. No es solo un
soporte corporal, sino un territorio vivo e historico en el que se inscriben memorias, afectos,

violencias y resistencias.

La experiencia de las mujeres en El Terrero esta marcada por una doble dominacion: por
un lado, las restricciones impuestas por el régimen de conservacion del Area Natural Protegida;
por otro, las estructuras patriarcales arraigadas en la organizacidbn comunitaria y ejidal. Esta
interseccion se expresa de manera concreta en sus cuerpos, que se convierten en el primer territorio
donde se disputa la posibilidad misma de la existencia. Las politicas de conservacion, al regular el
uso del suelo y restringir practicas tradicionales, no inciden sobre un espacio abstracto, sino que
reconfiguran directamente las rutinas, los tiempos, la salud y la autonomia corporal de las mujeres,
principales responsables del trabajo reproductivo y de cuidado. De manera implicita, estaspoliticas

relegan sus saberes y modos de vida a un “pasado que debe ser superado” por la modernidad

273



conservacionista, negando la coexistencia contemporanea de multiples formas de habitar. A ello se
suman las normas de género comunitarias, que limitan su participacion en los espacios formales

de decision, produciendo subjetividades dociles dentro de una geometria de poder especifica.

En este escenario, la territorializacion no puede comprenderse al margen de las cargas de cuidado
que asumen las mujeres ni de las tensiones que enfrentan al articular responsabilidades familares,
productivas y comunitarias. La reorganizacion cotidiana de tiempos, afectosy recursos constituye
una forma de agencia situada, es decir, una capacidad de accidn que emerge desde condiciones

concretas y limitadas, pero no por ello pasiva.

Frente a esta doble inscripcion de poder, el habitar de las mujeres se configura a través de
practicas cotidianas que constituyen una produccion territorial encarnada/corporizada. Sus
quehaceres diarios —Ia gestion del agua, la milpa, la crianza, la preparacion de alimentos, la
organizaciébn comunitaria— no pueden ser leidos unicamente como tareas domésticas, sino como

actos que sostienen material y simbolicamente el territorio.

Esta produccién encarnada del territorio implica que el espacio no se construye solo
mediante decisiones formales o proyectos aprobados por las instituciones, sino a través del cuerpo,
del trabajo y de las emociones que median la relacién con el entorno. La territorialidad encarnada
(Davidson et al., 2005) se expresa entonces en una relacion intima con el bosque, donde cuerpo y

entorno se entrelazan como espacios inseparables de vida y lucha. Como sefiala Rosario:

El bosque nos da aire, arboles, plantas y frutas para comer y para curarnos. Nosotros lo

cuidamos y ¢l nos cuida” (comunicacion personal).

Esta afirmacion refleja lo que Haesbaert (2020) identifica como una ontologia relacional

del territorio, en la que la tierra no es un recurso, sino un cuerpo vivo con el que se establece una
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relacion de reciprocidad. En este sentido, la territorializacién atravesada por el género no solo
evidencia desigualdades, sino que muestra como, desde la experiencia situada de las mujeres, se
producen formas de habitar que sostienen, disputan y reconfiguran el territorio desde la vida

cotidiana.

En esta clave mterpretativa, la territorializacion atravesada por el género no se agota en la
constatacion de desigualdades ni en la descripcion de practicas de cuidado. Mas profundamente,
revela que el habitar de las mujeres constituye una forma situada de produccion de mundo que
desborda tanto la racionalidad conservacionista como las geometrias patriarcales del poder. La
agencia que emerge en la reorganizacion cotidiana, en la produccién encarnada del territorio y en
la politizacién del cuidado no solo disputa espacios existentes, sino que atirma modos propios de

estar, conocer y sostener la vida en el territorio.

D. Lareexistencia como horizonte politico

Si los ejes anteriores han mostrado como las mujeres negocian y encarnan su agencia en
una territorialidad generizada —entendiendo dicha agencia como la capacidad de actuar de manera
situada y colectiva—, este cuarto orienta la mirada hacia el horizonte politico y epistémico que
emerge de esa praxis. Esta no se trata unicamente de resistir o reapropiar, sino de prefigurar
activamente formas de vida y conocimiento alternativos (Montero, 2011). Para comprender este
salto conceptual, la nocion de reexistencia (Porto-Gongalves, 2006; Haesbaert, 2020) resulta clave,
pues trasciende la nocidon de resistencia para enfatizar un modo de existir y crear desde una matriz

cultural y epistémica propia.

En esta fase analitica, los escenarios planteados al inicio de la investigacion pueden leerse

no como antecedentes contextuales, sino como configuraciones del habitar que permiten
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comprender como se produce territorialidad en condiciones de tension. La escasez histérica de
agua, la migracion y modernizacion, la declaratoria de la RBSM y los proyectos comunitarios y
de mujeres, no operan de manera aislada; en su superposicion producen un entramado relacional

que condiciona y, al mismo tiempo, habilita la construccion territorial.

La escasez de agua, por ejemplo, no solo impuso limitaciones productivas, sino que
organiz el habitar cotidiano: estructuré memorias, rutinas y formas de cooperaciébn comunitaria.
El agua devino organizador del tiempo, del trabajo y del cuidado, incrementando la carga
doméstica femenina y situando alas mujeres en negociaciones permanentes con instancias técnicas
externas. En este escenario, la territorializacion se expresa como gestion cotidiana de la vida,

donde mantener el agua implica sostener comunidad.

El proceso migratorio, lejos de representar abandono o una estrategia individual o familiar
de supervivencia economica, aparece como un proceso que configura formas de habitar desde la
experiencia de la multiterritorialidad: una forma extendida de habitar que articula el “estar fuera”

con el “seguir siendo parte.

Desde esta perspectiva, la experiencia migrante contribuye de manera significativa a la
construccion de lo comiin, en tanto sostiene redes de apoyo, circulacion de recursos, saberes y
afectos que permiten la continuidad de la vida comunitaria. Los ingresos provenientes del trabajo
migrante, las visitas periddicas, los retornos temporales y las decisiones familiares compartidas
reconfiguran las practicas colectivas y los proyectos comunitarios, generando una forma de lo
comin que no se limita al espacio fisico mmediato, sino que se produce en la interdependencia
entre territorios. Asi, lo comuin no se construye exclusivamente desde la copresencia, sino también

desde vinculos a distancia que refuerzan la pertenencia y el compromiso con la comunidad.
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En el plano de Ila territorializacion, esta movilidad opera como un proceso de
reterritorializacion que introduce nuevas referencias simbdlicas, expectativas y comparaciones
sobre la vida cotidiana, el trabajo, el accesoa servicios, los roles de género y las condiciones de
bienestar y equidad. Estas experiencias inciden en la manera en que el territorio es valorado,
resignificado y proyectado hacia el futuro, al tiempo que tensionan la propia cultura. La posibilidad
de contrastar el espacio comunitario con el urbano o el transnacional produce lecturas criticas sobre
las limitaciones que enfrentan las mujeres en el territorio, pero también refuerza, en muchos casos,
el sentido de arraigo y la decision de permanecer o retornar, particularmente cuando la ciudad no

ofrece las condiciones de cuidado, seguridad, belleza, bienestar o comunidad esperadas.

Las dinamicas asociadas a esta movilidad no estdn exentas de tensiones comunitarias. La
migracion introduce desigualdades en el acceso a recursos econdmicos y en las relaciones
intracomunitarias. También, deja una marca significativa sobre las expectativas generacionales e
implica reacomodos al interior de los hogares y de la comunidad. En este sentido, la
multiterritorialidad reinscribe los conflictos y tensiones en nuevas escalas, mostrando coémo el
territorio se construye en la articulacion —no siempre arménica— entre movilidad, permanencia

y cuidado.

Cuando esta categoria de multiterritorialidad se entrecruza con el habitar en un Area
Natural Protegida, adquiere una dimension particular. La comunidad no solo se sitia entre el
campo y la ciudad, sino entre un territorio regulado por logicas de conservacion y otros espacios
donde dichas regulaciones no operan del mismo modo. Esta comparacion constante incide en la
manera en que se interpretan las restricciones ambientales, se negocian los proyectos comunitarios

y se construyen estrategias de adaptacion y resistencia.
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Asi, la multiterritorialidad se configura como un elemento clave para comprender la

reterritorializacion continua desde el movimiento, la relacion y la produccion situada de sentido.

Desde esta lectura, los proyectos comunitarios y de mujeres evidencian con claridad esta
dimension productiva: si bien emergen como respuesta a restricciones del ANP, se convierten en
espacios de fortalecimiento organizativo, produccion de agencia e identidad colectiva. No son
simples adaptaciones institucionales; son arenas donde se disputa el sentido del desarrollo y donde

la participacion femenina reconfigura parcialmente roles tradicionales.

Es en la superposicion historica y relacional de estos escenarios —donde se articulan
acciones cotidianas orientadas a sostener la vida, cuidar los vinculos y garantizar la continuidad
comunitaria en condiciones adversas— donde la re-existencia deja de ser una categoria tedrica y
se revela como forma concreta de produccion territorial. Se trata entonces de una praxis situada

que, en su persistencia cotidiana, produce mundo.

En este punto, el analisis de Gudynas (1999) sobre las concepciones de la naturaleza resulta
fundamental para comprender el alcance de esta re-existencia. El autor sostiene que existe una
relacion dialéctica entre los conceptos de naturaleza y los modelos de desarrollo: asi como el
desarrollo impone una vision de la naturaleza, una concepcion alternativa de esta puede hacer
posible estilos de desarrollo distintos. La praxis de las mujeres de El Terrero encarna precisamente
esta dialéctica. Su “lugar propio”, en palabras de Haesbaert, es un territorio-cuerpo que se erige

como un concepto alternativo de naturaleza frente a las visiones hegemonicas.

Frente a la naturaleza como “canasta de recursos” o “capital natural” (Gudynas, 1999) —
vision que sustenta tanto al extractivismo como al modelo de conservacion hegemonico—, las

mujeres de El Terrero contraponen la concepcién de una naturaleza como sujeto relacional, un

278



entramado vivo del cual son parte. La ética del cuidado que practican es el nicleo de esta
propuesta: una logica de reciprocidad y regeneracion que desafia la racionalidad instrumental
inherente al proyecto moderno de desarrollo. Mientras la conservacion hegemonica fragmenta la
naturaleza para gestionarla (como “biodiversidad” o “servicios ecosistémicos™), la practica de las

mujeres afirma una ontologia relacional donde el bosque es un cuerpo vivo del que se es parte.

Este horizonte politico se construye en un doble frente de lucha: contra el dispositivo
conservacionista que las invisibiliza y restringe, y contra las estructuras patriarcales del ejido y la
comunidad que limitan su participacion. La reinvencion de lo comunitario que han liderado esun
acto de autonomia practica que disputa el sentido mismo de la comunidad desde un lugar otro. No
es una vuelta a un pasado idealizado, sino la reinvencién del futuro desde el habitar presente, un
esfuerzo por generar lo que Gudynas identifica como una contraparte concreta de desarrollo a

partir de una nueva concepcion de la naturaleza.

Por ello, la re-existencia en El Terrero interpela directamente los fundamentos de la
gobernanza de las Areas Naturales Protegidas (ANP). Exige un giro radical hacia la justicia
territorial, entendida no solo como una distribucion equitativa de la tierra y los “recursos”, sino
como el reconocimiento de las diferentes formas de habitar, conocer y valorar un territorio. Esto
implica, en los términos de Gudynas, validar la pluralidad de concepciones sobre la naturaleza y
superar la vision hegemonica que la reduce a un objeto de gestion. La justicia territorial, por lo
tanto, solo puede lograrse mediante el didlogo de saberes (De Sousa Santos, 2009), el cual debe

desmontar la jerarquia entre el conocimiento técnico-cientifico y los saberes locales.

En este sentido, el espiritu de la Ley General del Equilibrio Ecologico y la Proteccion al
Ambiente (LGEEPA), que mandata la participacion social y el reconocimiento de los saberes

locales, permanece incumplido en la medida en que no se traduce en un reconocimiento efectivo
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de estas ontologias relacionales y de la agencia politica de quienes habitan las areas naturales

protegidas.

En definitiva, el habitar de las mujeres de El Terrero, en su persistencia cotidiana y su
creatividad para reinventarse, no se limita a desafiar un modelo de conservacion. Encarna la critica
propositiva al desarrollo que Gudynas vislumbra: nos sefiala la posibilidad de habitar el mundo
desde una ética del cuidado decolonial, donde la defensa del territorio sea, al mismo tiempo,
defensa de la vida en su sentido mas amplio y profundo. En este horizonte, el cuerpo-territorio
(Cabnal) y el territorio-cuerpo (Haesbaert) se convierten en espacios de re-existencia y re-creacion,
desde los cuales las mujeres de El Terrero no solo resisten, sino que construyen activamente

alternativas de vida y conocimiento.

E. La disputa ontologica

El recorrido analitico de esta investigacion permite afirmar que el conflicto territorial en El
Terrero trasciende lo politico-administrativo para revelarse como una disputa ontologica
fundamental. Se entiende aqui la nocion de ontologia no en su acepcion metafisica tradicional,
sino como el conjunto de presupuestos —tacitos o explicitos— acerca de qué existe, como existe
y qué relaciones constituyen el mundo (Blaser, 2016; De la Cadena, 2015). En este sentido,
siguiendo a estos autores, se enfatiza que las ciencias sociales deben abandonar la reduccion de las
diferencias a meras “representaciones culturales” y reconocerlas como formas de existencia

radicalmente distintas, que disputan su legitimidad en el mismo campo de lo real.

Desde esta perspectiva, la imposicion del Area Natural Protegida (ANP) no fue solo una

intervencion normativa, sino la imposicién de una ontologia especifica: aquella heredada de la
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modernidad occidental, que se funda en la separacion radical entre naturaleza (objeto, recurso,

ecosistema) y cultura (sujeto, sociedad, gestion).

Frente a esta ontologia dualista y utilitaria, las mujeres de El Terrero sostienen y practican
una ontologia relacional y por tanto encarnada, cercana a lo que autores como Blaser (2016; 2019)
denominan ontologias relacionales, y que en el pensamiento feminista decolonial se articula como
cuerpo-territorio (Cabnal, 2010). En esta ontologia, el bosque no es un “recurso natural” ni un
“servicio ecosistémico”, sino un sujeto relacional, un cuerpo vivo con el que se establece una
relacién de reciprocidad y cuidado. La naturaleza y la cultura no son esferas separadas, sino que

se co-constituyen en las practicas cotidianas del habitar.

La investigacion revela que el dispositivo conservacionista operd mediante lo que Gudynas
(2013) conceptualiza como extraheccion institucional: un mecanismo de apropiacién que, al
restringir el accesoy deslegitimar saberes, impuso su ontologia cartografica y fragmentaria. Esta
imposicion se fundamentd en una distorsion discursiva clave: equiparar las practicas comunitarias
de subsistencia —inscritas en una logica de reproduccion relacional— con el “extractivismo”

empresarial, propio de la ontologia utilitaria que dicho dispositivo, paraddjicamente, perpetua.

Frente a esto, la comunidad —con las mujeres como protagonistas en este estudio—
desplegd una agencia que fue mas alla de la resistencia. A través de la reapropiacion estratégica
del dispositivo-proyecto, gener lo que Diaz-Ifiigo (2023) llama resistencias sutiles que, desde los
intersticios del poder, reinstauraron su propia ontologia relacional en pleno campo de disputa. En
este proceso, el cuerpo-territorio se erigid como el primer espacio de confrontacion: un sitio donde
se encarna la relacion indivisible con la tierra y donde se cuestiona, desde la préctica, la dicotomia

naturaleza/cultura.
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La disputa ontoldgica se manifestd asi en preguntas concretas y radicales: ¢EI bosque es
un capital o un hogar? ;Cuidar es gestionar o es corresponer? ;Quién define lo que “existe” en el
territorio: el orden administrativo o los sujetos/as que lo habitan? Siguiendo a Souriau (2017), las
practicas de las mujeres pueden leerse como actos instauradores: modos de hacer existir un mundo
propio y alterno. Su reexistencia es, por tanto, una ontologia en acto, una forma de sostener un

modo de ser-en-el-mundo que rechaza ser traducido a los términos de la ontologia hegemonica.

Esta confrontacién se materializa en la heterotopia que es El Terrero: un espacio donde
conviven —en tension—multiples mundos (Escobar, 2014). Como sefiala Massey (2005), el
espacio es aqui la dimension de la multiplicidad, el producto siempre abierto de relaciones en
conflicto. La intencion de ordenar esta diferencia en una secuencia temporal (“atraso” vs.

“progreso”) es una practica colonial que niega la simultaneidad de las ontologias.

En consecuencia, esta investigacion se adhiere a las posturas de que la viabilidad ética y
politica de la conservacion depende de un giro ontologico pluralista. No se trata de un mero
“didlogo de saberes” donde un marco integra al otro, sino de reconocer la coexistencia conflictiva
de mundos vy la necesidad de negociar formas de convivencia entre ontologias irreductibles (Blaser,
2019; De la Cadena, 2015). Esto implica abandonar la pretension de un marco universal —sea
cientifico, legal o administrativo— y abrirse a una politica ontologica capaz de habitar la
controversia sin resolverla mediante la jerarquizacion o eliminacién de unos modos de existencia

por otros.

La reexistencia de las mujeres de El Terrero se revela, asi, como una praxis ontolégica
decolonial: un hacer-mundo que, desde la cotidianidad, afirma que otras formas de existencia son

posibles. Su lucha no es solo por el espacio, sino por el derecho a seguir instaurando el mundo del
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que forman parte. La conservacion —si ha de ser justa y sostenible— debe ser capaz de escuchar
estos mundos, para reconocer sus ontologias como legitimas y reconocer que la naturaleza y la
cultura nunca estuvieron separadas, sino que se tejen, conflictiva y cuidadosamente, en la trama

siempre plural del vivir.
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Conclusiones

Figura 29

Lagunitas o El Terrero, ¢a donde irias tu primero?

* |¥ € LAGUNITAS

¥ # EL TERRERO

( 3&@8_4,‘;: fHicara

Nota. Fotografia de Christian Villicafia (@cvillicfoto).

Este apartado final recoge las principales reflexiones derivadas del proceso de
investigacion. En él se articulan el posicionamiento epistemoldgico adoptado, las implicaciones
éticas del involucramiento en campo, las aportaciones del estudio y los horizontes que se abren

para futuras indagaciones.
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A. Posicionamiento epistemoldgico y mirada analitica

Comprender los fendmenos sociales desde la complejidad —tal como lo exige el
pensamiento contemporaneo— supone no solo un desafio analitico, sino también narrativo: ¢como
dar cuenta de aquello que desborda los marcos interpretativos tradicionales sin reducir su
densidad? Mas aun, ¢como hacerlo desde los margenes del propio espacio y formato académico,
donde las categorias que permiten inteligibilidad pueden, al mismo tiempo, limitar lo que es
posible decir? Como ocurre cuando experiencias frecuentemente relegadas por su aparente carga
subjetiva —por ejemplo, el “amor” al territorio— se revelan en el discurso de las mujeres como

claves interpretativas de su manera de habitar.

El reto no consiste solo en interpretar la realidad social, sino en sostener una vigilancia
critica sobre los marcos desde los cuales esa realidad se vuelve pensable y, en mi experiencia

particular, narrable.

He procurado recuperar en el estudio aquellas categorias conceptuales capaces de orientar
esta investigacion; no obstante, el desafio mas persistente ha sido —y contintia siendo— trascender
las herencias disciplinares Yy las inercias formativas que moldean nuestra mirada. Ello implica no
solo reflexionar sobre la accion social que buscamos comprender, sino también someter a examen

nuestras propias practicas cuando estas se entrelazan con la vida de las comunidades.

En este contexto mi aproximacion a la categoria habitar no provino de una tradicion
disciplinar propia —Ila Psicologia— ni form¢ parte de mi formacion de posgrado en Desarrollo
Rural. Antes bien, su incorporacion respondid a una necesidad analitica surgida del propio trabajo

de campo. Elegir esta categoria no fue Unicamente una decision tedrica; fue, ante todo, una toma
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de posicion frente a la manera de comprender la vida social que implicé un descentramiento

epistemologico.

Como advierte Giglia (2012), forjar el concepto de habitar como herramienta teorica
supone comprender la realidad contemporanea desde la relacion del sujeto con el espacio, lo cual
implica apelar a la filosofia incluso mas que a los marcos clasicos de la geografia y las Ciencias
Sociales. Esta apelacion resultd particularmente fértil para la presente investigacion, pues permitié
desplazar la mirada clasica sobre el territorio hacia un andamiaje interpretativo transdisciplinar,
superando la reduccion del habitar a un mero conjunto de précticas y representaciones. En esta
investigacion, el habitar se asume como experiencia vivida, significada y sostenida en la
cotidianeidad donde se intersectan tiempo, espacio y sujeto. Asimismo, el énfasis en habitar lo
local en un mundo global abridé un horizonte interpretativo para comprender que las experiencias
situadas de las mujeres no se circunscriben a una escala estrictamente comunitaria, sino que

dialogan con procesos sociales mas amplios.

Desde este encuadre, la dimension de género adquirié una centralidad ineludible. Como
mostrd el trabajo de campo, las mujeres ocupan un lugar decisivo en la produccion del espacio
habitable al generar las condiciones que hacen posible la reproduccion de la vida cotidiana. Ello
se hizo visible en précticas que abarcan la organizacion familiar y comunitaria; la gestion de
recursos; y el sostenimiento de tramas de cuidado en el marco de un orden de género atravesado
por logicas patriarcales que instituyen roles que paradodjicamente, no siempre son sostenidos por

los hombres.

En suma, el potencial de la categoria habitar radica en su capacidad para articular
experiencia, cultura y espacio-tiempo sin fragmentarlas analiticamente. Su principal aporte en esta

investigacion fue mostrar que toda forma de habitar constituye también una toma de posicion
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frente a las condiciones que hacen posible la vida en comin. En contextos atravesados por
regulaciones externas, transformaciones territoriales y disputas por el sentido del espacio, habitar

emerge como una practica que resguarda la continuidad de la vida colectiva.

En el horizonte de esta investigacion, el habitar dejo de ser Unicamente una categoria
interpretativa para revelarse como una condicion fundamental de la vida social: el modo en que
los sujetos sostienen su presencia en el mundo y afirman su pertenencia a €l. Habitar supone, asi,
un ejercicio cotidiano de produccién de sentido desde el cual el territorio no solo se organiza
materialmente, sino que se vuelve vivible. Bajo esta luz, el habitar se revela inseparable de la
resistencia —no entendida como confrontacion abierta, sino como la persistencia de modos de
vida que rehusan disolverse— y como horizonte de reexistencia: la capacidad de recrear el mundo
propio aun en escenarios de reorganizacion territorial permanente. Asi, mas que una categoria
analitica, el habitar se configura como una via para pensar la vida social desde su profundidad
existencial, recordandonos que el territorio no es solo un espacio que se ocupa; se vive, se sostiene

y se reinventa en cada practica que afirma la posibilidad de seguir estando.

B. Ellugar desde donde se investiga: implicaciones éticas y politicas

Reconocer el lugar desde el cual se investiga constituye una exigencia ética ineludible,
particularmente cuando el trabajo se inscribe en territorios atravesados por historias de
intervencion institucional y reorganizacion externa. Aun cuando este estudio se sostuvo en un
enfoque de involucramiento —y no de intervencién—, mi presencia en la comunidad de El Terrero
con fines académicos, asi como la propuesta de conformar un grupo de mujeres, no estuvieron

exentas de tensiones. Lejos de suponer que la investigacion puede desprenderse de las tramas de
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poder que historicamente han acompafiado la llegada de agentes externos al territorio, este trabajo

asumio dicha condicion como parte constitutiva del propio proceso de conocimiento.

Esta conciencia no anuld la accion, pero si la volvi6 mas vigilante. Me obligé a sostener
una pregunta constante: ¢hasta qué punto acompafiar, involucrarse puede convertirse,

inadvertidamente, en una forma de irrupcion?

En el involucramiento con los procesos que vivieron las mujeres ante el INPI, se corrid el
riesgo de mimetizarse conaquello mismo que aqui se ha problematizado: la introduccion de formas
organizativas que no emergen plenamente de la dinamica local. El modelo de “formar grupos” y
comités, ha sido, con frecuencia, un dispositivo de territorializacién externa que, bajo la apariencia
de normalidad institucional, ha alterado formas tradicionales de organizacién comunitaria. En El
Terrero, la creacion de un colectivo exclusivamente de mujeres, si bien nacido bajo sus propios
intereses de consolidarse como grupo de mujeres artesanas, puede ser entendido —al menos
potencialmente— como una fisura respecto de una organizacion histéricamente articulada entorno
al nucleo familiar-hogar, donde las responsabilidades se distribuian mas por parentesco que por

género.

La tension ética se profundizd al encontrarme en una posicion de fragmentacion personal
y profesional, operando como un puente —por momentos fragik— entre temporalidades vy
racionalidades divergentes. Por un lado, la Universidad Auténoma Metropolitana demandaba
ritmos académicos y productos tedricos; por otro, el Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas
establecia procedimientos administrativos engorrosos pero obligatorios para que el grupo
accediera a recursos. Frente a estas dos logicas institucionales se situaban, con una densidad
irreductible, los tiempos vitales de las mujeres. La gestion de recursos evidencid con

particular crudeza esta disonancia. Mientras las instituciones operaban bajo calendarios rigidos y
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requerian comprobaciones tangibles, la realidad comunitaria demandaba lentitud, escucha y
acuerdos progresivos. Al deslindarme de cualquier funcion institucional, opté por orientar mi
compromiso hacia las mujeres, asumiendo la tarea —no siempre cédmoda— de amortiguar esas

contradicciones para evitar que la presion burocratica socavara su autonomia emergente.

Desde esta experiencia, la investigacion se asume no como un ejercicio neutral, sino como
un encuentro humano atravesado por relaciones de poder, dilemas éticos y negociaciones
constantes. Transitar de la conciencia de una presencia externa hacia un acompafiamiento
respetuoso implicé aceptar que incluso los proyectos orientados a la autonomia pueden portar, de

manera latente, una logica de irrupcion.

Mirar retrospectivamente el proceso me conduce a una reflexiébn mas amplia sobre el
trabajo de campo y sus implicaciones politicas. El involucramiento no puede entenderse como una
mera alternativa metodolégica frente a la intervencion; constituye, mas bien, una praxis que exige
interrogar las estructuras de poder que atraviesan tanto al Estado como a la academia. En este
sentido, concuerdo con Holloway (2004) en su apuesta por intentar idear espacios mas humanos.
Esto supone cambiar las lentes de la praxis y ensayar otras formas de hacer, desplazando el

conocimiento de su vocacion objetivante hacia una relacion mas abierta con el mundo social.

Las dindmicas institucionales —incluso aquellas que se presentan bajo discursos de apoyo
o desarrollo— suelen operar mediante ldgicas de mando que objetivizan a los sujetos y subordinan
la autodeterminacion de sus procesos colectivos y creativos. Frente a ello, este trabajo buscd
abordar el poder desde lo que Holloway denomina el poder-hacer: una potencia social que no se

impone desde arriba, sino gque se genera en el entramado de acciones compartidas.
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Bajo esta perspectiva, la consolidacion de la Red comunitaria de trabajo no debe
interpretarse como la implantacion de una estructura externa, sino como la posibilidad de sumarme
—con cautela— al flujo de la accion social ya presente en la comunidad. En este sentido,
comprendi que toda accidn propia depende de la accién de los otros y que el poder social es, ante
todo, una capacidad colectiva de crear mundo. Lejos de ser entidades neutrales, el Estado y sus
instituciones forman parte de sistemas de relaciones sociales que, con frecuencia, responden a
racionalidades que fragmentan la sociabilidad; sin embargo, esas mismas estructuras nunca logran

cancelar por completo la creatividad social que emerge desde abajo.

En este horizonte, el grupo Mujeres de Cerro Grande trasciende su lectura como resultado
metodologico. Puede entenderse, mas bien, como una expresion concreta de ese poder-hacer que
resista ala fragmentacién y afirma la capacidad comunitaria de organizar la vida desde sus propias

prioridades.

Esta experiencia me ha ensefiado que la produccion de conocimiento situado demanda algo
mas que proximidad: requiere un distanciamiento consciente frente a las logicas de dominacion,
una vigilancia permanente sobre el lugar que se ocupa y una disposicion a dejarse interpelar por el
territorio. Apostar por el involucramiento significa, en ultima instancia, confiar en la potencia auto
creadora de la comunidad y reconocer que sus rumbos no deben ser definidos por metas
institucionales ni por la mirada académica, sino por el curso y ritmo de su propia accion social. En
consonancia con Holloway (2004), comprendi que mi trabajo en EI Terrero no inauguré procesos,
sino que se inscribid en realidades preexistentes; mi accion fue posible porque otras acciones la
antecedieron y, del mismo modo, las dindmicas comunitarias no se suspenden con mi retirada. Hay
en ello un alivio ético: saber que la partida no produce vacio ni pérdida, porque el hacer colectivo

contintia su propio movimiento. Con ello no pretendo eximirme de responsabilidad, sino reconocer
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que el grupo no depende de mi presencia para persistir ni para recrear sus propias formas de accién
— ilusion arraigada en ciertas tradiciones académicas, de que la investigadora es condicién de

posibilidad para los procesos que acompafia-—.

Mientras yo me alejaba del campo, las mujeres transitaban nuevas rutas organizativas —
como su articulacion con MASATL (Véase Anexo F) — confirmando que toda accion individual
es apenas un momento dentro del flujp mas amplio de la accion social. Los relatos sobre el
surgimiento de los proyectos comunitarios y de mujeres muestran, precisamente, ese paso
constante de “los externos”, sin que ello interrumpa la capacidad local de recrear iniciativas,
apropiarlas o transformarlas. Comprenderme como parte transitoria de ese flujo implicé un
ejercicio de descentramiento: aceptar que la investigacion roza apenas la vida comunitaria, en
ocasiones, como una presencia que acompafia y luego se retira. Reconocer esta continuidad implica
también renunciar a cualquier pretension de autoria sobre los procesos observados: el poder-hacer

que los sostiene es, ante todo, social y colectivo, y antecede —siempre— a quien investiga.

C. Aportaciones del estudio y horizontes de investigacion

En suma, una de las aportaciones de esta investigacion radica en posicionar el habitar como
una categoria analitica capaz de articular experiencia, generoy poder, mostrando que permanecer,
organizarse y cuidar, constituyen formas politicas de producir territorio y disputar su sentido.
Desde esta perspectiva, el habitar se configura como un eje articulador entre territorio, género y
ontologia, ampliando el horizonte del desarrollo comunitario mas alla de enfoques productivistas
o exclusivamente institucionales. Ademas, supone avanzar hacia miradas sobre las Areas Naturales
Protegidas que reconozcan la coexistencia conflictiva de ontologias Y la necesidad de dialogar con

las formas locales de vida previamente existentes.

291



En este marco, se abren lineas de investigacion que merecen ser profundizadas. En primer
lugar, el andlisis del cuidado —histéricamente feminizado— como recurso central para la
construccién de lo comln y la defensa del territorio: ¢de qué manera las mujeres negocian, en la
vida cotidiana, las tensiones entre responsabilidades familiares y participacién comunitaria? ¢En
qué medida los proyectos colectivos reconfiguran —o reproducen— las estructuras patriarcales

locales y transforman la agencia femenina en contextos de conservacion?

En segundo lugar, la dimension emocional del habitar aparece como un campo
particularmente fértil de indagacion. Los relatos de las mujeres muestran que practicas de cuidado,
permanencia, migracion y defensa territorial estan atravesadas por emociones. Estas no operan
como estados individuales aislados, sino como fuerzas relacionales que median la manera en que
el territorio es vivido, significado y defendido. Explorar el habitar desde esta perspectiva permitiria
comprender como las emociones configuran disposiciones para permanecer, migrar, resistir o re
existir, y como se inscriben en el cuerpo y en la memoria cotidiana como parte constitutiva de los

procesos de territorializacion.

En el plano tedrico, esta linea dialoga con las geografias emocionales — que conciben las
emociones como practicas sociales situadas y espacialmente producidas —, asi como con
perspectivas fenomenoldgicas del habitar que enfatizan la experiencia vivida, el arraigo y la
afectividad en la relacion con el lugar. Asimismo, los aportes del feminismo que articulan cuerpo,
emocion vy territorio ofrecen un marco decisivo para comprender que las emociones habilitan
formas de agencia. Incorporar esta dimension permitiria complejizar la comprension del habitar
como proceso psicosocial integral, en el que lo emocional pueda constituir el componente central

de la produccion de lo comun.
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D. Reflexién final: habitar la investigacion

Al cerrar este proceso, deseo expresar con honestidad que este trabajo fue gestado desde la
escucha atenta de las mujeres con quienes lo caminé. Uno de los aprendizajes mas significativos
que me deja esta investigacion es haber comprendido que investigar no consiste Unicamente en
producir conocimiento sobre el mundo social, sino en permitir que ese mundo transforme también

la propia mirada.

Si despueés de este recorrido puedo sostener una afirmacion, es que el habitar no remite solo
a la relacion entre sujetos y espacio, sino a la capacidad humana de crear condiciones para que la
vida continle siendo posible. En esa perseverancia, a veces silenciosa, otras apenas visible, se
encarna una forma de resistencia que afirma, dia a dia, el derecho a permanecer. Esta comprension
invita, asu vez, a interrogar ciertos supuestos que atraviesan los estudios rurales. ¢ Qué entendemos
por organizacion?, ;desde qué marcos se reconoce la resistencia?, ¢contra qué habria que luchar
cuando la apuesta cotidiana consiste, precisamente, en permanecer en el lugar al que se siente
pertenecer? Lejos de la imagen clasica de la lucha visible, las trayectorias de estas mujeres
muestran que la permanencia en el bosque —muchas veces después de haber habitado la ciudad—

constituye una forma profunda de afirmacién territorial.

Mas que situarme como una voz autorizada sobre lo aqui comprendido, me reconozco
como una habitante mas del mundo que busca entender realidades sociales para actuar con mayor
responsabilidad. Tal vez la inquietud mas fecunda que me deja este proceso sea reconocer cuanto
nos falta ain por comprender sobre las maltiples formas en que las personas habitan y sostienen
sus mundos. Peroes precisamente en esa conciencia donde se abre también la posibilidad de seguir
pensando, preguntando y acompafiando procesos que nos ensefian otras maneras de ser, estar y

sostener la vida en comun.
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Anexos

Figura 30

Escuela Campesina La Flor de la Vida

Nota. Fotografias proporcionadas por Elizabeth, integrante del grupo Mujeres de Cerro Grande,

en el marco del proyecto comunitario Escuela Campesina La Flor de la Vida, actualmente en
desarrollo, impulsado a través de la Red Agroecologica de Innovaciones Socioambientales vy
Economias Solidarias, en articulacion con el proyecto MASATL y con el acompafiamiento del
Centro de Estudios e Investigacion en Biocultura, Agroecologia, Ambiente y Salud (CEIBAAS-
Colima), la Universidad de Colima y la Secretaria de Ciencia, Humanidades, Tecnologia e
Innovacion (SECIHTI).
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Anexo A. Estrategias, participantes, técnicas e instrumentos de investigacion

En este anexo se detallan las herramientas técnicas utilizadas en el proceso de
investigacion. Aunque en el Capitulo 1 se expusieron las estrategias metodol6gicas generales —Ila
construccion del vinculo y la conformacion del grupo Mujeres de Cerro Grande—, aqui se
describen de manera especifica las técnicas, instrumentos y procedimientos empleados para la

produccion y analisis de datos.

La construccion del vinculo no se limitd a una fase inicial del trabajo de campo, sino que
se configurd6 como un proceso sostenido de involucramiento en la vida comunitaria y en los
proyectos impulsados por las mujeres. Este proceso se articuld, por un lado, a partir de su
participacion en iniciativas institucionales —particularmente en dos proyectos gestionados ante el
Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI), uno orientado a la identidad cultural y otro a
la salud comunitaria—, lo que implicdé una dinamica constante de encuentros de planeacion,

gestion, implementacion de talleres, seguimiento e informes.

Paralelamente, el trabajo conjunto se extendio hacia la definicion y concrecion de intereses
colectivos mas alla del marco institucional. En este sentido, se acompafio el proceso de
consolidacion del grupo Mujeres de Cerro Grande como colectivo de mujeres artesanas, lo que
supuso gestiones con el ejido, la habilitacion de espacios comunitarios y la exploracion de
alternativas productivas. Asimismo, se impulsaron iniciativas vinculadas con su posible
incorporacién al aserradero comunitario y con el desarrollo de proyectos de medicina tradicional
(herbolaria), aunque estas ultimas no lograron concretarse. De igual forma, se promovié su
integracion ala Red MASATL (véase Anexo F), proceso que implicd encuentros en la comunidad,

intercambios con otras localidades donde el proyecto ya se encontraba consolidado, asi como la
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participacion en diversos espacios a los que el grupo fue invitado, incluyendo instancias

relacionadas con salud, derechos humanos y organizacion de mujeres rurales.

Este acompafiamiento también se tejié en los tiempos y espacios cotidianos de la
comunidad: celebraciones patronales, festividades decembrinas, conmemoraciones del Dia de
Muertos y otros momentos de convivencia colectiva que forman parte del entramado social de El
Terrero. A ello se suma la modalidad de presencia en campo, caracterizada por estancias
prolongadas —de dias, fines de semana e incluso semanas—, durante las cuales me alojé en
espacios comunitarios y comparti la vida cotidiana con las mujeres, quienes, en mdltiples

ocasiones, me integraron a sus dindmicas familiares.

En este sentido, mas alla de las estrategias metodoldgicas empleadas, la construccion del
vinculo se sostuvo en elementos centrales de la psicologia comunitaria: la presencia continua, la
interaccion situada y la apuesta por relaciones horizontales basadas en la confianza. Estos
elementos no solo posibilitaron el accesoa la informacion, sino que configuraron las condiciones

mismas de produccién del conocimiento en esta investigacion.

Sujetas participantes

En el proceso de investigacion participaron 26 mujeres cuyas edades oscilaron entre los 15
y mas de 60 afios. La composicion etaria fue la siguiente: ocho mujeres entre 15 y 29 afios; siete
entre 30 y 44 afios; cinco entre 45 y 59 afios; y seis de 60 afios y mas. Esta diversidad generacional
permiti6 recoger experiencias situadas desde distintas trayectorias de vida, lo que enriquecid la
comprension del habitar y de las formas de territorializacion en la comunidad. Entre las
participantes se encontrd poblacion “fluctuante™, es decir, mujeres originarias de El Terrero que

no radicaban de forma permanente en la localidad, sino que, por diversas razones, se encontraban
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establecidas en la zona conurbada de Colima y Villa de Alvarez. No obstante, habitaban

periddicamente la localidad y, sobre todo, se percibian como parte de ella.

Técnicas implementadas

La integracion al grupo Mujeres de Cerro Grande fue un proceso gradual que, con altas y
bajas en la participacion, logro consolidarse en el transcurso de dos afios. La participacion en los
talleres reflexivos, entrevistas colectivas y otros espacios de encuentro fue libre;
metodologicamente, no se establecid ningin criterio excluyente, convocando a toda mujer

interesada en involucrarse.

Sin embargo, para la realizacion de las entrevistas a profundidad se establecieron los

siguientes criterios de inclusion:

o Considerarse originaria de El Terrero.
oo Ala fecha de la entrevista, haber residido de forma permanente en la localidad durante al
menos los dos afios previos.
A partir de este proceso de involucramiento y trabajo situado, se implementaron diversas
técnicas de investigacion orientadas a explorar las experiencias, practicas y significados

construidos por las mujeres en relacién con su vida comunitaria y su habitar el territorio.

En el marco de los proyectos desarrollados con el Instituto Nacional de los Pueblos
Indigenas (INPI) durante noviembre y diciembre de 2022, se llevaron a cabo una serie de talleres
reflexivos que constituyeron un antecedente clave para la conformacién del grupo Mujeres de

Cerro Grande y para el posterior desarrollo del proceso investigativo.

En estos espacios participaron, en promedio, 26 mujeres de la comunidad —incluyendo

poblacion fluctuante—, y se abordaron, de manera articulada, ejes como el trabajo en red, la
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equidad de género, los derechos de las mujeres, la identidad cultural y la construccion de
diagndsticos participativos orientados a la accion comunitaria. A través de dinamicas colectivas,
las participantes reflexionaron sobre la importancia de la organizacion comunitaria, el

reconocimiento de sus derechos y la construccion de proyectos comunes.

Particularmente, el taller sobre genero e identidad cultural posibilitd la emergencia de
relatos sobre la vida cotidiana, las trayectorias familiares y las practicas productivas, destacando
la artesania como un elemento central en la construccion identitaria de las mujeres. Asimismo, en
el proceso de diagndstico participativo se identificaron probleméaticas prioritarias —como la
violencia de género, la limitada participacion social y la necesidad de autonomia econémica de las
mujeres—, asi como lineas de accion orientadas a la organizacion colectiva, la preservacion de la

memoria Yy el fortalecimiento de iniciativas productivas.

En continuidad con este proceso, un segundo proyecto, en 2023, impulsado en el marco del
INPI profundiz6 el trabajo de organizacion mediante talleres centrados en el autoconocimiento,
los derechos sexuales y reproductivos, el liderazgo y la produccion de contenidos audiovisua les
para la difusion de los derechos de las mujeres. Estos espacios ampliaron el horizonte de reflexion,
incorporando dimensiones relacionadas con el cuerpo, la salud, la toma de decisiones y la
participacién comunitaria, al tiempo que fortalecieron habilidades para la organizacion, la gestion

y la comunicacion colectiva.

En su conjunto, estos talleres no sélo posibilitaron la definicion de intereses compartidos,
sino que sentaron las bases para la consolidacién del grupo Mujeres de Cerro Grande,
configurdndose como un espacio inicial de encuentro, reflexion y articulacién que posteriormente
se extendid mas alla del marco institucional. Asimismo, nutrieron el proceso de investigacion al

generar condiciones de confianza, favorecer la produccion de narrativas sobre la experiencia de
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las mujeres en la construccion territorial y abrir lineas de indagacion que fueron profundizadas

mediante la entrevista cualitativa.

En la siguiente tabla se presentan las técnicas implementadas, los ejes de exploracién y el

namero de participantes involucradas en cada una.

Tabla 9

Técnicas implementadas, ejes de exploracion y nimero de participantes

Técnica de Ejes de exploracion Numero de
investigacion participantes
Taller Intereses de las mujeres de la comunidad 26 mujeres en total
reflexivo Identidad cultural y de género (promedio de 10

Formas de organizacion comunitaria y de las mujeres participantes por taller)

Diagnostico participativo

Entrevista  Experiencias en las practicas comunitarias y 10 mujeres

colectiva proyectos productivos aproximadamente
Entrevistaa Experiencia de ser mujer en El Terrero 10 mujeres
profundidad

Nota. Elaboracion propia. La tabla sintetiza las técnicas cualitativas implementadas durante el
trabajo de campo, los ejes de exploracion abordados en cada una y el nimero aproximado de
participantes. En el caso de los talleres reflexivos, el total corresponde a la suma de participantes
en las distintas sesiones realizadas, con un promedio de participacion variable. Las cifras

presentadas son aproximadas debido a la naturaleza flexible del trabajo comunitario.
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Instrumentos de registro y produccion de datos

Con el proposito de contextualizar el perfil sociocultural de las participantes, se disefid una
ficha de registro individual que permitié sistematizar informacion bésica no central parael analisis,

pero relevante como marco contextual y comprensivo.

Ficha de registro individual del perfil social y cultural de las mujeres entrevistadas.

1. Nombre:

Datos de contacto:

Teléfono: Correo electronico:

2. Edad: afios cumplidos. Fecha de nacimiento: Lugar de nacimiento:

3. Escolaridad: (Marca con una X la opcion que corresponda).

Primaria no terminada: Primaria terminada:

Secundaria no terminada: Secundaria terminada:

Bachillerato no terminado: Bachillerato terminado:

Licenciatura no terminada: Licenciatura terminada:

Posgrado: (especificar).

4. Estado civil: (Marca con una X la opcion que corresponda).

Soltera: Unién libre: Casada: Divorciada: Separada: Viuda

5.- ¢ Tiene hijos?:

Si tiene hijos/as, especificar: ¢Cudntos?: Hombres Mujeres
Edades:
Cuéantos estudian: Cuéntos trabajan: Cuantos no estudian ni trabajan

¢ Cuantos viven con usted?:

¢Dbnde viven sus hijo/as que no viven con usted?:
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6.- (Ademds de usted, ;quiénes  viven en su hogar?  (parentesco):

7.- ¢Hace cuanto tiempo que usted vive en El Terrero?:

8.- ¢Ha vivido en algin  otro lugar, ademas de en ElI  Terrero?:

a) Si ha wvivido en otro lugar, indique por  cuanto  tiempo:

b) Si ha vivido en otro lugar, indique el periodo (por ejemplo, de 1993 a 1996):

¢) Razon principal por la que vivié en otro lugar/es:

9.- En la actualidad, ¢cuales son las principales actividades que realiza en

a) El hogar/familia:

b) En la comunidad:

¢ Percibe ingresos econdmicos por esas actividades?

10.- ¢ Cuéles son sus pasatiempos 0 actividades para descansar?:

Observaciones:

Nota. Instrumento elaborado por la autora con asesoria de la Dra. Karla Covarrubias (noviembre
2022).
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Guion de entrevista cualitativa

Para las entrevistas individuales y colectivas se disefio un guion flexible orientado por

preguntas y temas detonadores.

Tabla 10

Guion de entrevista cualitativa

Entrevista a profundidad
Pre guntas (Que significa ser mujer?
detonadoras ([ Como viven las mujeres en El Terrero?
(Cudles son las actividades de las mujeres en el hogar/familia y en la
comunidad?
(Considera que hay diferencias marcadas entre las actividades de las mujeres
y las de los hombres en la comunidad?
Entrevista colectiva
Temas Cuéntenme sobre sus primeras experiencias en:
detonadores o la elaboracion de artesanias
a el vivero;
o la cocina rural; etc.
Platiquenme, por qué es importante para ustedes: hacer artesanias; su
participacion en el vivero, etc.

Nota. Instrumento elaborado por la autora con asesoria de la Dra. Karla Covarrubias (noviembre
2022).
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Ficha de contenido para organizacion del proceso

Ademas de los instrumentos de produccion de informacion, se utilizd una ficha de

contenido para registrar el proceso metodolégico y las condiciones de produccion del discurso

Tabla 11

Ficha de contenido para organizacién y analisis de datos

Datos generales de la técnica

Seleccion

Modalidad de la técnicay
lugar donde se llevo a cabo
Guion

Forma de registro

Rapport / romper el hielo

Vigilancia epistemologica

Ficha de contenido

Preproduccion

Nombres de las participantes:
Edades:
Diay lugar de la actividad:
NUmero de sesién y duracion:
Coémo fue la seleccién de las participantes y por qué se eligieron a
esas personas.
En el caso de la entrevista, ;fue individual o colectiva?
De qué manera el lugar favorecié o no el dialogo.
De qué manera favoreci6 el guion el desarrollo de la técnica.
Si no hubo grabacion, como se registro.
Produccion
Como fue la experiencia de “romper el hielo.”
En general, como fue la experiencia durante el desarrollo de la
técnica. Experiencias significativas de la interaccion.

Cierre
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Cierre Coémo fue la experiencia del cierre de la técnica.

Consentimientoinformado  Acuerdos establecidos.
Transcripcion Aspectos significativos para la investigacion después de escuchar la
grabacion y transcribirla. Qué categorias o temas fueron novedosos.

Narrativas Registrar algunas narrativas o discurso significativo

Nota. Adaptacién propia a partir de la ficha elaborada por la Dra. Ana B. Uribe Alvarado

(Diplomado Investigacion en trabajo de campo en ciencias sociales, 2022, Universidad de Colima).

Procedimiento de organizacién y analisis de datos

Posteriormente, las entrevistas fueron transcritas integramente y sistematizadas en una base

de datos comun que permitio identificar palabras fuerza, frases textuales, categorias a priori y

categorias emergentes.

Tabla 12
Base para la construccién de los datos

Técnica Participante @ Detonador Discusion Palabras Frases Frasespor Categoria Categoria

de fuerza textuales parafrasis a priori emergente
investigacion

Nota. Instrumento de la Dra. Ana Isabel Zermefio Flores (2022), compartido en diplomado de

investigacion en trabajo de campo, Universidad de Colima.
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El enfoque comprensivo

El proceso de analisis no se limitd a una operacion técnica de clasificacion de informacion,
sino que se inscribid en una ldgica comprensiva orientada a reconstruir sentidos desde las propias
voces de las participantes. A partir de la discusion generada en torno a cada tema detonador —
tanto en las entrevistas como en los talleres reflexivos— identifiqué, en cada discurso, las
“palabras fuerza” y recuperé fragmentos textuales significativos que posteriormente fueron
trabajados mediante parafrasis analiticas. Este ejercicio permitidé articular categorias a priori con
categorias emergentes construidas desde los propios relatos (Zermefio, 2022), en un movimiento

constante entre marco conceptual y experiencia situada.

En consonancia con el enfoque comprensivo, el analisis se orientd a reconocer lo que
Bertaux (2005) denomina “indicios” o “huellas” en los discursos: marcas narrativas que funcionan
como ventanas para acceder al mundo social desde la perspectiva de quienes lo habitan. Mas que
confirmar hipétesis previamente delimitadas, el trabajo consisti6 en dejar que los relatos
expandieran el objeto de estudio, permitiendo que nuevas aristas de sentido emergieran desde la
experiencia vivida. En esta linea, resulté fundamental atender no sélo a las recurrencias tematicas,
sino también a las “zonas blancas” —silencios, omisiones, desplazamientos— que revelan

tensiones, limites o dimensiones dificiles de nombrar.

Como sefiald Jaime Romero (comunicacién personal, 11 de marzo de 2022), el enfoque
comprensivo sitla a quien investiga dentro del mundo narrado que se configura en la entrevista:
un universo con logicas, reglas y significados propios. Esta implicacion supone reconocer que el

analisis no es externo al campo, sino parte de la relacion construida.

316



Posteriormente, el analisis se desplazd hacia la identificacion de “puntos de cruce” entre
discursos, es decir, convergencias, divergencias y resonancias compartidas entre las distintas
participantes. A partir de estos cruces se consolidaron categorias construidas desde las voces de
las actoras, que sirvieron como base para la produccién de las narrativas analiticas desarrolladas

en los capitulos.

En este sentido, el enfoque comprensivo no persigue la captacion del otro como objeto,
sino la comprension de la experiencia humana en su densidad relacional. Ello implicé reconocer
tanto mis propias localizaciones como investigadora como la diversidad de posiciones sociales,
generacionales vy territoriales de las mujeres participantes. El andlisis se configurd, asi, como un
espacio de interseccion donde fue posible construir un territorio comun de sentido, desde el cual

emergen las polifonias que atraviesan esta investigacion.
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Anexo B. Leyendas y memoria narrativa en El Terrero

El presente anexo relne dos leyendas compartidas por distintas generaciones en la
comunidad de El Terreroy en localidades cercanas de Cerro Grande: El Indio Alonso y La nifia
guemada. Tal como se sefiala en el Capitulo 1, estos relatos emergieron de manera recurrente en
los espacios de encuentro con las mujeres —particularmente en talleres y conversaciones
colectivas—, no como elementos anecdoéticos aislados, sino como parte del entramado narrativo a
través del cual la comunidad construye memoria, interpreta su pasado y dota de sentido al

territorio.

La decision de incorporar estas leyendas como anexo responde a un criterio metodologico
y analitico. Por un lado, permite preservar la extension y riqueza narrativa de los relatos,
respetando su cardcter oral y su densidad simbolica. Por otro, evita fragmentarlos o
instrumentalizarlos dentro del cuerpo del texto principal, donde su funcién es mas bien referencial

y contextual.

Desde una perspectiva psicosocial y comprensiva, estas narraciones pueden ser entendidas
como formas de inscripcion simbdlica del territorio, en las que se entrelazan historia, memoria
colectiva y experiencia vivida. Ambas leyendas remiten, de manera directa o indirecta, a un mismo
proceso historico: la explotacion forestal y la presencia de la industria maderera en la region. En
este sentido, mas que relatos fantasticos desvinculados de la realidad, constituyen dispositivos de
memoria gque condensan experiencias de violencia, transformacién territorial y relacién con el

bosque.
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Asimismo, su circulacion intergeneracional da cuenta de la persistencia de ciertas marcas
historicas en la vida comunitaria, asi como de la manera en que el territorio es habitado no sélo

materialmente, sino también a través de narrativas que lo significan, lo habitan y lo resguardan.

Las versiones aqui presentadas corresponden a relatos recopilados y reconstruidos a partir
de fuentes secundarias y de la tradicion oral local. Se incluyen de manera integra con el propdsito

de conservar su estructura narrativa y su tono original.

El Indio Alonso?28.

Cuentan que, durante la Revolucién Mexicana, en Colima, existi6 un hombre que causé
miedo entre la poblacion y las fuerzas federales. Vicente Teodoro Alonso, mejor conocido como
el Indio Alonso. Nacido en Zacualpan, parte de Cerro Grande dentro de la actual Reserva de la
Biosfera de la Sierra de Manantlan, Alonso fue un conocido bandido que comenzo a ser perseguido
después de asesinar y robar al norteamericano Chas F. Temple. Su leyenda comenzé cuando las
autoridades le buscaron afanosamente, pero nunca lo atraparon. A raiz de ello, la gente decia que
el Indio Alonso tenia pacto con el diablo porque era un nahual, es decir, que tenia el don de
convertirse en cualquier animal y poder huir. Se decia que era el Unico que sabia como llegar ala
Piedra de Juluapan, un monolito gigante que se puede ver en la punta de Cerro Grande desde la
ciudad de Colima; se cuenta que ahi guardaba sus tesoros. Lo cierto es que siempre logré escapar
debido a suamplio conocimiento del bosque. El 31 de agosto de 1917, el Indio Alonso, delirante

por la fiebre, se encontraba en cama, ocasion que aprovechd Ramona Murguia, una muchacha que

28 Relato recopilado por Victor Chi (2007) a partir de la tradicion oral en comunidades de Cerro Grande. Version
difundida en el video El nahual de Cerro Grande, serie Leyendas de los bosques mexicanos (Parte 2), Comision
Nacional Forestal (CONAFOR), publicado en Facebook.
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raptod en la comunidad de Zapotitlan de Vadillo. La mujer tom6 un filoso cuchillo y, sin pensarlo

dos veces, le provoco un tajo en la yugular.

Desde entonces la leyenda del nahual del Indio Alonso quedo arraigada en las comunidades

de Cerro Grande, el bosque de encino mas importante de Colima.

Ustedes han de conocer al “Indio Alonso”, sus andadas, sus aventuras y sus excesos, pues,
de él, se han escrito muchas cosas, de su mentado tesoro jni se diga! y de su presunta aficion a la
brujeria jpues correninfinidad de leyendas! Perolo que pocos conocen, es que, él, un dia, hizo que
se cimbrara el palacio de gobierno del estado jAsi como lo oyen! Y es que, a pesar de que la
historia nos dice que Alonso eramuy buscado y que siempre se andaba escondiendo por los montes
y los cerros, la verdad jEs que no era tanto asi! Hay gente que asegura que, algunas tardes, bajaba
bien quitado de la pena en su “cuaco” acompafiado de su brazo derecho, un hombre de su entera
confianza, a comer sopitos al jardin de “La Villa”, en donde, siempre, se la pasaba mirando a las

muchachas a ver cual se robaba.

Cuenta la gente que, tanto era su desvergienza que, una tarde, el gobernador de Colima, ya
muy enojado, porque, aquel, se paseaba con tanta desfachatez por la ciudad y porque, sus policias,
no lo podian capturar, ideo un plan para acabar de una vez por todas con el “Indio Alonso” que
nada mas lo estaba poniendo en vergiienza ante el pueblo de Colima, por lo que llamo a uno de

sus hombres de mayor confianza y le dijo:

Ve a donde este el “indio Alonso” y habla con él, dile que estoy dispuesto a negociar, que
no se le castigara ni a él ni a sus hombres si deponen las armas, pero que, antes, debe venir a

platicar conmigo para acordar en qué condiciones sera el acuerdo. Dile que lo espero el dia de
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mafiana en el palacio de gobierno, que puede venir con la entera confianza de que no intentaremos

nada en contra de él iDile que tiene mi palabra!

Con esa encomienda partio el hombre aquel para el “Cerro Grande”, en donde, se suponia,
andaba “Alonso” y su gente. Pasando una y mil peripecias, aquel enviado del gobernador llego
ante el “indio”, a quien le dio el mensaje que le habian encomendado. “Alonso” lo escuchd
atentamente, y después de un rato de dejarlo hablar, con desconfianza, le pregunto al emisario del

gobierno:
- Y qué me garantiza que no me “querran” atrapar los “pelones” cuando llegue al palacio?

- jLa palabra del sefior gobernador del estado! jQue no es poca cosa, sino la palabra de un

hombre a carta cabal!...

El “Indio Alonso”, lo pensé un rato y, lentamente, como “masticando” su respuesta, le

contesto finalmente:

- Digale al sefior gobernador que ahi estaré al mediodia, que confid en su palabra y que,
por eso, iré solo. Pero, dile también, que no intente traicionarme porque si lo hace jLes juro que
se arrepentirdn! Asi, en ese acuerdo quedaron aquellos hombres; y aunque los gavilleros del
“indio” le decian que no confiara en las palabras del gobernador, porque, seguramente, era un plan

que tenia preparado para atraparlo, él, solo les respondia:
- iNo se preocupen! ;Si intenta algo! {No sabe la que le espera!...

Asi, al dia siguiente, el “indio Alonso”, montado en su enorme y bello “cuaco” atravesaba
el centro de la ciudad de Colima ante la mirada atonita de los hombres y temerosa de las muchachas

casaderas...
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Ante su paso, nomas se escuchaba, entre el silencio, el ruido de las herraduras del enorme
potro color blanco, asi, a paso lento y ante una multitud de gente que se escondia a su trote,

“Alonso”, llegd a las purititas doce del dia al palacio de gobierno...

Asu llegada, las puertas, se abrieron de par en par, los dos guardias que cuidaban la entrada
se hicieron un lado y lo dejaron pasar con todo y “cuaco” jNomas el puro resoplido del caballo y
sus pasos al chocar con las baldosas del palacio se escuchaban! De ahi en mas jTodo estaba en

absoluto silencio!...

El gobernador, controlando malamente sus nervios, desde el segundo piso, lo miraba, pues,

ya lo estaba esperando, al verlo entrar, le dijo:
- iQué bueno que viniste “Alonso”! jYa es hora de poner las cosas en su lugar!
- jPé& eso venimos! jPa ponerlas donde deben estar! - Respondi6 el “indio”...
El gobernador, siguid diciéndole:

- jYa son muchos los dolores de cabeza que nos has dado! Y por lo visto jMis tropas no

tienen pa cuando tomarte preso! jPor ello, he decidido hacerlo yo mismo!...
Y diciendo esto, el gobernador ordend:
- jCierren las puertas!...

En ese preciso momento, decenas de soldados salieron de los cuartos, en donde estaban
escondidos, dandole “‘cerrojazo” asus armas, rodeando al “indio Alonso” y asu caballo, que nomas

reparaba y relinchaba jbufando con espanto y coraje!...

El gobernador, grit6 a sus tropas:
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- iDeténganlo! jLo quiero vivo, pero, si se resiste! jTiren a matar!...
Los militares, trataron de acercarse al “cuaco”, pero, el “Indio Alonso”, les vocifero:

- jSi se acercan! jHaré que se caiga el palacio de gobierno y los aplaste a todos! jAsi que,

si quieren morir! jNomas atrévanse!...

Los militares, no creyeron nada de lo que “Alonso” estaba diciendo, asi que, se fueron
acercando mas y mas, hasta que, de un de repente, el corcel del “indio” jPeg6 un salto y comenzo

a pegar carrera dentro del palacio de una esquina a otral...

Los militares, trataban de apuntar sus armas al “Indio Alonso”, pero, era tan rapida la

carrera que pegaba el caballo, de un lado a otro, que era practicamente imposible apuntarle bien...
A la segunda carrera que hizo el corcel, un leve movimiento se sinti6 en el palacio...

iAl llegar de nuevo a la esquina, el caballo comenz6 a reparar y reparar! jPor lo que, los

movimientos de las paredes y el piso se hicieron cada vez mas y mas fuertes!...

Los militares, se miraban entre ellos asustados y asombrados, mientras que, el gobernador,
agarrado del pasamanos del segundo piso jNomas pelaba los ojotes sorprendido mientras era

zangoloteado como mona vieja de basurero!...

El “Indio Alonso”, echandose unas carcajadas que retumbaban por todo el palacio, les

gritaba:

- jAtrdpenme, pues! jAqui estoy! jA ver sison tan machitos bola de montoneros cobardes!

iAndele gobernador! jAqui estoy! jVenga por mil...
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iMientras mas corria y reparaba el caballo del “indio”! jMas fuerte era el temblor! tanto
asi, que, la mayoria de los militares ya estaban en el suelo y con las armas regadas por todos

lados...
Al ver y sentir tan tremendo fenémeno, el gobernador, casi llorando, gritd, a los guardias:
- jAbran las puertas! jDejen que se largue! jQue se vaya!...
Al abrirse las puertas, el temblor, ceso...

El potro del “indio Alonso”, de tres saltos se fue para la calle, en donde, las cosas, parecian

transcurrir como si nada hubiera pasado, como si, ahi jJamas hubiera temblado!...

Los soldados y el gobernador no atinaban aun a comprender que era lo que habia sucedido

y se miraban los unos a los otros, confundidos.

Mientras tanto, el “Indio Alonso” se alejaba lentamente por las callejuclas empedradas de
la ciudad, con rumbo a “La Villa”, para de ahi, tomar el camino hacia el “Cerro Grande” Cuentan
que, después de retomar la calma, el gobernador les ordeno a los soldados, “so pena” de carcel o
de fusilamiento, que nadie de los que vivieron este acontecimiento deberia nunca comentar nada,

que hicieran y consideraran que, esto, nunca habia ocurrido jQue jamas sucedid!...

Tal vez por eso la historia o0 algin libro no menciona esta anécdota del “Indio Alonso” y el

gobernador de Colima...

Sin embargo, no todos los militares, ahi presentes, cumplieron su palabra de guardar el
secreto. Uno de ellos, fue mi abuelo, quien, ya de grande, solia contarnos esta historia, cuando
ifbamos a su rancho y, por la cara de espanto que ponia al relatarla, la verdad es que, yo, si creo

que sucedio. Al fin y al cabo ;No todos dicen que el “Indio Alonso” era brujo?
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La nifia quemada?29.

“Lagunitas” es una hermosa comunidad que se encuentra en lo mas alto del “Cerro
Grande”, mas arriba que “El Terrero”, por un lado, y de “Campo cuatro”, por el otro, ya en los

limites con el estado de Jalisco.

Esta poblacion, rodeada de pinos y oyameles, toma su nombre debido a las “ollas” que se

hacian para almacenar agua de lluvia, las cuales, formaban pequefias “lagunitas”.

Entre lo frio de sus aires, los manzanos y los duraznos adornan los jardines de las casas que
aln estan en pie en esta comunidad, quienes, como sus habitantes, han sabido sobrevivir de la
mejor manera posible, alegres y dichosos, en este pedacito de paraiso de la sierra de Manantlan,

conservando de la mejor manera posible, sus costumbres y tradiciones.

En esta comunidad, cada uno de sus rincones, brechas y construcciones, guardan muchos
secretos y misterios, ellos, han sido testigos de muchos sucesos histéricos desde los tiempos
antiguos en que el tren que bajaba rollos de madera de la “Lumber co” atravesaba todo el cerro

grande con su bramido y su cuerpo de gusano de hierro.

Incluso, esta poblacion, formo parte de uno de los seis “Campos™ o estaciones, seis a saber,
donde el tren hacia sus paradas para que su caldera de vapor fuera enfriada con agua durante su

recorrido a la ciudad de Colima y viceversa.

Prueba de esos tiempos viejos, es la rueda de ferrocarril que, aun hoy, adorna la entrada de

la comunidad y en donde, tarde a tarde, la gente suele sentarse a tomar el sol o jugar baraja. Incluso

2% Relato recopilado por Victor Chi (2009; actualizacion 2021), reconstruido a partir de testimonios de nifias, nifios,
habitantes e instructores de las comunidades de Lagunitas y El Terrero.
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entre los caminos, es posible encontrar pedazos de riel y clavos que se usaban en el tendido de la

via del tren.

Acerca de estos temas, existe una historia que, con el paso del tiempo se ha convertido en
una leyenda, que nos habla que en los tiempos en que aun estaba el campamento maderero en la
comunidad, especificamente en donde hoy se encuentra el terreno de la escuela abandonada,

sucedid un tragico accidente que marcé para siempre el lugar.

Dicen los testimonios que, en el sitio, se almacenaban grandes cantidades de agua en

depositos que eran usados en las maquinas del tren.

Mucho movimiento habia en ese patio de maniobras, trabajadores iban, trabajadores
venian, rollos y grandes troncos de madera se acarreabany subian a las géndolas del tren, para

llevarlas con rumbo a Europa y Estados Unidos.

En uno de esos dias, cuando el ajetreo estaba en lo mas algido, cuando el tren acababa de
arribar al campamento, una nifia, hija de uno de los trabajadores, se encontraba jugando muy cerca

de la maquina del tren que acababa de llegar.

Cuando los trabajadores, aventaron agua a la caldera de la maquina para enfriarla, no se
percataron que, la nifia, se encuentra un lado de ella, por lo que, gran parte del agua hirviente cay6

sobre ella provocandole horribles quemaduras de primer grado.

Al escuchar sus gritos los trabajadores fueron auxiliar a la nifia, pero todo fue envano, gran
parte su cuerpo estaba horripilantemente quemado, ya habia muy poco por hacer, ademas no
existian servicios médicos y pensar bajarla a Colima, seria practicamente indtil, porque llevaria

mucho tiempo.
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Trataron de reanimarla con remedios caseros, pero, ya muy poco se podia hacer, en cuestion

de horas, la infortunada nifia, murio.

Relatan los enterados que, el cuerpo de aquella pequeiia fue enterrado en el mismo lugar,

en los alrededores del campamento donde habia sucedido aquella tragedia.

Asi pasaron los afios, al final, la compafiia maderera que depredo todos los arboles del

“Cerro Grande”, se marcho de Colima y con ellos los trabajadores también.

En el lugar donde habia muerto la nifia, durante mucho tiempo solo una cruz de madera
que recordaba la tragedia ahi sucedida. Al pasar de los meses y los afios, al no haber en la

comunidad familiares de aquella pequefia, poco a poco, su historia, quedo en el olvido.

Tiempo después, en aquel predio que habia sido ocupado por el campamento maderero, se

construyé la escuela primaria de la comunidad.

Y fue precisamente ahi cuando esta historia, toma su segundo aire, pues, aparte que en los
cursos se inauguraron Yy los nifios comenzaron a asistir al lugar, un suceso extrafio comenzo a
ocurrir, pues tanto instructores del CONAFE, como nifios y nifias, comenzaron a decir que en los
alrededores de la escuelay de los salones de clase, solia verse auna nifia que caminaba y caminaba

alrededor, como paseando, pero, que no correspondia a ninguna alumna inscrita en la escuela.

Todos coincidian en lo mismo: Era una nifia pequefia con un vestido blanco, de encajes,
que no correspondia a esta época, que daba vueltas alrededor de los salones y que se metia en uno

de los cuartos de madera que servia como salon de preescolar y bodega, que ahi se perdia.
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Incluso habia nifios y nifias, que afirmaban habérsela encontrado dentro los salones de
clase, y mas aun, habia testimonios de pequefios que aseguraban muchas veces haber jugado a la

pelota o con los juguetes de la escuela con aquella extrafia nifia.

Asi pasaron los afios, para los escuelantes ya era normal la presencia de aquella pequefa.

De igual manera, los jovenes que se reunian enel patio del predio, a jugar voleibol, varias
vecesse la toparon, a plena luz de la tarde, deambulando entre los salones del preescolar y el fondo

del terreno de la escuela.

Acerca de las historias que se contaban sobre las apariciones de esta nifia, hay una que
resultaba fantastica y muy misteriosa, pues dos instructores que impartirdn clases de primaria en
la comunidad, de nombres Miguel y Jonathan, aseguran que, varias veces, escucharon a esta nifia
cantar alrededor de la casa donde se quedaban a dormir toda la semana, que era un canto que
comenzaba entre los arboles del bosque y poco a poco se iba acercando a la casa donde dormian y
lentamente la rodeaba, hasta llegar a la altura de la puerta, donde, de pronto, todo quedaba en

silencio y ya no se escuchaba mas nada del canto que era, mas o menos, asi:

-La,lala, lala...

Incluso, en alguna ocasion, mas de quince compafieros que se encontraban ahi en una
reunion de trabajo regional, en medio de la madrugada, fueron testigos de tan misterioso suceso,
quedando profundamente asustados y plenamente convencidos que la nifia quemada, les habia

jugado una broma de muy mal gusto.

Y asi, existen multiples testimonios acerca de este pequefio ente, espiritu 0 &nima que por

muchisimas décadas ha habitado este lugar.
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Actualmente, el predio donde estaba la escuela y el antiguo campamento ferrocarrilero luce
abandonado, ya no hay nifios ni nifias que habiten sus aulas ni llenen con sus sonrisas los rincones

del lugar.

Ahora, de vez en cuando se utiliza ese lugar para que los visitantes, que suelen aventurarse

a explorar esta hermosa comunidad, puedan montar sus casas de campafia.

Lo increible de todo esto, esque alguno de estos visitantes, desconocedores de esta historia,
han contado que, a medianoche, cuando la obscuridad reina enel lugar, se han encontrado con una
nifia quien, sin portar suéter o cobija alguna, recorrer los alrededores brincando y cantando

alegremente.

Incluso ayer testimonios de uno de estos exploradores quien asegura que una vez compartio
pan y café con esta misteriosa nifia, la cual le confesd que se sentia sola y que no tenia con quien

jugar.

¢Sera esta misma chiquilla la nifia que sufrié la terrible tragedia en el pasado? ¢Sera que a

pesar del tiempo transcurrido su espiritu ain no descanse en paz?

No lo sabemos a ciencia cierta, pero, seguro es que, este misterio, sélo podra ser resuelto
cuando, usted, amable lector, visite la comunidad de “Lagunitas” y se quede a acampar en este

lugar lleno de historia y misterio.
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Anexo C. Administracion de las Areas Naturales Protegidas en México

Este anexo sintetiza los principales elementos normativos, institucionales y operativos que
configuran la administracion de las Areas Naturales Protegidas en México. Su propdsito es ofrecer
un marco de referencia que permita comprender la ldgica de gestion territorial desde el Estado, en

la cual se inscribe la Reserva de la Biosfera Sierra de Manantlan.
Tabla 13
Administracion de Areas Naturales Protegidas en México

Componente / Descripcion Funcién en la gestién del
proceso ANP
Fundamento La administracion de las ANP se sustenta  Proporciona el marco legal
normativo principalmente en la Ley General del que legitima la intervencion
Equilibrio Ecolégico y la Proteccion al del Estado en el
Ambiente (LGEEPA) yen la Ley General  ordenamiento y regulacion
de Vida Silvestre, que establecen las bases del territorio.
para la conservacion, proteccion y uso

sustentable de los recursos naturales.

Categorizaciony El Estado identifica areas de relevancia Establece el reconocimiento
creacion ecoldgica y las decreta bajo distintas oficial del territorio como
categorias de proteccion (Reserva de la ANP y redefine su uso bajo
Biosfera, Parque Nacional, entre otras), criterios de conservacion.

definiendo objetivos de conservacion

especificos.

330



Programa de

mane jo

Estructura

institucional

Direccién del
ANP (escala

local)

Participacion

comunitaria

Monitoreo y

evaluacion

Instrumento técnico-normativo que regula
las actividades dentro del ANP, definiendo
zonificacion, usos permitidos, restricciones

y estrategias de conservacion.

La Comision Nacional de Areas Naturales
Protegidas (CONANP) es la instancia
federal responsable, através de la cual se
implementa la politica ambiental en las
ANP.

Cada ANP cuenta con una Direccion de
Reserva encargada de la gestion operativa
en territorio, articulando actores locales,
programas Yy acciones especificas.

Se reconoce la presencia de comunidades
locales dentro de las ANP, promoviendo su
inclusion en procesos de consulta, manejo

y toma de decisiones.

Se implementan sistemas de seguimiento

del estado de los ecosistemas y del

Opera como dispositivo
central de ordenamiento
territorial y regulacion de
practicas sociales y
productivas.

Coordina la planeacion,
ejecucion y supervision de
las acciones de
conservacion a nivel
nacional.

Traduce la politica
ambiental a la escala local y
mediatiza la relacion entre
Estado y comunidad.
Introduce mecanismos de
gobernanza que, en la
practica, oscilan entre la
participacion efectivay la
regulacion institucional de
los actores locales.
Permite evaluar la

efectividad de las politicas y
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Regulaciony

vigilancia

Educaciony
divulgacion

ambiental

Financiamiento

cumplimiento de los objetivos de
conservacion.

Se establecen normas para controlar
actividades como el aprovechamiento de
recursos, el turismo o la investigacion, con

mecanismos de inspeccion y sancion.

Se desarrollan acciones de sensibilizacion
y formacion sobre la importancia de la
conservacion y el uso sustentable de los
recursos.

Las ANP se sostienen mediante recursos
publicos, asi como por financiamiento
internacional, proyectos especificos y, en
algunos casos, ingresos derivados de

actividades reguladas.

ajustar estrategias de
manejo.

Garantiza el cumplimiento
del marco normativo y
refuerza el control
institucional sobre el
territorio.

Busca generar apropiacion
social de los objetivos de
conservacion y legitimar las
politicas ambientales.
Asegura la viabilidad
operativa del ANPy
condiciona el tipo de
proyectos e intervenciones

que se implementan.

Nota. Elaboracion propia con base en la Ley General del Equilibrio Ecoldgico y la Proteccion al

Ambiente (LGEEPA).

Si bien la tabla anterior presenta de manera sintética los componentes que estructuran la

administracion de las Areas Naturales Protegidas en México, es importante sefialar que dichos

elementos no operan Unicamente como dispositivos técnicos de gestion ambiental. En su conjunto,

configuran formas especificas de ordenamiento del territorio que inciden directamente en las

practicas, usos Yy significados que las comunidades construyen en torno a éste. En este sentido,

instrumentos como el programa de manejo, las estrategias de regulacién y la estructura
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institucional no solo organizan la conservacion, sino que operan como dispositivos de

territorializacion estatal que reconfiguran las relaciones entre poblacion, naturaleza y poder.
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Anexo D. Reconocimientode El Terrero enla Ley estatal indigena

Este anexo presenta el fundamento juridico mediante el cual la comunidad de EI Terrero

es reconocida dentro de la Ley sobre los Derechos de los Pueblos y Comunidades Indigenas del

Estado de Colima (2016).

Tabla 14

Ley sobre los Derechos de los Pueblos y Comunidades Indigenas de Colima

Elemento Descripcion Ubicacion
normativa
Marco legal ~ Ley sobre los Articulo 3

Derechos de los
Pueblos y
Comunidades
Indigenas del
Estado de Colima
(2016)

Reconocimiento El Terrerocomo  Articulo 3,

de El Terrero  parte de las fraccion
comunidades VII1, inciso
indigenas de b),
Minatitlan

Implicaciones

Define el
listado de
comunidades
reconocidas
como
indigenas por
municipios
Permite acceso
a programas

institucionales

Observacion

Establece base
juridica para
clasificacion

territorial

Reconocimiento
juridico no
necesariamente
coincide con

autoidentificacion
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Uso

institucional

Cambio

normativo

reciente

Accesoa
convocatorias y

proyectos (INPI)

Modificacion en
criterios de
reconocimiento

federal

Lineamientos

actuales del

INPI

Participacion
de mujeres en
Programas del
INPI
Restriccion del
reconocimiento
a comunidades
como
Zacualpan y

Suchitlan

Categoria
utilizada como
via de gestion de
recursos
Evidencia la
inestabilidad de
las categorias

institucionales

Nota. Elaboracion propia con base en la Ley sobre los Derechos de los Pueblos y Comunidades

Indigenas del Estado de Colima (2016). La inclusién de El Terrero constituye un reconocimiento

de caracter juridico-administrativo que no necesariamente refleja su auto identificacion étnica.
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Anexo E. Aplicacion de la técnica redes semanticas naturales y actitudinales

Este anexo presenta la aplicacion de la técnica de Redes Semanticas Naturales y
Actitudinales, utilizada como herramienta para explorar los significados, experiencias Yy
valoraciones afectivas que las mujeres de El Terrero construyen en torno a vivir en El Terrero.
Desde un enfoque psicosocial, esta técnica permitio articular dimensiones cognitivas, simbolicas

y emocionales del habitar.

La técnica consistid en solicitar a las participantes que enumeraran un determinado niimero
de palabras (entre 5y 10) que asociaran con un concepto estimulo. Para este estudio, se utilizaron

dos estimulos: 1. “Vivir en El Terrero” 2. “Vivir en un Area Natural Protegida”

Tabla 15

Ficha de registro para la técnica de Redes Semdnticas Naturales y Actitudinales

VIVIR EN UN AREA NATURAL PROTEGIDA (+) (-) (=)

+)(-) (=)
+)(-) (=)
) (-) (=)
) (-)(=)
+)(-)(=)
+)(-) (=)

Nota. Por cada ficha se obtienen datos sociodemograficos basicos: sexo, edad, ocupacion, etc.

Una vez que las participantes enlistaron las palabras, se les pidi6 jerarquizarlas asignando

el nimero “uno” a la palabra mas importante en relacion con el concepto estimulo, y asi
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sucesivamente. Posteriormente, para valorar las actitudes, cada participante indico si cada palabra

de sulista —incluido el estimulo— representaba para ellas una actitud positiva, negativa o neutral

(“les da igual”).

Adicionalmente, en un espacio de conversacion grupal, las mujeres compartieron sus

respuestas, vinculindolas con sus experiencias personales de vida. Este momento permitid

enriquecer la técnica al situar los significados en contextos vividos, articulando los datos obtenidos

con relatos y experiencias concretas.

A continuacion, se presenta un ejemplo de las palabras evocadas y su jerarquizacion ante

el estimulo “Vivir en El Terrero”, como parte de la aplicacion de la técnica:

Tabla 16

Palabras evocadas y jerarquizacion ante el estimulo: “Vivir en El Terrero”
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Nota. La tabla muestra un ejemplo ilustrativo de las palabras evocadas y su jerarquizacién ante el

estimulo “Vivir en El Terrero”.
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Analisis del significado psicolégico y actitudinal

El andlisis de la informacion obtenida se realizd a partir del enfoque de Redes Semanticas
Naturales y Actitudinales, integrando procedimientos para el analisis del significado psicologico

y de la carga afectiva.

En la siguiente tabla se sintetizan los principales pasos analiticos

Tabla 17

Significado psicologico y andlisis actitudinal: cdlculo e interpretacion

Significado psicologico

Obtencion del Valor J: consiste en contabilizar el total de conceptos definidores diferentes
enlistados por las participantes, eliminando repeticiones. El valor obtenido representa la
riqueza semantica de la red y su amplitud.

Obtencion del nivel de dispersion con base en el Valor J: se calcula identificando los
nimeros minimo y maximo de conceptos definidores posibles en una Red Seméantica
Natural. Paraello, se multiplica el nimero total de participantes por el nimero de conceptos
definidores que se les solicito para un concepto estimulo (entre 5 y 10). El resultado
corresponde al maximo posible de conceptos definidores. El minimo posible implicaria que
todas las participantes enlistaran exactamente los mismos conceptos. A partir de estos
valores se obtiene un rango, que permite calcular un porcentaje de dispersion mediante una
regla de tres: (Valor J x 100) + rango. Este porcentaje se clasifica en cinco niveles: muy

bajo (0-20%), bajo (21-40%), medio (41-60%), alto (61-80%) y muy alto (81-100%).
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Obtencion del nivel de acuerdo con base en el Valor J: se interpreta de manera inversamente
proporcional a la dispersion, por lo que se utilizan los mismos rangos, pero invertidos: muy
bajo (81-100%), bajo (61-80%), medio (41-60%), alto (21-40%) y muy alto (0-20%). Este
indicador permite identificar el grado de consenso en el significado compartido.
Categorizacion de primer nivel: implica agrupar los conceptos definidores a partir de
relaciones de sinonimia o similitud lingiiistica (por ejemplo, “conducta” y
“comportamiento”; “amable” y “amabilidad”).

Obtencion del Valor J post-categorizacion: se obtiene contabilizando el total de categorias
y palabras resultantes tras la agrupacion.

Obtencion de la frecuencia de definidoras: consiste en contar el nimero de veces que
aparece cada palabra o categoria definidora.

Obtencion del Valor M o peso semantico: se calcula puntuando la categoria o palabra
definidora de la Red Semantica Natural segun la jerarquia asignada por cada participante y
luego sumando todos los resultados. Requiere multiplicar la frecuencia de aparicion de cada
categoria o palabra definidora por el valor correspondiente al orden que se le asigno (las
palabras a las que se asign6 el nimero 1 se multiplican por 10, a las que se asignd el 2 se
multiplican por 9 y asi hasta las que se les coloco el nimero 10, que se multiplican por 1).
Este valor estima la importancia otorgada para cada categoria o palabra definidora.
Obtencion del Conjunto SAM: se obtiene identificando las 15 categorias o palabras
definidoras con mayor Valor M, lo cual representa el nicleo de la red semantica.
Obtencion del Valor FMG: se calcula asignando al mayor Valor M del conjunto SAM (M)
el porcentaje de 100 y después se utiliza una regla de tres para calcular los demas valores

FMG que corresponden al resto de los Valores M (m) del conjunto SAM. Estos valores
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sirven para identificar la distancia semantica entre cada palabra del Conjunto SAM. Esta se
puede representar de la siguiente forma: FMG= (m + M) 100.
Categorizacion de segundo nivel: consiste en agrupar las categorias del Conjunto SAM en
campos semanticos mas amplios (por ejemplo, valores, emociones, practicas comunitarias ).
Obtencion del Valor M por categoria de segundo nivel: se obtiene sumando todos los valores
M de las categorias o palabras definidoras agrupadas en una misma categoria de segundo
nivel, lo cual se expresa como £ de M.

Actitudes o carga afectiva
Obtencion de la carga afectiva del concepto estimulo: consiste en identificar la frecuencia
con la que las participantes clasificaron el estimulo (“Vivir en El Terrero” o “Vivir en un
Area Natural Protegida™) como positivo, negativo o neutral.
Obtencion del valor actitudinal por frecuencia: se calcula identificando la frecuencia con la
que cada palabra definidora fue asociada a una carga afectiva (positiva, negativa o neutral).

Nota. Elaboracion propia con base en Valdez Medina (2004) y Garcia Avitia et al. (2023).

En conjunto, esta técnica no solo permitié identificar tramas de significado compartidas,

sino también reconocer la dimensidn afectiva del habitar.
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ANEXO F. Escuela Campesina La Flor de la Vida

La Escuela Campesina La Flor de la Vida constituye un proyecto comunitario en
desarrollo, impulsado a través de la Red Agroecoldgica de Innovaciones Socioambientales vy
Economias Solidarias, en articulacion con el proyecto MASATL y con el acompafiamiento del
Centro de Estudios e Investigacién en Biocultura, Agroecologia, Ambiente y Salud (CEIBAAS-
Colima), la Universidad de Colima y la Secretaria de Ciencia, Humanidades, Tecnologia e

Innovacion (SECIHTI).

Este proyecto surgié en el propio proceso de trabajo de campo con las mujeres participantes
en la investigacion y enel marco de la consolidacion del grupo Mujeres de Cerro Grande. A partr
de su reconocimiento como colectivo, el grupo recibié diversas invitaciones de participacion, entre

las cuales se gesto esta iniciativa.

La Escuela Campesina La Flor de la Vida representa un proceso organizativo impulsado
por el grupo de mujeres que logré no solo consolidarse, sino trascender de una iniciativa colectiva
a un proyecto comunitario respaldado por el ejido, lo que implicé procesos de gestion y la cesion

de un terreno que se encontraba en disputa para diversos fines.

Este proyecto no se describe en detalle en el presente documento debido a que su
concreciéon ocurri6 fuera del periodo de trabajo de campo aqui documentado. No obstante,
constituye un logro significativo del grupo, que reafirma su conviccién en el derecho de las mujeres
a organizarse, trabajar y ser reconocidas como sujetas activas en la construccion del territorio. Su
desarrollo futuro representa una linea relevante para investigaciones posteriores, particularmente

en torno a los procesos agroecoldgicos.
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