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Introduccidn

Enclavadas en la Sierra Sur del estado de Oaxaca se localizan las comunidades chontales de
Santa Maria Zapotitlan y Santa Lucia Mecaltepec. Llegar a ellas no es cosa facil, desde la
capital de la entidad es un trayecto de ocho horas, desde Salina Cruz o Tehuantepec cuatro
horas. Para llegar desde estas ciudades hay que salir de la carretera Oaxaca- Tehuantepec
a la altura de la localidad de Tequisistlan, a partir de ahi el camino es de terraceria, al
principio es recto, pero rdpidamente se convierte en una subida constante con curvas
intercaladas, algunas ligeras, otras pronunciadas. La vegetacién va cambiando de a poco, al

igual que el clima que transita de un calor himedo a un templado o templado frio.

En el camino se atraviesan al menos otros cuatro pueblos, un par de rios y se
observan diversos carteles que dicen “No a la mineria”. Al alcanzar cierta altura la vista
sorprende: de un lado se puede contemplar el Océano Pacifico a lo lejos, del otro, una serie
de montafias que contindan hasta perderse de vista. Mas adelante, al llegar a una
interseccion, del lado izquierdo se llega a Zapotitlan, del lado derecho a Santa Lucia; ambas
comunidades quedan de frente, en dos cerros diferentes, pero son parte del amplio
territorio Chontal, que comprende una parte de la costa (o Chontal Baja) y las montaias

(Chontal Alta).?

Ahi, en las montafias de la Chontal Alta, nacen rios y afluentes que alimentan el Rio
Tequisistlan, que a su vez desemboca en la presa Benito Judrez o presa El Marqués, en el
municipio de Jalapa del Marqués. Su importancia no es menor, pues abastece el riego
agricola de Tehuantepec y Juchitdn, dos de las areas de cultivo mds importantes de Oaxaca

(Dalton, 2004).

Se dice que Zapotitldn -o Zapote como le llaman- fue una de las primeras

comunidades de la cultura Chontal Alta de Oaxaca (Ruiz Garcia, 2019)?, sin embargo, poco

1 “La region chontal abarca los siguientes municipios: el sur de San Carlos Yautepec, Santa Maria Ecatepec,
Asuncion Tlacolulita, San Miguel Ecatepec y Santa Magdalena Tequisistlan; en la costa habitan en los
municipios de Santiago Astata y San Pedro Huamelula. Tanto a nivel territorial como étnico los chontales
comparten esta region con mestizos y zapotecos.” (INPI, 2017)

2 Javier Ruiz a su vez se basa en los textos etnogréficos de Oseguera, A. (2006), Historia y etnografia entre los
chontales, INAH, México DF.



o casi nada se conoce y difunde de este pueblo indigena. El pueblo chontal es campesino,
sus habitantes son hablantes de una lengua en extincién que, aunque sélo conservan
algunas personas adultas mayores, es enarbolada como una de sus referencias identitarias.
Con gran orgullo también reivindican la vida comunitaria asentada en los pilares

comunitarios del tequio, la fiesta, la asamblea, los cargos y la tierra comunal.

En medio de estas montafias y rios, con gente habituada a la vida campesina, se
quiere imponer el proyecto minero Zapotitlan 1. ¢Por qué ahi en medio de estos pueblos
chontales?, porque el Estado poco voltea a ver a esta region y porque para el gran capital
solo representan territorios vaciables o sacrificables (Svampa, 2008). Ante el agravio que
significa la mineria y la indiferencia de los promoventes ante sus implicaciones sociales y
existenciales, las comunidades chontales han respondido defendiendo su territorio, su

forma de hacer comunidad y la vida misma.

Esta concesion minera en el territorio chontal es la expresién de un proceso mas
amplio de depredacidn extractiva® que forma parte de un proceso histérico de acumulacion
del capital que se basan en la violencia, el despojo y la depredacion del territorio
(Luxemburgo, 1967), asi como la cooptacién de comunidades, enmarcandose en lo que
David Harvey (2005) denomina “acumulacion por desposesién o por despojo”*. Si bien se
trata de un proceso histérico, en el siglo XXI el modelo extractivo exportador se consolido,
profundizé y adquiriéd nuevos matices en todo el continente americano, incluido México,
gracias a una serie de circunstancias entre ellas el crecimiento econdmico de China e India

y su amplia demanda de materias primas (Seoane & Algranati, 2013).

Las actividades extractivas se han convertido en una de las mayores causas de

conflictos socioambientales y de movilizaciones a lo largo y ancho de México. De todas ellas

3 Por extractivismo se entiende el “tipo de extraccidn de recursos naturales, en gran volumen o alta intensidad,
y que estan orientados esencialmente a ser exportados como materias primas sin procesar, o con un
procesamiento minimo” (Gudynas, 2015, pag. 13).

4El concepto de acumulacion por desposesidén o despojo retoma caracteristicas de la acumulacion primitiva
gue incluyen procesos de “mercantilizacion y privatizacion de la tierra y la expulsidon forzosa de las poblaciones
campesinas; la conversidon de diversas formas de derechos de propiedad —comun, colectiva, estatal,
etcétera— en derechos de propiedad exclusivos; la supresion del derecho a los bienes comunes; la
transformacion de la fuerza de trabajo en mercancia y la supresion de formas de produccién y consumo
alternativas” (Harvey, 2005, pag. 113).



“la minera se ha convertido en la actividad mas depredadora no sélo de los recursos
naturales, sino de las culturas rurales del pais” (Toledo, 2015, pag. 49); es una de las
actividades con mayor extension y conflictividad, Victor Toledo refiere que al menos una
cuarta parte del territorio nacional esta concesionado para la mineria y que, entre 2009 y
2012, por lo menos 71 municipios tenian conflictos mineros (Toledo, 2015, pag. 60), otras

fuentes sefialan que existen mas de 100 conflictos sociales por esta actividad (Flores, 2017).

La amenaza extractiva esta presente en el estado de Oaxaca que se ubica en el
treceavo lugar nacional por su superficie concesionada para la mineria, lo que representa
5.2% de su territorio estatal (Fundar, 2017). En la regién Chontal® se han contabilizado 36
concesiones de mineria metalica y no metdlica (Tequio Juridico A.C., 2015, pag. 23); entre
ellas se localiza la concesidon “Zapotitlan 1” -en fase de prospeccidén- perteneciente a la
empresa Zalamera S.A. de C.V. con vinculos con la canadiense Minaurum. La concesién
abarca una superficie de 5,413 hectdreas de terrenos comunales de las comunidades de
Santa Maria Zapotitlan, San José Chiltepec, Guadalupe Victoria, Santa Lucia Mecaltepec, San
Juan Alotepec y San Matias Petalcatepec de donde se pretende extraer oro, plata, plomo,

cobre y zinc (Tequio Juridico A.C., 2015).

En la regiéon chontal, al igual que en otros lugares con amenaza extractiva, el
territorio ha sido un espacio de identidad y articulacién para la movilizacién dado el papel

determinante en la vida social, politica, econémica y cultural®:

El territorio se identifica con el nombre propio de cada comunidad,
constituye el lugar de origen que ademas de brindar identidad y arraigo a
las personas, es el espacio de produccién y reproduccién de la vida
comunitaria. Es el lugar que ha permitido vivir y convivir a las personas
conforme a su propia forma de ver, sentir, entender y nombrar el mundo,
mantener la comunidad, su cultura e identidad chontal (...) No se concibe
la posibilidad de apropiacion en sentido de propiedad privada de la tierra
(Tequio Juridico A.C., 2015, pag. 5).

>Incluyendo la costa y la sierra

6 De acuerdo con esta cita general del pueblo chontal, el territorio es concebido como sinénimo de comunidad,
o en todo caso se alude a territorio comunitario. El documento de referencia incluye otras nociones de
territorio construidas desde las comunidades chontales, sin embargo, no incluye la de Santa Maria Zapotitlan,
por lo cual el trabajo de investigacion recuperara la concepcion propia de las comunidades de estudio.



Debido al significado del territorio para estas comunidades, la noticia de la concesién
minera detond la conformacién de un movimiento de defensa y de sujetos sociales’ -como
la Asamblea del Pueblo Chontal para la Defensa de Nuestro Territorio (APCHDNT)® y las
mismas mujeres y hombres chontales- que reaccionaron ante un agravio sentido
colectivamente, un punto de ignicién y una injusticia evidente proveniente de fuera (De la
Garza, 1992). Lo anterior no quiere decir que previamente no existiera organizacién, sino
que a partir del agravio se activd y tomd nuevas dimensiones organizativas y de

conformacion de sujetos sociales.

En 2014 las comunidades chontales se enteraron de la concesién minera vy
organizaron las primeras reuniones, pero fue a partir de 2016 que se agruparon en la
Asamblea del Pueblo Chontal y emprendieron una serie de estrategias para la cancelacion
de la concesién (informativa, articulacion, formacion, juridica, seguridad comunitaria y
denuncia publica) con asesoria de la organizacidon Tequio Juridico A.C. La Asamblea es el
principal espacio de coordinacién y participacién regional, sin embargo, la presencia de las
mujeres ha sido minoritaria debido a que sdlo acuden autoridades agrarias, condicién
limitante debido al escaso acceso femenino a la propiedad de la tierra, sélo recientemente

las comunidades han nombrado mujeres delegadas para acudir a este espacio.

Tradicionalmente la participacién de las compafieras en la region Chontal ha estado
al margen de los espacios de toma de decisiones comunitarias, se desenvolvian
principalmente en actividades de reproduccion de la vida, como la preparacion de
alimentos, desde donde han contribuido invisiblemente a sostener el quehacer
comunitario. El proceso de defensa ha traido cambios significativos de su participacion en
los espacios publicos: poco a poco se han sumado a las asambleas comunitarias, han

comenzado a ocupar cargos agrarios, asisten a foros y encuentros fuera de su region, toman

7 Por actores sociales se entienden los individuos y colectividades capaces de formular decisiones y actuar con
base en ellas (Barros, 2006, pag. 22). La investigacion de maestria se centra en aquellos actores individuales
(hombres y mujeres) que participan en diversas acciones de defensa del territorio y resistencia frente a la
mineria. La Asamblea del Pueblo Chontal también representa un actor social surgido en este contexto, pero
no sera el eje central de esta tesis.

8 A lo largo del documento le nombraré indistintamente como La Asamblea, La Asamblea del Pueblo Chontal
o simplemente con sus siglas APCHDNT.



la palabra en publico. Todo ello no se veia antes, pero estos cambios también han tenido

un costo y una razén de ser.

A partir de elementos de la teoria de género como divisién sexual del trabajo, orden
o construccidn de género, asi como la dimensidn subjetiva y simbdlica de lo femenino y lo
masculino, la investigacién busca indagar cuales son los factores que han limitado y/o
impulsado la participacién femenina en los espacios de defensa del territorio, ademas de

visibilizar otros espacios y formas de participacion y las implicaciones que ello trae consigo.

La participacién de las mujeres en la defensa del territorio cobra relevancia porque
no se deberia excluir a la mitad de la poblacién de las decisiones sobre su espacio de vida,
su presente y futuro, mas aun cuando la mineria trae fuertes impactos de género (Salazar
& Rodriguez, 2015). Su participacion fortalece el proceso de defensa al incorporar otros
espacios, necesidades e intereses afectados por la mineria. Es importante visibilizar como
las compafieras juegan un papel relevante en la reproduccién de la vida comunitariay en el
sostenimiento de la lucha -tanto material como emocionalmente- pues se trata de procesos
largos y desgastantes, en otras palabras, sin su participacion en los diferentes espacios

publicos y privados la lucha no podria mantenerse.

Como se menciond, en el proceso de defensa se ha observado que cada vez mas
mujeres han comenzado a asumir liderazgos, lo que a su vez ha traido resistencias y cambios
en las relaciones sociales y familiares que resulta pertinente prever y analizar. Las mujeres
qgue han participado de manera mas constante en actividades formativas fuera de su
comunidad o que han cumplido -o estdn cumpliendo- cargos agrarios (estrechamente
relacionados con las decisiones de defensa del territorio) han manifestado que seria
importante ampliar la participacion de mas companferas debido al extenuante desgaste
fisico y emocional por las multiples cargas de trabajo, asimismo, reconocen que estas
actividades formativas dotan de mayor informacion y desarrollo de herramientas que

pueden contribuir a la defensa, a su comunidad y a las mujeres mismas.

En la tesis se analizan las implicaciones de la participacion a nivel personal, familiar

y comunitario para comprender mejor los retos que plantea la incorporacion de mujeres en



espacios de organizacion y resistencia contra la mineria. Estos niveles estan estrechamente
relacionados con los momentos de constitucion del sujeto social propuestos por Hugo
Zemelman y Guadalupe Valencia (1990), quienes sefialan que lo individual, lo familiar, lo
comunitario y regional, lo publico y lo privado estan interrelacionados. Considero que esta
mirada es necesaria puesto que se olvida con frecuencia que los movimientos estan
compuestos de personas, con necesidades e intereses particulares, con formas de participar
especificas que sostienen y dan forma a los movimientos y a los sujetos sociales (en tanto

colectividades).

El estudio se centra en dos de las seis comunidades pertenecientes a la Asamblea
del Pueblo Chontal: Santa Maria Zapotitlan y Santa Lucia Mecaltepec, porque a pesar de
pertenecer a la misma regién y formar parte de La Asamblea, permiten contrastar las
diferentes expresiones de participacién de mujeres y hombres®. De llevarse a cabo la
explotacidn minera, la comunidad de Santa Maria Zapotitlan seria totalmente desplazada y
desapareceria debido a que ahi se ubican los principales yacimientos e intereses de la
empresa, la organizacién comunitaria y la articulacion regional es reciente, tener una
amenaza mas directa ha motivado una importante participacion de las mujeres en los
espacios de toma de decisiones que no se veia antes. Por su parte, Santa Lucia Mecaltepec
-comunidad colindante- seria afectada en aproximadamente 30% de su territorio, ahi
existen mayores antecedentes de organizacién comunitaria y regional, asi como una mayor

sensibilizacién en el tema de derechos de las mujeres.

Cabe sefalar que en diciembre de 2018 la comunidad de Santa Maria Zapotitlan
promovid un juicio de amparo con el que se le concedid la suspensién de plano, es decir la
suspensidon de cualquier actividad en el marco de la concesidn minera. Tras diversos
obstaculos juridicos y administrativos, en diciembre de 2019 se realizé la audiencia
correspondiente, finalmente a finales de febrero de 2020 se emitid la sentencia que dejo
sin efecto el titulo de concesion. Sin embargo, la amenaza continda porque la resolucion no

plantea una cancelacién definitiva, sélo ordena a las autoridades correspondientes la

9 Ocasionalmente retomo algunos testimonios de mujeres y hombres de la comunidad de San José Chiltepec
gue colinda con ambas comunidades y cuyo territorio también queda comprendido en la misma concesion.



realizacion de evaluaciones de impacto social y ambiental, asi como una consulta a la

comunidad de Zapotitlan.

Es de notar que en los Ultimos afios la documentacion sobre género vy
mineria/extractivismo ha ido cobrando importancia en América Latina, la gran mayoria de
estos textos se han producido en Chile, Colombia, Peru, Bolivia y Ecuador. Antes de 2015
las investigaciones académicas se centraban en la participacion laboral de las mujeres en el
sector minero (por ejemplo: Jiménez, Rojas y Troncoso, 2014; Salinas, Barrientos y Rojas,
2012; Himley, 2011) principalmente en el Cono Sur y la regién andina. A partir de ese afo
las tematicas se han diversificado y ha cobrado auge la documentacion desde la sociedad
civil como un mecanismo de denuncia y concientizacidn sobre los impactos en las mujeres,
su participacion en las luchas territoriales y la violencia hacia las defensoras de la tierra y el
territorio, en donde encontramos casos como el Fondo de Accién Urgente (2015, 2016,
2018), Censat Agua Viva (Bermudez, Zambrano, & Roa, 2014), la Fundacién Heinrich Boell
(Apiolaza, et al., 2018), el Colectivo Miradas Criticas al Territorio (2014; Cruz y Bayén, 2020),

por mencionar algunos ejemplos.

Textos como el de Ulloa (2016), Silva (2017) y Vazquez, Sosa y Martinez (2020) hacen
una valiosa recuperacion de los principales temas de preocupacion e interés sobre género
y extractivismo en América Latina, entre ellos las afectaciones diferenciadas a la salud, a las
tierras, a los alimentos y al agua, el incremento de la carga de trabajo reproductivo por
dichos impactos; otros temas frecuentes son el incremento de la violencia sexual, la
movilizacién de las mujeres y la criminalizacion de las defensoras. Algunos textos y casos
exponen cémo la mineria implica una masculinizacién laboral y de toma de decisiones a
costa de los logros que las mujeres ya habian alcanzado, es decir se da paso a una
repatriarcalizacién como sefiala Cruz (2020), en contrasentido también algunas
comunidades han reflexionado sobre la necesidad de ampliar los espacios de participacion
y se estan organizando para favorecer la inclusion de las mujeres como via para fortalecer

el proceso de defensa mismo, tal como esta ocurriendo en la regién Chontal de Oaxaca.

En México esta documentacion es mas reciente y aln escasa en comparacion con

otros paises, las organizaciones de la sociedad civil fueron las precursoras en el tema



sefialando los impactos diferenciados en multiples ambitos de la vida (Salazar y Rodriguez,
2015), la participacién de las mujeres en la defensa del territorio (Centro ProDH, 2015;
Olivera, 2019; Chavelas, 2020) e incluso con propuestas metodolégicas (Grupo Territorio,
Género y Extractivismo, 2019). Las investigaciones académicas que integran una
perspectiva de género o de mujeres aun son limitadas, algunas son de cardcter general y
muy esclarecedor (Salazar, 2017; Navarro, 2019), pero la mayoria se han centrado en
documentar zonas con una amplia tradicién minera como Zacatecas por lo que tienen un
fuerte componente de la situacion laboral (Murillo, 2009; Castro et al., 2015; Zarate, 2020;
Vazquez, Sosa y Martinez, 2020), también en San Luis Potosi con énfasis en los impactos y
la resistencia (Alvarez, 2018; Cortés et al., 2016 y 2018); y algunas pocas en otras regiones
como Puebla, Hidalgo o Oaxaca (Vazquez, Sosa y Martinez, 2020; Cataldn y Riojas, 2015;

Zarate, Caldera y Sanchez, 2017, respectivamente).

Aunque varios documentos refieren que parten de una perspectiva de género, en
realidad se centran en una perspectiva de mujeres, es decir se centran en el papel,
caracteristicas e impactos sdlo de las mujeres, pero poco se hace referencia a las diferencias
con relacién a los varones, las vivencias mismas de los compafieros y sobre todo las
relaciones de desigualdad imperantes dentro de las comunidades y la construccion de

género, de la feminidad y masculinidad. Aspectos que se recuperan en esta tesis.

En los ultimos afios probablemente el mayor énfasis se ha dado en torno a los
liderazgos femeninos que encabezan algunos movimientos de defensa. Por ejemplo, las
motivaciones ligadas al rol como madres (Vazquez, Sosa y Martinez, 2020) o su rol de
cuidados vinculado con la vida cotidiana (Cruz, 2020), se menciona de manera breve los
obstaculos (Garcia, 2020; Silva, 2017), sin embargo, no se profundiza en los origenes de
estas limitaciones ni se hace un analisis multinivel que vaya de lo personal, familiar,
comunitario al movimiento mismo, dimensiones que abordo en mi tesis. Por otro lado, he
notado que los textos académicos no estan visibilizando lo suficiente otras formas de
participacién, sobre todo desde la reproduccion de los cuidados como un elemento
transversal del sostenimiento de las luchas, lo que ha sido documentado de manera muy

general por muy pocas autoras (Svampa, 2015; Navarro, 2019).
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Con estos referentes de la documentacidn previa en la materia, mi investigacion
busca responder las siguientes interrogantes principales: ¢Qué elementos condicionan la
participacién de las mujeres en los espacios de decision y defensa de la tierra y el territorio
frente a proyectos extractivos?, a partir de conocer los factores que estan de por medio
también quiero indagar ¢cdmo se podria incrementar y fortalecer la participacion de las
mujeres en el proceso de defensa del territorio en condiciones de igualdad con los

hombres?.

En correspondencia con las preguntas de investigacién, el objetivo central consiste
en analizar los elementos que impulsan, favorecen y/o dificultan la participacion de mujeres
y hombres en acciones de defensa del territorio para identificar algunas estrategias que
fortalezcan la participacién de las mujeres en condiciones de igualdad con los hombres en
dos comunidades chontales afectadas por la concesiéon minera Zapotitlan 1 en la Sierra Sur
de Oaxaca. Es decir, el sentido de la tesis no es sélo conocer lo qué esta ocurriendo en
términos de participacidn, sino también dar paso a algunas acciones para fortalecer la

participacion de las companeras.

Para alcanzar el objetivo principal fue necesario cubrir otros objetivos especificos
que han delineado la ruta de investigacién y analisis, entre ellos: a) conocer cémo mujeres
y hombres indigenas chontales significan el territorio, y cémo esto se relaciona con su
percepcidn del agravio y motivacion para la participacion en la defensa frente a la mineria;
b) identificar las principales formas, expresiones, espacios, alcances y limites de la
participacion de mujeres y hombres en acciones de defensa del territorio en dos
comunidades indigenas chontales de Oaxaca; y c) visibilizar las implicaciones diferenciadas
en mujeres y hombres, a nivel personal, familiar y comunitario, de su participacién en la

defensa del territorio.

El periodo de investigacion comprendiéo de 2014 —afio en que las comunidades
supieron de la concesién minera y comenzaron las primeras acciones de organizaciéon y
resistencia (incluida la conformacion de la Asamblea del Pueblo Chontal)- a inicios de 2020,

cuando se emitio la sentencia de amparo (antes de la pandemia de Covid-19).
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Para dar cuenta del proceso he organizado la tesis en tres apartados mas las
conclusiones y propuestas. En el primer capitulo presento cdmo es la construccion de
género en las dos comunidades chontales pues es la base para conocer cuales son las
caracteristicas, roles, actividades y simbolos que configuran el ser mujer y ser hombre en
esta etnia indigena, ello explica los espacios que pueden o no ocupar, asi como las
desigualdades previas-a la concesién minera. También incluyo un subapartado sobre la
participacién de mujeres y hombres en los pilares comunitarios, pues parto de la idea de
que la participaciéon en el proceso de defensa del territorio no esta alejada de estas formas
preexistentes de organizacidén y colaboracion, de hecho, en las mujeres constituyen el

marco de accién sobre el que se desenvuelven.

En el segundo capitulo hago un acercamiento a la concepcion del territorio para las
y los chontales, pues la amenaza a éste fue lo que detond el proceso de defensa. Ahi relato
la historia del proceso, desde la identificacién de los autos amarillos que levantaban
piedritas sobre la carretera -es decir el inicio de los estudios de prospeccion- hasta la
organizacioén y politizacién de su lucha. Cierro este capitulo con un apartado de impactos,
no sélo porque estas posibles afectaciones han motivado la participacion de mujeres y
hombres de manera diferenciada segln los espacios que ocupan, sino también porque he
notado que la mayoria de los textos que hablan de impactos de la mineria se remiten a
zonas dénde ya existe un proyecto en explotacién, pero poco se abordan los cambios y
afectaciones antes o después de la entrada de la minerial® en mi caso pongo el foco en
demostrar que existen cambios e impactos desde la etapa prospectiva, donde el

componente psicosocial -las emociones, la salud mental- juegan un papel relevante.

Finalmente, en el tercer capitulo desarrollo la participacién diferenciada en la
defensa del territorio. Comienzo exponiendo cdmo la presencia de las mujeres que hoy en
dia se observa en las diferentes estrategias de defensa y particularmente en las asambleas
comunitarias y la Asamblea del Pueblo Chontal, tiene como antecedente el trabajo de

acompanamiento de Tequio Juridico A.C. por mas de 20 afios; es decir, la participacidon de

10 | etizia Silva (2019) ha hecho un analisis interesante centrdndose en el proceso de des-reterritorializacion
antes y después de la mineria en el Cerro de San Pedro, San Luis Potosi.
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las companeras es parte de un largo proceso que con la coyuntura de la concesién minera
y otras circunstancias externas han favorecido su incorporacion a espacios que antes
estaban reservados para sus companeros. Analizo como ha sido la participaciéon de unas y
otros en las diferentes estrategias de defensa, las formas y espacios donde colaboran, los
factores que impulsan, favorecen o dificultan su participacién en cada estrategia y las
implicaciones personales, familiares y comunitarias que estan de por medio. Cierro ese
capitulo con un apartado que pone el foco en como todas las actividades que permiten la
reproduccion de lo comun -es decir, el trabajo doméstico y de cuidados, asi como el trabajo
comunitario que realizan las mujeres muchas veces en nombre de sus esposos- son la base

para el sostenimiento de la lucha y de la vida comunitaria misma.

La metodologia empleada fue principalmente cualitativa, pues se busca identificar
las percepciones en torno a la construccién de género, la participacidén diferenciada vy el
territorio. Para la investigacion documental realicé una revision del marco tedrico y
conceptual de la academia y de organizaciones de la sociedad civil sobre género, territorio
y extractivismo; tuve acceso al archivo y publicaciones de Tequio Juridico relacionado con
las estrategias de defensa del territorio; finalmente el seguimiento periodistico fue minimo

dado que no ha sido un caso muy visible.

El trabajo en campo sufrid ajustes debido a la pandemia del Covid-19 que
imposibilitd la visita a las comunidades a partir de marzo de 2020, entre ellos no pude
realizar los talleres participativos con mujeres contemplados originalmente.
Afortunadamente tuve la posibilidad de hacer observacion participante en dos sesiones de
la Asamblea del Pueblo Chontal, ademas de realizar entre marzo y agosto de 2019 treinta
entrevistas semiestructuradas con mujeres y hombres de perfiles diversos (18 en Santa
Maria Zapotitlan y 15 en Santa Lucia Mecaltepec)!?, dos entrevistas con Tequio Juridico via
internet, una en diciembre de 2019 y otra en abril de 2021, asi como una reunion de

presentacion de resultados con dicha organizacién en julio de 2021.

11 Estas entrevistas se realizaron en el marco de un proyecto de investigacion realizado entre Mujer y Medio
Ambiente A.C. y Tequio Juridico A.C, con colaboracién de la Fundacion Heinrich Boell, para documentar los
impactos de género de la concesion minera y la participacion de las mujeres en el proceso de defensa.
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La investigacidon se enmarca en una alianza entre Mujer y Medio Ambiente A.C.
(MMA), organizacién donde colaboro, y Tequio Juridico A.C., organizacién oaxaquefa con
mas de 20 afios de trabajo en la region chontal de la Sierra Sur de Oaxaca en temas
relacionados con derechos indigenas, titularidad de la tierra, acceso a recursos municipales,
organizacién regional, entre otros.-Actualmente, Tequio acompaia el proceso juridico y
organizativo de la Asamblea del Pueblo Chontal para la Defensa de Nuestro Territorio
(APCHDNT) contra la concesién minera Zapotitlan 1. Ambas organizaciones han coincidido

desde 2016 en el Grupo Territorio Género y Extractivismo (Grupo TGE).

Si bien mi experiencia de trabajo con mujeres y con perspectiva de género tiene al
menos nueve afios, mi acercamiento a comunidades chontales es relativamente reciente y
ha sido mediada por Tequio Juridico. Ademas de este trabajo de tesis, con esta organizacién
he colaborado en algunas actividades para incorporar la perspectiva de género en sus
estrategias de defensa del territorio, por ejemplo, como facilitadora en la “Escuela Agraria
para la Defensa del Territorio”, y recientemente en la documentacion de los impactos de

género de la mineria en la regioén.

A pesar de las limitaciones acentuadas por el Covid-19, la intencién de mi
investigacion si ha sido participativa, es decir, que incluya de manera activa a los sujetos en
todo momento y mediante ello, contribuya a fortalecer su justa causa; ha sido una
investigacién colaborativa pues a peticién de Tequio, he intentado aportar elementos y
arrojar luz sobre la dimension de género en estos procesos organizativos y de defensa

territorial, en pueblos con los que Tequio trabaja con una mirada comunitaria.

Finalizo comentando que este trabajo busca ser un documento de consulta
principalmente para Tequio Juridico y también para personas y organizaciones interesadas
en el tema de participacién de mujeres y hombres en la defensa del territorio frente al

extractivismo.
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Capitulo 1. Género y participacién comunitaria en la regidon chontal de Oaxaca

Antes de entrar de lleno al agravio minero que detoné el proceso de defensa del territorio
y sus diferentes expresiones de participacidon, es preciso conocer cdmo son estas
comunidades para entender las particularidades del proceso y sobre todo las formas de
participacion diferenciadas entre mujeres y hombres. El capitulo estd organizado en dos
apartados, estos desarrollan las principales categorias analiticas que guian la investigacion:

género, comunidad y participacién, siendo transversal la perspectiva de género.

Cabe seiialar brevemente que cuando se habla de la perspectiva de género (PEG),
hago referencia a una herramienta de analisis para comprender y mostrar las diferencias y
desigualdades entre mujeres y hombres en diferentes temas y ambitos, asi como proponer
vias para transformar dichas desigualdades. El analisis con PEG indica que el género no es
un tema “a agregar” como si se tratara de un capitulo aparte o un apéndice, sino que el
analisis debe ser incorporado a lo largo del estudio. Para garantizar esto se utilizan diversos
conceptos como los que a continuacidon se abordan, no son los Unicos, pero si son

pertinentes para la presente investigacion.

1.1. La construccion de género en dos comunidades chontales

1.1.1. Ser mujer u hombre indigena en el pueblo Chontal

Hablamos de la defensa de la tierra y el territorio, de la
defensa de la madre medicina, pero también de la madre
tierra, porque muchos estdn usando agroquimicos y estdn
envenenando la tierra. Fue donde mds me meti en eso porque
yo como médica tradicional y partera no estoy de acuerdo en
que se siga envenenando la tierra con todas las concesiones
que vienen de fuera, que estdn concesionando nuestra madre
tierra. (...) estuve andando a México, a Cuernavaca, al estado
de Chiapas, Veracruz, en recorrido con Marichuy y aqui estuve
también en el recorrido de Oaxaca hablando de la defensa de
la Madre Tierra.

(Reyna Cruz Lopez, ex concejala y comunera)
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Reyna'? tiene 64 afios y es originaria de Santa Lucia Mecaltepec, es indigena chontal,
campesina, comunera, partera, médica tradicional y soltera; fue la primera representante
mujer del pueblo chontal ante el CNI-CIG' entre 2017- 2019. En 2017 esta articulacién
icénica del movimiento indigena en México decidid lanzar un desafio al proyecto
hegemodnico al postular a Maria de Jesus Aparicio (Marichuy) como la primera mujer
indigena a la presidencia de México, sin duda una clara confrontacién -sino real por lo
menos simbdlica- a grandes sistemas de opresion: el patriarcado, el colonialismo y el
desarrollismo. Precisamente en esa época Reyna fue delegada y acudié junto con
“Marichuy” a variados encuentros en diversos lugares del pais, no es cosa menor pues
nunca antes una mujer chontal habia salido “sola” tantas veces fuera de su comunidad ni

tomado un papel tan visible.

Reyna encarna la ambivalencia de ser lideresa en un pueblo indigena chontal: por
un lado, ha retado los cdnones tradicionales de su género al salir de la comunidad, al ser
reconocida en foros y espacios del CNI, y tomar la palabra en las asambleas. Por otro, esta
lideresa se ha convertido -no necesariamente de manera consciente- en la madre
“adoptiva” de sus sobrinos, a quienes cuidd desde pequefios en ausencia de su madre y
padre, pero es discriminada por no cumplir por cuenta propia el mandato de la maternidad;
comunera por herencia de su padre y con el mismo derecho que sus compafieros varones,

su palabra pesa menos en las asambleas porque es una arena muy masculinizada. Porque

12 El nombre de Reyna en este apartado es el Unico que aparecera a lo largo de la tesis, pues por motivos de
confidencialidad el resto de los testimonios sdlo incluyen el perfil de la persona entrevistada, respetando el
sexo y edad pues considero importante visibilizar las diferencias y particularidades en sus discursos.

13 El Congreso Nacional Indigena se constituyd el 12 de octubre de 1996, es un espacio donde los pueblos
originarios han tejido un espacio de reflexién y solidaridad para fortalecer sus luchas de resistencia y rebeldia,
con base en sus propias formas de organizacién, de representacién y toma de decisiones. En 2016 dentro del
CNI se conformé el Concejo Indigena de Gobierno (CIG) como el espacio donde los pueblos indigenas que
integran el CNI se organizan para tomar las decisiones sobre los asuntos y problemas de interés, como ellas
y ellos sefialan “Es la otra forma de hacer politica, desde la horizontalidad, desde el analisis y la toma de
decisiones colectiva.” El CIG estd integrado por concejales, una mujer y un hombre de cada lengua de las
diferentes regiones en donde se encuentran los pueblos, tribus y naciones que componen el CNI. Estos fueron
elegidos por los usos y costumbres de sus comunidades, en sus asambleas y/o espacios de decisidn, las y los
concejales tienen el compromiso de participar activamente en ese espacio y de llevar a sus asambleas las
propuestas y acciones del CIG. (https://www.congresonacionalindigena.org/)

En la regidn de este estudio la Asamblea del Pueblo Chontal para la Defensa de Nuestro Territorio (APCHDNT)
determind integrarse al CNI-CIG en 2017 y a partir de ese afio se nombraron a concejales/as.
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derecho no es garantia de igualdad en la toma de decisiones, aunque se estan tejiendo

puentes para llegar hacia alla.

Se concibe por toda la comunidad que las mujeres son para la crianza,
como cuidadoras, como mujeres que tienen que criar a los hijos, cuidar
a la familia, cuidar al marido, atenderles en los alimentos, en el cuidado
de la casa, en los trabajos, digamos de la cocina, en lo comunitario para
las fiestas. (...) En el caso de los hombres pues son los que mandan, los
que deciden, son los que saben, son los que piensan, son los que opinan
(Entrevista con Tequio Juridico, diciembre 2019).

Tal como lo refiere el testimonio, en estas comunidades lo “normal” es que las
mujeres sean amas de casa, madres y esposas, un cuerpo femenino es considerado menos

I"

habil y fuerte, su espacio “natural” es el hogar, desde pequefias las nifias aprenden a realizar
actividades ligadas con el trabajo doméstico y de cuidados como echar tortilla, cuidar a las
y los hermanos mas pequenos, preparar la comida mientras la madre y padre van al campo.
En contraste, los hombres son educados desde pequeifos como valientes, fuertes,
trabajadores, responsables de proveer a sus familias, garantizar su seguridad y tomar las

decisiones, son los que “mandan y deciden”. Un espacio compartido es el campo, en donde

ambos realizan actividades similares o complementarias.

Esta breve caracterizacion de las mujeres y los hombres chontales se relaciona con
el género, éste -contrario al uso que muchas veces se le ha dado- no es sindnimo de mujeres,
remite a una construccion social, cultural e histérica de las caracteristicas,
comportamientos y relaciones entre las personas a partir de las diferencias bioldgicas. El
género es una construccién situada, pues tal como sugiere Pilar Alberti: “no podriamos
estudiar el género sin contextualizarlo en un tiempo concreto, un tiempo determinado y en
una sociedad dada, pues las caracteristicas que daran un sesgo u otro al sistema genérico
vienen dadas por las pautas culturales, los cédigos simbdlicos, (...) y el etnomodelo cultural,

asi como el imaginario de cada individuo” (Alberti, 1999, pag. 107).

Cuando un nifio o una nifia nacen se les atribuyen ciertas caracteristicas, simbolos,

ideas y roles basdandose en sus caracteristicas fisicas, a esto se refiere el género. Sin
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embargo, la identidad de las personas no esta conformada Unicamente por el género, la
etnia es igual de determinante, puesto que “la pertenencia a un grupo étnico permite
definir la pertenencia a un género (...), las mujeres [y los hombres] se incluyen en una etnia
y desde sus referentes simbdlicos entienden a los otros, al mundo y a ellas mismas.”
(Alberti, 1999, pag. 108). Es decir, en cada etnia se aprenden los filtros con los que se
interpreta el mundo, incluidas las particularidades de lo que se concibe como mujer,
hombre o incluso otros géneros, como los muxes en algunas comunidades zapotecas del

Istmo de Tehuantepec!®.

Es cierto que el género y la perspectiva de género son propuestas cuyo origen se
sitia en los paises del norte global, pero también es cierto que ha sido escuchada,
reformulada y ampliada en otras latitudes pues ha resonado como propuesta politica de
transformacién de las relaciones de dominacion, explotacion y desigualdad entre los
géneros. Las feministas decoloniales, indigenas, comunitarias y afrodescentientes de
América Latina'®> han hecho aportaciones importantes contra el etnocentrismo feminista y
la forma universal de concebir a “la mujer”, anteponiendo la categoria “mujeres” para

plasmar la diversidad de situaciones, vivencias, experiencias y opresiones.

Mas que validar una corriente u otra, quiero plantear un didlogo entre algunas
autoras como Joan Scott, Aida Hernandez y Sylvia Marcos, la primera es una
estadounidense que se inscribe en un feminismo de corte liberal, mientras que las segundas
son mexicanas exponentes del feminismo decolonial, ambos planteamientos me dan luces
sobre como entender la construccion de género en comunidades indigenas chontales,

teniendo presente el cardcter situado que plantea Alberti (1999).

La historiadora Joan Scott, en una de las definiciones mdas conocidas de género,

sefala que éste “es un elemento constitutivo de las relaciones sociales basadas en las

14 Cfr. Santillan, Maria Luisa, “Los muxes el tercer género”, en Ciencia UNAM, 4/11/2019, disponible en
http://ciencia.unam.mx/leer/925/los-muxes-el-tercer-genero- (consulta: 1 de septiembre de 2021)

15 Entre las feministas decoloniales encontramos a Yuderkis Espinosa (2014) y Maria Lugones (2008); el
feminismo comunitario ha resonado con la guatemalteca Lorena Cabnal (2010) y la boliviana Julieta Paredes
(2014); en el feminismo negro o afrodescendiente estdn los trabajos de Ochy Curiel (2007).
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diferencias que distinguen los sexos y (...) una forma primaria de las relaciones significantes
de poder” (Scott, 1996, pag. 289). De acuerdo con Scott el género como elemento
constitutivo comprende cuatro elementos: a) simbolos culturalmente disponibles que
evocan representaciones multiples (Eva y Maria, luz y oscuridad, inocencia y corrupcion,
entre otros); b) conceptos normativos que manifiestan las interpretaciones de los
significados de los simbolos, que afirman lo que es la feminidad o masculinidad (doctrinas
religiosas, educativas, cientificas, legales y politicas); c) instituciones y organizaciones
sociales que construyen el género (familia, mercado de trabajo, educacién y politica); y d)
identidad subjetiva, que refiere a la construccion de identidades genéricas de corte
psiquico'®. La propuesta de Scott es valiosa para comprender cémo opera la exclusién de
las mujeres, asi como su articulacion desde las relaciones personales hasta las

institucionales.

Por su parte, Aida Hernandez (2001), Sylvia Marcos (2010) y otras feministas
decoloniales o del Sur Global'’, mas que plantear un concepto de género para las indigenas,
colocan una serie de pautas para comprender la construccién del ser mujer en comunidades

indigenas, entre ellas se pueden mencionar las siguientes:

- Las mujeres indigenas no son meramente victimas, oprimidas o sujetas pasivas

- Reconocer y analizar las opresiones multiples que viven las mujeres indigenas: el
patriarcado, el colonialismo -que ha dado pie al racismo- y el capitalismo

- Las mujeres reivindican el cardcter histérico y cambiante de sus culturas, es decir
el derecho a su identidad y diferencia cultural, a la vez que rechazan -a su
manera- las tradiciones que las oprimen o excluyen.

- Mas que sumarse a términos como “igualdad de género”, se identifican con

demandas como la “dignidad de la mujer”, la construccion de una vida mas justa

16 Marta Lamas profundiza en este ultimo punto que, a su juicio, esta insuficientemente desarrollado por Scott.
De acuerdo con Lamas, esa propuesta confunde la identidad de género (construccion histérica y cultura) con
la identidad sexual (estructuracidn psiquica de una persona como heterosexual, homosexual, bisexual, etc.).
Ademas, esta la identidad subjetiva, que posiciona a las personas en la feminidad y masculinidad desde el
punto de vista psiquico (Lamas, 2013). Debido a que no es el centro de esta tesis, no se ahondara en este
punto.

17 Entre ellas Francesca Gargallo (2015) o Chandra Mohanty (2008).
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para todas y todos, o el equilibrio entre mujeres y hombres. En estos términos
también se hace presente el sentido politico de transformacion.

- Existe una relacién dialdgica entre lo individual y lo colectivo, entre los derechos
individuales y los colectivos, en palabras de la concejala quiché Alma Ldpez: “las
mujeres somos (...) una persona independiente que se forma en comunidad”
(Lépez, en Hernandez, 2001).

- En sus cosmovisiones suelen permear, la interconexidn entre cuerpos y cosmos,
asi como las ideas de dualidad y complementariedad, a veces criticamente, pero

en otras ocasiones como argumento que reproduce la desigualdad.

Muchos de estos planteamientos pueden revisarse desde la visién de género de
Scott, por ejemplo, la dualidad y la complementariedad puede asociarse con lo simbélico,
la comunidad es una de las instituciones que delinean las normas, los espacios y las
tradiciones que envuelven de manera particular a unas y otros; o como Alberti senala “es
importante conocer las normas y valores, la divisidn genérica del trabajo, la eleccién y
desempeno de cargos de poder, entre otros aspectos que establece la etnia y, cdmo las
mujeres y hombres perciben estas normas” (Alberti, 1999, pag. 107). ¢éEn la Chontal cdmo

se han configurado algunos de estos elementos?, eso lo veremos a continuacién.

El orden simbdlico tiene un gran poder dado que organiza y dota de significado y
compresion a todo lo que existe en el mundo mediante oposiciones binarias y jerarquizadas
(Serret, 2011), tal como se puede observar en dos grandes referentes de la cosmovision

Chontal:

A lo que se hace referencia es a la cuestion de la relacion que tienen
con la tierra, que es nuestra madre, que nos da de comer, (...) [por otro
lado] mi mamd nos cuenta que cuando era nifia no veneraban al Dios
que ahora ya veneran, sino que veneraban al sol; ella dice -nosotras
venerdbamos al sol y queriamos al sol como nuestro padre Dios, como
nuestro padre dador de la vida- (Entrevista con integrante de Tequio
Juridico, abril 2021)28,

18 |La compafiera entrevistada tiene ascendencia chontal. Una caracteristica de Tequio Juridico es que sus
fundadores/as son personas originarias de comunidades chontales o tienen ascendencia de esa etnia
indigena, eso y su trabajo por mas de 20 afios en la regidn sugieren que conocen de cerca sus caracteristicas.
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A partir del testimonio podemos identificar en la Chontal una primera pareja
simbdlica de género que alude a la tierra como la madre o lo femenino y al sol como el
padre o lo masculino. De ello se desprenden una serie de atribuciones como la madre que
cuida, alimenta y da la vida, y el padre como un “proveedor” de luz y calor para que lo que
ocurre en la tierra pueda vivir. Estos simbolismos no sélo dan pistas iniciales de lo que se
asocia con lo femenino y lo masculino, sino también reflejan la estrecha relacién con el

entorno natural como fuente de vida.

La presencia femenina en los mitos y leyendas chontales ha sido poco explorada;
una de las principales leyendas es la de Fane Kantsini, considerado el ultimo rey de los
chontales y su ultimo guerrero (Ruiz Garcia, 2019), sin embargo, poco se sabe de figuras
femeninas de una importancia mitica similar. Las diversas religiones han influido en la
pérdida de los mitos fundantes, por un lado, la Iglesia catdlica ha contribuido a minimizar la
figura femenina, mientras que con la llegada de las religiones Pentecostés y Testigos de
Jehova en Zapotitlan poco a poco los mitos ya no se han transmitido en la comunidad y por

lo tanto se tiene menos informacién al respecto.

Tedricamente no se habla de la dualidad o de la complementariedad,
no lo he escuchado. En la prdctica cultural pues si, te tienes que casar
con un hombre o con una mujer, prdcticamente es asi hombre-mujer y
no hay otro (Entrevista con integrante de Tequio Juridico A.C., abril
2021).

En la Chontal las nociones de dualidad y complementariedad -que también son un
elemento simbdlico- no forman parte del discurso o de una cosmovisidn ancestral, pero tal
como sugiere el testimonio en la practica si existe un “equilibrio” entre mujeres y hombres
a partir de los espacios asignados y una imposicion de la sexualidad heteronormativa

(Cabnal, 2010). En vez de nombrarle “complementariedad” 1° es mas frecuente escuchar

19 Lorena Cabnal sefiala como complementariedad que “lLas mujeres se conciben como
complementarias en el todo de los hombres para la reproduccion social, bioldgica y cultural, lo que
conllevaria asumir su responsabilidad junto a ellos, a quienes en su rol establecido les tocaria la
reproduccion simbdlica, material y de pensamiento, para que asi ambos de manera complementaria,
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que las mujeres “ayudan” a sus compafieros, el sentido es similar en tanto “las mujeres se
conciben como complementarias en el todo de los hombres para la reproduccién social,
biolégica y cultural, lo que conllevaria asumir su responsabilidad junto a ellos” (Cabnal,

2010, pag. 14).

Siguiendo esta linea, complementario es el trabajo de las mujeres en los hogares y
en el cuidado de sus integrantes, complementaria es la participacion de ellas en el campo
pues se asume que ellas “sélo ayudan” a pesar de trabajar también la milpa y/o llevan los
alimentos, ellas “apoyan” a sus maridos cuando no pueden acudir a las asambleas o a
cumplir con el cargo en la cocina comunitaria. Esta vision plantea cierta jerarquia y
segregacion, se naturalizan los roles y no se reconoce a las mujeres como protagonistas en
estos espacios, ello serd importante en la valorizacién de su participacién en diferentes

espacios de defensa, tal como abordaré en el tercer capitulo.

En la Chontal las normas e instituciones como la familia, la comunidad, las
asambleas, la estructura agraria, entre otras, han sido las encargadas de legitimar,
reproducir y mantener relaciones de género muchas veces desiguales. Este conjunto
normativo e institucional delinea las oportunidades y prohibiciones de mujeres y hombres,

como tales tienen incidencia en la vida privada y colectiva.

En esos contextos comunitarios que son parte del sistema organizativo
propio de su estructura, su historia, de su identidad, también es un
contexto en el que se violentan las posibilidades de accesar [sic] a las
mujeres a otras formas de vida y donde también se reproducen y se
violentan sus derechos (Entrevista con Tequio Juridico A.C., diciembre
2020).

Los “contextos comunitarios” que sefiala el testimonio comprenden todas las
instituciones y normas comunitarias las cuales histéricamente han determinado las
posibilidades de las mujeres y se convierten en el primer filtro para el ejercicio de los

derechos. Por ejemplo, en el seno de las familias chontales se aprende desde la infancia a

puedan generar equilibrio para la continuidad de la vida y como una dualidad arménica, en su relacion
con la naturaleza, para mantener los ciclos de generacion de la vida de los pueblos (Cabnal, 2010, pag.
14).
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realizar ciertas actividades, se castigan o permiten ciertos comportamientos, se decide
quién sigue estudiando o puede salir de la comunidad (por trabajo, estudios o formacion),

0 a quien se transfiere la propiedad de la tierra (generalmente del padre al hijo varén).

En la comunidad se delinean las normas explicitas e implicitas de lo que es apropiado
para mujeres y hombres, los limites y diferentes valorizaciones; por ejemplo, el hecho de
qgue las mujeres no tengan voz y voto en asambleas ni cargos de representacion
comunitarios, significa, en la practica, que no se reconocen sus derechos ciudadanos y no
cumplan cargos ciudadanos; que en una asamblea los hombres suelan sentarse en los
primeros lugares, y ellas detras o en las periferias marca que existen espacios sexuados en
donde ellos tienen un sitio privilegiado; las criticas sociales que existen cuando una mujer
deja a sus hijos/as para alguna actividad fuera de la comunidad no es la misma para sus

compaﬁeros varones.

Finalmente, quiero retomar brevemente un punto relevante en la identidad de
género de las mujeres en general, pero de las mujeres rurales en particular, éste se refiere
a la maternidad. Autoras como Simone de Beauvoir y Mabel Burin han sefialado como “el
imaginario social de la feminidad hace parecer que la Unica opcién real es la de ser madre,
que opera por instinto. (...) El ‘ideal materno’ borra otras funciones de la mujer, a veces
totalmente distintas a la de ser madre” (Asakura, 2004, pags. 731, 733).

Nos encontramos con una idea muy poderosa que ha configurado la identidad de

IH

las mujeres, por caracteristicas biolégicas aparece como “natural” y ha sido reforzada por
multiples instituciones como la Iglesia, la familia y el Estado. Este ideal materno aparece
como el maximo anhelo; niega, invisibiliza y cuestiona otras opciones y aspiraciones para
las mujeres a tal punto que “no se es una verdadera mujer si no se es madre”, esto explica
también porque las mujeres solteras suelen ser discriminadas. Ello es relevante porque en
la Chontal, asi como en otras latitudes, es constante que las mujeres que han decidido
participar en actividades dentro y fuera de su comunidad -sean o no de defensa del

territorio- tienen una gran carga social y personal por no estar cumpliendo adecuadamente

con este mandato de género. Desde otro punto de vista, este rol de madres y su
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preocupacién por sus hijas/os o nietas/os también esta presente entre las principales

razones para apoyar la defensa del territorio.

El didlogo entre lo individual y lo colectivo esta muy presente en las comunidades
chontales, la vida comunitaria y los pilares comunitarios son expresiones de ello como
desarrollaré mas adelante, ser chontal es ser parte de una comunidad, de un colectivo por
el cual se vela, se trabaja, se cuida, y a veces se antepone a la vida personal. Pero la

comunidad no es un espacio neutral, como veremos.

1.1.2. ¢Quién hace qué?: La divisidn sexual del trabajo en la Chontal

La divisidn sexual del trabajo es una categoria propuesta por la economia feminista que me
permite comenzar a identificar las actividades y espacios en donde se desenvuelven las
mujeres y hombres chontales y que pueden explicar su participacion en la defensa del
territorio. En términos generales la divisién sexual del trabajo se refiere a “los diferentes
tipos de trabajo hechos por hombres y mujeres y el diferente valor que se le atribuye”

(Mujer y Medio Ambiente A.C., 2018, pag. 13).

Se pueden distinguir al menos tres tipos de trabajo: productivo, reproductivo y
comunitario. El trabajo productivo correspondiente a la esfera publica estd relacionado con
las actividades realizadas en el mercado para la produccién de bienes y servicios, que genera
ingresos, y a la vez proporciona reconocimiento, poder, autoridad y estatus; el trabajo
reproductivo, se desarrolla principalmente en la esfera privada -pero no exclusivamente-,
en actividades de reproduccion social que garantizan la supervivencia y bienestar de las
familias como las actividades domésticas de cuidado y crianza, el aseo de la vivienda, la
preparacion de alimentos y el cuidado de enfermos. El trabajo comunitario se refiere a las
actividades que se realizan de manera colectiva y voluntaria con el fin de mejorar las

condiciones de vida y la organizacion.

En las comunidades chontales el trabajo productivo se centra en el campo, la milpa
es la base de la alimentacion mediante la siembra de maiz y frijol, complementandose con

chile, calabaza, papa y cafia. La produccién es principalmente para autoconsumo, en
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algunos casos el excedente de maiz es vendido dentro de la misma comunidad como

complemento al ingreso familiar.

Lo que es el campesino como vardn [se dedica a] su trabajo y se va a
trabajar, y lo que es la mujer es en el hogar, si ella decide y tiene
disposicion de ir a llevar alimento a su esposo que estd trabajando pues
va, y si puede hacer un trabajo en lo que pueda y si no, no hace esfuerzo
porque sabemos que cada quien tiene su trabajo, como varones somos
campesinos y la mujer hace sus quehaceres en la casa y ahi
compartimos (Hombre autoridad agraria, Santa Maria Zapotitlan).

Tal como sugiere el testimonio, los hombres se dedican mayoritariamente al campo,
actividad que representa el sostén familiar y generalmente la Unica fuente de ingresos
monetarios que ellos mismos administran, de esta forma se convierten en los principales
proveedores de dinero del hogar. El trabajo en la milpa es familiar, se involucra a los
varones, las mujeres, los jévenes e incluso a los hijos pequefos, sin embargo, se percibe y
reconoce el campo como el trabajo de los hombres y el trabajo doméstico como el de las
mujeres, desde esos espacios “se comparte” el sostén familiar como sugiere el testimonio

del compafiero de Zapotitlan.

Bueno aqui los hombres trabajan el maiz, siembran maiz, frijol,
calabaza, hay unos pocos que siembran la papa. [Las mujeres] cuando
podemos si vamos a la milpa, pero cuando no, sélo hacemos tortillas
para que ellos se vayan a trabajar. (...) nosotras si les ayudamos para
pizcar, para desgranar o recoger el frijol (Esposa de comunero, Santa
Lucia Mecaltepec).

En Santa Lucia y Zapotitlan las mujeres adultas y adultas mayores también participan
a lo largo del proceso agricola, limpian, siembran, abonan, cosechan, desgranan, recogen el
maiz, el frijol y el tomate, entre otras actividades; sin embargo, su trabajo se considera
como “ayuda” o “apoyo” al jefe de familia, pues “el trabajo duro lo hace el hombre”; ellas
ademas colaboran preparando el almuerzo para que se lleven al trabajo. Las viudas y
muchas solteras con familiares a su cargo necesariamente trabajan su propia milpa como
medio de subsistencia, como sefalé una companera con esas caracteristicas “siembro

porgue de ahi me mantengo” (Comunera, Santa Lucia Mecaltepec).
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Existe la percepcidn y cierto desdén de las adultas mayores de que las esposas mas
jovenes ya no se involucran en el campo, y sdlo se dedican a las labores del hogar, como si
fuera algo menor o mas facil. De hecho, son las adultas mayores quienes nombran
directamente que ellas “trabajan en el campo”, mientras que las adultas de mediana edad

0 mas jévenes ven su trabajo como “apoyo”.

Yo tengo borregos, tengo gallinas o trabajo en la milpa, aunque él no
me dice vamos o vente a trabajar, (...) a mi me gusta trabajar, me gusta
limpiar mi milpa, me gusta limpiar mi calabaza, y sembrar mi elote,
cuidar mis gallinas y cuando tengo necesidad pues agarrd dos o tres y
las vendo o quiero comida pues voy agarro y me la como para no
comprar o no buscar, por eso me gusta mi trabajo (Comunera, Santa
Lucia Mecaltepec).

Tal como narra una comunera de Santa Lucia, las mujeres también se encargan del
traspatio; las aves de corral, los frutos y legumbres que ahi se encuentran tienen una
importancia significativa para la soberania alimentaria familiar y como un complemento a
los ingresos. Ademas, es comun que muchas de ellas realicen otras actividades que
contribuyen al ingreso familiar como bordados, tejidos, costura, totopos, elaboracion de
pan y venta de semilla de calabaza, actividades que no siempre son registradas como un

trabajo.

Emplearse fuera de la comunidad es poco usual, pero es mas frecuente entre los
hombres de Zapotitldn. En ocasiones los jefes de familia salen en blsqueda de ingresos
complementarios para sostener a sus familias, para cubrir las necesidades escolares de hijas
e hijos, algunos estudiantes (pocos) salen para pagar los gastos de la escuela, y algunos
jovenes optan por buscar fuentes de ingresos fuera de sus comunidades. Todos ellos
generalmente se emplean como jornaleros y en albaiiileria. Mientras los jefes de familia
migran, lo mas comun es que sus comparneras asuman los tres tipos de trabajo: el cuidado

de la milpa (productivo), la familia (reproductivo) y los cargos y servicios (comunitario).

El trabajo productivo y reproductivo en estas comunidades campesinas esta
estrechamente relacionado: los productos de la milpa se destinan a la reproduccion de la

familia y las actividades en el espacio doméstico permiten que se lleven a cabo las
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actividades del campo y contribuyen con ingresos familiares (como el traspatio). En suma,
el campo como espacio productivo es un espacio flexible donde participan mujeres y
hombres; en cambio, en donde se observa una division sexual muy dividida es en el poder
politico que esta muy masculinizado, pero donde poco a poco las mujeres comienzan a
tener mas presencia; mientras que las tareas del hogar y de cuidado son totalmente

feminizadas.

Aparte del campo [las mujeres se dedican] a los quehaceres de la casa.
Barrer, lavar la ropa, lavar los trastes, cocinar, cuando tienen hijos
pequeiios pues atenderlos, hacer las tortillas (Mujer joven, Santa Maria
Zapotitlan).

Si a la mamd le gusta irse al campo, las chiquitas se quedan a hacer
tortillas, a hacer la comida, a todo. Ellas se encargan de la casa (Madre
soltera, Santa Maria Zapotitlan).

El trabajo reproductivo es incluyente hasta cierto punto, hay actividades que realizan
mujeres y hombres como el acarreo de agua y de lefia, en cambio las actividades domésticas
cotidianas como moler, echar tortilla, hacer la comida, limpiar, barrer, lavar, cuidar a nifias
y nifios (hijos, sobrinos, nietos), y atender a adultos mayores corresponde exclusivamente
a las mujeres. Todas estas responsabilidades son aprendidas por las nifias desde temprana
edad ya sea cuidando a sus hermanitos/as o echando tortilla mientras la mamay papa salen

al campo, tal como se lee en el testimonio.

Grafico 1. Division sexual del trabajo en la Chontal, Oaxaca
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Fuente: Elaboracion propia con base en las entrevistas comunitarias, 2019
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Tal como he sefalado hasta el momento, y como se muestra en el grafico 1, la
participacion de ambos géneros en el trabajo productivo es muy clara y reconocida, no asi
en el trabajo reproductivo, que en general continda siendo el espacio “propio” de las
mujeres, la participacion de los varones en los cuidados ni siquiera se plantea como una
posibilidad, es un trabajo cerrado, su contribucién se centra en actividades que no se
realizan de manera cotidiana pues el acarreo de agua es muy ocasional. Cuando se suman
las diferentes actividades de las mujeres en los tres diferentes tipos de trabajo, se observa
que la jornada acumulada termina siendo superior a la de los hombres, probablemente en
detrimento de su descanso, su salud fisica y emocional, y sus posibilidades de realizar alguna

otra actividad de interés o formacion.

Cuando trabajo me levanto a las 4 o a las 3 de la mafana, aclarando
las 5 ya estoy lavando, dando de comer a los pollos, a las 6 ya estoy
desayunando, jalo a mis animales y me estoy yendo al campo para
avanzar porque trabajo sola. Regreso a las 6 de la tarde. Todo el dia
estoy fuera. Me llevo mi comida para las 12 y cuando llego [de regreso
a la casa] enciendo mi lumbre, preparo mi cena y acabando de cenar
pues a acostarse [a las 9 o 10 de la noche]. Amaneciendo pues hago
mis tortillas, lavo mis trastes y ya me estoy yendo (Mujer comunera,
Santa Lucia Mecaltepec).

El testimonio de esta comunera de Santa Lucia refleja como muchas mujeres
chontales transitan entre el trabajo reproductivo y productivo de manera constante y
exhausta a lo largo de su jornada diaria, a costa de sus posibilidades de descanso,
recreacion, o formacion personal. Es decir, las mujeres no necesariamente disponen de un
propio tiempo pues “no se puede hablar de decisiones sobre cdmo usar el tiempo de
manera individual auténoma cuando hay actividades que forzosamente se tienen que
realizar, entre éstas se encuentra: trabajar para el mercado [o para el sustento familiar en
la milpa], realizar trabajo doméstico o cuidar a los miembros del hogar” (Pedrero, Pacheco,
& Florez, 2013, pdg. 204), de esta manera comenzamos a ver que las condiciones para

mujeres y hombres no son parejas en el uso del tiempo.

Esta situacidn es sélo una muestra de lo que ocurre a nivel nacional, pues de acuerdo

con la Encuesta Nacional del Uso del Tiempo (ENUT) de 2019, en promedio las mujeres
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trabajan 6.2 horas mas que los hombres a la semana de conformidad con el tiempo total de
trabajo, es decir la suma de los diferentes tipos de trabajo (INEGI, 2019)%%; las mujeres
hablantes de lengua indigena dedican en promedio 5.1 horas mas que las no hablantes al
trabajo no remunerado dentro de los hogares (quehaceres domésticos), y un tiempo similar
al trabajo no remunerado de cuidados con 27 y 28.8 horas semanales respectivamente,
aunque las indigenas dedican mas tiempo al cuidado de menores de 5 afios y personas
mayores de edad (INMUIJERES, 2020). Es importante hacer notar que esta diferencia radica
en que las mujeres rurales e indigenas no cuentan con diversos electrodomésticos,
electricidad o cercania de las fuentes de agua lo que incrementa de manera importante su

carga de trabajo doméstico en comparacion con las mujeres no hablantes y urbanas.

Finalmente, en el trabajo comunitario se incluyen actividades colectivas vy
voluntarias como la organizacion de fiestas, el tequio y la participacidén en organizaciones
comunitarias o regionales son otro ejemplo. Los diversos cargos en comités y comisiones
como de padres de familia, de salud o de agua se denominan servicios y también quedan
comprendidos en este tipo de trabajo. Este ambito de la vida colectiva sera abordado con

mayor detalle en el apartado de participacion comunitaria.

El panorama nacional y estatal es muy ilustrativo sobre este tipo de trabajo y refleja
de manera preliminar la situacion en las comunidades chontales. De acuerdo con la ENUT
2019, Oaxaca es una de las entidades con mayor tasa de participacion en el trabajo para la
comunidad con 68.1% de personas de 12 afos y mas en esta situacidon, por encima del
promedio nacional de 55.8%; en esta entidad el 57.2% de las mujeres y 75.3% de los
hombres de esa edad realizan algun tipo de trabajo comunitario, y dedican respectivamente
5.2 horas y 7.5 horas en promedio a la semana, por encima de las 3.2 horas de mujeres y 4
horas de hombres a nivel nacional (INEGI, 2020). En otras palabras, las comunidades
oaxaquenas se caracterizan por tener una vida comunitaria muy activa, constante y

demandante que requiere un fuerte grado de tiempo, organizacién y cohesion colectiva.

20 E] ENUT incluye en el Tiempo Total del Trabajo el trabajo productivo para el mercado, el reproductivo no
remunerado en los hogares y la producciéon de bienes de consumo para el hogar.
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En general, el andlisis de la divisidn sexual del trabajo es util porque visibiliza los
espacios y actividades concretas donde se encuentran unas y otros, parto de la idea de que
ello influye en las capacidades y habilidades que pueden desarrollar, el grado de autonomia
econdmica, y la posibilidad de relaciones mas equitativas, romper con la divisién tradicional
del trabajo constituye uno de los mayores retos para la participacion en la defensa del

territorio.

1.2.  Participacién comunitaria en la Chontal
La comunidad es lo que me identifica mds como indigena.

(Hombre joven de Zapotitidn)

La comunidad?! es central en los pueblos chontales y toma vida a través de lo que han
denominado los “pilares comunitarios”?? que son: la asamblea, los cargos y servicios, el
tequio, la fiesta y la tierra comunal (Tequio Juridico A.C., 2014, pag. 38). La participacion de
las personas es necesaria para este entramado comunitario, es decir para llevar a cabo las
relaciones de compartencia -no exentas de tensiones y contradicciones- que permiten la
satisfaccion de necesidades basicas para la existencia social e individual (Gutiérrez &
Salazar, 2015). Sin participacién los pilares comunitarios no pueden cobrar vida ni

reproducirse.

Participar implica que las personas “sean parte” de cierta accién, “subraya el paso a
sujetos activos y no meros objetos de practicas externas; y como reivindicador del derecho
de las personas a incidir en aquellos asuntos intimamente vinculados a sus condiciones de
vida” (Socarras, 2004, pag. 174). Es un proceso en el cual no sélo se es parte, sino que

también permite tomar decisiones en todo momento; se apoya en los principios de libertad

21 “Comunidad” es un concepto polisémico, pero es ante tono una préctica y un vinculo social, es un tipo de
relacion basada en la cooperacién y responsabilidad entre las personas y entre estas con su entorno natural.
22 |a nocion de “pilares comunitarios” fue construida de manera conjunta entre diversas comunidades
chontales y Tequio Juridico A.C. a través de los 20 afios de colaboracion en la regidn. La propuesta surgié a
partir de la identificacién con el concepto de “comunalidad” propuesta en la regién de la Sierra Norte, con
representantes como Jaime Lunay Floriberto Diaz, esta palabra remite a la practica comunitaria que también
es central en la regidn, sin embargo, buscaron identificar y visibilizar aquellas practicas que son especificas
para el contexto y cultura chontales.
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y voluntad -es decir no debe imponerte ni limitarse- e implica una toma de conciencia de

cdmo, por qué y para qué se participa (Diego, 2008)23.

La participacion se desenvuelve en diferentes espacios existentes o creados que son
ocupados y animados (Cornwall, 2002). Pueden existir tantos espacios de participacion
segln los intereses y necesidades de las personas (de toma de decisiones, para resolver
problematicas especificas, para impulsar proyectos, etc.), estos no son inamovibles, son
espacios en construccidon que se moldean, toman vida y adquieren caracteristicas propias
de acuerdo con el involucramiento de las personas, sus intereses, sus exigencias. Este punto
es pertinente porque en multiples comunidades regidas por sistemas normativos internos,
o en comunidades rurales o indigenas, se ha llegado a restringir directa o indirectamente la
participacion de las mujeres en espacios de toma de decisiones argumentando que va en
contra de los usos y costumbres. La lucha de diversas companeras por sus derechos politicos
en multiples lugares de Oaxaca nos demuestra que, efectivamente, los espacios de toma de

decisiones se pueden abrir, se reconstruyen y se fortalecen a favor de la vida comunitaria?*.

Para comprender la participacion de las mujeres y hombres en la defensa del
territorio es preciso conocer primeramente como es la forma y espacios de participacion
comunitaria como marco general. Por participacion comunitaria entiendo el
involucramiento de las personas en aquellas actividades que permiten la reproduccién de
la vida comunitaria, por lo cual propongo un didlogo entre los pilares comunitarios y los

espacios de la divisidon sexual del trabajo.

Siguiendo lo anterior, centro el andlisis en tres espacios (grafico 2): a) el publico
relacionado con la participacion en los espacios de toma de decisiones y en donde se ubican

los pilares de la asamblea y los cargos; b) el espacio comunitario o trabajo colectivo que

23 Para Roberto Diego Quintana “la participacion implica ‘formar parte de’, ser co-participante; esto

quiere decir que aquellos que participan desde un inicio deben hacerlo de mutuo acuerdo, que su
participacién no debe ser impuesta (...). ‘Formar parte de’ quiere decir tener conciencia de cdmo, por

qué y para qué se participa, esto es, tener conciencia: i) del pasado (...) que da identidad y sentido de
pertenencia; ii) del presente como una posibilidad de accidon y cambio; yiii) del futuro (...) (Diego, 2008,

pag. 229).

24 Cfr. Gaspar Martinez, Camelia (2019), Mujeres indigenas. El camino andado por sus derechos politico-
electorales en Oaxaca, Comision Nacional de los Derechos Humanos, México, 171 pp.
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involucra actividades para la reproduccién de la vida comunitaria como son los servicios, el
tequioyy las fiestas; y c) el trabajo reproductivo, o trabajo doméstico y de cuidados que toma
forma principalmente en el espacio privado, pero que también se lleva a cabo en el
colectivo, éste no es un pilar comunitario en si mismo, pero se ubica detras de todos ellos,
sosteniendo de manera invisible al resto. El pilar de la tierra comunal tiene caracteristicas
de los tres ejes ya que la propiedad de la tierra determina la posibilidad de acceder a
espacios de decisiones, los trabajos colectivos como el tequio y las fiestas son para cuidar y
dar mantenimiento a espacios comunes, ademas éstos son fuente de alimentos, leiia, agua,
entre otros enseres indispensables para la reproduccion familiar; para fines analiticos lo

incluiré en el espacio del trabajo colectivo.

Grafico 2. Participacion y pilares comunitarios en la Chontal
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Fuente: elaboracion propia

La separacién propuesta se hace Unicamente con fines analiticos pues en la practica
lo publico y lo privado estan interrelacionados, y aun cuando hay espacios simbdlica y
culturalmente asignados a mujeres y hombres, en la realidad esta divisién puede no ser tan

rigida y adquirir una forma mas bien pendular.
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1.2.1. Participacién en el espacio publico de toma de decisiones
La asamblea

En Santa Lucia y Santa Maria Zapotitlan los derechos politicos tanto a nivel comunal-agrario
como a nivel ciudadano (agencia municipal) se ejercen mediante los sistemas normativos
internos (o sistema de usos y costumbres?®), cada uno tiene su respectiva asamblea, su

propio escalafon de cargos y el trabajo en tequio.

La asamblea es la maxima autoridad comunitaria, ésta es la arena donde se toman
las principales decisiones que atafien a la comunidad y al territorio en su conjunto, encarna
el principal espacio de organizacion colectiva y de fortaleza comunitaria, es donde se brinda
la informacion gubernamental, y es donde se eligen a las autoridades, los cargos y servicios

de manera anual.

La Asamblea es la maxima autoridad, aqui se toman las decisiones mas
importantes y trascendentales del pueblo, es el mejor espacio de
participacién comunitaria. Aqui deben escucharse todas las opiniones
de hombres y mujeres (Tequio Juridico A.C., 2013).

En 2013 Tequio Juridico sistematizé un folleto colaborativo que sefiala en qué
consisten cada uno de los pilares comunitarios. Como se lee en él, la Asamblea tendria que
ser el espacio en el cual se escuche la opinién de mujeres y hombres, sin embargo, las
asambleas son espacios muy masculinizados y existen diferentes practicas comunitarias y
de género que no han permitido una participacién igualitaria, tal como profundizaré mas

adelante en el apartado de defensa del territorio.

De momento baste sefalar que en Zapotitlan y Santa Lucia a partir de los 18 afios
los hombres se convierten en ciudadanos y comienzan a participar en las asambleas y a
brindar su servicio a la comunidad en los diferentes cargos y servicios ciudadanos,
Unicamente a los estudiantes se les brinda cierta concesién para no asistir a la asamblea ni

prestar cargos.

2> Por mucho tiempo la denominaciéon comun fue la de usos y costumbres, en la Chontal este es el término
que se utiliza en la cotidianidad.
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No somos ciudadanas, sélo habitantes, los ciudadanos son sélo los
hombres (Mujer joven comunera, Santa Lucia Mecaltepec).

La ciudadania es una prerrogativa principalmente masculina, en Santa Lucia no hay
ciudadanas ni acuden a esta asamblea; en Zapotitlan si se reconoce a las mujeres como
ciudadanas, pero no es obligatorio como con los hombres, es comun que algunas acudan a
la asamblea ciudadana en suplencia del marido cuando sale a trabajar por ciertas
temporadas, también es mds comun que tomen la palabra, pero no suelen ocupar cargos
ciudadanos. En general, las asambleas ciudadanas son el espacio privilegiado de los varones
adultos, quienes controlan la palabra, las decisiones y los cargos; las mujeres, las/los
jévenes y adultos mayores comparten poco su palabra y cuando lo hacen no tienen el

mismo valor que sus compafieros, ante ello muchas mujeres prefieren no expresarse.

Yo ya dejé de apoyar porque es la costumbre aqui en el pueblo que
después de los sesenta afios ya no participamos, ya no nos invitan, los
jovenes tienen otra idea, yo no nos toman en cuenta cuando hablamos
en una asamblea dicen que ‘parecemos disco rayado’, ‘ya va otra veZz’,
‘va estdn robando oxigeno’; van cambiando los tiempos (Adulto
mayor, Santa Lucia Mecaltepec).

Como se constata a través del testimonio, las asambleas ciudadanas son espacios
gue segregan no solo en funcién del género y sino también de la edad. En Santa Lucia
Mecaltepec las personas adultas mayores ya no tienen voto y enfrentan fuertes
comentarios discriminatorios, con lo cual quedan al margen de la toma de decisiones en
este espacio que delibera sobre temas de infraestructura, asuntos civiles y recursos
monetarios. Si bien existe un Consejo de Ancianos en donde participan los adultos mayores
gue ha pasado por la mayoria de los cargos agrarios y administrativos (Tequio Juridico A.C.,

2013), los testimonios constatan que a nivel ciudadano esta perdiendo peso.

Por lo que respecta al dmbito agrario, en las asambleas comunales de Santa Lucia

participan 56 mujeres (35.4% del total) y 102 hombres inscritos en el Registro Agrario
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Nacional ademds de las y los comuneros de hecho?®, mientras que en Zapotitldn sélo
participan las y los comuneros reconocidos, la presencia de las mujeres es minima ya que
de 362 comuneras/os reconocidas/os legalmente sélo 33 son mujeres, también llegan a
asistir mujeres en representacion de su esposo, en cuyo caso no tienen voto. A partir del
proceso de defensa del territorio la asamblea agraria de ambas comunidades se fortalecié
para facilitar y ampliar la participacion de toda la comunidad, lo cual ahondaré en el tercer

capitulo.

En general, asistir a una asamblea no es lo mismo para mujeres que para hombres
pues su convocatoria no toma en cuenta las diferencias de género, principalmente todo el
trabajo doméstico y de cuidados que las mujeres tienen que atender previo a acudir a la
asamblea: tienen que dejar lista la comida, revisar el traspatio, garantizar el cuidado de las
y los nifios pequenos, para ello algunas buscan a vecinas o a sus propias madres que puedan
apoyarles, pero si no cuentan con esta red de apoyo lo mas probable es que les lleven a la
asamblea, de hecho es comun ver nifias y nifios pequefios en ese espacio, y quiza por eso
las mujeres se sientan atras o en las orillas, pues ello les permite estar al pendiente de
las/los infantes con mayor facilidad. En contraste, los hombres pueden atender la asamblea
sin mayor preocupacion dado que si no van a la milpa un dia no pasa nada, pero el trabajo

domeéstico, por su naturaleza, no se puede desatender ni un dia.

[Asistir a la Asamblea] es obligatorio, no es que quieran, son pocos los
que quieren, pero por obligacion tenemos que pagar, si no vas pues
pagas nomds, solamente asi no vas a faltar porque tienes que pagar
(Comunera, Santa Lucia Mecaltepec).

No esta de mas sefialar que aun cuando la Asamblea es el maximo érgano de toma

de decisiones, su asistencia se ve no sélo como un derecho sino como una obligacidon ya

26 Se denomina comuneros o comuneras de derecho a quienes estan registrados/as ante el Registro Agrario
Nacional (RAN), quienes han sido reconocidos ante la Asamblea, pero no cuentan con su inscripcidn al RAN se
les denomina comuneros/as de hecho. Al interior de las asambleas no existen diferencias en ambas
categorias, sin embargo, su voto no es contabilizado en las actas de asamblea inscritas ante el RAN ni pueden
participar en los cargos agrarios. Actualmente hay 19 mujeres reconocidas como comuneras por acuerdo de
asamblea, sin embargo, el RAN se ha negado a inscribirlas alegando que se requieren certificados parcelarios
individuales los cuales no son posibles en comunidades agrarias porque la tierra es colectiva.
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gue multiples testimonios refieren que la amplia y constante asistencia a las asambleas
ciudadanas y comunales esta relacionada en gran parte con el pago de multas en caso de
falta en Santa Lucia. La emisidon se citatorios también ha sido un recurso que motiva la
participacién, principalmente entre las mujeres de Zapotitlan para quienes representa una

invitacidn explicita para su asistencia.
Los cargos

A nivel ciudadano el sistema de cargos se basa en un escalafén en el cual los hombres van
ascendiendo en jerarquia y responsabilidades de acuerdo con el desempefio, de tal manera
que la comunidad, a través de la asamblea, reconoce o castiga el ejercicio del cargo?’. No
todos los cargos son de “autoridad”, sélo los que se ubican en la cima del escalafén como
son: el mayor de vara, el regidor mayor de policia, el secretario municipal, el agente
municipal y el alcalde constitucional. A la edad de 60 afios los ciudadanos ya no tienen la
obligacidon de servir en los cargos, pero aun participan en las asambleas con la situacidn de

discriminacion referida anteriormente.

Los cargos ciudadanos se cumplen de manera honorifica por un afio, y puede existir
un periodo de descanso entre cada cargo. Los nombramientos se hacen en asamblea a
inicios de noviembre y entran en funciones a inicios de enero. Es comun que los
nombramientos estén acompafiados de rituales, como en Zapotitlan donde en el cambio

de poderes es la costumbre beber té verde y acudir a Cerro Zapote a una ceremonia.

En ambas comunidades las mujeres no acceden a los cargos de representacion

porque no son ciudadanas como en Santa Lucia o tienen una ciudadania limitada como en

27 Cada comunidad tiene sus propios ordenamientos, sin embargo de manera general el escalafén chontal se
organiza de la siguiente manera: con la mayoria de edad los varones se convierten en topiles, cargo mas bajo
del escalafén, quienes se encargan de la limpieza de caminos, entrega de citatorios y mantenimiento del orden
publico (policias); en medio existen una diversidad de cargos por comunidad, que en general se trata de los
comités de CONASUPO, Liconsa, de la casa o centro de salud, del agua, de transporte, de la escuela (los
diferentes niveles segun la comunidad), de higiene, de preservaciéon de caminos, o del tempo catdlico. En
mayor jerarquia se ubican los cargos municipales, como el mayor de vara, el regidor mayor de policia, el
secretario municipal, el agente municipal y el alcalde constitucional. Los diversos comités estan organizados
por presidente, secretario, tesorero y vocales; en el caso de los cargos municipales existen suplentes, pero
son los titulares quienes desempefian efectivamente el cargo a lo largo de un afio. Fuente: entrevistas
realizadas a diversas autoridades y ciudadanos en diciembre de 2019.
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Zapotitlan, es decir se les ha restringido sus derechos ciudadanos de participacién y

representacion apelando a la costumbre.

En el dmbito agrario los cargos se aglutinan en torno al comisariado de bienes
comunales, éste se integra por un presidente/a, secretario/a y tesorero/a y sus respectivos
suplentes, asi como un concejo de vigilancia con un/a presidente/a y dos secretarios/as. A
diferencia de los cargos ciudadanos, los agrarios duran tres afos. Si bien la ley reconoce
que todos los drganos agrarios -es decir, las autoridades- tienen el mismo rango, en la
practica el presidente del comisariado tiene mayor valor porque asume mads

responsabilidades.

Las mujeres han accedido recientemente a cargos agrarios a partir de la reforma al
articulo 37 de la Ley Agraria de 2016, ésta establece que las candidaturas para puestos de
representacion deben estar integrados por no mas del 60% del mismo sexo, es decir, sugiere
una cuota de género que impulsa la participacién de las mujeres en espacios de toma de
decisiones donde antes tenian escasa o nula representacion. Esta reforma ha permitido que
en ambas comunidades se haya nombrado por primera vez a mujeres en cargos agrarios,
por ejemplo, la secretaria del comisariado en Santa Lucia y cuatro suplentes en Zapotitlan
para el periodo de 2019 a 2021. Si bien esto marca un importante precedente, su
cumplimiento no ha estado exento de obstaculos que no ha previsto ni la Ley ni la
comunidad, relacionados con la edad, el estado civil, la carga de trabajo y la menor

experiencia que dificultan el ejercicio del cargo (Tequio Juridico, 2020).

Nosotros como mujeres [con cargo] no podemos ir alld a vigilar el
terreno nomds nos dijeron ‘ahora se van a quedar aqui en la agencia’,
pero los varones se van cuando hay incendio van a apagar la lumbre,
van a ver los terrenos. Si la gente tiene un problema los de la comisaria
se van a ver qué estd pasando y nosotras como mujeres no podemos
ir. (...) es que no estoy bien de salud no es como antes como cuando fui
joven caminey ahorita me duele la cadera, la espalda (...) [antes] tengo
vista, puedo leer un papel, puedo escribir, ahorita ya no veo sélo con
lentes, pero cuando estd nublado o hay mucho sol no veo (Comuneray
suplente del comisariado, Santa Maria Zapotitlan).
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El perfil de las mujeres con cargo consiste en adultas mayores, algunas solteras o
viudas, ello implica una serie de dificultades. El testimonio ejemplifica como en Zapotitlan
los padecimientos a causa de la edad como la dificultad para trasladarse, menor vision,
dolor de huesos y articulaciones, sumados con su “condicidn de mujer”, impiden que sean
llamadas a labores del campo o que impliquen movilidad y fuerza fisica, su labor se limita a
entrega de citatorios y firma de documentos. Tanto para mujeres casadas como solteras el
cargo implica un incremento de la jornada de trabajo. En el caso de la secretaria de Santa
Lucia, se trata de una mujer adulta mayor soltera que tiene a su cargo a su madre, la carga
de trabajo se le ha multiplicado, a su trabajo productivo como proveedora y principal
responsable de las actividades domésticas y de cuidados en su hogar, se suma el trabajo

comunitario del cargo.

[Cuando los hombres salen a trabajar] la responsabilidad se la dejan a
la mujer, la mujer tiene que ver todo lo de la asamblea, lo de la
cooperacion, tiene que responder (Autoridad agraria de San José
Chiltepec).

Tal como el testimonio refiere, aun cuando las mujeres no suelen acceder de manera
directa a los cargos, si se da el caso que los cumplan en nombre del marido cuando esta
ausente de la comunidad, principalmente cuando migra temporalmente para buscar
fuentes de ingresos complementarias; en estos casos el papel de las esposas no es menor,
pues ellas se quedan como responsables de la familia, la milpa, y los deberes ciudadanos
(asistencia a asambleas o cargos). Esto ocurre principalmente en Zapotitlan debido a que

hay mayor migracién masculina que en Santa Lucia.

En general, los “cargos, cooperaciones y servicios, son formas de participacion al
interior de la comunidad, son obligatorias y se aplican a todos los/as ciudadanos/as para el
funcionamiento de las autoridades comunitarias (...) son las formas sustanciales que deben
cumplirse para ser parte de una comunidad con derechos comunitarios” (Tequio Juridico
A.C., 2013); sin embargo, para las mujeres esta participacion es inexistente en los cargos
ciudadanos y es reciente y limitada para los cargos agrarios, la participacion en los servicios

y cooperaciones estd mediada por sus compafieros, no es de forma directa ya que suplen
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a sus compaferos ausentes; las tortillas que aportan para las fiestas y eventos son vistas

como su forma de cooperacion.

Esta situacion refleja un fuerte dilema entre el ejercicio de los derechos individuales
de las mujeres y los sistemas normativos internos como parte de los derechos colectivos a
la autonomia y libre determinacién. Este dilema entre lo individual y lo colectivo ha
comenzado a visibilizarse, a partir del acompanamiento de Tequio y la salida de algunas
compafieras a otras regiones para asistir a foros sobre defensa del territorio, algunas
mujeres han comenzado a cuestionarse que hay practicas comunitarias que las colocan en
desigualdad, quieren seguir participando en la vida comunitaria, pero desde otra posicion.

lo sobre todo a partir.

1.2.2. Participacién en la (re)produccién de lo comun: los trabajos comunitarios

La participacién relacionada con el trabajo comunitario o trabajo colectivo tiene estrecha
relacion -aunque no exclusivamente- con la reproduccion de lo comun, categoria

desarrollada por Mina Lorena Navarro, Raquel Gutiérrez y Lucia Linsalata:

Lo comun se produce, se hace entre muchos, a través de la generacion
y constante reproduccion de una multiplicidad de tramas asociativas y
relaciones sociales de colaboracién que habilitan continua vy
constantemente la produccién y el disfrute de una gran cantidad de
bienes —materiales e inmateriales— de uso comun. Aquellos bienes que
solemos Illamar “comunes” —como el agua, las semillas, los bosques,
los sistemas de riego de algunas comunidades, algunos espacios
urbanos autogestivos, etcétera—, no podrdn ser lo que son sin las
relaciones sociales que los producen (Gutiérrez, Navarro, & Linsalata,
2016).

Esta produccién y reproduccion de lo comun se da a través de la organizacion social,
mediante diversas prdacticas de cooperacién y colaboracién, que dan cuerpo a la vida
colectiva y garantizan la reproduccién de la comunidad y el cuidado del territorio. Es en
este sentido que se asocia con el trabajo comunitario, a través de actividades organizadas
y de colaboracién como pueden ser el tequio, la mano vuelta, las mayordomias, las fiestas
patronales, las actividades de reforestacidn y conservacion, la limpieza de espacios

publicos, asi como los servicios de los diferentes comités y comisiones.

39



Los servicios

Los servicios hacen referencia a la diversidad de comités y comisiones para la atencion,
resolucidn y gestién de dreas de interés comun que permiten la reproducciéon de la vida,
entre ellos se encuentran los comités de CONASUPO, Liconsa, de la casa o centro de salud,
del agua, de transporte, de la escuela (los diferentes niveles segin la comunidad), de
higiene, de preservacion de caminos, o del tempo catélico. Un servicio comunitario implica
donar tiempo, trabajo y recursos a favor de la comunidad (Tequio Juridico A.C., 2014, pag.

45).

A diferencia de lo que ocurre tradicionalmente en otras comunidades, los cargos o
servicios en el comité de salud, de agua y de las escuelas tienen una amplia presencia
masculina, a pesar de no ser un cargo de autoridad si suelen contar socialmente para el
escalafén de cargos y su cumplimiento se convierte en la via para escalar a puestos de

representacion.

Muchos de estos servicios atienden temas relacionados con derechos humanos,
como la salud, el agua, la educacién o servicios publicos como transporte o caminos, esto
es reflejo de la autonomia, autodeterminacién y autorregulacién de las propias
comunidades, pero también es reflejo del abandono y discriminacion racial que viven las
comunidades indigenas en este pais por parte de las instancias gubernamentales, que ante

la ausencia del gobierno se organizan para cubrir sus necesidades basicas.

Las mujeres no participan como tal en los servicios, pero si forman parte de otros
comités que reproducen la divisién sexual del trabajo y su rol como cuidadoras, por
ejemplo, en los comités de las escuelas cuando son madres solteras, en el de salud o de la
clinica en suplencia del marido, en el anterior Programa PROSPERA, y en la comision de fiestas
patronales. En Santa Lucia cuando las comuneras no asumian cargos su servicio consistia en
apoyar en la cocina comunitaria o aportando tortillas durante eventos, hoy en dia las
esposas de comuneros y las comuneras sin importar si tienen cargo o no contindan
apoyando de esta manera, algunas mujeres reconocen este aporte en la cocina como parte

de un servicio, pero la mayoria de ellas lo asumen como una “ayuda” al marido.

40



En diversos momentos también se han conformado otros espacios de mujeres, por
ejemplo, en Santa Lucia existe un grupo de bordado y una caja de ahorro, en Zapotitlan un
proyecto de elaboracion de pan. Las iniciativas de las mujeres estdn muy vinculadas con
roles tradicionales, pero simultdneamente son espacios de encuentro, intercambio,
organizacién y toma de acuerdos que pueden detonar procesos organizativos iniciales y
liderazgos femeninos, tal como sugiere Dalia Barrera éstos son “espacios de socializacidon
politica muy importantes, fuente de aprendizajes y experiencias que forman parte del
proceso de construccién de ciudadania de amplios sectores de la poblacion femenina

campesina e indigena” (Barrera, 2003, pag. 55).

En el camino nos dimos cuenta y descubrimos que quien coordinaba el
Programa [PROSPERA] al interior de la comunidad eran compaieros
varones y que era aceptado ademds por la misma gente que
coordinaba el programa en el Estado. Entonces, era algo que nos
llamaba la atencion porque [eran hombres los que] tenian que revisar
a las mujeres, los que tenian que revisar las cartillas de las mujeres, los
que tenian que pasarle la lista para que limpiaran sus caminos (...),
dsea no solo es la prdctica de la comunidad, sino también la politica
del Estado. (...) casi en todas las comunidades las compafieras estaban
en la misma situacion (Entrevista con Tequio Juridico A.C., diciembre
2019).

El funcionamiento del Programa PROSPERA resulta muy significativo tal como narra el
testimonio, es cierto que este Programa era clientelar y asistencialista, pero también
constituia un espacio de participacion y de recursos econémicos administrados por las
mujeres. En las comunidades Chontales éste estaba coordinado por los hombres, ello
resulta muy simbélico pues refleja el control masculino sobre el cuerpo, los recursos y la
vida de las mujeres, un control que tiene el respaldo de otros hombres a nivel
gubernamental. De esta forma vamos observando que el brinco hacia una participacién mas
activa se torna complejo por todo el control masculino en los diferentes espacios, desde el

de toma de decisiones hasta el trabajo colectivo.
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El tequio

El tequio, como un trabajo individual o colectivo, gratuito, obligatorio
que se hace en favor de la comunidad para beneficio comun, por
ejemplo, en la limpia de los caminos, la siembra de parcelas
comunitarias, el mejoramiento de las escuelas etc. Gracias al tequio,
las comunidades indigenas han vivido y atendido sus necesidades
basicas (Tequio Juridico A.C., 2013).

En el tequio se representa la nocidén de “hacer comunidad”, a partir de una serie de
actividades colectivas se fortalecen las relaciones de solidaridad y cooperacion que
permiten la reproduccion de la comunidad. Tal como se observa en el fragmento citado, el
tequio se desarrolla en el espacio publico: en el monte, los caminos, las escuelas, pero
también en las parcelas, espacio el privado y familiar. Otra expresion similar del trabajo

III

colectivo es el “cambio de mano”, éste se practica en no pocas ocasiones, cuando algunas
familias o personas de la comunidad se involucran en la siembra o limpia del terreno de

otra familia en particular, acto que sera correspondido llegado el momento.

La mujer aporta haciendo las tortillas para que el marido vaya a tiempo
al tequio; por ejemplo, si se estd haciendo la agencia; asi como mujer
primero te tienes que levantar mds temprano para que tu esposo coma
antes de que vaya a ir al tequio y a la hora ya esté, porque si no lo haces
el esposo llega tarde y ese es el conflicto; y los tequios de, por ejemplo
(...) la mujer debe de hacer las tortillas, las tostadas para que alld tenga
qué comer y no gaste mucho, esa es una aportacion mds (Mujer de
Santa Lucia Mecaltepec, en Tequio, 2014, p. 45).

En la Chontal la temporalidad de los tequios varia de comunidad en comunidad,
generalmente se convocan para dar mantenimiento a los caminos, para limpiar el monte,
etcétera; estas acciones involucran principalmente a los hombres pues es una
responsabilidad como ciudadano o comunero, ellos se encargan de estas actividades que
implican mayor esfuerzo fisico. Las mujeres, tal como refiere el testimonio, colaboran con
la preparaciéon de alimentos para que el marido tenga qué comer y recupere la energia

necesaria para realizar un trabajo fisico que suele ser pesado.
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En el tequio permea la idea de que sélo los hombres pueden realizar un trabajo que
impliquen fuerza y peligro, es decir, se reproduce y alimenta de un estereotipo de género,
ademas se replica la division sexual del trabajo en donde las mujeres se encargan de las
actividades de cuidado. Cuando el testimonio sefiala que la mujer “aporta” no es un tema
menor, refiere una toma de conciencia de que su trabajo contribuye para que el tequio
pueda llevarse a cabo, y es una expresiéon de que el trabajo reproductivo también tiene

tintes comunitarios.

[Con el Programa PROSPERA] tenian que pasarle la lista para que
limpiaran sus caminos, las calles, lo que antes era un tequio se convirtio
en una sola responsabilidad de las mujeres con el Programa (Entrevista
con Tequio Juridico A.C., diciembre 2019).

Nuevamente vemos cémo el Programa PROSPERA tuvo incidencia en las formas y
espacios de participacidon de las mujeres, en este caso feminizd un trabajo que se hacia
colectivamente, como la limpieza de caminos y calles principales; éste no era reconocido
como un tequio de las mujeres puesto que percibian un recurso econémico de por medio,
es decir no era valorado propiamente como trabajo comunitario, aunque en la practica si

contribuia con la reproduccién y cuidado de la comunidad.

La fiesta

En estas comunidades chontales los principales momentos de festividad y convivencia
colectiva, sin considerar al tequio, son las fiestas patronales y civicas, ademds de
convivencias y rituales relacionados con cambio de autoridades, o con los ciclos de siembra,
todos ellos dejan ver una intrinseca relacidon con el territorio. Las fiestas patronales, la
celebracién de todos santos (dia de muertos) o la Navidad revelan el sincretismo religioso
cultural presente en muchas comunidades indigenas, sus propios nombres recogen la
forma de auto determinarse desde la lengua chontal y un santo o virgen catdlica, de ahi las
denominaciones de Santa Maria Zapotitlan o Cerro Zapote y Santa Lucia Mecaltepec o

Cerro Mecate.
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Las fiestas patronales, como los espacios de convivencia comunitaria
e intercomunitaria, que se nutre con celebraciones deportivos,
musicas, comida, religion y celebracién. Implican un proceso
comunitario para construir las actividades para el festejo. Se
involucran todos los sectores de la poblacion (hombres y mujeres
adultos, jovenes y nifos). Es una forma de transmitir la cultura y
tradiciones de cada comunidad, pero sobre todo se celebra la
comunitariedad [sic] anual (Tequio Juridico A.C., 2013).

En la cita previa queda reflejado cémo las fiestas patronales evocan el disfrute,
reafirman lo colectivo, refuerzan la identidad, la cultura y los lazos comunitarios e
intercomunitarios, ya que es comun que se acuda a visitar a las comunidades vecinas
durante las fiestas. La organizacion de la fiesta patronal implica una importante
organizacién, coordinacién y gestion desde dias previos con diferentes actores: mujeres y
hombres arreglan la iglesia con adornos naturales de flores de estrella que se forman a
partir de la hoja de ocote, los hombres piden la cooperacién y contratan la musica, las
mujeres preparan los alimentos para las y los invitados; todas/os coordinados por un

comité de fiestas con una importante presencia femenina.

La tradicion de la iglesia todavia se considera como fiesta del pueblo,
esta es la original que es el 21 y 22 de agosto que se festeja la Asuncion
de Maria, pero se fue perdiendo porque se empezaron a introducir
otros grupitos, ahora ya hay tres religiones, la catdlica, testigos de
Jehovd y pentecostés (Comunero, Santa Maria Zapotitlan).

Tal como refiere el testimonio, en Zapotitlan esta festividad se enfrenta en la
actualidad con grandes complicaciones pues con la llegada de otras religiones las personas
gue no pertenecen a la Iglesia catdlica no quieren participar ni cooperar econdmicamente
para la celebracion de la fiesta. Con esto no sdlo se estdn perdiendo espacios de
convivencia que retoman elementos culturales ancestrales ya que las otras Iglesias no
permiten ciertos rituales, ademads se pone en riesgo un comité en el cual las mujeres tenian

un espacio de organizaciéon y coordinacién.
Algo muy vigente es el nombramiento de autoridades en los primeros

dias del mes de noviembre, se nombra nueva gente y en la segunda
semana de enero es la toma de posesion, se da lectura al informe de
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actividades del afio y como costumbre tenemos que se toma té verde.
[Los alimentos] los preparan las esposas de los que van a tomar
posesion, lo hacen en sus casas y siempre se hacen domingo y toda esa
semana la tradicion dice que hay que comer chilacayote del lunes hasta
el domingo (Comunero, Santa Maria Zapotitlan).

Existen multiples festividades en estas comunidades, una de ellas es el cambio de
autoridades. La tradicién que se describe en el testimonio deja ver que durante toda la
semana se visitan las casas de las diferentes autoridades, en cada una de ellas se ofrecen
alimentos preparados por las mujeres, actividad mediante la cual contribuyen para
mantener y reproducir las tradiciones comunitarias, sin embargo, no siempre su trabajo es
reconocido, se asume mas como una extensién de sus responsabilidades domésticas. Lo
mismo ocurren en todas las festividades, las companeras estan aportando a través de su
trabajo reproductivo comunitario: organizacion, decoracién, administracion de insumos,

preparacion de alimentos, y limpieza de espacios.

Algunas festividades y rituales muestran el vinculo con la tierra- territorio, la
articulacion entre los ciclos de la naturaleza, los ciclos agricolas, y los cargos politicos.
Ejemplo de ello es el ritual realizado el 3 de mayo, dia que se celebra la Santa Cruz y las
autoridades agrarias llevan una ofrenda al Cerro Zapote -considerado sitio sagrado en
Zapotitlan- para pedir permiso para la siembra. Las mujeres no suelen estar presentes en
estos rituales por diversos motivos: por un lado participan principalmente las autoridades
agrarias y ciudadanas en donde no suele haber presencia femenina, a veces sus esposas y
algunas adultas mayores acompafian; por otro lado, las religiones no catélicas ya no
permiten la participacién de las mujeres ni hombres en estos espacios, finalmente los
rituales suelen estar acompanados de fiestas colectivas de tal suerte que mientras los
varones estdn en el Cerro las mujeres estan preparando los alimentos, es decir, los rituales

también estan marcados por la division sexual del trabajo.
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La tierra comunal

En la Chontal la propiedad comunal de la tierra es un eje en la vida comunitaria, no sélo se
relaciona con una forma de toma de decisiones en torno a la tierra-territorio, sino también
es el marco de las relaciones productivas. En las tierras comunales los espacios de siembra
son ocupados de manera libre por cada familia - siempre y cuando no se trate de zonas
restringidas por la asamblea-, ninguno de estos espacios es permanente, es decir, un lugar
qgue un afio fue ocupado por una familia el siguiente puede ser sembrado por otra; se
sugiere que su uso sea por un afio, de tal forma que el siguiente la tierra pueda descansar,

sin embargo, esto no siempre se da en la practica.

El acceso de las mujeres a la titularidad de la tierra es diferente en ambas
comunidades. En Santa Lucia existen 46 comuneras de un total de 158 que conforman el
padron, lo que representa el 35.4% del total, por encima del promedio nacional de 29.4%
de mujeres titulares en comunidades agrarias (Registro Agrario Nacional, 2021). En
Zapotitlan hay 33 comuneras de un total de 362 personas, es decir 9.1% del padrdn agrario.
La titularidad de la tierra es importante en términos de acceso a la asamblea agraria como
espacio de toma de decisiones en torno a la tierra y el territorio, ademdas permite
eventualmente acceder a puestos de representacion. Debido a que la Chontal la propiedad

es mayoritariamente masculina, estos espacios estan controlados por los hombres.

No hay una condicidn igualitaria en términos de titularidad de la tierra
porque ya son reconocidas como comuneras legalmente, pero no es
que tengan un solar o una parcela como los compaferos. Los
compafieros una vez siendo comuneros, aunque no sean comuneros
legalmente reconocidos [sino] solamente comuneros de hecho, ellos en
automdtico tienen un solar o tienen una parcela, a diferencia de las
compafieras que no es tan fdcil que en automdtico puedan tener una
parcela o un solar. Entonces siempre es compartido con el marido o es
porque la mamda o el papd o el tio o el abuelo o la abuela les dejo la
posesion de su solar o su parcela y es asi como lo logran tener
(Entrevista con Tequio Juridico A.C., diciembre 2019).

En principio mujeres y hombres tienen acceso a sembrar la tierra como parte de una

actividad familiar que describi en el apartado de division sexual del trabajo, sin embargo,
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tal como lo refleja el testimonio, existen obstaculos para el pleno ejercicio de los derechos
agrarios de las mujeres pues en la practica las mujeres no tienen una parcela propia o
trabajan una tierra que no les pertenece, lo que limita su autonomia econémicay las obliga
a quedarse con sus esposos en casos de violencia, no sélo por el estigma sino también por

la dependencia econdémica.

1.2.3. Participacion en el espacio privado

Al hablar del espacio privado me refiero principalmente al trabajo reproductivo no
remunerado, entendido como “el conjunto de procesos emocionales y actividades de
cuidado que la reproducciéon material de los seres humanos requiere y que se desarrollan
mayoritariamente en el ambito doméstico por parte de mujeres” (Gutiérrez, Navarro, &
Linsalata, 2016, pag. 384), el trabajo reproductivo también es conocido como trabajo

doméstico y de cuidados.

El debate sobre el trabajo doméstico ha transitado de una visién economicista de la
década de los sesenta y setenta del siglo XX, en donde se resaltaba el subsidio de este
trabajo para la reproduccidén del capital, hacia una perspectiva del cuidado o de los trabajos
domésticos y de cuidados para destacar cémo éstos son indispensables para garantizar la
reproduccion social y el bienestar de las personas (Garcia B. , 2019), es decir no se trata
Unicamente de un tema econdmico, sino también social e incluso politico, ni sélo un tema

privado y doméstico sino de atencién publica.?®

Tal como se senald en el apartado relacionado con la divisién sexual del trabajo,
estas actividades son realizadas por las mujeres chontales y tienen gran importancia porque
garantizan el funcionamiento diario del hogar y de sus integrantes a partir de actividades

como preparacion de alimentos, garantizar la disponibilidad del agua, limpieza, atencién de

28 Existen debates abiertos acerca de la pertinencia de analizar de manera separada al trabajo doméstico y al
de cuidado dado que cada uno tiene sus particularidades, actores e instituciones especificas, en otros casos
se reivindica el enfoque del cuidado porque abarcaria ambos, dado que las actividades que engloban las tareas
domésticas van encaminadas a proveer bienestar y garantizar la subsistencia humana (Garcia B. , 2019). Para
este caso usaré el término “trabajo doméstico y de cuidados” porque considero que visibiliza que son
actividades que estan estrechamente relacionadas y que las mujeres chontales realizan ambos trabajos de
manera simultanea con el fin de garantizar la reproduccién de la vida.
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personas con necesidades especificas (nifas, nifos, personas adultas mayores y personas
con discapacidad), asi como el cuidado emocional y material de todos los integrantes del

hogar.

Con estas actividades las mujeres no solamente procuran la satisfaccién de
necesidades bioldgicas y materiales bdsicas, sino también necesidades subjetivas como
afectos, carinos, cuidados, contencidon emocional, la transmision de la cultura, socializacion,
aprender a establecer relaciones y vivir en comunidad (Carrasco, 2003). No es un trabajo
menor, pues se realiza los 365 dias del afio dentro y fuera del hogar, con jornadas
extenuantes dependiendo del momento del ciclo de vida, y que con frecuencia requiere una
disponibilidad de jornada completa, por ejemplo, en las madres con hijas/os recién nacidos.
En palabras de Carrasco es “una ‘mano invisible’ mucho mas poderosa que la de Adam
Smith, que regula la vida cotidiana y permite que el mundo siga funcionando” (Carrasco,

2003, pag. 8).

Independientemente de si se trata de comunidades indigenas o mestizas, rurales o
urbanas, debido a la construcciéon de género todas estas actividades son realizadas
principalmente por las mujeres de manera cotidiana, otros integrantes de la familia como
nifias, nifios u hombres también llegan a colaborar en actividades especificas dependiendo
de la sociedad. Los cuidados, por ejemplo, la atencién de personas dependientes vy
principalmente de infantes se asocia con lo femenino, se considera que es mas “natural”
debido a que las mujeres procrean, amamantan y cuidan a las/los recién nacidos, esta
“naturalizacién” o adhesion a las mujeres y a la feminidad ha hecho mas dificil que se vea
como una actividad de todas las personas, o tal como sugiere Cristina Vega (2019): nos
resistimos a verlo como un comun, es decir como algo que concierne a todas y todos cuidar

y reproducir.

En el discurso de los hombres y mujeres de estas dos comunidades chontales el
trabajo reproductivo y de cuidados no plantea una menor jerarquia o valorizacién, pero en
la prdactica si tiene un menor reconocimiento y visibilidad. Tal como se sefiald en el apartado
de division sexual del trabajo, las actividades productivas y reproductivas tienen

delimitaciones ambiguas y difusas, las mujeres participan de manera activa en el espacio
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productivo (la milpa), ademas el espacio publico del poder y toma de decisiones ya no es
totalmente masculino, caso contrario al trabajo reproductivo del ambito privado que es un

espacio muy rigido e inamovible asociado con la feminidad.

Para ejemplificar la participacion diferenciada de mujeres y hombres en el trabajo
reproductivo no remunerado?® se puede tomar como referencia la Encuesta Nacional de
Uso del Tiempo 2019 del INEGI, ésta sefiala que las mujeres dedican en promedio 39.7 horas
a la semana al trabajo doméstico y de cuidados, frente a 15.2 horas por parte de los
hombres, es decir mas del doble que los hombres y lo que representa 5.6 horas en promedio

al dia, estas cifras se incrementan para las mujeres indigenas (INEGI, 2019).

El trabajo reproductivo es necesario para la reproduccion del capital y de la vida
misma. Feministas como Gayle Rubin sefialaron cdmo el obrero y el campesino requieren
satisfacer necesidades de salud, alimentacion, vivienda para garantizar la reproduccién de
su fuerza de trabajo, para ello “la comida debe ser cocinada, las ropas lavadas, las camas
tendidas, la lefia cortada, etcétera. Por consiguiente, el trabajo doméstico es un elemento
clave en el proceso de reproduccidon del trabajador del que se extrae plusvalia” (Rubin,
1996, pdgs. 40-41). Este planteamiento puede hacerse extensivo al trabajo comunitario, es
decir, para que éste pueda llevarse a cabo, para que los hombres puedan cumplir con sus
cargos y servicios dentro y fuera de la comunidad, es necesaria la existencia de satisfactores
con valor de uso o en otras palabras, es necesaria la existencia del trabajo doméstico y de

cuidados que permite la reproduccién de la vida cotidiana.

Con base en lo anterior planteo que las actividades enmarcadas en el trabajo
reproductivo del dmbito privado son una forma de participacion comunitaria de las mujeres
puesto que estd sosteniendo de manera invisible la realizacién de los pilares comunitarios.
En otras palabras, detras de cada compafiero que tiene un cargo o un servicio, o que sale a

dar un tequio, asiste a una asamblea, o detras de cada fiesta y de cada trabajo comunal esta

22 La ENUT clasifica como trabajo productivo no sélo al trabajo para el mercado sino también el trabajo no
remunerado de los hogares que incluye el trabajo doméstico, de cuidados y el voluntario a otros hogares. Este
trabajo no remunerado es el que yo he denominado trabajo reproductivo.
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una mujer o una red de mujeres que con su trabajo doméstico y de cuidados estan

facilitando que todo lo demas ocurra, y que los hombres salgan sin preocupacion.

La participacién en los pilares comunitarios, y particularmente en los espacios de
toma de decisiones como la asamblea y los cargos de autoridad, responde a un modelo
masculino de participacion®, es decir, un modelo que requiere libertad de tiempos y
espacios para salir y cumplir con sus encomiendas, ello demanda la presencia de alguien en
casa -una mujer- que realice las actividades basicas para la vida y las tareas de cuidados
necesarios, pero que si esta mujer quiere incorporarse a los espacios de participacion “es
su responsabilidad personal e individual resolver la organizacion familiar, (...) [ello] les exige
interiorizar tensiones, tomar decisiones y hacer elecciones a las cuales los varones no estan
obligados” (Carrasco, 2003, pags. 8-9). Sin atender y transformar este modelo, no serd

posible una participacion mas igualitaria.

Por ultimo, quiero recuperar cémo el espacio reproductivo esta estrechamente
ligado con la vida cotidiana, entendida como “un lugar de articulacién de la existencia, es
mediacion, prefiguraciéon y espacio de invencion; es lugar de repeticion, serialidad,
naturalizacidn; es decir es una practica social (Giddens, 1998), es el lugar y el tiempo donde
vamos siendo y sucediendo” (Cruz D. T., 2020). Curiosamente es el espacio reproductivo,
de la vida cotidiana, de la produccién de alimentos, de la provisidon de agua, de la garantia
de la salud, de la vida de las hijas e hijos lo que se encuentra en el centro de la preocupacién
y de defensa frente a la amenaza minera, no sélo de mujeres sino también de hombres,

reconociendo que sin este espacio no es posible la vida.

A partir de este breve recorrido del espacio doméstico y de cuidados vemos como
éste tiene una doble dimension en la participacion de las mujeres en la defensa del
territorio: por un lado, detona el interés en la defensa, por otro, constituye la base para
sostener la vida cotidiana y familiar en contextos de resistencia, pues al igual que ocurre

con la reproduccién de la fuerza de trabajo para el capitalismo, el trabajo reproductivo

30 Este concepto lo he adaptado del de “modelo masculino de participacion laboral” de Carrasco (2003), quien
a su vez se basa en Picchio (1999) sobre el mundo laboral construido por y para hombres, o un mundo
construido por un modelo masculino.
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permite que los varones y demas miembros de la familia puedan salir y acudir a las
actividades relacionadas con la defensa, con la participacion en la toma de decisiones y en

general con el espacio comunitario.

El ejemplo de la Chontal nos permite ver que cuando las mujeres participan en la
toma de decisiones o en el trabajo comunitario, su participacién en el trabajo reproductivo
no suele moverse, antes bien se van sumando jornadas y responsabilidades a costa de una

mayor carga de trabajo.
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Capitulo 2. La mineria como disputa del territorio en dos comunidades

chontales

2.1. El territorio en dos comunidades chontales

2.1.1. Acercamiento a la concepcion de territorio en la Chontal

El territorio es todo lo que nos mantiene, la tierra es el territorio; donde
empieza el lindero hasta donde cierra es nuestro territorio, es donde
comemos, donde vivimos, es todo pues.

(Comunera y exconcejala, Santa Lucia Mecaltepec)

Mientras estamos sentadas en un pequefio patio con techo de adobe, por donde se accede
a la casa y desde donde se observa un pequefio huerto de traspatio, la comunera que me
concede la entrevista mira a su alrededor y me explica cdmo el territorio es todo, es un
espacio delimitado por linderos, pero también es el espacio donde se trabaja el campo y se
obtiene el alimento, donde se desarrolla la vida cotidiana, donde estd el hogar, el territorio
es lo que les permite vivir. Su pensamiento es similar al de otra mujer adulta de Zapotitlan,
quien de forma muy concisa sefiala que: “-el territorio es la tierra, es todo (...) debemos
defender el territorio porque [la mineria] va a quitar el corazén de la tierra-” (Entrevista con

mujer de Santa Maria Zapotitlan, 2019).

En las comunidades chontales de Santa Maria Zapotitlan y Santa Lucia Mecaltepec
el territorio va mas allad de un espacio geografico, es “un todo”, es una unidad integrada
donde se gesta una diversidad de relaciones entre las personas y de éstas con su entorno.
Para las y los chontales el territorio es multidimensional, pero a mi juicio sobresalen cinco
elementos: a) abarca todo el entorno natural y un espacio geografico delimitado; b)
comprende el lugar donde se habita y las actividades que ahi se desarrollan; c) existe un
vinculo espiritual; d) evoca un sentido de pertenencia e identidad; e) la tierra y el territorio

estdn ligados y no se pueden pensar uno sin el otro.
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Estos elementos son similares a las dimensiones que refiere Gilberto Giménez (1999)
acerca de la relacidon entre territorio y cultura: una primera dimensién sugiere que el
territorio constituye por si mismo un espacio de inscripcion de la cultura e incluye a los
bienes ambientales como formas objetivadas de ésta; otra sugiere que el territorio es un
marco o area de distribucion de instituciones y practicas culturales espacialmente
localizadas; una tercera dimensién sugiere que el territorio es apropiado subjetivamente
como objeto de representacidn y apego, derivando en un simbolo de pertenencia socio-
territorial (Giménez, 1999). Esta referencia me permite aterrizar cdmo el territorio es una
construccion social y culturalmente situada, en donde existe un sistema de simbolos,
significados y practicas (Sewell, 2005) comunes como pueden ser los rituales, los sistemas
normativos internos, el orden y posicidn social y de género, las fiestas, los cargos, o la vida

campesina, y alrededor de todo lo cual se genera un sentido de identidad y pertenencia.

[El territorio] es lo que abarca todo lo que tenemos alrededor,
plantas, agua, animales, vegetacion, terrenos (Esposa de comunero,
Santa Lucia Mecaltepec).

La dimensién geografica-ambiental es una de las primeras en ser sefaladas por las y
los pobladores de ambas comunidades, para quienes el territorio incluye los bienes
comunes naturales como las plantas, los animales, los arboles, la madera, el agua y los
cerros. Para las y los chontales el territorio es “vida” no sélo porque se reconoce que su
entorno natural tiene vida, sino también porque todo ello les permite sobrevivir. Los cerros
ocupan un lugar muy especial pues de ahi proviene el agua que garantiza que todo lo demas

exista.

Como espacio natural el territorio incluye el subsuelo y por tanto los minerales que
ahi se ubican, el subsuelo es nombrado por algunas personas adultas mayores como “el
corazon” o “las raices” del territorio. Esta dimensidn natural y geografica también implica
una delimitacién espacial marcada generalmente por los linderos, de tal forma que todo lo
que se localiza dentro de ellos es parte del territorio de una comunidad. La nocién regional
de un territorio chontal emergié con fuerza sobre todo a partir de la defensa frente a la

mineria.
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Nuestro territorio es donde nosotros trabajamos, donde obtenemos lo
que comemos, es el dmbito donde todos los dias convivimos con
nuestros compafieros, donde nos levantamos a trabajar, regresamos
sabiendo que aqui en nuestra casa nos esperan nuestras familias. Todo
esto es nuestro territorio y aqui estd, como dicen, enterrado nuestro
ombligo (Hombre autoridad agraria, Santa Maria Zapotitlan).

Las palabras precedentes refieren a una visidn integral del territorio: es el lugar

donde se recrean una serie de practicas que permiten la produccién y reproduccion de lo

cotidiano como el trabajo campesino que provee de alimentos, es donde se encuentra el

hogar que sirve de resguardo, donde se convive con las y los otros, y donde estdn las

instituciones que dan forma al sistema de usos y costumbres. En resumen: es donde se

habita y comprende “todo”, o como sugiere Gilberto Giménez el territorio es “el espacio

apropiado [y valorizado] por un grupo social para asegurar su reproduccion y la satisfaccion

de sus necesidades vitales, que pueden ser materiales o simbdlicas” (Giménez, 2005, pag.

9).

El territorio como ese vinculo de la relacion que existe entre las mujeres
y los hombres mds alld de lo material, de esa relacion espiritual, de la
importancia de lo sagrado que puede ser para los hombres y para las
mujeres.

Cuando alguien nace sea nifio o sea nifia, lo primero que hacen cuando
se desprende el cordon umbilical es enterrarlo en un lugar muy
importante, vinculado al agua, al drbol, a la tierra y eso significa que
deseamos para el nifio/a lo mejor, una vida fuerte y sana. Ese primer
acto me parece que es muy simbdlico, el ser chontal significa tener esa
vinculacion con el espacio donde naces, el espacio donde vives, con ese
territorio, entonces eso marca el punto de partida de la vida de un
chontal (Entrevista con Tequio Juridico A.C., diciembre 2019).

La dimension espiritual también esta presente en la concepcién del territorio, ello

implica un vinculo que va mas alld de lo material, remite a una serie de elementos

intangibles cargados de simbolismos que son parte de la cosmovisién y de la transmisién de

la identidad y que se observan en la veneracion de los sitios sagrados, el vinculo con las y
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los ancestros, y rituales como el descrito en el testimonio que lleva por nombre “sembrar

la vida”3!.

Es nuestro hogar, se podria decir que es el lugar donde nosotros
pertenecemos, donde nos hemos criado y que es de nosotros. De aqui
somos, el territorio nos debe pertenecer porque aqui nacimos, aqui
estamos (Mujer joven, Santa Lucia Mecaltepec).

El territorio también confiere un sentido de pertenencia en dos vias, por un lado, es
el lugar donde estad “el ombligo” -tal como se sefalaba otro testimonio-, sobre el que se
desarrolla un sentido de identidad y apego; por otro, la pertenencia se asocia con el ejercicio
de autonomia, con el derecho a la toma de decisiones y administracién de todo lo que esta
comprendido dentro del territorio, pues éste “le pertenece al pueblo”. La identidad y la
pertenencia no son asuntos menores en tanto coadyuvan en la construccién del territorio,
alavez que todas las dindmicas y relaciones dentro de éste generan identidad y pertenencia

al interior, pero sobre todo frente a lo exterior.

Para Carlos Zambrano “la ldgica territorial se entiende [como] un modo de producir
el territorio y actuar en él, en que la pertenencia al lugar desarrolla formas concretas de
dominio y jurisdiccidn sobre el espacio. En la légica territorial el sentido de dominio juridico
sobre la propiedad es desplazado al dominio politico- cultural de la pertenencia”
(Zambrano, 2001, pag. 26). Lo que sugiere este autor se observa directamente en la Chontal
ya que la pertenencia territorial trasciende a la propiedad de la tierra, de tal forma que no
es necesario contar con un titulo de comunero o comunera para desarrollar el sentido de
pertenencia sobre la tierra y el territorio, por el contrario, esta pertenencia es producto de
la territorializacidn, de la historicidad, de las relaciones que ahi se gestan, de los significados

y los simbolos inmersos alrededor.3?

31 En algunas comunidades chontales el ritual de “sembrar la vida” se ha ido perdiendo poco a poco, tal es el
caso de Zapotitlan que a raiz de la llegada de las religiones Pentecostés y Testigos de Jehova se han ido
abandonando muchos rituales relacionados con la tierra y el territorio. La diferencia es significativa con
relacidn a la Iglesia catdlica, la cual promovidé histéricamente un sincretismo religioso y cuyos/as creyentes
son quienes estan tratando de mantener ésta y otras practicas.

32 A pesar de que el sentido pertenencia politico- cultural estd presente en hombres y mujeres por igual, la
titularidad juridica si presenta diferencias de género que inciden en la participacion en la toma de decisiones
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Finalmente, la tierra -o los terrenos como se le denomina cominmente-, es un
elemento fundamental del territorio®, pues en concordancia con todo aquello que
representa “la vida” es el lugar donde se trabaja, donde se siembra, donde se producen los
alimentos y los medios de vida. El trabajo en el campo es otra forma de construir territorio
mediante su apropiacién productiva, las tierras se constituyen en puntos de referencia, -
“alld abajo por donde sembramos estd el rio”- dice una campesina, el ciclo de siembra

también marca el trabajo campesino y diversos rituales comunitarios.

En las comunidades chontales el territorio y la tierra son colectivos; la tierra tiene
una dimensién histérica y una legitimidad fundada en el derecho comun y en la posesion

original del suelo (Warman, 1985) bajo la figura de propiedad comunal3%.

Nosotros tenemos el comunal, nosotros tenemos nuestro documento
(...) nadie tiene terreno propio, nadie puede decir este es mi solarcito
este es mio. (...) el dia que quieres venderlo no, aqui no se autoriza; por
ejemplo, yo trabajo aquel cerro, tengo mi terreno, pero no es mio,
ahora este afio lo trabajé el afio que viene no lo trabajo, lo dejo y me
voy a trabajar otro cerro y asi llega otro y va a trabajar ese cerro y asi
es comunal. No es propiedad [privada], es de toda la comunidad
(Comunero, San José Chiltepec).

Tal como el testimonio lo refiere, el uso y usufructo de la tierra -en principio- es
colectivo, las zonas de cultivo se rotan cada cierto tiempo -generalmente cada afio-, de tal
forma que todas las personas o familias puedan beneficiarse eventualmente de los sitios

mas aptos para el cultivo o también se pueda dejar descansar el suelo.

III

La “tierra comunal” no se refieren sélo a las tierras cultivables, sino también
comprende el monte y los bienes naturales, cuyo acceso y uso es para todas las personas

de la comunidad. Este acceso abierto ha favorecido a las mujeres quienes, como se

y en la gestion de los bienes naturales. Las mujeres enfrentan fuertes discriminaciones para el ejercicio de sus
derechos agrarios ya que no heredan la tierra, y aun cuando son reconocidas como comuneras no tienen
acceso a una parcela propia.

33 Durante las entrevistas realizadas fue reiterada la asociacion del territorio con la tierra a partir de preguntas
como équé es el territorio?, ¢qué comprende el territorio?, ¢por qué es importante defender el territorio?.
34 La propiedad comunal es una forma de propiedad social de |a tierra perteneciente a comunidades y pueblos
indigenas mediante la cual se reconocié su pertenencia ancestral, a diferencia de los ejidos que son tierras
otorgadas sin un dominio que le antecediera. En las comunidades agrarias no existe la propiedad privada.
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menciond en el capitulo precedente, no tienen parcelas propias, de esta forma han podido
obtener del cerro plantas medicinales, alimentos (frutos, hongos), lefia, agua y otros bienes

comunes naturales necesarios para la reproduccién de la vida.

El derecho colectivo, la concepcién de lo comun, la relacién con la tierra- territorio
y la vida comunitaria son parte de la identidad territorial chontal, todo ello hace imposible
concebir la apropiacién privada ni permanente. La llegada de un proyecto minero chocé con
esta concepcion y evidencio una nueva arista: el territorio como espacio de disputa, no sélo
por un bien natural sino entre dos visiones del territorio: la que se arraiga en lo comunal y

la que prioriza la propiedad privada y la mercantilizacion.

[El territorio] también es el espacio donde se dan las interrelaciones
entre mujeres hombres, nifias, nifios, jovenes, pero también creo que
es donde se concretan precisamente esas violaciones y violencias que
viven las mujeres (Entrevista con Tequio Juridico A.C., diciembre 2019).

El territorio es el espacio apropiado y construido en donde se desarrollan una serie
de relaciones y actividades econdmicas, politicas, sociales, culturales y ambientales que
permiten la existencia y la reproduccién de la vida. El territorio no es neutral, antes bien en
las relaciones, las actividades y los espacios se viven las diferencias de género, tal como
Tequio Juridico ha reflexionado “en el territorio se concretan las violencias que viven las

mujeres”.

La concepcidn del territorio es similar en mujeres y hombres en tanto reconocen que
éste es un todo que permite la reproduccion de la vida, un todo conectado sin el cual no es
posible la existencia material y espiritual. No obstante, contribuyen en la territorializacién
del espacio a partir de una construccion de género con diferencias y desigualdades, puesto
gue las mujeres no son titulares de la tierra, no participan en la asamblea, asisten poco a
los rituales de los cambios de autoridad, no realizan los trabajos pesados del tequio ni
conocen los linderos por lo cual conocen menos su territorio geografico. Estas diferencias

en la ocupacion del territorio también influyen en los espacios de participacion.

57



2.1.2. Elterritorio de Santa Maria Zapotitlan y Santa Lucia Mecaltepec

Si entendemos el territorio como el espacio apropiado y valorizado por el pueblo Chontal
para asegurar su reproduccion y satisfaccion de necesidades vitales (materiales o
simbdlicas), comprendemos que remite a una serie de practicas sociales, culturales,
politicas, econdmicas y ambientales en torno a las cuales se generan significados e

identidad; algunas de estas caracteristicas las mencionaré brevemente a continuacién.

Mapa 1. Pueblos indigenas de Oaxaca.
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Fuente: (INEA, 2011)

Descripcién: el pueblo indigena Chontal de Oaxaca se ubica en la Sierra Sur (Chontal Alta) y parte de la Costa
de la entidad (Chontal Baja)

Santa Lucia Mecaltepec es una comunidad con apenas 249 habitantes perteneciente
al municipio de San Carlos Yautepec, mientras que Santa Maria Zapotitldn tiene una
poblacién de 1220 personas y se ubica en el municipio de Santa Maria Ecatepec; en el
primer caso la proporcion de mujeres y hombres es similar, mientras que en el segundo la

poblacién masculina es ligeramente mayor (52% frente a 48%) (INEGI, 2020). Estas dos
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comunidades de la Chontal Alta se ubican en medio de las montanas de la Sierra Sur de

Oaxaca, a aproximadamente 1838 metros sobre el nivel del mar (ver mapa 1).

Se dice que Santa Maria Zapotitlan -o Zapote como le llaman- fue una de las primeras
comunidades que dieron origen a la cultura Chontal Alta de Oaxaca (Ruiz Garcia, 2019).
De los diferentes espacios simbdlicos y naturales de esta comunidad el “Cerro Zapote” tiene
una notable relevancia: de ahi retoma su nombre la comunidad, se localiza un sitio
arqueoldgico, es el lugar donde se realizan los rituales de transicion de cargos, y donde
surgen las principales fuentes de agua que abastecen a la poblacién. Es un lugar que amerita

tal resguardo que no se permite cortar arboles o cazar venados (Ruiz Garcia, 2018).

Para mila lengua es muy importante, me siento orgullosa de ser lengua
chontal. De hecho, no todo puedo hablar, pero si le entiendo todo y soy
parte de esa lengua también, para mi es muy importante porque mis
abuelitos y ancestros lo hablaban (Mujer de Santa Maria Zapotitlan).

El pueblo chontal es portador de una lengua en declive que sélo conservan algunas
personas adultas mayores, pero que es reivindicado como uno de sus referentes
identitarios cargados de historicidad tal como lo refiere el testimonio. Precisamente en
Zapotitlan en 2019 se hicieron esfuerzos por recuperar la lengua chontal en nifas y nifios a
través del Programa de Formadores Culturales para la salvaguarda de las Lenguas Indigenas

de la Secretaria de Pueblos Indigenas y Afromexicano (SEPIA).

En Zapotitldn y Santa Lucia se observan problematicas y desigualdades presentes en
otras comunidades rurales del pais que han quedado al margen del “desarrollo”: carencias
en los servicios de salud, en el acceso a la educacidn, limitaciones en los servicios publicos

como luz y drenaje, migracién, por mencionar algunas situaciones.

La infraestructura educativa llega a nivel de primaria en Santa Lucia vy
Telebachillerato en Zapotitlan. Las entrevistas refieren que muy pocas/os jovenes

contintan estudiando después de la secundaria, principalmente por la carencia de recursos

35 Javier Ruiz a su vez se basa en los textos etnograficos de Oseguera, A. (2006), Historia y etnografia entre los
chontales, INAH, México DF.
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econdmicos de las familias y por la falta de interés de las y los jévenes, pues en muchos
casos se opta por salir a buscar empleo o formar su propia familia. Las mujeres adultas
mayores observan que se han incrementado las oportunidades educativas para las mas
jovenes, no obstante, persisten los roles y estereotipos de género que dificultan que ellas

continten estudiando.

Se me dificulta, por ejemplo, para hacer los citatorios, para hacer un
acta, para hacer algunas documentaciones, para levantar, por
ejemplo, si alguien estd diciendo algo y tengo que levantar una nota,
pues no puedo hacerlo. (..) Apenas estoy iniciando, apenas voy
agarrando un poquito porque no tengo estudio, no tengo nada y como
es la primera vez que me nombran, pues todavia no sé cudl. {(...)
[estudié] hasta sexto grado de primaria nada mds porque antes los
maestros se iban, ensefiaban un poquito (Secretaria del comisariado,
Santa Lucia Mecaltepec).

Las brechas educativas son mayores entre la poblacién adulta y tienen relevancia en
los espacios de participacion: recientemente en Santa Lucia y Zapotitldn han sido electas
mujeres para ocupar cargos agrarios, ellas se caracterizan por ser adultas o adultas mayores
qgue leen y escriben con dificultad tal como refiere el testimonio. Recuerdo el caso de una
mujer de mas de 50 afios que acudio a la Escuela Agraria en 2019, era la Unica mujer con
cargo agrario en su comunidad y por eso participd en ese espacio de formacién, sus
intervenciones orales eran muy fluidas, sin embargo, en las actividades que implicaban
escribir o en las exposiciones con textos se mostraba distraida. Para el ejercicio de
evaluacion me toco apoyarla en la redaccion de sus recomendaciones: ella hizo notar que
era necesario que los ejercicios recuperaran mas audios y videos, que tomaran en cuenta a
quienes -como ella- no sabian leer ni escribir fluidamente y que tenian menos experiencia
con temas juridicos. Ahi comprendi su participacion tan contrastante y confirmé la
influencia de las brechas educativas, pues las mujeres tienen mayor analfabetismo y eso se

convierte en un factor de exclusién (ver tabla 1).
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Tabla 1. Poblacion analfabeta de 15 afios o mas, 2020

Localidad Poblacion analfabeta Hombres  Mujeres
total

Santa Maria Zapotitlan 4% 3% 6%

Santa Lucia Mecaltepec 12% 4% 19%

Fuente: INEGI, 2020
Nota: Porcentaje con relacion a la poblacion de 15 afios y mas

En salud la infraestructura es minima, el personal limitado o inexistente y los
medicamentos insuficientes. Santa Lucia cuenta con una casa de salud que es atendida por
una enfermera o un doctor de la Secretaria de Salud que acuden una vez al mes, existe un
auxiliar o voluntario de salud de la comunidad que cuenta con medicamentos gestionados
por el comité de salud para padecimientos sencillos. En Zapotitlan hay un centro de salud
que con frecuenta se queda inhabilitado, por ejemplo, durante parte de 2018 y 2019
permanecié cerrado por la ausencia de personal médico; también cuentan con una
ambulancia adquirida por la misma comunidad y que se usa en situaciones de emergencia,
en cuyo caso los gastos de traslado (gasolina y pago del chofer) corren a cargo de la familia

que solicita el servicio.

Debido a estas carencias, y como parte de la costumbre, en ambas comunidades
siguen recurriendo al uso plantas medicinales o a personas con conocimiento de medicina
tradicional para aliviar algunos padecimientos sencillos. Como sefiala un adulto mayor de
Zapotitlan: “-vamos al doctor, pero primero luchamos con nuestras hierbas y con todo lo que
tenemos en el cerro-" (entrevista, 2019), es decir el resguardo de estas practicas también es
un ejercicio de autonomia que refleja la estrecha relacién con los bienes comunes y con el
territorio. Estos conocimientos de medicina tradicional han pasado de generacién en
generacion, sin embargo, en la actualidad esta disminuyendo el interés de las juventudes.
Mujeres y hombres conocen de plantas medicinales, pero son las mujeres adultas mayores
(“las abuelas” o “las tias”) las que resguarda principalmente estos saberes, probablemente

como parte del rol socialmente asignado como cuidadoras de las y los otros.
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La tia de al lado sabe, aqui hay hierbas hasta para el susto o si no quiere
comer también lo bafian con hierbas para que coma, aqui se aplica la
medicina natural, la tradicional. [éLos sefiores son los que saben?]
Pues las sefioras, por ejemplo, yo voy y le preguntd a una sefiora
porque ella es la que estd en la casa y el hombre siempre estd
trabajando y ellas ya te dicen (Mujer, Santa Maria Zapotitlan).

En el caso de padecimientos mas graves y partos, es necesario trasladarse a las
ciudades mas cercanas con los costos de tiempo y recursos econémicos que ello implica
para las familias campesinas. También existen parteras, sin embargo, no hay un relevo
generacional y cada vez es menos frecuente que las familias acudan con ellas, esto esta
llevando poco a poco a la extincidn de saberes histéricamente depositados en las mujeres
y de un oficio que anteriormente tenia un importante reconocimiento social, es posible que
esto profundice las desigualdades de género y la desvalorizacion de los espacios ocupados

por mujeres.

El acceso a los derechos como agua, drenaje, luz y al servicio de pavimentacion es
precario y generalmente es resuelto por las mismas comunidades. Para el abastecimiento
de agua en Santa Lucia y Zapotitldn cuentan con manantiales y aguajes de los que obtienen
el liquido para consumo humano y agricola. En Santa Lucia la poblacién refiere que “el agua
viene del cerro, el manantial esta alla en el cerro, pero ahora que no llueve se seca (...) [el
agua] del manantial se viene aqui al tanque que distribuye a toda la comunidad” (entrevista

con mujer de Santa Lucia Mecaltepec, 2019); en Zapotitlan es similar:

[El agua] lo traen de atrds del cerro, aqui arriba tenemos un tanque y
de ahi se distribuye el agua con manguera. Nosotros estamos como
divididos [organizados] porque las personas que viven por alld jalan el
agua y nosotros lo traemos del cerro, no es todo junto porque no
aguanta, en donde hay Ciénegas es donde la gente jala su agua (Adulta
mayor, Santa Maria Zapotitlan).

Nuevamente queda reflejado el valor de los cerros para las y los chontales, de ahi
proviene el agua para consumo humano por lo cual su cuidado es indispensable. Para
resolver el tema de acceso y disponibilidad en época de estiaje las comunidades han ideado

estrategias para proveerse de agua como tanques de almacenamiento y se han organizado
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en comités, hay una conciencia de no acaparamiento y organizacién. El acarreo no es
frecuente y a diferencia de otras comunidades rurales en donde las mujeres y los nifios son
los encargados de esta actividad, en la Chontal toda la familia participa en esta actividad,
por ejemplo, el mayor esfuerzo fisico de cargar las cubetas lo realizan los hombres, mientras
que las mujeres van desde temprano a los sitios a apartar el turno y almacenar el liquido en
sus recipientes, posteriormente llega algun vardn de la familia para acarrearlo directamente

o en un animal de carga.

No existe drenaje, todas las viviendas cuentan con fosa séptica. El camino para
acceder a esta region es de terraceria, Unicamente las calles principales estan pavimentadas
con cemento, lo que no rebasa dos o tres calles dado el tamafio de cada comunidad; su
construccion y mantenimiento se ha logrado con recursos del Ramo 28 y el tequio de los
ciudadanos. En época de lluvias pueden existir derrumbes, lo cual frena la movilidad y

comunicacion por varios dias hasta que los comuneros y ciudadanos logran liberar el paso.3®

El servicio de electricidad es deficiente, frecuentemente los fuertes vientos, las
lluvias o simplemente las condiciones del servicio ocasionan que las comunidades se
qgueden sin luz eléctrica por varios dias o semanas, este es un problema generalizado en las
comunidades chontales de la regidn. La reparacidon por parte de la Comisién Federal de
Electricidad (CFE) suele demorarse, argumentando la distancia y el limitado personal, en el
fondo también refleja un racismo y abandono hacia las comunidades rurales e indigenas
como éstas. Esta situacién va de la mano con las telecomunicaciones: no existe servicio de
telefonia e internet pues, a pesar de las gestiones, las principales compafias no ven
redituable la instalacion de infraestructura. La comunicacién entre comunidades se logra a
través de radios de banda civil instaladas a partir de la organizacién regional contra la

mineria, sin embargo, la falta de luz también afecta el funcionamiento de estos equipos.

En general se observa en ambas comunidades una vulneracién al ejercicio de

derechos como la salud, la educacién, o el agua y el saneamiento. Frente a un Estado

36 E| uso de comuneros y ciudadanos en masculino es intencional puesto que las mujeres no son ciudadanas y
las comuneras son adultas mayores, luego entonces no suelen participar en esta actividad de limpieza de
caminos por derrumbes.
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ausente y una discriminacion estructural, las y los chontales han apostado por la
organizacién comunitaria para solventar con sus propios recursos y conocimientos algunas

de estas carencias.

2.2. Laconcesidon minera Zapotitlan | en el territorio Chontal: una historia de

disputa y defensa

2.2.1. La mineria enla Chontal como proceso de acumulacion por despojo vy disputa por el

territorio

Nuestro territorio chontal y la vida de nuestras comunidades
estdn en riesgo, debido a las politicas, programas y proyectos
extractivistas, impulsados por los gobiernos federal y estatal
junto con las empresas trasnacionales {(...). Todos estos
proyectos se estdn introduciendo en el territorio sin el
permiso y consentimiento de las comunidades que formamos
el pueblo chontal.

(Acta constitutiva de la Asamblea del Pueblo Chontal para la
Defensa de Nuestro Territorio, 2016)

El territorio chontal comprende el entorno natural, refiere al lugar donde ser habita, a las
relaciones sociales, politicas, culturales, productivas, ambientales y espirituales en torno a
lo cual se genera identidad, pertenencia y se ejerce la autonomia y libre determinacién
como comunidad indigena; para las y los chontales el territorio es el espacio y cimulo de
relaciones que permiten la reproduccién de la vida. Este territorio se ha convertido en un
espacio de disputa: en contraposicion al sentido de vida y la reproduccion de lo comun se
ha alzado la ofensiva extractivista que, a través de una concesién minera, busca despojarlo

a las comunidades a favor de la reproduccion del capital.

La concesidon minera 238447 “Zapotitlan 1” fue otorgada en 2011 a la empresa
mexicana Zalamera -con vinculos con la canadiense Minaurum Gold-, esta concesidn
asentada en el territorio del pueblo Chontal es sélo un ejemplo de una serie de despojos
que han vivido histéricamente las comunidades indigenas para el avance del capitalismo y
la conformacién del Estado Nacion. Si bien la mineria es una actividad extractiva histérica

en América Latina que sustentd el proceso de acumulacién de los paises del norte global
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durante la colonia, ha adquirido un nuevo matiz a través de la megamineria o mineria a
cielo abierto a partir del ultimo cuarto del siglo XX -y proliferado en el siglo XXI- al valerse
de un uso mas intenso del territorio y procesos tecnolégicos mucho mas contaminantes que

consumen mayor cantidad de energia, agua y recursos (Gudynas, 2015).

El extractivismo se puede entender como “aquellas actividades que remueven
grandes volumenes de recursos naturales [bienes comunes naturales] que no son
procesados (o que lo son limitadamente), sobre todo para la exportacién” (Acosta, 2012);
las actividades extractivas se caracterizan por la apropiacion agresiva de bienes comunes
naturales (minerales, suelos, agua, bosques, paisajes, viento) (Rodriguez Wallenius, 2020),
a gran volumen e intensidad, y no se limitan a la extraccidon de minerales o petréleo, sino
también incluye a los monocultivos, ciertas actividades pesqueras y forestales, asi como
nuevas modalidades de extraccién como la fracturacion hidrdulica o la mineria maritima

(Gudynas, 2015; Acosta 2012).%7

El extractivismo se inscribe en el proceso histdrico de acumulacién del capital que
requiere de sociedades no capitalistas para tener mercados, colocar su plusvalia, obtener
materias primas y mano de obra, para ello se basa en la violencia, “la destruccién vy
aniquilacién sistemdticos de las organizaciones sociales no capitalistas [como las
campesinas o las indigenas] con que tropieza en su expansion” (Luxemburgo, 1967, pag.
283). Esto permite explicar el auge y permanencia histérica del extractivismo, que se
caracteriza por ser un proceso de despojo y violencia intrinseca y permanente, que busca
someter a las sociedades no capitalistas sobre las que no tiene ningln respeto ya que el fin

ultimo y primordial es garantizar la acumulacidon del capital.

En esa misma linea David Harvey (2005) sugiere el concepto de acumulacién por

desposesion para referirse al renovado y amplificado proceso de mercantilizaciéon y

37 A diferencia de Gudynas quien sefiala que sélo se incluyen dentro del extractivismo las actividades
dedicadas a satisfacer el mercado global, Acosta sefiala que éstas pueden ser “sobre todo” para la
exportacion; considero que este matiz es relevante porque pueden existir actividades que implican un uso
intensivo del territorio y/o extraccidén de bienes comunes naturales que pueden ser para consumo nacional o
regional como las represas o algunos monocultivos, por mencionar algunos. El centro del extractivismo, en
este sentido, estaria en la apropiacion de bienes comunes naturales a gran intensidad y volumen, y las
afectaciones ambientales, sociales, econdmicas y culturales que ello traeria consigo.
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privatizacién de los servicios e infraestructura social, los bienes comunes, las tierras, la
cultura, entre otros, en el contexto capitalista neoliberal. El despojo del territorio y de los
bienes comunes naturales que caracterizan al modelo extractivo exportador es parte de

esta légica de acumulacidn por desposesion.

Considero que es importante hablar también de modelo extractivista o modelo
extractivo para reconocer que no se trata solo de cierto tipo de actividades cémo las que se
ha sefialado previamente, sino también resaltar la 16gica, el proceso, la forma, los intereses
y los impactos detrds de estas actividades, entre ellas: la l6gica de despojo y devastacion
ambiental (Seoane, 2013), su funcionamiento como economia de enclave separada de otras
actividades econdmicas, que conduce a una generalizacion de la pobreza y desigualdad
porque los frutos se concentran y distribuyen sélo entre las empresas (Acosta, 2012); este
modelo no toma en cuenta aspectos ambientales, culturales, politicos y sociales de los
territorios donde se asienta, ni la capacidad de regeneracidon o agotamiento de los bienes
comunes naturales, no considera las consecuencias a largo plazo, concentra tierras y

desplaza comunidades (Centro ProDH, 2014).

De las diversas actividades del modelo extractivo, la megamineria -misma que se
pretende imponer en la Chontal- es el ejemplo por excelencia del despojo, la violencia, la
l6gica mercantilista y privatizadora de los bienes comunes y la devastacion ambiental y
territorial:

En la megamineria se aplican tecnologias que incluye acceso al
subsuelo, por ejemplo, uso intensivo de explosivos, remocién vy
transporte de enormes volUmenes con grandes maquinarias, procesos
de separacién variados, pero que en varios casos incluyen sustancias
contaminantes, importante consumo de agua, etc. La megamineria
genera tajos que pueden alcanzar los centenares de hectareas en su
superficie, asociados a escombreras y reservorios de aguas

contaminadas, dejan enormes volumenes de materiales no utilizados,
y gran consumo de agua (Gudynas, 2015, pag. 24).

Conociendo este grado de devastacién territorial no es de sorprender que la mineria
trae consigo multiples afectaciones al agua, la biodiversidad, el suelo, el aire, la salud

integral, las actividades econdmicas, la cultura, la seguridad, y todos los aspectos de la vida
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de las comunidades donde se asientan o pretenden asentar, y todas ellas con impactos

diferenciados por género como se ejemplificara mas adelante para el caso de la Chontal.

En México, y en toda América Latina, la megamineria estd amenazando de manera
significativa los territorios de los pueblos y comunidades indigenas a lo largo del pais: al
menos 28 de los 113 conflictos a nivel nacional involucran a pueblos indigenas (Pérez, 2014
en Valladares, 2017), asimismo 37 de los 62 pueblos indigenas tenian concesiones en sus
territorios ancestrales (Eckart Boege, 2010 y 2013 en Valladares, 2012); las concesiones
mineras atentan contra derechos como la vida, la salud, la alimentacion, la integridad fisica,
la no discriminacién, asi como derechos colectivos como la autonomia, la identidad, y la
consulta libre, previa e informada. Lo anterior refleja el colonialismo y racismo estructurales

detrds de estas actividades y de la actuacion estatal.

La presente investigacién se centra en la concesién minera “Zapotitlan 1”, sin
embargo, ésta no es la Unica amenaza al territorio indigena chontal de Oaxaca puesto que
se han ubicado por lo menos otras 11 concesiones mineras en la Chontal Alta y Baja (ver
mapa 2), ademas de la imposicion de los programas de pagos por servicios ambientales, del
Fondo de Apoyo a Nucleos Agrarios sin Regularizar (FANAR, hoy Regularizacion y Registro de
Actos Juridicos Agrarios, RRAIA) como via para la privatizacidon de la propiedad social de la
tierra, también los estudios para la actualizacién del inventario forestal nacional, impulsado
por la Comision Nacional Forestal, y la instalacidn de torres de alta tensién por parte de la
Comisidn Federal de Electricidad en terrenos comunales (Acta Constitutiva de la APCHDNT,
2016). Todos estos programas y proyectos tienen en comun que traerian fuertes impactos
al territorio y han sido impulsados por diversos actores publicos y privados sin consultar a

las comunidades, atentando asi contra su derecho a la autodeterminacion.
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Mapa 2. Panorama minero regional, zona chontal
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La amenaza minera estd presente en todo el estado de Oaxaca, se calcula que entre
2002 y 2016 en la entidad se habian otorgado 322 titulos de concesién minera en 90 de los
570 municipios, estos cubren una superficie total de 462,974 hectareas, es decir el 5% del
territorio estatal. Hasta 2017, se encontraban registrados ante la Secretaria de Economia
41 proyectos mineros impulsados por 38 empresas registradas en Canada, USA, Peru,
Australia y México, 36 en exploracién, 2 en etapa de desarrollo, 1 postergado y 2 en

explotacién comercial (Colectivo Oaxaquefio por la Defensa de los Territorios, 2018).

El gobierno no se va a detener, no va a venir a decirles mira este es su
territorio, al gobierno le conviene que la Ley diga que todo es de la
nacion y como pueblos indigenas nosotros tenemos nuestros derechos,
nuestro derecho a la vida y nuestro derecho a vivir en nuestro espacio
y queremos que el gobierno nos respete (Tesorero del comisariado,
Santa Maria Zapotitlan).
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La mineria a nivel nacional y en la Chontal ha sido facilitada “mediante
normatividades laxas y beneficios fiscales para las empresas mineras” (Azamar, 2018, pag.
18), principalmente la Ley Minera. El testimonio de esta autoridad agraria es muy poderoso
porgue expresa cdmo en la disputa por el territorio se enfrentan, por un lado, los derechos
de los pueblos y comunidades indigenas y, por el otro, el gobierno y las empresas que se

apoyan de instrumentos juridicos que legalizan el despojo.

[En el proceso de amparo] la Secretaria de Economia y sus direcciones
todas han respondido en el sentido de defender la legalidad de la
concesion y han intentado también argumentar en el sentido de que la
comunidad ni tiene competencia para alegar un derecho a la consulta,
ni se le estd afectando, ni tiene interés (...) entonces realmente hay una
contradiccion entre el discurso que ha dicho [el gobierno de la 4T] a
favor de los pueblos indigenas, o ‘primero los pobres’ (...) el asunto aqui
es que estdn litigando contra los pueblos (Entrevista con Tequio
Juridico A.C., diciembre 2019).

En 2018 la comunidad chontal Santa Maria Zapotitldn emprendié un proceso de
amparo con el respaldo de todas las comunidades afectadas por la concesidon minera, mas
adelante ahondaré en esta estrategia, de momento baste sefialar que este proceso
coincidié con el inicio del nuevo proyecto de gobierno federal encabezado por Andrés
Manuel Lopez Obrador y autodenominado como la Cuarta Transformacion (4T); las y los
chontales se sintieron identificados con su discurso de campana a favor de los pueblos y
comunidades indigenas, sin embargo en la respuesta que han obtenido por parte de las
diversas instancias estatales y federales se ha observado discriminacién, racismo y negacién
de sus derechos colectivos. Este ejemplo permite mostrar brevemente como el modelo
extractivo estd lejos de concluir en nuestro pais, antes bien se sigue apoyando en el discurso
del desarrollo y en herramientas politicas y legales para mantener estos proyectos, frente
a ello las comunidades chontales también se han fortalecido y hay una politizacién que
antes no existia ya que se observa una exigencia del respeto a sus derechos al territorio, a

la consulta, a la autonomia y la libre determinacion.

El proceso de acumulacién por despojo materializado en diferentes proyectos

extractivos, amenaza a una diversidad de pueblos y comunidades rurales e indigenas en
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nuestro pais, ha traido multiples afectaciones a las comunidades incluso antes de la puesta
en marcha de los proyectos -como es el caso de la Chontal-, ha detonado multiples
conflictos socioterritoriales y han emergido expresiones de resistencia. En los siguientes
apartados de este capitulo haré un breve relato acerca de cdmo las comunidades chontales
de Santa Maria Zapotitldan y Santa Lucia Mecaltepec se enteraron de la concesién minera en
su territorio, las estrategias de defensa que emergieron y los impactos diferenciados que se

han percibido en la etapa prospectiva que se encuentra.

2.2.2. Principales momentos de organizacion frente a un agravio en dos comunidades

chontales
La llegada de los carros amarillos

Desde un principio vimos que venian unos carros amarillos y se
presentaron y dijeron que van a hacer un estudio, pero no nos
informaron qué iba a pasar después. Con el tiempo cuando nos
enteramos vimos que es realidad, que estd concesionada nuestra
comunidad (Comunero y participante de la APCHDNT, Santa Maria
Zapotitlan).

Corria el afio de 2011 cuando las y los pobladores de Zapotitldan comenzaron a
identificar la presencia de unas camionetas amarillas con personas ajenas a la region.
Primero observaron los autos parados sobre la carretera mientras sus tripulantes se
encontraban en la orilla del cerro escarbando un poco de tierra; posteriormente llegaron al
centro de la comunidad, se presentaron con la autoridad municipal y se alojaron ahi; en
otras ocasiones les vieron junto con algunas autoridades haciendo recorridos por los cerros,
recogiendo piedritas, tierra y muestras de los rios. Es decir, estaban haciendo estudios de

prospeccion.38

38 Estas practicas forman parte de la fase de prospeccidn de una mina que tiene por objetivo identificar la zona
donde se ubica el yacimiento y recolectar informacién a través de diferentes técnicas para determinar su
viabilidad. Cfr. Tequio Juridico (2015), Concesiones mineras en territorio del pueblo chontal, Oxfam México-
Rosa Luxemburgo Stiftung- Secretaria de Asuntos Indigenas Oaxaca, México; pp.8-11; Centro ProDH, Manual
antiminero, México, pp.43- 46.
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Tal como el testimonio lo sefiala, nadie les avisd ni les informd de qué se trataba, a
lo mas supieron que iban a hacer unos “estudios”, pero no mencionaron algo de una
concesién minera, sus implicaciones o posibles impactos, la poblacién sdlo sabia que iban a
hacer “estudios de la tierra, las piedras, las hojas y el terreno”, pero no sabian para qué, por

lo menos no la mayoria de la poblacién.

Desde el afio 2011 [la empresa] estuvo haciendo recorridos, ingreso
aqui a la Comisaria y con el Comisariado de ese tiempo estuvieron
haciendo algunos movimientos por si solos, decian que iban a hacer
una investigacion en cierto punto, entonces lo llevaban (Comunero
joven, Santa Maria Zapotitlan).

Como en otros casos de concesiones mineras, los encargados de hacer los estudios
para la empresa se dirigieron con la autoridad agraria en turno, el presidente del
Comisariado les dio acceso a la comunidad y les acompafié -junto con otros integrantes del
comisariado- a realizar los recorridos. Cuando este comunero de Zapotitlan sefiala que
“hicieron algunos movimientos por si solos” se lee entre lineas que ese no era el
procedimiento adecuado. El primer paso consistiria en presentarse con la autoridad
municipal o agraria, segun sea el caso, y contar con su anuencia, si el caso lo amerita se lleva
al consejo de caracterizados o a la asamblea, cualquier decisién relacionada directamente

con la tierra y el territorio debe pasar por esta instancia.

La actitud del comisariado en turno generd molestia y suspicacia entre la poblacién
pues se sospecha que recibié alguna retribucién econdmica a cambio. Lo anterior no se ha
podido confirmar sdlo es parte de un rumor colectivo, sin embargo, llama la atencién que
las sospechas y juicios mas firmes provienen de mujeres con frases como: “le dije a mi
esposo: -épor qué a este senor le estan dando permiso para andar en todos los cerros?-“, o
“segun, el comisariado los llevé y le pagaban buen dinero”. Los hombres no hacen
sefalamientos tan directos, un comunero argumentd lo siguiente: “hay gente que no
respeta y les grita, le dicen: -tu estas vendiendo-; y yo les digo: -no les digan eso porque en
ese tiempo ellos estuvieron-” (entrevista con ciudadano de Zapotitldn). Este ultimo
testimonio refleja el respeto al pilar comunitario de los cargos, pero a la vez me surgen

algunas preguntas al respecto: ¢Este posicionamiento diferenciado sera ejemplo del pacto
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patriarcal?; ¢las mujeres tendrian una opinidn diferente si asumieran posiciones de poder?,
écomo reaccionarian los hombres si una mujer hubiera sido protagonista de esta situacion?.
No es tema de esta tesis contestar estas preguntas, pero muestran la complejidad de incluir

un enfoque de género.

Como se observa, la llegada de la empresa minera en Zapotitldn carecié de
informacién oportuna y de claridad en sus intenciones, no se incluyé a mujeres y hombres
de la comunidad, sino que se recurrid a una interlocucién individualizada con el presidente
del comisariado, ignorando al pilar comunitario de la asamblea y restando toda la fuerza
comunitaria. En resumen, no existié entre la poblacién consentimiento libre, previo e
informado tal como lo estipula el Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales de la
Organizacion Internacional del Trabajo, instrumento juridico internacional que seiiala,
entre otras cosas, las pautas para proteger el uso de la tierra y el territorio de los pueblos y

comunidades indigenas.
Todo mundo sabio menos nuestra comunidad

Pasaron dos o tres afios para que las comunidades de la regién Chontal, incluida
Santa Lucia Mecaltepec, tuvieran conocimiento de que su territorio habia sido
concesionado a una empresa minera. Sorprendentemente las y los habitantes de
Zapotitlan, la comunidad con la mayor superficie concesionada y en donde se llevaron a

cabo los primeros estudios y recorridos de la empresa, fue la Gltima en enterarse.

Fue uno [del comisariado] de Guadalupe Victoria que informd que le
habian enviado oficios al comisariado [de Zapotitlan] que era el sefior
“X”, que le habian manifestado que habia una concesion y que personal
de mineria estaba recorriendo aqui'y asi fue como me enteré.

El comisariado “X” no le dio importancia (...) nadie sabia aqui en el
pueblo de eso, pero alld en Guadalupe Victoria y en Chongos ya sabian,
ahi estaba Tequio Juridico. Eso fue en el 2013, en ese afio entrd el nuevo
comisariado “Z”, entonces en ese periodo nos enteramos mds, yo
terminé como agente con las dudas porque no sabia si era realidad. En
el 2014-2015 en asambleas del comisariado nos enteramos que estaba
la concesion. (...) Bueno, senti indignacion porque Tequio nos facilité
un folletito de mineria y ahi aparece la grdfica donde aparece
Zapotitldn, los municipios, y la superficie y nos dice la fecha de emision:
2011, vigencia 50 afios. (...) y ahi nos dimos cuenta que no era apenitas,
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que ya habian pasado tres o cuatro afios y apenas nos estdbamos
enterando (Autoridad agraria, Santa Maria Zapotitlan).

Este breve recuento evidencia cémo el papel y posicion de las autoridades
comunitarias es fundamental al igual que la asesoria y colaboracién de organizaciones de la
sociedad civil comprometidas. En Zapotitlan la autoridad agraria (el presidente del
comisariado de bienes comunales) recibid a las personas que realizaron los estudios, les
acompand a hacer los recorridos y minimizé las primeras advertencias de las autoridades
de otras comunidades, tuvo que ocurrir el relevo de cargos para que el nuevo presidente
del comisariado se sumara a las actividades informativas que ya se realizaban a nivel

regional, se involucrase a la asamblea de comuneros y posteriormente a toda la comunidad.

El papel de la asociacidon civil Tequio Juridico ha sido fundamental en todo este
proceso. Esta organizacion llevaba mas de 20 aifos de trabajo en la regiéon chontal en
diversos temas de derecho agrario, en los ultimos afios se habia enfocado en colaborar con
algunas comunidades -entre ellas Santa Lucia Mecaltepec- en su actualizacion de estatutos
comunitarios y padrones agrarios. Fue en 2014 que con sorpresa y a partir del reporte de
otra comunidad chontal -Guadalupe Victoria- sobre la llegada del Sistema Geoldgico
Nacional, se enteraron de que existia una concesidon minera en la regién chontal y alertaron
a los comisariados en turno a través de asambleas, uno de ellos adquirié un rol fundamental

en esta primera etapa tal como se relata a continuacion:

Don “Y” que era en ese momento comisariado en San Juan Alotepec, él
se quedd muy impresionado con esta informacion de una concesion
minera: épor qué, en qué nos puede afectar, en qué nos puede
beneficiar?. Entonces €l se dio a la tarea de recorrer casi toda la
chontal, por asi decirlo, todas las comunidades que pertenecian al
pueblo chontal tanto la alta como la baja, para ir informando de que
existia esa concesion minera y de los impactos que nos podria traer
este proyecto si se llegara a ejecutar. Y bueno, en ese proceso también
a raiz de que nos enteramos de esa informacion [del recorrido del
comisariado ‘Y’] empezamos también a buscar informacion (Entrevista
con Tequio Juridico, diciembre 2019).

Nuevamente se observa el papel de las autoridades comunitarias en el curso del
proceso, en este caso el comisariado Don “Y” comprendiendo que la situacién incumbia a

toda la regidon emprendié un recorrido por todas las comunidades y fue despertando la
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alerta en ellas. Su actuar también motivd en Tequio un fuerte involucramiento, cabe sefialar
gue esta organizacion no tenia conocimiento previo del tema de mineria, pero su
compromiso de mas de 20 afios en la region se tradujo en ese momento también en una

responsabilidad por investigar y acompafiar a las comunidades chontales.

A partir de la labor del comisariado “Y” se organizaron alrededor de siete reuniones
informativas con las autoridades agrarias y ciudadanas en la Chontal Alta y la Baja. En estos
intercambios se conocié que en Guadalupe Victoria, anexo agrario de San José Chiltepec
que colinda con Zapotitlan, el Servicio Geoldgico Mexicano habia acudido previamente a
realizar estudios sobre los minerales, asi como en Chiltepec habian llegado unas “bidlogas”

a hacer recorridos por la comunidad. Es decir, los estudios no se limitaban a Zapotitlan.

Mapa 3. Concesidon minera “Zapotitlan 1” y comunidades afectadas
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En estas reuniones informativas se dio a conocer que se trataba de la concesién
minera nam. 238447 “Zapotitlan 1” que abarcaba una superficie de 5, 413 hectareas en
donde se pretendia extraer oro, plata, cobre, zinc y plomo. La empresa responsable era
Zalamera S.A. de C.V. Ademas, se supo que la concesién estaba asentada en los terrenos de

Santa Maria Zapotitlan, Santa Lucia Mecaltepec, San José Chiltepec y San Juan Alotepec,
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pero que debido a los diferentes rios que atraviesan la regidn, la colindancia entre
comunidades y las caracteristicas de la extraccion minera a cielo abierto las afectaciones

directas se extenderian en por lo menos 6 comunidades de la Chontal alta (ver mapa 3).%°

De todas ellas, Zapotitlan seria la mas afectada dado que aproximadamente el 70%

de la concesion (3,613 hectareas) se ubica en su territorio.

Tabla 2. Concesion minera en la region Chontal, Oaxaca

Nombre del proyecto Concesion minera num. 238447 “Zapotitlan 1”
Empresa Zalamera S.A. de C.V.
Extension de la concesién Superficie de 5, 413 hectareas
Minerales Oro, plata, cobre, zinc y plomo
Ubicacion Pueblo Chontal, sierra Sur del Estado de
Oaxaca.
comunidades afectadas Afectadas/os directas/os (Chontal alta):
6 comunidades pertenecientes a 3 municipios
Ao deinicio de la 2011
concesion
Inicio del proceso de 2014
defensa

Fuente: Elaboracion propia con informacion proporcionada por Tequio Juridico, 2020

Una vez que las autoridades agrarias y ciudadanas estuvieron informadas de la
amenaza cada una asumio el mandato de llevar la informacidon a sus comunidades, el
espacio idéneo para ello fue la asamblea, aunque no debemos subestimar los rumores
como otra fuente de informacidn que, si bien no necesariamente todo es veridico por ese
medio, ha servido como alerta entre las personas. Cuando las y los habitantes de Zapotitlan
conocieron acerca de la amenaza minera, ya sea mediante asamblea o comentarios, las

reacciones no se hicieron esperar:

Primero decian que el responsable era un sefior que habia firmado para
que vinieran, y decian que el primer paso era la firma, que ya habian
firmado y en ese momento pues todos se quedan asi de -équién firmé
y porqué lo hizo y no lo comentd en la asamblea?- y estaban diciendo
qué podemos hacer o cudndo se va hacer la asamblea o cémo vamos

39 Las comunidades con afectaciones directas serian: Santa Maria Zapotitlan del Municipio de Santa Maria
Ecatepec, Yautepec; San Matias Petacaltepec, Santa Lucia Mecaltepec, San José Chiltepec, Guadalupe Victoria
del Municipio de San Carlos Yautepec; y San Juan Alotepec del Municipio de Asuncién Tlacolulita, Yautepec.
Las afectaciones indirectas comprenderian al resto de comunidades pertenecientes a los municipios arriba
mencionados, ademds de comunidades de los Municipios de San Miguel Tenango, Magdalena Tequisistlan,
Jalapa del Marquez, San Pedro Huamelula y Santiago Astata. (Ficha técnica elaborada por Tequio Juridico,
2020).
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a ver esta problemdtica de salvarnos (Mujer joven, Santa Maria
Zapotitlan).

El relato de esta joven refleja no sélo el grado de sorpresa e indignacién sino también
como la asamblea es por excelencia el espacio de informacién, discernimiento vy
organizacién comunitarias. En las entrevistas realizadas se constaté que en Zapotitlan y
Santa Lucia la mayoria de las personas se enteraron de la concesién por medio de una
asamblea convocada por las autoridades y coordinada por Tequio Juridico. En ambas
comunidades las y los jévenes o mujeres que no participan en las asambleas recibieron la
informacién a través de algun familiar como hermano, padre o esposo, incluso por

comentarios en lugares publicos, o como se diria “a oidas”.

En ambas comunidades los hombres poseen mas informaciéon en comparacion con
las mujeres acerca del proceso de llegada de la mineria y datos mas precisos acerca de la
concesion (extension, empresa, tiempo de concesion, instituciones involucradas, etcétera)
o del proceso de defensa mismo; entre los mismos varones el manejo de la informacién es
diferente, se incrementa si han sido autoridades agrarias o ciudadanas y disminuye si son
jovenes. Lo que mas identifican de la concesién varia en cada comunidad, en Zapotitlan
mencionan el nombre de la empresa, las comunidades involucradas, la extension y el afio
de inicio, mientras en Santa Lucia recuerdan los nombres de las comunidades afectadas y

la extensidn, mas no otros datos.

El diferente grado de conocimiento y manejo de informacidn esta directamente
relacionado con el grado de participacién en espacios de informacién y formacidn dentroy
fuera de la comunidad, por ello es mayor entre los hombres y autoridades; también es
mayor en Zapotitldn probablemente como resultado del proceso del amparo y porque es la
comunidad con mayor grado de afectacidon. No obstante, es de notar que todas las mujeres,
incluso aquellas que no asisten a las asambleas -porque no son ciudadanas o comuneras-,
poseen algun grado de conocimiento de la concesién minera ya sea porque lo escuchan de

sus familiares varones o por los rumores de la misma gente, esto contrasta con otros casos
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documentados en donde las mujeres tienen un total desconocimiento puesto que ni al

interior de las familias se comparten estos temas?.
cQué sigue?: estrategias de defensa del territorio

Vamos a estar organizados con otros pueblos porque un solo
pueblo no puede hacer nada, va y no lo toman en cuenta
porque no hay union.

(Mujer, San José Chiltepec)
Las multiples reuniones mostraron que la mineria y sus posibles consecuencias tendrian
impactos mas alla de las comunidades donde estaria asentada y vieron la necesidad de

organizarse regionalmente para hacer frente a esta amenaza.

El 25 de junio de 2016, quince comunidades de la Chontal alta y baja se reunieron
en la comunidad de Santa Lucia Mecaltepec para constituir la Asamblea del Pueblo Chontal
para la Defensa de Nuestro Territorio (APCHDNT). Este sujeto social nacid de un agravio
sentido colectivamente, de un punto de ignicién, de una injusticia evidente proveniente de
fuera (De la Garza, 1992), en términos de Barrington Moore, la mineria fue percibida como
una injusticia “como una situacién que no debe, no puede y no necesita soportar[se]”
(Moore, 1989, pag. 433). Es decir, la concesiéon minera fue percibida como un agravio
porgue representaba una amenaza de despojo de su territorio y de sus formas de vida y por
lo tanto era inminente una forma de accién colectiva para hacerle frente. Lo anterior no
quiere decir que previamente no existiera organizacion, sino que a partir del agravio se

activd y tomd nuevas dimensiones organizativas y de conformacién de sujetos sociales.

A partir de la conformacién de la Asamblea se organizaron una serie de acuerdos de
funcionamiento como la celebracion de una reunién regional cada dos meses -
posteriormente ajustada trimestralmente-, la rotacion de las sedes, y la conformacidon de
una comisién de seguimiento integrada por las autoridades de Santa Maria Zapotitlan,

Santa Lucia Mecaltepec, San José Chiltepec y San Juan Alotepec junto con Tequio Juridico.

40 Al respecto se puede consultar Salazar, Hilda y Maritza Rodriguez (2015), Miradas en el territorio. Cémo
mujeres y hombres enfrentan la mineria, Fundacion Heinrich Boell, México, 136 pp. Particularmente el capitulo
“Caso Carrizalillo, Guerrero”.
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En la comunidad todos estdn vigilantes, se interroga a las personas
extrafas, no se da informacion a cualquier persona, se acuerdan lo que
se va a hacer, asistimos a pldticas, opinamos, vamos a la asamblea,
decimos lo que pensamos (Mujer, Santa Lucia Mecaltepec).

El testimonio de esta mujer de Santa Lucia da cuenta de una parte de las estrategias
que se fueron delineando desde la conformacién de la APCHDNT para defender el territorio,
entre ellas: informativa, articulacién, capacitacion/formacién, juridica, seguridad
comunitaria y denuncia publica. En la siguiente tabla se puede apreciar de manera general
en qué consiste cada una de ellas, de momento basta con presentarlas de esta manera,
dado que en el siguiente capitulo se ahondara en la participacidn diferenciada de mujeres

y hombres en cada estrategia.

Tabla 2. Estrategias de defensa del territorio en la Chontal, Oaxaca

Informativa Articulacion Capacitacion, Juridica Seguridad Denuncia
formacion comunitaria publica
o Asambleas o Alianza con o Escuela Agraria | o Actas de o Bitacora o Conferencias
informativas otros o Escuela de sesion o Casetas de de prensa
o Talleres pueblosy Mujeres por la solemne de vigilancia o Comunicados
o Foros luchas Tierray el Cabildo o Cadenas o Articulos en
o Folletos o Participacién Territorio o Actas de o Radios medios
informativos de concejal y territorio o Andlisis de o Tribunales
o Materiales de concejal ante prohibido de contexto populares
difusion de la el CNI-CIG mineria
lucha o Asistencia a o Amparo
o Cines eventos
comunitarios fuera de la
comunidad

APCHTND- da seguimiento a todas las estrategias
Fuente: elaboracién propia con informacion recabada de las entrevistas comunitarias y con Tequio
Juridico A.C.

Las actividades informativas se han llevado a cabo al interior de cada comunidad o
a nivel regional generalmente con el apoyo de Tequio Juridico, cuando las actividades son
fuera de las comunidades se nombran personas comisionadas generalmente las
autoridades agrarias o ciudadanas. Las actividades de articulacidn, capacitacién y denuncia
publica son organizadas a nivel regional, mientras que las juridicas son por comunidad y han
requerido la asesoria directa de Tequio Juridico. Ahondaré en cada una de ellas en el

siguiente capitulo.
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Una de las estrategias que han quedado casi totalmente en manos de las
comunidades es la que denominan seguridad comunitaria, la cual consiste en una serie de
medidas para prevenir y actuar en casos de la presencia de personas provenientes de la
empresa minera u otras circunstancias que puedan atentar contra la seguridad de las
comunidades. Estas medidas implican registrar incidentes en una bitdcora que tiene cada
comunidad, establecer casetas de vigilancia y cadenas a la entrada de las comunidades para
controlar el acceso, y se establecié una red de comunicacidn con radios de banda civil que
funcionan gracias a la instalaciéon de una antena cuyos recursos fueron gestionados por
Tequio Juridico. Durante las reuniones de la APCHDNT se realizan analisis de contexto y se
comparte el registro de incidentes con todas las comunidades a fin de alertarles. Esta
organizacién ha sido de utilidad para actuar en casos donde la empresa minera ha intentado
ingresar nuevamente a las comunidades, particularmente en Zapotitldan como se relata a

continuacion:

Pues no tiene mucho que vinieron, pero como tenemos una cadena,
estaba un velador y vino una camioneta en una ocasion y le dijo que
eran trabajadores de la empresa y que venian a re-checar, pero se le
comunicé a la comunidad y fueron a vigilancia a ver qué pasaba, pero
no los alcanzaron, se fueron y ya no volvieron. [Asi] estamos
defendiendo nuestras tierras (Presidente del comisariado, Santa Maria
Zapotitlan).

Después de las visitas de 2011 y tras todo el proceso organizativo se ha registrado sélo un
nuevo incidente de parte de la empresa minera, mismo que refiere el testimonio. En esa ocasion,
llegd personal uniformado que se acredité como personal de la minera, sefialaron que ya habian
visitado la comunidad y querian hablar con la autoridad, se quedaron en la cadena a la entrada del
pueblo puesto que los comuneros sabian que el procedimiento consistia en no dejarles pasar, dar
cuenta a la autoridad via radio y convocar a la poblacién. La comunidad acudio al llamado, llegaron
mujeres y hombres con palos vy rifles, pero para ese momento el personal minero ya se habia
retirado, claro, no sin antes intentar dejar algunos comentarios que hacian referencia a la
importancia y necesidad de que existiera la mineria.

Nos dijeron a que se dedicaban y que ya habian venido y hablaban de

la mineria que era indispensable en esta vida moderna, que en los
celulares tienen que utilizarse los minerales, que no se puede vivir sin

79



eso y le dije estd bien que lo tengan, pero en otro lugar no en el
territorio de Zapotitldn (Tesorero del comisariado, Santa Maria
Zapotitlan).

El breve relato refleja cdmo la comunidad ya sabe qué hacer, cuentan con un
protocolo, conoce el discurso de las empresas, y acude al lamado cuando se requiere. Esta
estrategia es de las mas directas y visibles para la poblacidn, pues otras como el amparo

estan Unicamente en manos de las autoridades.

La disputa legal: de la declaracion de territorios prohibidos para la mineria a la sentencia de

amparo

Ademds del amparo tenemos actas de asamblea, el acta de
territorio prohibido para la mineria, igual por acuerdo de
asamblea ya tenemos, bueno queremos actualizar nuestro
estatuto comunal como una herramienta mds.

(Comunero, Santa Maria Zapotitlan)

Las comunidades afectadas, a partir de la informacién proporcionada por Tequio Juridico,
notaron que era necesario responder al agravio por la via juridica para frenar de manera
definitiva la amenaza minera, para ello se han valido de diversas estrategias juridicas como
las actas solemnes de cabildo, las actas de territorio prohibido para la mineria, el amparoy

la actualizacion de los estatutos comunales.

Sin duda, la mineria violenta multiples derechos colectivos de pueblos vy
comunidades indigenas, entre ellos el derecho al territorio y particularmente a la
autonomia y libre determinacion pues las decisiones sobre el territorio se toman fuera de
las instituciones comunitarias. Frente a ello, las actas solemnes de cabildo y las actas de
acuerdo de asamblea agraria donde se declaran territorios prohibidos para la mineria
constituyen dos mecanismos para ejercer estos derechos y son una forma de expresar la

soberania sobre su territorio.

De las comunidades incluidas en esta tesis, Santa Lucia Mecaltepec presentd ambos
recursos legales en el afio 2015, mientras que Zapotitlan sélo ha presentado el acta de
territorio prohibido de mineria en 2017. Esta diferencia de dos afios y de procedimientos se

explica porque el acompafiamiento de Tequio Juridico en Santa Lucia antecede al de
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Zapotitlan -de hecho, fue a raiz de la concesién minera que se amplié la relacién con esta
ultima comunidad-, pero sobre todo porgue en ese momento el municipio de Santa Maria
Ecatepec no contaba con un cabildo nombrado debido a un conflicto entre la cabecera y las

agencias.

Estamos actualizando nuestro estatuto comunal de Santa Lucia para
que estén bien los papeles, tener un solo acuerdo para respaldar el
derecho a defender lo que tenemos (Esposa de comunero, Santa Lucia
Mecaltepec).

Es importante actualizar el estatuto comunal para proteger y defender
nuestras tierras y recursos, ademds de los malos proyectos, proteger
nuestros manantiales (Ex autoridad agraria y participante de la
APCHDNT, Santa Lucia Mecaltepec).

La actualizacion de los estatutos comunales es otro ejemplo de autonomia de gran
relevancia dado que este documento regula todas las actividades relacionadas con el
derecho agrario dentro de una comunidad como la propiedad de la tierra, los usos
permitidos, la toma de decisiones en torno a ella, entre otros. La primera actualizacién en
Santa Lucia fue en 1998 y precedié a la concesién minera, en 2016 se emprendid una nueva
actualizacién para sumarla como otra herramienta juridica para fortalecer el proceso de
defensa al incorporar un apartado especifico que prohibe cualquier tipo de actividad

extractiva en su territorio.

Los testimonios de los habitantes de Santa Lucia reflejan la conviccién de que la
actualizacién contribuye a la autonomia (“el derecho a defender lo que tenemos”) y
proteger su territorio de cualquier despojo futuro. En Zapotitlan el proceso de actualizacién
es mucho mas reciente y desde el inicio ha sido pensada como una herramienta adicional
para el proceso de defensa. En ambos estatutos se ha trabajado arduamente para

incorporar un capitulo sobre derechos agrarios de las mujeres, pese a las limitaciones y
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dificultades que ello ha implicado. La actualizacién de los dos estatutos sigue en marcha

pues se trata de un proceso colaborativo.*

Lo que se ha luchado desde el anterior Comisariado es el amparo {(...)
para que eso sea suspendido, (...) en adelante hay que seguirle también
luchando hasta que no se haga el juicio y se detenga. (...) Estamos
viendo, estamos en lucha, estamos sosteniendo y resistiendo mds que
nada, pero no falta[ria] que haya otro que nos atropelle con la
impugnacion, pero no nos vamos a dejar, tenemos que tener la
insistencia[sic] hasta lograr el amparo (Presidente del comisariado,
Santa Maria Zapotitlan).

El proceso de amparo ha sido una de las grandes apuestas del pueblo chontal y
particularmente de Zapotitlan para la defensa de su territorio y sus derechos colectivos
como comunidad indigena. El testimonio recoge las palabras del presidente del comisariado
de bienes comunales de Zapotitldn de 2019 a 2021 a quien, al igual que su antecesor, le ha
tocado dar seguimiento a este proceso legal que inicié el 18 de diciembre de 2018 cuando
se promovid el juicio de amparo en contra de 20 instituciones gubernamentales por la
concesion minera 238447, este amparo se presentd por la violacion a los derechos

indigenas a la libre determinacion y al territorio y contra la Ley Minera.

Este recurso juridico fue promovido por la comunidad agraria de Santa Maria
Zapotitlan al ser la que se encuentra en mayor riesgo. Pese a que en un inicio la intencién
era que las siete comunidades cuya superficie comprendia la concesion se sumaran al
amparo, se observd que un procedimiento juridico resultaba demasiado exhausto y
convenia concentrar esfuerzos en el caso de Zapotitlan. De esta manera, las autoridades
agrarias de Zapotitlan serian las responsables de darle seguimiento y atender las gestiones
correspondientes, pero se contaria con todo el respaldo de la APCHDNT, es por ello que los
comunicados relacionados con el tema se han emitido desde la Asamblea y firman todas las

autoridades agrarias de las comunidades involucradas.

41 E| periodo de esta tesis cierra en enero de 2020 cuando se emitio la sentencia de amparo, no obstante, cabe
afiadir que en noviembre de 2021 se presentd publicamente la versidn final del estatuto comunal de Santa
Lucia Mecaltepec. Se espera que a mediados de 2022 se cuente con la version final de Zapotitlan.
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El proceso no ha estado exento de dificultades: se difirieron las audiencias en nueve
ocasiones, el perito encargado de visitar la comunidad y emitir un peritaje antropoldgico
nunca acudid al territorio incluso cuando la poblacion se habia preparado para recibirlo,
ello sin contar un incidente de violencia que vivid el equipo de Tequio durante una visita al
juzgado y que derivo en el robo de expedientes relacionados con el amparo®?. Todo ello no
es mas que el reflejo del racismo y discriminacidon que viven los pueblos y comunidades
indigenas en el ejercicio de su derecho a la justicia, ademas muestra los peligros que viven

las personas defensoras de la tierra y el territorio y las organizaciones acompanantes.

También han existido resultados favorables. En enero de 2019 el Juzgado Cuarto de
Distrito, con sede en el estado de Oaxaca, aceptd la demanda de amparo bajo el nimero
1208/2018 y concedid la “suspension de plano, a efecto de que se mantengan las cosas en
el estado que actualmente guardan y no se lleven a cabo actos que puedan privar total o
parcialmente, en forma temporal o definitiva, la propiedad, posesién o disfrute de sus
derechos agrarios al nucleo de poblacion comunal quejoso” (APCHDNT, 2019). Esto fue un
respiro para las comunidades puesto que la suspensién de plano prohibe cualquier actividad
de la empresa en el territorio, por ejemplo, la exploracién que es la fase que sigue a la
prospeccién. Sin embargo, tal como sefalaba el testimonio, el objetivo era la suspensién y
todavia quedaba camino por delante para que se llevara a cabo el juicio y la sentencia

definitiva

Finalmente, el 28 de febrero de 2020 fue emitida una sentencia favorable que
ordend dejar sin efecto la concesidén “Zapotitlan 1”, con esta resolucién quedd suspendida
la concesién y se extendio la proteccion constitucional no sélo a los habitantes de Zapotitlan
sino a todo el pueblo indigena chontal que pudieran verse afectados con el titulo de
concesién pues el juez considerd que existia un interés colectivo. Parte de la respuesta

resulta interesante pues alude directamente a la importancia del territorio:

42 El incidente consistio en el robo de documentos relacionados con el proceso de amparo, los cuales fueron
extraidos de una camioneta propiedad de la organizacion cuando las/los autores materiales rompieron los
vidrios del automavil. Por lo anterior y al no sustraer algo mas se sospecha que era un mensaje relacionado
con las actividades de defensa. Afortunadamente nadie del equipo fue herido fisicamente, pero si tuvo
impactos emocionales significativos.
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El territorio es la clave para la reproduccion material, espiritual, social
y cultural de un pueblo indigena, constituyendo el derecho de mayor
demanda por las comunidades y pueblos indigenas. (...) la relacion de
la tierra no es sélo cuestion de posesion o produccion, pues implica un
elemento material y espiritual que deben gozar de manera plena, con
la finalidad de preservar su legado y transmitirlo a futuras
generaciones {...).

La exploracion y eventual explotacion de los minerales objeto de la
concesion —oro, plata, plomo, cobre, zinc—, I6gicamente causard una
alteracion o modificacion del territorio de la comunidad quejosa, asi
como la utilizacion de recursos naturales diversos a los concesionados
que los pobladores utilizan para su subsistencia, como lo es el agua y
los terrenos de siembra y pastoreo (Sentencia al amparo 1208/2018,
28 de febrero 2020, pags. 43, 107)

La sentencia recuperé parte de la argumentacion hecha por Zapotitlan a nombre del
pueblo Chontal que coloca en el centro la importancia del territorio para la reproduccion
de la vida desde un sentido integral. Este tipo de argumentos son significativos porque
reconocen que el territorio es parte fundamental para la existencia de los pueblos
indigenas. A pesar de lo anterior, este fallo es leido como un triunfo relativo en tanto no
fue procedente la inconstitucionalidad de la Ley Minera misma que constituye uno los
instrumentos juridicos que han legalizado el despojo; asimismo, tiempo después de ser
emitido el fallo la empresa desistié de la concesion lo cual ha generado suspicacias entre las
comunidades y Tequio Juridico porque libera la concesidn para un nuevo contratante y en
dado caso se tendria que comenzar nuevamente con el proceso juridico. Por lo anterior se
considera que el proceso no ha concluido y las comunidades se mantienen alertas

(Entrevista con integrante de Tequio Juridico A.C., abril 2021).

2.3. Impactos de género de la mineria en dos comunidades chontales

Para las comunidades chontales de Santa Lucia Mecaltepec y Santa Maria Zapotitlan el
territorio es un todo integrado que permite la produccién y la reproduccion de la vida, el
subsuelo son las raices del territorio, la tierra es el espacio donde se produce, y el lugar

donde se ejerce la autonomia para la toma de decisiones. Esta interrelacion esta presente
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en la percepcidn de los posibles impactos que traeria la mineria, con frecuencia se observa

una afectacién esta asociada con otra y que al final lo que esta en riesgo es la vida misma.

Aun cuando la nocidn de la integralidad de los impactos estd presente en las
personas entrevistadas, decidi separar los tipos de impactos para enfatizar e identificar los
ambitos de la vida que se verian afectados. Debido a que el proyecto sélo ha llegado a una
fase de prospeccién, los discursos de la poblacidon tienen en su mayoria un sentido
hipotético y se han construido a partir de la informacion transmitida en las asambleas
informativas, los videos proyectados en el cine comunitario y sobre todo con el intercambio
o visita a otras comunidades con proyectos mineros en marcha. Los discursos acerca de las
posibles afectaciones forman parte de la percepcidn del agravio, tanto los discursos como

los impactos son colectivos, pero también tienen diferencias de género.

A partir del siguiente recorrido por los impactos quiero evidenciar la importancia de
contar con informacién previa frente a proyectos de despojo, asi como dejar constancia de
gue existen multiples afectaciones desde la primera fase de un proyecto minero y cdmo la

nocién de futuro se trastoca profundamente.

2.3.1. Afectaciones ambientalesy a la salud

Si sacan la mina nos va a afectar todo, el agua, la tierra, las
plantas y no podremos vivir porque todo lo va a afectar, asi
también como respiramos el aire.

(Comunera, Santa Maria Zapotitlan)

La comunera del testimonio no lo pensd dos veces al responder que la mineria
afectaria los bienes comunes naturales como el agua, el aire, la tierra y las plantas, a ello se
pueden sumar los cerros, los animales y el bosque que sefialaron otras personas
entrevistadas. Su testimonio refleja que el territorio esta en peligro y por lo tanto la vida
misma. Si bien la referencia a la contaminacion del aire, agua y tierra y el dafio general a los
bienes naturales estd presente en mujeres y hombres, es mas frecuente encontrar una
referencia explicita a la amenaza a “la vida” por parte de las mujeres; en un sentido similar

muchas de ellas suelen tener una vision mas fatalista de los impactos ambientales con frases
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como: “todo se va a morir”, “vamos a tomar agua y morir”, “mucha gente puede morir
incluidos los nifios porque todo se va a contaminar” o “no podremos vivir porque todo se
va a afectar”. Lejos de representar un enfoque catastrofista, esto refleja que las mujeres
chontales tienen una percepcion del agravio de mayor alerta y una preocupacién mas

profunda en comparacion con los hombres.

La contaminacion y/o pérdida de fuentes de agua representa la mayor preocupacion
en mujeres y hombres ya que afectaria el consumo humano; sin embargo, ellas tienen una
mirada mas detallada de las diferentes afectaciones relacionadas con el liquido: para beber,
cocinar, para las actividades productivas como las parcelas o la obtencién de alimentos
como camarones o mojarras, y el dafio en la salud; esta preocupacion no es fortuita, esta
directamente relacionada con la division sexual del trabajo que asigna socialmente a las

mujeres como las responsables del trabajo doméstico y de cuidados.

Acd en nuestra comunidad tenemos unos cerros que ahorita estdn bien
verdes por las lluvias, tal vez si se llega a instalar esa empresa yo creo
que va a tener que desaparecer todo eso, hasta las lluvias, [porque] yo
creo por qué los drboles son los que llaman a las aguas y todo
(Hombre, autoridad e integrante de la APCHDNT, Santa Maria
Zapotitlan).

La preocupacion vertida en el testimonio es compartida por las y los habitantes de
Zapotitlan, pues constantemente se hace referencia a la importancia de los cerros en la vida
productiva y reproductiva de la comunidad, de ahi provienen los aguajes y los manantiales
gue alimentan todo. Su pensar denota una fuerte conciencia del equilibrio ecoldgico y del
ciclo del agua, no lo nombra de esa manera, pero es muestra de los saberes locales y del
valor que se confiere a todos los elementos del territorio. La importancia de los cerros esta
presente en ambas comunidades, pero si se ha detectado una referencia y una
preocupacion mas constante en Zapotitlan, pues como se ha sefialado en otras ocasiones

la concesidn pone en riesgo la existencia del Cerro Zapote que es el cerro sagrado.

Mujeres y hombres coinciden en que las afectaciones a las fuentes de agua tendrian

impactos regionales y que todo el territorio chontal esta en riesgo, puesto que en la parte
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alta nacen los manantiales, los arroyos y los rios que escurren hacia la parte baja
alimentando las fuentes de agua de los pueblos que atraviesa, la presa de Jalapa del
Marqués y llegando hasta Tehuantepec. Este agravio colectivo es, quizd, el que mas ha
reforzado la articulacidén entre comunidades de la Chontal Alta y Baja, sin embargo, también
existe la percepcién de que otras comunidades situadas en la parte baja no han mostrado

tanta preocupacién dado que no tienen la concesion directa.

[éSi faltara el agua y los recursos del bosque, a quién afectaria mas a
los hombres o a las mujeres?]

Pues a las familias, al hombre le afecta porque tiene su maiz y no tiene
para comer, para mantener a su familia y la mujer como lava la ropa 'y
ya no tenemos, y entre los dos pues ya no podemos (Adulto mayor,
Santa Maria Zapotitlan).

En la percepcidn de impactos diferenciados, es decir, a qué grupo de la poblacién le
afectaria mas la pérdida de los bienes comunes naturales o la contaminacién, las respuestas
se dividen en dos; por un lado, la mayoria de las mujeres y hombres suelen sefalar que
ambos sexos serian afectados de igual forma puesto que en todos los casos consumen agua,
respiran el aire o van al cerro. Otra postura minoritaria describe afectaciones diferenciadas
gue estan directamente relacionadas con la division sexual del trabajo tal como se narra en

el testimonio previo.

Las afectaciones al territorio tienen impactos diferenciados por sexo que no logran
ser percibidos por la mayoria de la poblacién, pareciera como que existe una tela que no
permite ver las particularidades, los contrastes, los matices, esta tela es la construccién de
género que naturaliza tanto las actividades y los espacios de mujeres y hombres por lo que
se tiende a homogeneizar y minimizar las diferencias. En pocos casos se logra identificar
afectaciones distintas, las cuales dan cuenta de que los espacios y actividades son
sexualmente territorializados. Para mirar estas diferencias vale la pena preguntarse: ési las
fuentes de agua disminuyeran qué implicaria para el trabajo doméstico de las mujeres en
tanto todas las actividades del hogar requieren del liquido?, ¢ cdmo repercutiria la pérdida

de plantas medicinales para el cuidado de las personas enfermas o para la transmision de
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saberes?, équé implicaria el incremento de personas enfermas en el trabajo de cuidados a
manos de las compafieras?. Las respuestas preliminares permiten pensar que, entre otras
cosas, se incrementaria de manera importante la carga de trabajo de ellas, impactos que no

han sido percibidos cabalmente.

Estamos defendiendo para la juventud, para los hijos, para los que
vienen. Por eso no queremos que saqueen [nuestro territorio] y lo
lleven, porque si no iqué nos van a decir [las nuevas generaciones]?: -
ilo dejaron, no lo defendieron! -, y por eso estamos luchando
(Comunera adulta mayor, Santa Maria Zapotitlan).

Como mujer nos afecta mds en nuestros hijos, porque los hijos van
creciendo y a lo mejor nosotros no los vamos a ver, pero ellos van a
sufrir las consecuencias y no queremos eso, no queremos que entre la
mina para que no pase todo eso (Madre soltera y delegada ante la
APCHDNT, San José Chiltepec).

Los testimonios dejan en claro que los impactos no serian Unicamente inmediatos,
sino que se ampliarian a las generaciones futuras, esta visidn intergeneracional va asociada
con la responsabilidad de actuar y defender el territorio para que las y los que vienen detras
no tengan que vivir las consecuencias. La preocupacion por las y los nifios estd muy presente
en el discurso de las mujeres sin importar su edad y estado civil, en el caso de la madre
soltera es muy evidente la asociaciéon con la maternidad a tal grado de manifestar que
“como mujer nos afecta mas” por esa condicién, pero también se escucha a adultas
mayores referirse a sus nietos o nietas, o a mujeres solteras nombrar a las infancias. La
preocupacion intergeneracional no es exclusiva de las mujeres, aunque si se hizo mas
presente en ellas, puesto que también los padres de diferentes edades mencionaron el

interés por las y los ninos.

Que al haber eso [la mineria] nosotros nos podemos enfermar, tanto
nosotros, como los animales, las plantas que viven en nuestro
alrededor porque nos afectaria yo creo que de gran manera porque son
las raices hasta nuestro territorio, son raices de la mina, pero igual nos
afectaria a todos nosotros, nos dafiaria nuestra vida (Mujer joven,
Santa Lucia Mecaltepec).
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Los impactos ambientales van de la mano con las afectaciones a la salud. Las
palabras de la joven de Santa Lucia expresan como la enfermedad tiene un sentido holistico,
no solo las personas se enfermarian, sino también el entorno natural pues todo esta
interconectado, “las raices” que menciona se refieren al subsuelo, y en estas raices se
ubican los minerales donde se explotaria la mineria, de las raices brotan los manantiales y
también las plantas, los arboles y la milpa, en las raices se resguardan algunos animales. Por
ello, decir que todo se enfermaria si las raices son dafadas expone nuevamente cdmo el

territorio esta en el centro de las preocupaciones y de la vida.

A partir de los videos observados y de los testimonios directos de personas afectadas
por la mineria, las personas de Santa Lucia y Zapotitlan saben que la contaminacion del
agua, de la tierra y el aire derivaria en graves padecimientos de salud y reconocen que la
infraestructura médica con la que disponen no seria suficiente para hacerles frente; ademas
tienen claridad de que muchos de estos danos a la salud son irreversibles y las eventuales

promesas y dadivas de la empresa minera no serian equiparables.

Enfermedades de la piel, enfermedades respiratorias, diarrea, dolor de cabeza,
cancer, afectacion a diferentes érganos, malformaciones en bebés e incluso la muerte son
algunos de los impactos a la salud asociados con la mineria. Algunas personas no tienen
claridad de los posibles impactos, pero piensan que de cualquier manera habria mayor

cantidad de enfermedades, muchas de ellas desconocidas.

A diferencia de las afectaciones ambientales, se reconoce que los impactos a la salud
serian para toda la poblacidn, pero que existen diferencias por edad y sexo, siendo las
infancias, asi como las y los adultos mayores la poblacién mds vulnerable, asi como las
embarazadas por tener riesgos de aborto, embarazos prematuros, hijas/os con
malformaciones o infertilidad. Pocas personas nombraron otros grupos afectados como
las/los posibles trabajadores de la mina que tendrian mas contacto con aire contaminado,

o las juventudes quienes tendrian mayor incidencia de alcoholismo y drogadiccion.

Los ejemplos de comunidades con mineria en operacidn han sido de utilidad para

sensibilizar a mujeres y hombres de todas las edades en la Chontal. Esto demuestra la
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importancia de contar con informacién previa de los impactos para construir una postura
critica frente a la mineria, informacion que deja en claro cdmo un proyecto extractivo es
contrario a la vision del territorio que tienen las y los chontales. La reflexion sobre los
posibles impactos permite analizar cémo estos proyectos acentuan las desigualdades y las
violaciones a otros derechos humanos como a la salud o el agua, comunidades que ya viven

una discriminacién estructural por su condicién indigena y rural.

2.3.2. Afectaciones productivas

Si nos preocupa el cerro de Zapotitlan ahi abajo tengo una
parcela grande a la orilla del rio y ahora pienso: si pasa algo
asi, la contaminacion va a llegar hasta mi parcela y ya no
puedo trabajar y ya no puedo sembrar nada, se va a
contaminar porque estd cerca, asi pienso. (...) Nos vamos a
enfermar con el agua, se va a envenenar, se va a envenenar
donde trabajamos y si estd cerca nuestra parcela pues las
plantas, el producto que estamos sembrando y nuestra agua
y todo se va a morir aqui.

(Comunera, Santa Lucia Mecaltepec)

Tal como lo deja ver el testimonio, los dafios ambientales de la mineria a cielo abierto
se entrelazan con los de salud y los productivos, éstos afectarian tanto a Zapotitlan como a
Santa Lucia dado que son parte de un mismo territorio. Los impactos son profundos en
ambos casos: se pondria en peligro los medios de vida de las y los campesinos quienes
dependen de la agricultura como fuente primaria de subsistencia y cuyo excedente
constituye una fuente de ingresos importante tal como se hizo mencion en el primer
capitulo; los pocos animales de carga que poseen las familias (las mulas, los burros) y que
son Utiles para sacar la produccién podrian morir por tomar agua contaminada; por la
contaminacién y despojo se perderian los bienes naturales que provienen de los terrenos
comunales y que complementan la alimentacién como los hongos, los arboles frutales,
animales como el venado, el jabali, los chacales (camarones), u otros como la lefia y las

plantas medicinales.
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También existirian afectaciones en el comercio pues como se comenté en el primer
capitulo existen algunos productos que, aunque en diferentes volimenes, se comercializan
para complementar los ingresos familiares tales como mezcal, miel y jitomate los cuales ya
no se podrian producir dadas las condiciones sefialadas previamente; otros productos como
la mojarra o los camarones que traen de comunidades de la Chontal Baja tampoco podrian
adquirirse. Todo lo anterior afecta la soberania alimentaria y los ingresos familiares.

[¢Cual seria la principal afectacion aqui en Zapotitlan?]

El que nos despojen de nuestras tierras, donde es nuestro tinico medio
de vida para los campesinos, ademds de la contaminacion del agua
(Comunero joven, Santa Maria Zapotitlan).

Los dos ultimos testimonios colocan sobre la mesa una clara diferencia entre ambas
comunidades: en Santa Lucia el principal temor recae en los impactos de la contaminacién
en la produccién, en la milpa, en la siembra; mientras que en Zapotitlan el centro esta en el
despojo de las tierras y el territorio y en la pérdida de todo, o como diria este comunero:
“en el Unico medio de vida”. En los testimonios recabados se replican estos enfoques, ello

no es fortuito dado que el 70% de la concesidn se ubica en Zapotitlan.

A partir de lo anterior puedo sefialar que el despojo del territorio a causa de
proyectos extractivos es una forma moderna de cercamiento de la tierra en tanto que
despoja a las y los campesinos de sus medios de produccién. Como ha quedado demostrado
en otros casos (Salazar & Rodriguez, 2015) ello daria paso a una clase proletaria de la que
Unicamente formarian parte los hombres dado que la mineria emplea minimamente a
mujeres y generalmente en puestos de limpieza. Desde el punto de vista de la autonomia
econdmica, lo anterior representaria un grave retroceso para las mujeres, pues en la vida
campesina actual ellas participan a la par que los varones en el trabajo del campo, es decir
perderian no sélo los medios de produccién sino la posibilidad futura de empleo,

acentuando las desigualdades.

Incluso el trabajo proletario seria limitado tomando en cuenta que la mineria a cielo

abierto es una actividad econdmica que no dura mas de un par de lustros, en ese lapso
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arrasan con el territorio a tal magnitud que no existen las condiciones para retomar las
actividades productivas y reproductivas. El dafio de la mineria en estas comunidades
chontales seria completo: les despojaria del territorio, de sus medios de produccidn, pone
en riesgo los medios que garantizan la reproducciéon de vida, la soberania alimentaria,
modificaria las relaciones sociales que dan sustento a la comunidad y pondria en peligro la

vida misma.

[Nos afectaria] iguales porque los hombres trabajan y las mujeres les
ayudan y es lo mismo, es la misma cosecha que ellos sacan (Mujer
joven, Santa Maria Zapotitlan).

Siva a afectar porque la mayoria trabajamos aqui, también las mujeres
todas tienen su parcela, todas van al campo a trabajar y si llega a
sacarse el agua ¢como van a trabajar? icomo van a sembrar hortalizas
o lo que se necesita?, y para otros trabajos que ellas realizan también
consumen agua para regar sus plantas, para sus animales (Hombre,
autoridad e integrante de la APCHDNT, Santa Maria Zapotitlan)-

Tal como queda reflejado en el testimonio de la joven de Zapotitlan, y como se ha
visto en otro tipo de afectaciones, gran parte de las mujeres no perciben que pudieran
existir impactos diferenciados por sexo porque en el trabajo campesino participan ambos,
no obstante también se puede leer entre lineas que los actores principales son los hombres
pues ellos son quienes trabajan, ellas sdlo “ayudan”, de esta forma queda invisibilizada su
contribucién, asi como otras multiples actividades econédmicas y productivas en las que ellas
participan y que también serian afectadas (como la panaderia en Zapotitldn o la venta de
conservas, la caja de ahorro en Santa Lucia). En contadas ocasiones aparecen testimonios
como el del integrante de la APCHDNT, quien sin dejar de sefalar que ambos serian
afectados porque trabajan el campo, si identifica algunas actividades particulares que ellas
realizan. Esta cierta sensibilidad podria estar relacionada con su constante participacion en
la Asamblea del Pueblo Chontal y en la Escuela Agraria, espacios en donde se ha procurado

reflexionar acerca de la importancia de incorporar a las mujeres.

Finalmente cabe aclarar que la empresa minera no ha acudido a las comunidades a
hacer algun tipo de oferta econdmica o labor mas alld de lo mencionado en el subcapitulo

anterior. Ante la posibilidad de que dicho actor pudiera llegar con ese tipo de promesas la
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mayoria de las mujeres y hombres tiene la clara postura de no acceder, algunas personas
sugirieron que quiza algunos vecinos (sin distinguir sexo) podrian aceptar, pero coinciden

que el balance no seria favorable.

2.3.3. Afectaciones socioculturales

Tengo entendido que Zapotitldn es el ombligo de todo [el
proyecto minero], pues la principal [afectacién sociocultural]
seria desalojar, entonces unos se irian para acd, otros para
alld, y en el caso del pueblo tiene una fiesta patronal, pero si
se deshace el pueblo, yo diria que ¢como van a seguir?, ya
cada quien se iria apartando de todo.

(Mujer joven, Santa Maria Zapotitlan)

El despojo, el desalojo, el desplazamiento forzoso y la desaparicién de la comunidad
de Santa Maria Zapotitlan son preocupaciones muy presenten en las mujeres y hombres de
todas las edades. El testimonio de una mujer joven relata cémo la instalacion de la mineria
implicaria “el desalojo”, es decir el desplazamiento forzado pues su comunidad estd ubicada
en el centro de la concesién, mas que nombrar pérdidas materiales como la del patrimonio
familiar (la casa) ella hace mencidn a las fiestas, a la cual se pueden sumar otras pérdidas
simbdlicas como los sitios sagrados y los rituales que ahi se desarrollan, o los antepasados

enterrados ahi.

La lengua te reconoce, te da una identidad, pero si cada quien se
esparce, se distancia unos a otros puede que esta lengua se vaya
perdiendo con mayor rapidez (Mujer joven, Santa Maria Zapotitlan).

Tal como mencioné en otro momento, la lengua es enarbolada como uno de los
principales elementos identitarios en la Chontal, el testimonio previo pone el foco sobre el
riesgo de perder de manera acelerada y definitiva una lengua que hoy en dia ya esta en
declive, el desplazamiento y dispersidon de la poblacién haria practicamente imposible que
las y los adultos mayores -los Unicos que hablan la lengua chontal- puedan trasmitir sus

conocimientos y practicarlo con otras personas.
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En ambas comunidades consideran que, de instalarse un proyecto minero, el trabajo
y el dinero traerian consigo o acrecentaria algunos “vicios” tales como la drogadiccion vy el
alcoholismo, o problematicas como la inseguridad, la violencia contra las mujeres e incluso
la entrada del narcotrafico como ha ocurrido en otros lugares mineros, también se sefiald
la instalacion de costumbres o mentalidades “traidas de fuera” que pondrian en peligro los
pilares comunitarios y las tradiciones. Debido a que los hombres serian los principales
empleados por la mineria, las mujeres tienen el temor de que estas problematicas
afectarian mds a sus compafieros o a los hombres jovenes que tienen menos arraigo
comunitario. La pérdida del tejido social y la division comunitaria es otro impacto que
temen, pues el desarrollo de la mineria implicaria que algunas personas aceptaron la

entrada del proyecto, frente a otras que han estado resistiendo.

Haciendo un recuento de las diferentes afectaciones que traeria consigo la mineria
observo que esta en juego no sdlo el territorio sino también la vida comunitaria puesto que
sus pilares (el tequio, la fiesta, la asamblea, los cargos y la tierra comunal) se verian
alterados por la desapariciéon misma de la comunidad, me atreveria a decir que algunos de
estos pilares ya han sido ligeramente trastocados pues la forma en la que llegd la empresa
no respetd a la asamblea y las personas con cargo de autoridad no obraron conforme lo
esperado. Afortunadamente estos mismos pilares han fortalecido la identidad chontal y la
organizacién frente a la mineria, ademas de la defensa juridica a través de la propiedad

comunal como ya se ha hecho referencia.

Finalmente, aunque no fue mencionado entre las personas entrevistadas, no quiero
dejar de sefialar que el desarrollo de la mineria en Zapotitlan implicaria la perdida de
infraestructura de importancia regional ya que es de las pocas comunidades de la regidn
qgue cuentan con un centro de salud y un telebachillerato al que acuden jévenes de otras

comunidades.
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2.3.4. Afectaciones emocionales

Antes la gente no sabia y vivia mds tranquila, no se preocupaba
de que alguien venga y nos quite la tierra y ahorita que ya
sabemos entonces si es algo preocupante; y qué tal si llegan el
dia de mafana y nos dicen que desalojemos, pues uno lo
piensa. Ya no es lo mismo.

(Hombre autoridad ciudadana, Santa Maria Zapotitlan)

La amenaza de despojo no es sélo un mero impacto a futuro, es una afectacién que

se hace presente hoy en dia y que se manifiesta en el cuerpo a través de las emociones y el
proyecto de vida. No es necesario estar viviendo la explotacién de la mineria pues tal como
el testimonio refiere: desde el conocimiento de esta amenaza se trastocé la vida, la salud

mental y emocional de las y los chontales, nada volvié a ser igual.

Coincido con Delgado quien sefala que, a pesar de que se pueda tratar de
situaciones que aun no se llevan a cabo trastocan profundamente la subjetividad de las
personas: “la amenaza de despojo, al ser amenaza, es apenas la promesa de que algo
terrible ocurrira y, por ese motivo, tiene su fuerza destructiva principalmente en la psique
humana a manera de incertidumbre y miedo. La amenaza se anida en la subjetividad de las
personas; todo lo que se sabe acerca de los efectos nocivos de ser desplazados y/o
despojados, se apodera del imaginario colectivo de los sujetos” (Delgado, 2020, pags. 32-

33).

Las afectaciones que he llamado “emocionales” son sélo una parte de lo que se
conoce como impactos psicosociales, los cuales son causados por la violencia sociopolitica
qgue, en palabras de la organizacion Aluna Acompafiamiento Psicosocial, refiere a “aquella
estrategia, sutil o abierta, que utiliza el Estado con el objetivo de controlar a la poblacién
para imponer intereses politico-militares, econédmicos o ideoldgicos. Esta violencia es
ejercida por agentes estatales por accién, omisidon o complicidad con actores no estatales
gue sirven a grupos de poder a nivel estructural y econdmico.” (Aluna Acompanamiento
Psicosocial, 2020, pag. 2). Aunque en este caso no se trata de un proyecto estatal sino
privado, han sido las concesiones otorgadas por el Estado, al amparo de una legislacidn

privatizadora, las que abrieron la puerta al capital privado para imponer sus intereses y
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ejercer la violencia que caracteriza el actuar de los promoventes de proyectos mineros,
generando una serie de dafios o traumas psicosociales*® en diferentes niveles -desde lo
individual a lo colectivo- que se manifiestan en el miedo, la culpa, el desgaste, laimpotencia,
la ruptura de vinculos, impactos en las emociones, los pensamientos, los simbolismos y el
cuerpo, entre otras afectaciones, todo ello en detrimento de la salud fisica y emocional y
del proyecto de vida de las y los sujetos/as sociales (Aluna Acompafiamiento Psicosocial,

2020).

Si bien los impactos psicosociales son amplios, sélo recupero aquellos ligados con la
dimensién emocional a nivel individual y familiar, reconociendo que han emergido por la
violencia sociopolitica que acompafia la amenaza minera. En las personas entrevistadas, la
idea del despojo se convirtié en una preocupacion por la pérdida del territorio, de la casa,
de los medios de subsistencia y del lugar de origen. Existe una fuerte preocupacion por un
futuro desconocido, pero sobre todo por un escenario prospectivo poco favorable para las

generaciones venideras.

Mds que nada [me siento] triste y con coraje. Triste porque se van a
llevar el recurso y ya no vamos a tener tanta agua,; porque donde hay
minerales, donde hay drboles, donde el agua sigue rindiendo hay
cosecha y comida. Y coraje porque se meten otras gentes, porque los
mismos presidentes son los que hacen todos esos tratos, y si me
molesté (Comunera y exconcejala, Santa Lucia Mecaltepec).

Después de la preocupacion, la tristeza es el sentimiento que mas aflora en las
mujeres cuando piensan en los impactos que traeria la mineria. La tristeza por perder las
tradiciones, por abandonar a los antepasados enterrados, por dejar la comunidad en la que

han pasado muchos afios y han vivido muchas cosas. El coraje que expresa la comunera del

43 El trauma psicosocial refiere a los dafios o heridas causados por la violencia sociopolitica, son dafios cuya
causa y origen se generan de la relacién dialéctica entre lo individual y lo social. Es una mirada que lleva a
identificar como los individuos se encuentran determinados socialmente. Martin-Baré (quien desarroll6 este
concepto) sefiala que “si se habla de caracter dialéctico del trauma psicosocial es para subrayar que la herida
y la afectaciéon dependera de la peculiar vivencia de cada individuo, vivencia condicionada por su extraccién
social, por su grado de participacidn en el conflicto, asi como por otras caracteristicas de su personalidad y
experiencia” (Martin-Bard, 2000, pag. 78, en Delgado, 2020). Considero que, al ser producto de una
construccién social, la vivencia del trauma psicosocial o de los impactos psicosociales también estarian
determinados por el género.
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testimonio es compartido por mas personas, éste se asocia con el momento que dio origen
a la concesion: équién decidid?, ¢por qué dio permiso? son cuestionamientos que reflejan
la molestia hacia el exterior, hacia los gobiernos y las instituciones que no respetaron la

autonomia comunitaria y no les importé el territorio chontal.

En mujeres y hombres existe el miedo, no sélo por el riesgo de perder la vida en un
escenario catastréfico ligado a todos los impactos ambientales y de salud sefialados
previamente, sino también por una eventual represién del gobierno, uso de la fuerza o

incluso militarizacion de la regidn con tal de lograr la instalacion del proyecto minero.

Me preocupa, hasta mi nifia decia que nos van a enterrar, van a tirar
la casa, lloraba, estaba asustada (Esposa de comunero, Santa Lucia
Mecaltepec).

Las afectaciones emocionales se han extendido a toda la poblacién, en este caso el
testimonio refleja cémo el miedo se ha hecho presente en su hija pequeiia. Este testimonio
refleja cdmo se les esta despojando a las infancias del derecho a una nifiez feliz, tranquila,
plena, ningln nifio o nifia tendria que estar preocupandose y sintiendo miedo por un

escenario futuro marcado por el despojo.

Si bien este enfoque psicosocial no es central en la presente tesis, me parece
relevante incluir un breve apartado de los impactos emocionales de la mineria pues he
notado que este tipo de afectaciones han sido poco abordadas en la documentacién de
impactos y no son reconocidas como afectaciones por parte de los tribunales. Su
importancia no es menor pues son afectaciones que se presentan desde el momento en
gue las personas conocen la existencia de una concesidn, afectando su subjetividad, su
presente y sobre todo su nocién del futuro. Las afectaciones a la salud mental y emocional
suelen ser invisibilizadas y subestimadas, el miedo y la preocupacién que viven mujeres y
hombres estan lejanos a una vida digna, sin mencionar cdmo el estrés, el cansancio, la
frustracién u otros sentimientos pueden desgastar los procesos de defensa, vy
particularmente a las y los lideres (o en este caso a las autoridades comisionadas). En el
siguiente capitulo ahondaré en el papel que las mujeres han cumplido en sostener gran

parte de esta carga emocional.

97



98



Capitulo 3. La participacién de mujeres y hombres en la defensa del territorio

contra la mineria

3.1. El camino hacia el ejercicio de los derechos de las mujeres en la Chontal (La
intervencidon de Tequio Juridico)

Las primeras veces que fui a las asambleas yo me
preguntaba: ¢Por qué no hay aqui mujeres?, no sabia
que eso también era desigualdad.

(Entrevista con integrante de Tequio Juridico A.C.,
abril 2021)

Hace poco mas 20 afios en las comunidades chontales no se hablaba de los derechos de las
mujeres, de la violencia de género, de la participacion de las mujeres en la toma de
decisiones, o de ser comuneras o ciudadanas. Hace poco mdas de 20 afios, en 1998 para ser
exactas, Tequio Juridico A.C. (Tequio) se cred y un grupo de abogadas y abogados de origen
chontal regresaron a su region con la conviccidn de colaborar con asesoria juridica y en la
defensa de los derechos colectivos de este pueblo indigena. Los temas originales versaban
sobre derechos agrarios y acceso a partidas municipales, pero muy pronto se percataron e
interesaron en la poca participacion de las mujeres en los espacios de toma de decisiones.
Si bien esta tesis no busca recuperar la historia de colaboraciéon de Tequio en la
Chontal, no es posible explicar parte de las caracteristicas de la participacion de las mujeres
en la defensa del territorio sin hacer un breve recorrido por el proceso que ha favorecido el
ejercicio de este derecho. Esto nos permitird comprender cdmo hace 20 afios sdlo existia
una comunera en Santa Lucia y actualmente asciende a 48, o cdmo las mujeres pasaron de
dedicarse Unica y exclusivamente a las labores domésticas y de cuidado en el hogar a asistir
a las asambleas comunitarias, o cémo algunas mujeres chontales han viajado a otros
estados y paises para dar su voz y denunciar el despojo en su territorio. Por supuesto se
trata de un proceso que sigue en marcha, pues transformar las relaciones e ideas que han

sido transmitidas y construidas de generacién en generacién no es cosa facil.
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3.1.1. La puerta de entrada: los derechos agrarios de las mujeres

En 1997 cinco comunidades chontales**, entre ellas Santa Lucia Mecaltepec, solicitaron el
apoyo de Tequio Juridico para la elaboracion de sus estatutos comunales. Desde las
primeras visitas comunitarias las y los facilitadores notaron la poca presencia de las mujeres
en las asambleas agrarias que era el espacio encargado de atender los estatutos, asi como
un trato diferenciado hacia las mujeres y hombres del equipo, de ahi vino el primer interés

e intento de la organizacidn por involucrar a las mujeres.

En aquella época el trabajo con los estatutos comunales tenia como fin fortalecer a
las comunidades indigenas del Programa de Certificacién de Derechos Ejidales y Titulacién
de Solares (PROCEDE, hoy RRAJA) que promovia la privatizacidén de la propiedad social de la
tierra. En este marco, Tequio inicié un cabildeo con las autoridades agrarias para hacer
notar la importancia de la participacion de mujeres y puso como condicion que ellas
estuvieran presentes en las sesiones de asamblea dedicadas a la elaboracién de los

estatutos (Tequio Juridico A.C., 2014).

No ha sido una participacion tan activa o igual que la de los
compafieros entonces, han sido participaciones de presencia por asf
decirlo, una que otra habla mds en los espacios mds pequefios, en los
trabajos en equipo que haciamos para los estatutos, pero no en las
plenarias grandes donde se coordinaba toda la asamblea general
(Entrevista con Tequio Juridico, diciembre 2019).

El primer paso hacia la participacién de las mujeres fue dado, la entrevista de Tequio
le refiere como “participaciones de presencia”, pero no es un paso menor pues por primera
vez muchas mujeres acudieron a una asamblea de comuneros y comuneras, estuvieron
presentes y escucharon sobre temas de interés colectivo, dejaron de ser objetos de
practicas de los “otros” (es decir de sus esposos, padres o hermanos) para estar incluidas

en los asuntos vinculados con sus condiciones de vida (Socarras, 2004)* en tanto que los

44 Las cinco comunidades son San Pedro Sosoltepec, Santa Lucia Mecaltepec, Santa Maria Candelaria, San José
Chiltepec y Guadalupe Victoria, todas pertenecientes al Distrito Judicial de San Carlos Yautepec, Oaxaca.

4> Para mas referencias sobre el planteamiento de Elena Socarras se puede revisar el primer capitulo de esta
tesis.
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estatutos comunales rigen las actividades de las que son parte dentro de su territorio como

trabajar el campo, cortar la lefia o consumir el agua.

La participacion en la asamblea, uno de los pilares comunitarios, abrid la
oportunidad para involucrar a sujetas subalternas tradicionalmente excluidas por los usos
y costumbres, mostrando que los espacios de participacion son dindmicos (Cornwall, 2002)
y se pueden crear nuevos espacios tal como los equipos de trabajo que se mencionan en el
testimonio de Tequio. Estos equipos se convirtieron en los verdaderos espacios donde
algunas mujeres pudieron planificar y decidir, puesto que la asamblea general era -y

contindan siendo- dominada por la palabra de los varones.

A partir de lo anterior se corre el riesgo de cuestionar este tipo de participacion
conforme a lo que sugiere Roberto Diego cuando afirma que “aquellos que participan desde
un inicio deben hacerlo de mutuo acuerdo, que su participaciéon no debe ser impuesta (...).
‘Formar parte de’ quiere decir tener conciencia de cémo, por qué y para qué se participa.”
(Diego, 2008, pag. 229), dado que la participacién fue impulsada desde Tequio Juridicoy no
desde las mujeres. Sin embargo, la realidad es mas compleja, por un lado -como mencioné
en el primer capitulo- la participacién no puede ser impuesta, pero tampoco limitada como
ocurria en este caso, es decir de origen las formas de participacién no eran democraticas ni
igualitarias, por otro, resulta complicado medir el grado de “conciencia” cuando en realidad
las mujeres nunca se habian cuestionado si tenian derecho, posibilidad o interés de ser

parte de ese espacio, pues la sexualizacion de los espacios estaba marcada desde antes.

A la par de la elaboracién de los estatutos comunales, Tequio observé que habia
pocos comuneros y comuneras y junto con las comunidades reflexionaron que en un
contexto privatizador de las tierras comunales “si la responsabilidad y la toma de decisiones
quedaban en las manos de pocas personas, esto significaba una debilidad para cualquier
comunidad agraria” (Tequio Juridico A.C., 2014, pag. 14). Esta amenaza externa, el proceso
de sensibilizacién que Tequio venia impulsando vy la solicitud explicita de mujeres solteras

favorecio el reconocimiento e incorporacidn de mujeres como comuneras.
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El proceso de elaboracidn de los estatutos y la actualizacidn de los padrones agrarios
permitié observar que en el fondo existia una desigualdad en los derechos agrarios de las
mujeres: ellas no participaban en las asambleas, accedian a la tierra, pero no tenian el
control sobre ella porque no eran titulares, y no formaban parte de los cargos agrarios de

representacion.

La elaboracion y la reciente actualizacion de los estatutos comunales desde 2017,
asi como la actualizacién de los padrones agrarios que ha llevado al reconocimiento de
mujeres comuneras, sin duda, son herramientas que han favorecido la participacién de las

mujeres en los espacios de toma de decisiones en torno al territorio®®.

Cabe seialar que desde 2019 estd en marcha un nuevo proceso de incorporaciéon de
comuneros y comuneras en Santa Lucia, éste implica que primeramente sean reconocidos
en asamblea y posteriormente se registren en el Registro Agrario Nacional (RAN). Esta
instancia federal ha detenido el proceso pues estd solicitando que cada nueva comunera o
comunero presente un certificado parcelario individual, lo cual es incompatible con una
comunidad en donde la propiedad es comunal y como tal no puede expedir certificados
individuales, esto podria ser un nuevo intento privatizador pues para expedir esos
certificados se tendrian que inscribir en el RRAIA (antes PROCEDE) (Entrevista con Tequio
Juridico, diciembre 2019). Es importante hacer este sefialamiento pues a partir de esta via
institucional se estan violentando no sélo los derechos colectivos de comunidades como
Santa Lucia, sino también los derechos agrarios individuales de las mujeres, limitando que
puedan acceder a cargos agrarios y tengan proteccién juridica; asimismo, pone trabas al

fortalecimiento comunitario en un contexto de defensa del territorio.

Hasta el momento sdlo he hecho referencia al caso de Santa Lucia Mecaltepec
porgue se diferencia notablemente del proceso de Santa Maria Zapotitlan. Esta ultima no

fue parte del acompafiamiento a los estatutos comunales y ello se ve reflejado en que

46 En el capitulo uno sefialé cdmo la titularidad de las mujeres no ha sido suficiente para el ejercicio de otros
de sus derechos agrarios, pues en la practica no tienen una parcela propia que eventualmente les pudiera
brindar autonomia productiva y econémica.
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aceptaron la inscripcién al PROCEDE, lo que ha frenado a su vez la actualizacién de sus

padrones agrarios.

Se ha gestionado [el reconocimiento de nuevos comuneros y
comuneras] pero lo que pasa es que estd el PROCEDE y no se puede, eso
es lo que nos estd afectando. (Integrante de la APCHDNT y comunero,
Santa Maria Zapotitlan).

Si'y eso nos meten un problema porque, por ejemplo, ya nosotros nos
estamos poniendo viejos, va a llegar el momento en que los comuneros
van a ser unos 100 o 150, cuando muere el ultimo entonces ya
Zapotitldn no es de nadie, ni los hijos, ni los nietos tienen ya los
derechos. (...) Por eso lo que nos han planteado es darnos de baja en el
PROCEDE y reconocer a todos los jovenes de 18 para arriba (Autoridad
ciudadana y comunero de Santa Maria Zapotitlan).

Como se observa a partir de los testimonios, la inscripcion al PROCEDE no permite la
incorporacién de nuevos comuneros o comuneras®’; como se mencioné parrafos arriba,
ello vulnera los derechos agrarios de las mujeres y pone en riesgo la defensa del territorio
porgue legalmente no serian reconocidas las voces y votos de la mayoria de la poblacién y
particularmente de las mujeres, y porque la certificacién individual permite mayor

flexibilidad para la venta o renta de la tierra.

Desde 2019 Zapotitlan esta en proceso de actualizacidn de sus estatutos comunales
para proteger el territorio de amenazas externas como los megaproyectos. En este breve
camino se ha tratado de incorporar a mujeres en las asambleas, sin embargo, se trata de un
nucleo agrario con por lo menos cinco veces mas poblacidon que Santa Lucia lo cual dificulta
esta labor. La principal via de sensibilizacién con las mujeres ha sido mediante la Escuela
para mujeres con cargo que se lleva a cabo desde 2020, este espacio ha sido de gran

importancia para la capacitacion de las companferas que se enfrentan por primera vez ante

47 En 1998 la comunidad de Santa Maria Zapotitlan se incorpord al PROCEDE con el interés de “darle certeza
juridica a la tenencia de la tierra (...) y tener un plano definitivo” (entrevista con comunero, 2019), ello traeria
consigo limitantes en la ampliacion de su padrdén agrario ya que con los certificados de derechos comunes
expedidos a las y los comuneros legalmente reconocidos/as la tierra comun ya fue repartida entre ellos y ellas,
sin posibilidad de poder asignarse a alguien mas via asamblea agraria, en la practica ello limita la autonomia
y derechos agrarios de la comunidad.
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el reto de un cargo, sin embargo se presenta el reto de cémo motivar a mas companeras y

como llevar a cabo el pase de estafeta a las nuevas mujeres con cargo.

3.1.2. Los derechos humanos de las mujeres chontales

Si, fui a los talleres y ahi nos explican, ahi nos avisan, nos
ensefian, ahi nos ayudan. Ahi aprendi'y luego le digo [a mi
esposo] no me grites, no me puedes golpear yo tengo el
numero de Tequio, les voy a hablar y te vienen a levantar, asi
le digo yo a mi esposo.

(Comunera adulta mayor, Santa Lucia Mecaltepec)

A raiz del proceso de acompanamiento para la elaboracion de estatutos comunales y el
acercamiento con mujeres en esas cinco comunidades, entre 2006 y 2007 se consultd con
las asambleas correspondientes y se organizaron los primeros talleres dirigidos
especificamente a mujeres, el objetivo era retomar el tema de derechos agrarios de las
mujeres y su participacion en cargos publicos, sin embargo al poco tiempo el equipo de
Tequio decidid incorporar el tema de violencia de género por resultar un tema estructural

que estaba limitando la participacion de las mujeres.

Se podria decir que entre 2008 y 2012 Santa Lucia fue la comunidad en la que se
organizaron mas actividades: talleres de sensibilizacion, pinta de murales, talleres de
costura y bordados sobre los derechos de las mujeres, participacion en capacitaciones
regionales e incluso una compafera de esa comunidad asistié a un encuentro de mujeres
en El Salvador. Sobresale en 2010 la “Escuela Regional de Mujeres Indigenas para la
Eliminacién de Desigualdades y Violencia de Género” porque por primera vez la asamblea
nombrd un Comité de Mujeres para la organizacién de un médulo de la Escuela, es decir se

conformd una comisidon especial integrada sdlo por compaiieras.

Por aquellos afios surgid una caja de ahorro que inicié con cinco mujeres y que hoy
en dia cuenta con mas de 20 socias, ademas de un grupo de bordado que ha funcionado de
manera intermitente, si bien estas actividades se enmarcan en roles tradicionales no dejan

de ser “espacios de socializacidon politica muy importantes, fuente de aprendizajes y
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experiencias que forman parte del proceso de construccién de ciudadania de amplios
sectores de la poblacién femenina campesina e indigena” (Barrera, 2003, pag. 55). Por
primera vez las mujeres tenian espacios de escucha, de participacién y reunién para ellas,
espacios donde fueron de a poco desarrollando habilidades como hablar en publico y

organizarse.

El testimonio inicial de la comunera de Santa Lucia da cuenta de cémo el tema de la
exigibilidad de derechos y particularmente el de una vida libre de violencias permeé en el
discurso, confirid mayor seguridad a las participantes y se visibilizé6 un tema que estaba
relegado al ambito de lo privado. Aunque de manera incipiente, a partir de todas las
actividades de formacién y sensibilizacion se desarrolld cierto empoderamiento,
organizacién y capacidad de agencia en las companieras, incluso en algin momento hicieron

una “huelga” en la preparacion de alimentos para una fiesta®.

¢Por qué aun con los avances y muestras de capacidad de agencia las mujeres en
Santa Lucia aun no tienen una participacion “mas activa” en los espacios de toma de
decisiones?. La respuesta no es sencilla, pero se alcanzan a distinguir algunas pistas.
Primero debemos estar conscientes que el camino hacia la igualdad de género es un
proceso largo; en segundo término reconocer que un proceso de cambio de este tipo no
esta excento de conflictos y resistencias puesto que se trastocan las relaciones de poder,
Tequio ha sido testigo de esto y han reconocido que hubiera sido deseable sensibilizar
paralelamente a los varones (Tequio Juridico A.C., 2014); la experiencia de la “huelga de
mujeres” podria darnos otra pista, éste episodio pudo interpretarse como una afrenta a los
pilares comunitarios (las fiestas y los cargos) y al orden de género establecido, situacion que
no podia soportarse y se emitié una sancién colectiva, de ahi que desde ese momento las
resistencias de los hombres se tornaron mas agudas para las compaiieras, quienes

probablemente han preferido mantener un perfil mas bajo.

Una vez mas el caso de Zapotitlan es distinto puesto que esta comunidad no

participd en las actividades sobre derechos de las mujeres y atencién a la violencia de

48 Retomaré esta experiencia en el capitulo 3.3. Participacién en la reproduccion de lo comun
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género, su acercamiento a estos temas fue sélo a través de los programas PROSPERA y

Oportunidades hoy en dia desaparecidos.

3.1.3. Participacion en los cargos de representacién

A partir de que Tequio les empezd a dar asesoria a las
mujeres, a defender sus derechos y es [a partir de ahi] que
las mujeres también han empezado a participar mds, han
estado ahi.

(Mujer joven, Santa Lucia Mecaltepec)

En Santa Lucia Mecaltepec la presencia de Tequio Juridico ha sido definitiva para impulsar
la participacion de las mujeres en las asambleas agrarias, sin embargo, ésta aun es limitada.
La voz hegemonica continuda siendo la de los hombres, las pocas mujeres que comparten su
palabra no son escuchadas o tienen menos valor en comparacién con sus compaferos,
frente a ello muchas mujeres prefieren no opinar. Ellas no suelen ser las que planifican,
organizan o deciden lo que se va a hacer, pero estan presentes, escuchan y resisten pese a

todo en ese espacio ganado poco a poco, pues como el testimonio sugiere: “estan ahi”.

Es cierto que algunas mujeres acuden a las asambleas agrarias por el temor a pagar
la multa por falta, pero lo mismo ocurre con los hombres, la diferencia es que en dado caso
ellas tendrian mayores dificultades para poder cubrir la multa ya que generalmente no
tienen una autonomia econdémica. Otras han encontrado en la participacion en la asamblea
la posibilidad de informarse, conocer e involucrarse mas en los pilares comunitarios, una
posibilidad que no tienen en las asambleas ciudadanas debido a que su participacion ahi no

estd permitida.

Tema aparte resulta la presencia de las mujeres en los cargos de representacién,
pues “eso no es -0 era- la costumbre”. Tuvo que llegar la notificacion de la reforma al
articulo 37 de la Ley Agraria para abrir los cargos agrarios a la participacion de las mujeres,
ya que con la nueva reforma las candidaturas a estos puestos no pueden exceder mas del

60% de un sdlo género.
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Aunque hay mujeres ya nombradas que dicen ‘nosotras no queremos,
épara qué nos ponen aqui?’, también hay otras compaiieras que dicen
siqueremos y queremos que nos reconozcan y que nos den ese espacio
dentro de la comisaria de bienes comunales (Entrevista con Tequio
Juridico, diciembre 2019).

La reforma al articulo 37 de 2016 ha traido consigo el nombramiento por vez primera
de mujeres como autoridades agrarias. Como se puede leer no sélo ha causado resistencias
entre los hombres, sino entre las mujeres mismas quienes sin mas, de un dia para otro se
enteraron que debian asumir un cargo. Si bien esta resolucién llegd de fuera, no ha dejado
de representar una oportunidad para que algunas mujeres con interés tengan la posibilidad

de contribuir con su comunidad y los pilares comunitarios de esta otra manera.

Ahora las compafieras estdn en los cargos agrarios, la mayoria con
cargo de suplentas, pero al final ellas tienen que resolver el cargo y
tienen que resolver la comida y la atencion de lo que implica una
actividad comunitaria. A diferencia de los compafieros varones que
ellos asumen el cargo y estdn en el cargo, las compafieras que estdn en
ese cargo asi sean de suplentas pues tienen que cocinar, tienen que
hacer las tortillas, tienen que correr para la cocina y tienen que correr
a la asamblea y tienen que pasar la lista, las que en este caso son
secretarias propietarias. Entonces pues si se ve bastante diferenciada
la participacion (Entrevista con Tequio Juridico, diciembre 2019).

La resistencia o miedo de algunas mujeres para asumir un cargo no es fortuito dado
que las condiciones no son igualitarias. En el primer capitulo sefialé que las mujeres que
actualmente tienen cargos son madres solteras o viudas, tal como se lee en el testimonio
existe una mayor carga de trabajo para estas mujeres: en estas comunidades es costumbre
que las esposas de los hombres con cargo se encarguen de la cocina comunitaria o lleven
tortillas cuando hay eventos, las madres solteras y viudas tienen que cumplir este doble

papel -su cargo y el trabajo reproductivo comunitario de la cocina-.

Las mujeres en general ven en el nombramiento de autoridades una carga adicional
y una “perdida de tiempo”, pues debido a la division sexual del trabajo tradicional ellas
continuarian siendo las responsables de las labores domésticas y de cuidado dentro de sus

familias, lo cual se complica alin mas cuando se tiene personas a cargo como hijas o hijos
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pequefios, adultas/os mayores o personas con discapacidad. Esta situacion ha generado
diferencias entre las mujeres casadas y las madres solteras y viudas que estan cubriendo
cargos, pues las primeras no han tenido que asumir cargos a diferencia de las segundas. En
realidad, ambas estdn viviendo situaciones de desventaja y desigualdad que no permiten
una mayor participacién en todos los espacios de participaciéon no sélo los cargos, sino

también las asambleas y los servicios comunitarios®°.

Si la lectora o lector ha llegado hasta aqui quiza ya haya notado que las referencias
de participacién se refieren al dmbito agrario mas que al ambito ciudadano en la comunidad
de Santa Lucia, esto se debe a dos cuestiones fundamentales: por un lado, cuando una
concesidon estd asentada en un ejido o comunidad agraria la asamblea tiene un peso
importante para aprobar cualquier tipo de actividad en el territorio pues esta relacionado
con la propiedad de la tierra®%, por otro es en el ambito agrario donde se han dado los
mayores avances en torno a la participacién de las mujeres gracias a la intervencién de
Tequio y la reforma del articulo 37. Los derechos ciudadanos no se han abierto a una
discusion similar, es posible que ello tenga que ver con que en la asamblea de ciudadanos
si se decide sobre ingresos econdmicos para la comunidad, privilegio que estan

resguardando los varones.

En Zapotitldan el camino de las mujeres para el ejercicio de su derecho a la
participacién y a la representacion ha sido otro. Como se ha sefialado previamente, la
primera diferencia esta relacionada con que Tequio Juridico no ha dado un
acompainamiento amplio en el tema de derechos de las mujeres o de derechos agrarios, la
importancia de la participacion de las mujeres ha sido impulsada a partir del tema de la

defensa del territorio frente a la mineria.

A diferencia de Santa Lucia, en Zapotitlan las mujeres si participan en la asamblea

de ciudadanos y ciudadanas. Esto podria tener varias explicaciones preliminares: es una de

49 Para mas informacion sobre los obstaculos y dificultades se puede consultar el capitulo 1.3.3

50 Es cierto que también se requiere el cambio de uso de suelo que expiden las instancias municipales, pero
es en el territorio directo donde se gestan las disputas encarnadas y éste generalmente va de la mano con la
propiedad de la tierra.
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las agencias municipales con mayor poblacién de la Chontal Alta y con mas interaccién
“externa”, por ejemplo, por el telebachillerato llegan jovenes de otras comunidades,
ademas los hombres migran con mayor frecuencia para buscar trabajo y las mujeres se
quedan al frente del hogar por ciertas temporadas por lo que asisten a las asambleas a
nombre de sus compafieros. Es posible que la religiéon tenga cierta influencia en la
participacion de las mujeres: se ha incrementado la poblacion que profesa las religiones de
Testigos de Jehova o Pentecostés, quienes cada cierto tiempo salen de la comunidad para
acudir a sus congregaciones y cuentan con capacitaciones en oratoria y otras habilidades
para mujeres y hombres. Estos puntos no son definitivos y habria que profundizar en ellos

en otro momento.

En las asambleas de comuneros y comuneras la presencia de las mujeres antes del
proceso de defensa también era marginal, limitdndose a 15 o0 20 mujeres, entre comuneras
y las que acudian en representacion del marido. Al igual que en las otras comunidades
chontales, el acompafiamiento de Tequio colocd en la agenda la participacién de las
mujeres en el proceso de defensa, en la actualizacién de estatutos y en la asesoria para dar
cumplimiento al articulo 37 de la Ley Agraria, con el cual se nombrd por primera vez a

mujeres con cargo agrario (suplentes).

3.2.  Participacidn por la defensa del territorio en el espacio publico

Antes del conocimiento de la concesién y de la conformacion de la Asamblea del Pueblo
Chontal para la Defensa de Nuestro Territorio (APCHDNT), en las comunidades Santa Lucia
Mecaltepec y Santa Maria Zapotitlan existian procesos incipientes de participacién de las
mujeres en el espacio publico de toma de decisiones, ya fuera a través de la asamblea de
comuneros y comuneras en el primer caso, o en la de ciudadanos/as en el segundo. Ambas
arenas controladas por los hombres. Si bien la primacia masculina persiste, hoy en dia ha

adquirido otros matices.

El proceso de defensa abrié nuevos espacios y formas de participacidn, y se

profundizé el acompafiamiento de Tequio Juridico en la regidn, esto ha tenido impacto en

109



la participacion de las mujeres con diferentes alcances y obstaculos tal como se desarrollara

en las siguientes paginas.

3.2.1. Estrategias informativas: asambleas comunitarias

Si se trata de nuestro territorio ahi no van nada mds
comuneros, sino estd todo mundo hasta invitan a los nifios y
a los jovenes, a todos. (...) mds antes en las juntas no
llegaban mujeres, puros hombres y ahorita de un tiempo que
dijeron que van a venir los empleados®! y van a venir todas
las mujeres y los hombres, pues si fue mucha gente, cuando
dicen que se va a tratar de la mina si van.

(Madre soltera, Santa Maria Zapotitlan)

En las comunidades con sistemas normativos internos las asambleas constituyen la maxima
autoridad comunitaria y el espacio por excelencia para la toma de decisiones, en la Chontal
constituye uno de los pilares comunitarios; sin embargo, también son espacios que
tradicionalmente han excluido a las mujeres y a los jévenes. En Santa Lucia Mecaltepec y
Zapotitlan la defensa del territorio frente a la mineria vino a constituir una via que esta

contribuyendo a la democratizacion de las asambleas comunitarias.

Para la difusidon de informacién y toma de decisiones sobre la mineria en ambas
comunidades se han constituido asambleas comunitarias abiertas para todas y todos,
ciudadanos, comuneros/as, jovenes, personas adultas mayores, e incluso las infancias tal
como refiere el testimonio. Debido a que se trata de un tema del territorio el comisariado
de bienes comunales asume la convocatoria de las asambleas en estrecha coordinacién con
las autoridades municipales. éSe podria hablar de un espacio de participacion mas
democratico? En principio si, por ejemplo, en Santa Lucia la asamblea ciudadana excluye
totalmente a las mujeres y a los hombres mayores de 60 afios, mientras que en las
asambleas meramente comunales sdlo tienen voz y voto las comuneras. En este nuevo

espacio todas las personas tienen la oportunidad de involucrarse en algo que incide en sus

51 Se refiere a las personas que vienen de otras comunidades a compartir sus testimonios.
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condiciones de vida, sin embargo, también tiene sus limitaciones tal como sefialaré mas

adelante.

En el testimonio transcrito también se lee que la asamblea no sélo es abierta, sino
que por lo menos en Zapotitlan logra atraer mas participacién de la poblacidn en general y
de las mujeres en particular, en otros temas la asistencia es menor. En Santa Lucia hay una
asistencia constante, pero en este caso también media el cobro de multas por inasistencia.
Lo que es un hecho es que gracias a su asistencia -e insistencia de Tequio con el tema de
igualdad- con el paso del tiempo la presencia de mujeres en las asambleas se ha

normalizado y aceptado, ya no genera la inconformidad de un inicio.

“o creo que [la mineria] s/ es una amenaza que motiva la participacion
de las mujeres porque por la relacion que las mujeres tienen con el
territorio, cuando les dicen de esto que puede implementar el proyecto
minero yo he visto que las mujeres reaccionan (...) hay una situacion
que si las activa a participar, que si las lleva, que si las motiva, que si
las hace llegar a los espacios y decir ‘venimos para participar, para
aprender, para conocer, para saber qué estd pasando’ y te preguntan
écomo va el amparo, qué paso con el amparo, qué paso con la
concesion y que han dicho? (Entrevista con Tequio Juridico, diciembre
2019).

Tal como se sefiald en el capitulo previo, para las mujeres chontales el territorio es
un todo, es el espacio que permite la produccién y reproduccién de la vida. Al saber que el
territorio estd en riesgo, es decir que hay un agravio, despertd su interés por conocer mas
al respecto, acercarse, participar y aprender, tal como refiere el fragmento recuperado de
la entrevista. Este interés o motivacién aplica principalmente para el caso de las mujeres de
Zapotitlan, sin duda porque la mayor parte de la concesidn se ubica en su territorio y por
tanto la percepcidn del agravio es mayor. Lo anterior no quiere decir que no haya una
preocupacion e interés en las mujeres de Santa Lucia, sino que en Zapotitlan el proceso de
mayor asistencia a las asambleas comunitarias coincide con el conocimiento de la concesién

minera.

Las asambleas se han convertido en la principal forma de informacidn y participacion
de las mujeres, y podria afirmar que quienes asisten lo hacen de mutuo acuerdo, no es algo

impuesto, mas alld de la multa existe un legitimo interés por conocer lo que ocurre con la
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amenaza minera tal como lo refiere la entrevista con Tequio Juridico, ademas existe una
conciencia de como, porqué y para qué se participa, es decir en términos de Roberto Diego
se combina una conciencia del pasado que da identidad y sentido de pertenencia, del

presente como una posibilidad de accion y cambio; y del futuro (Diego, 2008, pag. 229).

Las mujeres vamos despertando, ya no tenemos miedo, antes no
aceptaban que las mujeres hablaran. Ahora estamos participando,
cambiando ideas, compartiendo con las compafieras. (...) Hay mayor
participacion de las mujeres en las asambleas para aprender de la
mineria (Mujer, Santa Lucia Mecaltepec).

A través de su participacion en las asambleas las mujeres se estdn metiendo de a
poco en el espacio publico que hasta hace unos afios estaba reservado para los varones, era
el espacio en donde “no aceptaban que las mujeres hablaran”. Los aun pocos casos de
empoderamiento -como en el testimonio- no se pueden explicar sélo por la apertura de la
asamblea, sino también por el proceso de formacién y sensibilizacién con Tequio Juridico y
los cambios sociales producto de un mayor acceso a la educacién y la informacion, todo ello
se estd combinado y ha detonado pequefios procesos de cambio a nivel personal y

comunitario.

En Zapotitlan la presencia de las mujeres en las asambleas podria considerarse
pequena en comparacién con el tamafio de la poblacién, asimismo en ambas comunidades
la participacién de las companeras es limitada, “no hablamos, pero escuchamos” diria una
entrevistada. Sin embargo, creo que no hay participacién pequeifia, el mismo acto de “estar
y escuchar” representa un acto de resistencia en un entorno masculinizado y con unas
condiciones de mayor dificultad en comparacién con sus compafieros.

[¢Crees que las mujeres tienen mas dificultad para participar que los
hombres en las asambleas?]

Un poco yo creo que si, por los hijos, pues nosotros hacemos todo
nuestro esfuerzo cuando hay asamblea tenemos que moler para estar
a tiempo y hacer la comida para ir, porque a la mera hora siempre se
te hace tarde y ellos como son varones pues nomds se levantan, toman
su cafecito y se van, es mds fdcil y nosotras pues no, tenemos que
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atender los hijos, los pollos y todo eso. (Esposa de comunero, Santa
Lucia Mecaltepec).

El testimonio coloca una de las principales -sino es que la principal- y mas constantes
dificultades que las mujeres enfrentan en los diferentes espacios y formas de participacién:
el trabajo doméstico y de cuidados que las mujeres cumplen como parte de la divisidon
sexual tradicional del trabajo que impera en estas comunidades. A diferencia de sus
compafieros ellas tienen que resolver una serie de actividades en el hogar antes de acudir
a las asambleas o no asisten precisamente porque el trabajo doméstico no es compatible

con el horario que exige la asistencia a este espacio.

Es comun escuchar que mujeres y hombres afirmen que las mujeres no se involucran
en las asambleas u otras actividades porque prefieren moler su maiz o simplemente porque
no quieren, sin embargo, cuando se indaga mas profundamente se observa que ambos
tienen muy naturalizado que la primera y principal responsabilidad de las mujeres es la
atencion del hogar y el no cumplirla conlleva una fuerte presion personal, familiar y
comunitaria. Frente a esta construccidn de género no es de sorprender que para las mujeres
resulte mas complicado salir de su espacio socialmente asignado, y aquellas que lo hacen
terminen viviendo una triple carga de trabajo que tarde o temprano deriva en situaciones

de estrés o cansancio por tener que cumplir con multiples responsabilidades.

[Con] un comisariado que salid, quise que me apoyara (...) pidiéndole
una constancia y el comisariado se rié de nosotras, porque no era yo
sola éramos como 3 mujeres, y dice que las mujeres cuando hablan
dicen todo torcido y que no se entiende lo que dicen, que mejor que se
queden calladas y que participen los hombres que hablan mejor que
las mujeres; senti que ahi nos humillé, se nos hizo de menos (Madre
soltera, Santa Maria Zapotitlan).

A veces hablo con mis compaferas y les digo ‘vamos a hacer asi’, pero
nos echamos para atrds porque somos pocas y si, a veces habla unofa]
0 no nos toman en cuenta. Dicen ‘porque son mujeres no opinan bien,
no saben’, o luego otras sefioras que pasaron el cargo con su esposo
dicen nosotros sabemos mds, ustedes menos. Pues mejor nos
quedamos calladas, que los hombres decidan y cuando ya decidan
nosotros[as] estamos sujetos a ellos; ahora si, si ellos opinan y gana la
mayoria lo que se quiere hacer, pues eso se va hacer. Nadie nacioé
sabiendo, también estuvieron aprendiendo, fueron aprendiendo. Ya
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me di cuenta de que asi es, pero asi estd (Comunera con cargo agrario,
Santa Lucia Mecaltepec).

A veces los hombres cuestionan que las mujeres vayan sélo a “calentar la banca”, a
veces Tequio Juridico o yo misma que llegué de fuera me pregunté porque las mujeres si ya
se incorporaron en las asambleas no toman la palabra. Los testimonios de estas mujeres de
Zapotitlan y Santa Lucia son ilustrativos para comprender lo que prevalece en ambas
comunidades y probablemente en toda la region. El hecho de que las compafieras estén
presentes en las asambleas no significa por si mismo que sean espacios de completa
igualdad, por el contrario, existen tensiones porque al final de cuentas las mujeres se estan
saliendo del rol asignado y es cuando afloran las resistencias y el machismo de los
compafieros: interrumpen la palabra de las mujeres, la cuestionan, no le dan el mismo valor,
las ignoran, incluso otras mujeres las cuestionan y juzgan. Ellas se sienten humilladas y
prefieren callar, pero resisten ya sea tratando de organizarse con otras para tomar la
palabra, con su presencia, o incluso haciendo un ejercicio de reflexién de que eso no es

Ill

natural “y nadie nace sabiendo”.

El tema de las multas por no asistir a las asambleas -de todo tipo- en Santa Lucia me
ha llamado la atencidn, por un lado, ha constituido una via para garantizar la participaciéon
de mujeres y hombres, por otro constituye una medida coercitiva que podria sugerir que
en el fondo se trata de una participacion impuesta. Me pregunto: éexistira otra forma de
incentivar la participacion?, de momento no tengo la respuesta, pero si puedo ver que esta
sancion tiene diferencias de género, es cierto que los campesinos con ingresos limitados
prefieren no tener ese gasto adicional, pero en el caso de las mujeres menos pueden darse

el lujo de faltar porque no tienen ingresos propios o les cuesta mas trabajo generarlos.

Si las multas son una herramienta que incentiva la participacién en Santa Lucia, en
Zapotitlan lo son los citatorios. Estos son parte del procedimiento interno para solicitar la
asistencia de las y los comuneros o ciudadanos/as en una asamblea, a diferencia de las
multas no constituyen una medida coercitiva, sino que es interpretada como una

formalidad que expresa la importancia de su presencia. Recientemente se ha ido
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incorporando la emision de citatorios para convocar a las mujeres, teniendo resultados
subjetivos positivos pues se sienten incluidas, lamentablemente algunos testimonios

refirieron que no es una practica constante.

En la asamblea, como el caso de ustedes [se refiere a Tequio] que dan
los talleres, yo creo que [las mujeres] se sienten con mds confianza de
escuchar o participar (Autoridad ciudadana, Santa Maria Zapotitlan).

El testimonio da cuenta que no todo es negativo, también existen algunos elementos
que han impulsado o favorecido la participacidn de las mujeres en las asambleas. Tequio
Juridico aparece nuevamente como un actor con influencia positiva para impulsar la
participacién a partir de la confianza que se ha tejido entre las mujeres y hombres de ambas
comunidades. Diversos testimonios dieron cuenta que los talleres, reuniones o platicas
convocadas por Tequio tienen buena respuesta y asistencia. La confianza y reconocimiento
es tal que las autoridades, algunos hombres y mujeres, suelen acercarse al equipo de dicha

organizacidén para solicitar asesoria en diversos ambitos.

La presencia y visibilidad de mujeres con mds experiencia en participacién dentro y
fuera de la comunidad también ha motivado el involucramiento de mds compafieras, si bien
los avances son mucho mas lentos de lo que se quisiera, no dudo que su presencia y
constancia esté influyendo en las mujeres mds jévenes, quienes estan creciendo con nuevos

referentes y posibilidades.

Ademads de las asambleas comunitarias la estrategia informativa se ha apoyado de
otros medios para dar a conocer los impactos de la mineria e involucrar a las personas en
el proceso de defensa. En Zapotitlan mujeres y hombres han elaborado carteles de “no a la
mineria” que han colocado en los caminos y vias de acceso, las y los nifios han hecho lo
propio en sus escuelas, los cines comunitarios han permitido la sensibilizacién de las
infancias y de todas las personas, también se han elaborado podcasts o audios sobre los
derechos de las mujeres y sus derechos agrarios, y del proceso de defensa, materiales que
acercan la informacién a las compafieras que no saben leer o escribir o que no participan

de manera constante en las asambleas.
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Para cerrar este apartado quiero remarcar como al abrir las asambleas a la
participacion de mujeres y hombres se estan ejercitando otras formas de democracia
comunitaria, puesto que se garantiza que todas y todos formen parte de la planificacién y
de los asuntos vinculados a sus condiciones de vida. Es posible que al normalizar poco a
poco la participacién de las mujeres en estas asambleas se abra un puente para otros
espacios con menos participacién, como la asamblea de ciudadanas y ciudadanos, el tiempo

lo dira.

Las asambleas comunitarias abiertas sin duda han traido un beneficio para el
proceso de defensa pues se evita que actores externos manipulen o desinformen a la
poblacidn. Tal como Tequio Juridico sefala: “el tema de la mineria se escucha, se platica en
otros ambientes mas alla de la asamblea comunitaria o de ciudadanos o de la familia, es un
tema de preocupacion” (entrevista, diciembre 2019), es decir se trata de un tema que se ha

incorporado a la agenda publica, al igual que la participacion de las mujeres.

3.2.2. La Asamblea del Pueblo Chontal para la Defensa del Territorio

El 25 de junio del 2016 las autoridades de quince comunidades se congregaron en
Santa Lucia Mecaltepec para conformar la Asamblea del Pueblo Chontal para la Defensa de
Nuestro Territorio (APCHDNT). Entre otras cosas, acordaron declarar el territorio chontal
como prohibido para la mineria, se impidio la realizacién de cualquier estudio prospectivo
y se prohibio a las autoridades comunales o municipales la firma de convenios, contratos o
permisos sobre los bienes comunes naturales, ademas en su acta constitutiva sefialan que
en el ejercicio de su autonomia y libre determinacién se reservarian el derecho de definir
con sus propios procedimientos e instituciones la aceptacidon o rechazo de cualquier

proyecto que pudiera afectar su territorio (Acta constitutiva de la APCHDNT, 2016).

Como se observa, la Asamblea es un esfuerzo organizativo para prevenir no sélo la
entrada de la mineria, sino cualquier tipo de proyecto que ponga en riesgo el territorio y los

pilares comunitarios, ademas de refrendar su derecho a la autonomiay libre determinacion.
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Llama la atencion que la misma acta constitutiva incorpord algunos objetivos a favor de las

mujeres.

[Objetivo] 6. Promover la participacion y el reconocimiento de los
derechos de las mujeres al interior de las comunidades y su acceso al
territorio dentro del pueblo chontal.

()

[Objetivo] 9. Exigir el respeto a los derechos humanos de mujeres y
hombres de todas las edades que integran el pueblo chontal.

(Acta constitutiva de la APCHDNT, 2016)

La inclusion de estos objetivos es un logro porque las autoridades comunitarias se
comprometieron explicitamente con los derechos de las mujeres entre ellos al territorio y
a la participacién, por primera vez el pueblo chontal suscribié un acuerdo colectivo y éste
incorpord un tema que ha resultado sensible, pero que demuestra que ya es parte de la

agenda publica.

Desde un inicid se establecié que la APCHDNT se integraria con la participacion de
las autoridades comunales y ciudadanas y que la representacidn hacia e exterior correria a
cargo de la comision de seguimiento®2. Sin duda esta disposicidn limitaba la participacion
de mujeres puesto que al no ser propietarias de la tierra no podian acceder a los cargos
agrarios, es asi como, contrario al espiritu de sus propios objetivos, la Asamblea se convirtio
en un espacio masculinizado. La incorporacion de las mujeres se impulsé de dos maneras,
por un lado, la reforma al Art. 37 de la Ley Agraria hizo que a partir de 2019 se nombraran
mujeres en cargos agrarios en algunas comunidades como Santa Lucia y Zapotitlan, por
otro, a partir de la vinculacion de la APCHDNT con el Congreso Nacional Indigena se creé la
figura de delegadas y delegados, mediante la cual las asambleas comunitarias tendrian que

designar a una mujer y un hombre para participar.

Estdn participando los de la comisaria, el presidente agrario, el consejo
de vigilancia y también eso con la autoridad municipal (...) [participan]

52 La comision de seguimiento estd integrada por las autoridades agrarias de Santa Lucia Mecaltepec y San
José Chiltepec, ambas pertenecientes al municipio y distrito de San Carlos Yautepec, Santa Maria Zapotitlan,
municipio de Santa Maria Ecatepec, Yautepec, Oaxaca; San Juan Alotepec, municipio de Asuncidn Tlacolulita,
Tehuantepec, Oaxaca; y Tequio Juridico A.C.
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porque a ellos los nombro el pueblo, tienen esa responsabilidad de
darle seguimiento porque estan mds informados para ver qué avances
tienen con este problema de la empresa Zalamera (Comunero, Santa
Maria Zapotitlan).

A partir del testimonio podemos reconocer que la participacién en la APCHDNT se
apoya en dos pilares comunitarios: la asamblea y los cargos. A ojos de la comunidad quienes
son electos tienen toda la legitimidad y deber frente al pueblo, pero también se les confiere
un peso importante que les distingue del resto “porque estan mas informados”. Para los
hombres, que son quienes han pasado por estos cargos, esto implica un reconocimiento
social o mala fama segun su desempefio previo, para las mujeres aln no ha llegado ese

reconocimiento social pues han sido segregadas de este espacio.

La asamblea es la que tiene la Gltima palabra y las personas lo asumen a pesar de las
implicaciones personales y familiares. No obstante, me ha llamado la atencién que la
responsabilidad del cargo se vive distinto en mujeres y hombres, mientras en el discurso de
los hombres hay cierto orgullo, en las mujeres el discurso oculto muestra una cierta

resignacion y preocupacién. Los contrastes se perciben en los siguientes testimonios.

No pues yo voy a participar por mi pueblo (Ex autoridad agraria, Santa
Maria Zapotitlan).

Sime gusta, pero lo que pasa es que a mi me es dificil porque estando
sola tengo a mi mamdad que ya estd ancianita, luego el trabajo de la
comida pues si me es dificil, pero como el pueblo me nombrd, pues
obligatoriamente voy a participar. (...) Para ellos es mds fdcil porque
tienen esposas, tienen hijos, ellos salen porque salen, se van
(Comunera con cargo agrario, Santa Lucia Mecaltepec).

La voz de la comunera con cargo corresponde a una mujer soltera de mas de 50 aifos
que tiene a su cargo a su madre. No es de sorprender que para ella el cargo sea algo dificil,
pues desde que fue nombrada secretaria del comisariado de bienes comunales de Santa
Lucia en 2019 se le han sumado cuatro cargas de trabajo: la productiva puesto que ella
trabaja el campo para mantenerse a ella y a su mama; la reproductiva porque atiende las
labores domésticas de su hogar y los cuidados de una adulta mayor; el comunitario de forma

ampliada porque no sélo tiene que cubrir sus funciones de secretaria sino también la
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atencidn de la cocina comunitaria, espacio en el que usualmente apoyan las esposas de los
hombres que son autoridad; y el trabajo de defensa al acudir a la Asamblea del Pueblo
Chontal cada tres meses. El caso descrito es representativo de otras mujeres que
recientemente estan cumpliendo un cargo agrario en la Chontal y en otras comunidades de

Oaxaca>3.

Para los hombres el seguimiento a la Asamblea también ha implicado un desgaste
fisico dado que las reuniones se realizan cada tres meses en una sede es rotativa con una
duracién de hasta tres dias®*. En ocasiones cuentan con el apoyo del transporte de sus
agencias municipales, pero en otras ocasiones tienen que recorrer las distancias a pie. Para
solventar los gastos de transporte una parte es proporcionada por las agencias y otra por
Tequio Juridico. Durante el tiempo que estdn ausentes dejan a cargo de sus esposas el
trabajo del campo y a la familia, alin con estas implicaciones sefialadas resulta muy claro

que no viven las mismas dificultades que una mujer en un cargo.

Aunado al estado civil, la edad y la salud fisica constituyen otras caracteristicas que
han limitado el involucramiento de mdas mujeres autoridades agrarias en la Asamblea del
Pueblo Chontal. Esto ha ocurrido principalmente en Zapotitlan pues como sefialé en otro
momento las cuatro mujeres comuneras con cargo de suplente son adultas mayores. Para
el cumplimiento del cargo no realizan actividades que impliquen algun esfuerzo fisico como
apagar el fuego en los cerros o recorrer los linderos, ellas mismas sefialan que por su salud
se les complicaria ir y que “eso les toca a los hombres”. Es posible que este mismo criterio
se haya aplicado para no incluirlas en las salidas a las reuniones de la APCHDNT, sin

embargo, ellas en las entrevistas comentaron que si saldrian si se lo pidieran. Ello me lleva

53 Para conocer un poco mas acerca de los obstaculos y dificultades de las mujeres cuando asumen por primera
vez un cargo agrario se recomienda consultar: Tequio, 2010. Ademas de las cargas de trabajo acumuladas que
sefialé en el texto, se han observado otras dificultades para el ejercicio del cargo como la poca experiencia,
pues a diferencia de los varones que comienzan a involucrarse desde los 18 afios, la mayoria de las mujeres
son adultas o adultas mayores que no cuentan con los mismos conocimientos y herramientas.

>4 La periodicidad de las reuniones ha variado, durante los primeros afios se procurd que fuera cada dos meses,
posteriormente se decidid que fuera trimestral. Dependiendo la agenda a desahogar la Asamblea puede durar
minimo un dia o dia y medio, es por ello que si la sede se localiza a una distancia de 6 hrs en camién o 10 horas
caminando de una comunidad dada, las personas terminan destinando cerca de tres dias en esta actividad.
Para las mujeres adultas mayores esto significaria un desgaste fisico importante.
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a pensar que no soélo existe una discriminacion de género, sino también de edad,

subestimando sus capacidades e intereses como en este caso.

A pesar de que existe la figura de delegadas y delegados como una estrategia para
impulsar la participacidén de quienes no son autoridades, en la practica las comunidades han
nombrado muy pocas delegadas, entre 2016 e inicios de 2020 tan sélo habian asistido entre
tres y cinco mujeres como delegadas o autoridades. Esto se debe a que prevalece en toda
la regidn una construccidn de género en la que el espacio publico es de los hombres,
mientras que el privado de las mujeres, de ahi que el tema del trabajo doméstico y de
cuidados aparezca constantemente como una dificultad en las mujeres que aun no es

reconocida abiertamente entre las personas.

La figura de delegadas/os es un elemento que podrian impulsar mas la participacion
de las mujeres en un espacio como la Asamblea Chontal, pero es una herramienta que falta
ser apropiada por las autoridades y por las mismas mujeres de todas las comunidades. Las
entrevistas develaron que el respaldo y disposicidon de los presidentes del comisariado
resulta valioso para motivar la asistencia de las mujeres, tal es el caso de Zapotitlan que
brinda facilidades de transporte y estd impulsando la participacion de las jévenes, de tal
suerte que en la asamblea de febrero de 2020 asistid la primera mujer joven delegada en la

historia de la APCHDNT.

Las pocas mujeres que han asistido como delegadas se han sentido de alguna forma
mas integradas al proceso de defensa puesto que obtienen informacion de primera mano,
sin embargo, es un acercamiento limitado puesto que su nombramiento dura sélo un afioy
aun son contados los casos. Cabe mencionar que una ventaja en la rotacién de las sedes es
que tanto mujeres y hombres que no son autoridades o delegadas/os pueden asistir a las
asambleas que se organizan en su comunidad, he visto que eso facilita que otras personas
se acerquen y se informen de manera directa, principalmente hombres, lamentablemente
como no le dan continuidad resulta complicado seguir el hilo. La participacion de las
mujeres es mas restrictiva pues suelen atender las cocinas comunitarias para alimentar a
los y los visitantes, restando el tiempo disponible para acudir a la reunion, es decir los roles

tradicionales se anteponen a la participacién en el espacio publico.
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En el caso de los hombres resulté muy evidente que quienes han participado alguna
vez a la APCHDNT, vy principalmente los que integran la comision de seguimiento, son los
gue poseen la informacién mas amplia y precisa de la concesidn y del proceso de defensa,

reforzdndose de esta manera su reconocimiento social.

A cinco afios de la conformacion de la Asamblea se observa que las comunidades
gue estarian en mayor riesgo como Zapotitlan, Santa Lucia, Chiltepec y Guadalupe Victoria
tienen un papel mds activo y constante en el seguimiento de este espacio, algunas como
San Juan Alotepec y San Matias Petacaltepec que tienen parte de su territorio concesionado
han pasado por diferentes olas de involucramiento dependiendo del activismo y
compromiso de la autoridad en turno o del interés de la comunidad, algunas personas
sugieren que esto estd relacionado con el hecho de no ver directamente la amenaza y por

ello han bajado la guardia.

A inicios de 2020°°, cuando se emitid la resolucién del amparo, diez de las quince
comunidades que iniciaron la APCHDNT se mantenian de manera activa en las reuniones
gue se realizan de forma trimestral, el resto participa de manera intermitente o han
expuesto ante la Asamblea que dejarian de asistir debido a dificultades econdmicas para las
cooperaciones o por la necesidad de atender otras prioridades al interior de sus
comunidades, no obstante, todas han mantenido su postura de respaldar el proceso de la

Asamblea en la defensa del territorio.

3.2.3. Estrategias de articulacion, formacion

Las estrategias de articulacidn y de formacion tienen en comun que son actividades
en donde las y los participantes deben salir de sus lugares de origen ya que se llevan a cabo
en otras comunidades o incluso fuera de la region. Incluyen la asistencia a foros y eventos

de alianza con otros pueblos y luchas como la presentacion del caso en el juicio popular

> El 31 de marzo de 2020 el estado mexicano declaré emergencia sanitaria nacional a la epidemia de
coronavirus Sars Cov-2. A partir de ese momento y hasta cerca de octubre del mismo afio las comunidades
que forman parte de la APCHDNT cerraron sus entradas y las reuniones de la Asamblea se suspendieron hasta
nuevo aviso. Los impactos que ha traido la pandemia al proceso de defensa rebasan los objetivos de esta tesis,
baste sefialar que uno de ellos fue la suspension de los espacios organizativos como las asambleas
comunitarias y la APCHDNT.
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comunitario contra el Estado y las empresas mineras (2018), la participacion de una
concejala y concejal ante el CNI- CIG desde 2017, encuentros estatales y nacionales contra
la mineria, entre otros. En la estrategia de formacidon se consideran principalmente la
Escuela Agraria y la Escuela de mujeres por la defensa de la tierra y el territorio que son

organizados directamente por Tequio Juridico como una herramienta de capacitacién.

En las actividades de formacion participan principalmente las comparieras con cargo
agrario o delegadas, mientras que en foros y encuentros externos suelen acudir las
delegadas o voluntarias; en ambos casos se trata de mujeres solteras o madres solteras,
muy pocas mujeres casadas, en cuyo caso suelen ser las esposas de las autoridades o

mujeres que acuden junto con sus esposos.

Esta cuestion del proyecto minero las estd llevando a salir de sus
comunidades, que antes lo podian hacer, pero como invitadas en lo
individual. Le decian a la autoridad: ‘vamos a invitar a esta compainera
al encuentro para participar’,, pero ahora estdn saliendo con un
respaldo comunitario. Las mujeres de las comunidades estdn saliendo
a espacios mds amplios, son contaditas, se cuentan con una mano,
pero el proyecto minero las estd llevando a que conozcan otros
espacios de articulacion, a otras experiencias (Entrevista a Tequio
Juridico, diciembre 2019).

El testimonio visibiliza cdmo a partir de la articulacién del pueblo chontal con otras
luchas se ha impulsado la participacidn y la salida de las mujeres de sus comunidades. Poco
después de la conformacion de la APCHDNT se designd a una comunera de Santa Lucia
Mecaltepec como la primera concejala ante el CIG-CNI, dicha compafiera fue la primera
mujer en salir para visibilizar la lucha del pueblo chontal, ella tuvo una participacion muy
activa en diferentes espacios de articulacion, tan es asi que muy pronto pasd a ser
reconocida fuera de su region e invitada a participar en otros eventos, por ello se comenta

en la entrevista que las invitaciones eran “individualizadas”.

Con el fin de procurar la rotacién y participacion de otras compaiieras -
probablemente en el fondo también habia un temor de que asumieran un mayor
protagonismo-, la APCHDNT y las asambleas de cada comunidad decidieron que las salidas

de las mujeres debian contar con el respaldo de sus respectivas asambleas comunitarias.
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Esta decisidn puede leerse desde diversos angulos, por un lado, el respaldo comunitario les
confiere a las mujeres una mayor seguridad para viajar porque les apoyan con recursos
econdmicos para ello, ademas de legitimidad para salir y representar al pueblo chontal, de
alguna forma se sienten reconocidas por sus asambleas y orgullosas de ser una suerte de
» ” L . . ,
portavoces”; por otro, también es un mecanismo de control porque al final del dia Ia
asamblea es un espacio masculino que ejerce un poder de decisidn sobre quiénes y bajo

qué condiciones pueden salir, tal como profundizaré mas adelante.

Mas alla de ello, es importante rescatar como la estrategia de articulacién ha sido
un factor que ha impulsado la salida de las mujeres de sus comunidades, asi como su
capacitacion, formacién y sensibilizacién. Todas las que han salido a encuentros y foros
manifestaron que les gusta y que aprenden, regresan con entusiasmo, emocién y mayor
compromiso con la defensa del territorio. Al conocer a otras defensoras y sus experiencias
observan que las dificultades que viven son compartidas, a la vez se inspiran para continuar
en la lucha y reflexionan sobre la pertinencia de contar con espacios de participacién para

las mujeres.

Dar el brinco y animarse a salir no es cosa facil, algunos factores que han impulsado
o favorecido son el ejemplo de otras mujeres que han salido o que tienen mas experiencia,
o la asistencia de al menos dos mujeres -preferentemente una joven- para sentirse
acompanfadas; la invitacion a eventos especificos para mujeres o donde explicitamente
marcan que deben acudir una mujer y un hombre también ha favorecido que las asambleas
retomen este criterio. Si los encuentros o eventos cuentan con financiamiento especifico
para cubrir los vidticos de las compafieras facilita ain mas su participacion, pues el tema
econdmico es una fuerte limitante para ambos géneros, pero mayor en ellas por la dificultad

para contar con recursos propios que permitan costear el viaje.

Sin duda, el elemento que mas facilita que las mujeres puedan salir a espacios de
articulaciéon o formacion es el respaldo de las familias para el cuidado de los hijos/as
pequenas en caso de haberlos, una red de apoyo puede incluir a la mama, el pap3, la suegra,
la hermana e incluso las/los hijas/os mayores; esto sélo aplica si las y los nifios no estan

lactando, en cuyo caso la salida se torna practicamente imposible.
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[En la Escuela de mujeres por la tierra y el territorio] las comparieras
estdn participando activamente en este proceso, vemos ahi como
potenciamos mds esa disposicion de las comparieras y el interés que
tienen para capacitarse y también para vincularse a los otros espacios
como la Asamblea de Pueblo Chontal (Entrevista Tequio Juridico,
diciembre 2019).

No quiero dejar de mencionar la Escuela de mujeres por la tierray el territorio como
otro elemento que ha influido de manera positiva en la formacion y sensibilizacion en torno
a la amenaza minera y la importancia de su participacidon en los espacios de toma de
decisiones. Este espacio también ha facilitado la salida de algunas companeras de sus
comunidades y, tal como lo sefiala el testimonio, ha motivado el interés por participar en la
APCHDNT, en donde el involucramiento de las companeras es minimo. Hasta inicios de 2021
se habian realizado cinco mddulos de la Escuela y se tiene la expectativa de mantenerla

como un espacio de formacion y encuentro para mujeres chontales.

El respaldo de las autoridades y de las comunidades a través de sus asambleas es
fundamental. Sobresale el caso de Zapotitlan, cuyas autoridades han mostrado un mayor
interés por invitar a voluntarios de ambos sexos para salir y capacitarse, sin embargo, el
alcance ha sido limitado: las jévenes se han enfrentado con la negativa de los padres para
dejarlas salir, a ello se suma en mujeres de todas las edades el menor empoderamiento que

se traduce en miedo y desconfianza para salir a lugares lejanos, particularmente a la ciudad.

O sea, tal vez habrd alguien que a veces de corazon quisiera ir y
escuchar y opinar, pero dice ‘ni tiempo me da’, o después luego
participas y te nombran para que vayas tu a representarlos a Oaxaca
y la gente no quiere salir. Entonces dices -si yo también ahi estoy
metiendo mi boca, al rato me van a dar hasta un puesto de turno-, vas
a representar y tienes que irte y tienes que dejar tu casa y a veces si
eres mujer tienes hijos chicos que tienes que atender. Entonces la mujer
dificilmente puede involucrarse también, no hay de otra porque la
mujer es la que da la comida mds a los mds pequeiios y al esposo que
se va a trabajar (Mujer, Santa Maria Zapotitlan).

Aun cuando hay una mayor participacion e interés en comparacion con afios

anteriores, tal como sugiere el testimonio hay una importante parte de la poblacion que ha
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decidido mantenerse al margen por temor a las implicaciones personales y familiares de
una participacion mas activa. Algunos hombres suelen sefialar que las “mujeres tienen
miedo a un cargo”, o que no quieren acudir porque “las llaman, pero estdn haciendo
tortillas”, este tipo de argumentos reflejan que los companeros generalmente no ven que
las condiciones entre mujeres y hombres son distintas, en el discurso pueden mostrar
apertura para que ellas participen, pero no suelen identificar las dificultades que ellas
enfrentan. El testimonio de esta mujer de Zapotitlan deja ver que no es simplemente
porque “no quieran”, sino que ellas piensan dos veces la posibilidad de involucrarse y salir
a actividades de formacion por la responsabilidad del trabajo doméstico y de cuidados

conferido al género femenino.

Yo digo que si seria dificil [para una mujer salir a participar], eso ya
depende mucho, porque si estd sola depende de ella, pero si son dos
depende de su esposo y de si tiene los medios para ir. (...) [Si es casada]
pues depende de su esposo si va con ella, o le pide permiso, o no sé. (...)
simplemente de que los dos estén de acuerdo, porque te imaginas y
nomds dice ‘voy y voy’, ipues como? y tener los medios para irse
(Ciudadano joven, Santa Lucia Mecaltepec).

El estado civil es otra condicién que influye en las posibilidades y formas de
participacion, tal como se lee en el testimonio existe la percepcién de que para las mujeres
solteras -incluyendo a las madres solteras- es mas facil salir porque sélo depende de que
ellas quieran, lo cual como he apuntado en otros momentos no es asi de sencillo. Para las
casadas la decisidon de salir no depende sélo de ellas sino del permiso marido, es decir las
mujeres no cuentan con autonomia para tomar decisiones. Esto refleja una construccion de
género en donde lo publico y lo privado se funden y muestra otra desigualdad, pues
mientras las mujeres tienen que consensar o contar con el permiso del marido, ellos salen

y participan sin requerir de la opinién o aprobacion de sus comparieras.

También se da el caso en el que el marido alienta a su compafiera a participar y salir,
generalmente en los mismos espacios de capacitacidn a los que ellos asisten. Lo habitual es
que las mujeres casadas y con hijos/as no salen a eventos en donde tengan que ausentarse

por mas de tres dias o a lugares lejanos. En Santa Lucia se logré que algunas compafieras
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participaran en ciertos eventos gracias a la confianza y tiempo de trabajo con Tequio, sin
embargo, el control masculino persiste, pues se ha dado el caso de que cuando acuden lejos
(por ejemplo, a la Ciudad de México) el marido de alguna de las asistentes las acompafia;
también ha ocurrido que una vez casadas y con hijas/os, las jovenes que en algin momento

salieron se retraen y disminuye su participacion dentro y fuera de su comunidad.

También en Santa Lucia se dio el caso de una compafiera que habia participado
activamente en foros y eventos fuera de la region gracias a su nombramiento como
concejala frente al CIG- CNI, éste fue conferido como reconocimiento a su trabajo
comunitario como partera y en la medicina tradicional. Para ella esta experiencia fue muy
satisfactoria y contribuyé a su empoderamiento: conocié diversos lugares, experiencias y
personas, incremento sus conocimientos y habilidades, tomaba la palabra constantemente
y se gand el reconocimiento entre las personas que la conocieron. Una vez concluido el
periodo de su cargo, la “espinita” de la participacion se quedé en ella y buscé asistir por

cuenta propia a espacios fuera de su regidn. La reaccidon comunitaria no fue la esperada.

No, a los hombres no les ponen multa porque como estdn nombrados
y varones con varones se defienden, pero una mujer estd aplastada. A
mi me dio coraje ese dia, dije: -miren les voy a dar una informacion del
seminario que fui ultimamente que se hablo esto y esto-, y [en la
asamblea me dijeron]: ‘no, no, no, ya acabd tu cargo ve a sentarte’, y
yo si me dio coraje y después cuando ya estoy sentada oi: ‘no pues que
ya no vaya, que no participe, si antes lo hizo porque la nombramos pero
ahora ya no tiene derecho, si no le va a pasar algo y su familia va a
decir que el pueblo responda y nosotros no queremos responder, mira
que sus compafieros una de ellas o dos o tres murieron, qué tal que le
va a pasar algo y no queremos mejor que ya no salga, que ya no vaya,
que no hay permiso y siva pues que pague todas las multas’, y eso me
molesté (Comunera y lideresa, Santa Lucia Mecaltepec)

Si bien se ha logrado el respaldo comunitario para que las mujeres salgan para la
articulacién con otras luchas, en la practica esto ha sido en los términos que ha planteado
las instituciones comunitarias que reproducen las desigualdades de género. Tal como lo
refleja el testimonio, las mujeres que eventualmente han querido -o quisieran- salir por su

cuenta se han encontrado con una serie de dificultades: falta de respaldo por parte de la
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asamblea, lo que implica que deben cumplir con la asistencia a las asambleas y el tequio o
de lo contrario pagar la multa, ademas tienen que ahorrar o conseguir recursos econdomicos
propios para financiar el viaje, en el caso narrado ella ha solventado con sus ahorros o
vendiendo diversos productos en sus salidas (blusas y pepitas de calabaza) lo que refleja la

importancia de contar con autonomia econdémica y una parcela propia.

Lamentablemente el camino recorrido por esta lideresa no se ha traducido en un
mayor reconocimiento o capacidad de incidencia al interior de su comunidad. La actitud
que ella relata es una sancidn social que se aplicé porque desafié los cdnones tradicionales,

Ill

las reglas de género implicitas, e incluso el pilar comunitario del “cargo”. Este es el tipo de
contradicciones y tensiones que viven las mujeres pertenecientes a comunidades regidas
por sistemas normativos internos, en donde la libertad personal puede llegar a enfrentarse

con los acuerdos colectivos.

Por su parte, los hombres que participan en espacios de articulacidn y capacitacién
son de un perfil mas amplio: solteros, casados, adultos y jévenes, la vinculacion de éstos
ultimos se ha incentivado particularmente con la Escuela Agraria, muchas comunidades
entre ellas Zapotitldn han logrado la participaciéon de varios jovenes voluntarios, que a

diferencia de las mujeres jévenes no se han visto frenadas por el temor de sus padres.

La participacion de los compafieros ha sido favorecida por una estructura
comunitaria que asume que el espacio publico es de los hombres y por la validacidon de un
modelo masculino de participacién (Carrasco, 2003) que se sostiene por la presencia de las
mujeres realizando las actividades bdsicas para la vida y las tareas de cuidados en los
hogares, tal como lo he sefialado en otros momentos y profundizaré en el siguiente
subcapitulo. No quiero insinuar que ellos no tienen dificultades en su participacién, pero si

que son menores en comparacion con las compafieras.

En lugares lejos tienes que gastar por el transporte porque acd no hay
medios, (...) el pueblo nada mds paga la comida a los nombrados, pero
si quieres ir extra corre por tu cuenta y tal vez por eso la gente no
participa, aunque quisiera ir y diga yo voy, pero corre por tu cuenta.
Los que son nombrados les pagan la comida y ellos buscan ddnde
quedarse, pero todo es del pueblo, porque segun van a recopilar
informacion para el pueblo.
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(...) depende hasta donde quiere apostar la comunidad éno?, si la
comunidad quiere apostar en que la gente se capacite y que eso
también pueda abonar al trabajo de la comunidad o a las acciones de
defensa que tiene la comunidad, pues estad bien, pero si la comunidad
no quiere abonar a eso, pues es un poco mds complicado (Hombre,
Santa Lucia Mecaltepec).

El compafiiero del testimonio plantea en otros términos la misma dificultad que mas
arriba sefialé para el caso de la lideresa y comunera de Santa Lucia, el respaldo comunitario
resulta esencial para poder solventar los viaticos de transporte, alimentacién y hospedaje,
quienes no son nombrados por la asamblea no cuentan con este apoyo y por lo tanto las
personas prefieren no participar, no obstante, él no hace referencia a las restricciones en
términos de multas y cumplimiento de servicios. Cuando senala “hasta dénde la comunidad
quiere apostar” sugiere un mensaje profundo: reconocer que estad en manos de la
comunidad la defensa del territorio, y que en aras de ello debe existir un compromiso que
se podria traducir en disposicién, constancia, cooperacidn con tiempo y recursos
econdmicos, y en general un respaldo a quienes salen de su comunidad para servirle desde

ese frente.

Las implicaciones econdmicas fueron las sefialadas con mayor frecuencia por los
hombres entrevistados, pues a pesar de que los viaticos suelen correr por parte de las
cooperaciones de las agencias municipales o incluso de Tequio Juridico, en muchas
ocasiones una parte de los gastos termina corriendo a cargo de la persona a costa de los
ingresos o ahorros familiares. Aunado a ello, durante ese tiempo tienen que dejar el trabajo
del campo o pedir permiso en su empleo formal de ser el caso. En ocasiones todo esto ha
llegado a generar inconformidades por parte de la esposa. El hecho de dejar a la familia
durante varios dias también es un tema que les pesa, situacion que fue sefialada

constantemente en diversas estrategias.

Mas alla de las dificultades, todos los hombres que han salido a alguna actividad de
articulacién o capacitacion mostraron satisfaccion de haber participado en esos espacios,

en los cuales han adquirido conocimientos y les ha permitido dimensionar con mas claridad
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los impactos e implicaciones que traeria una concesidon minera, ello a su vez ha significado

cierto reconocimiento comunitario por considerdrseles mas versados en el tema.

3.2.4. Estrategias juridicas

Desde 2015, un afio después de conocer la existencia de la concesién, las comunidades
chontales comenzaron a impulsar acciones juridicas preventivas para la defensa del
territorio tales como las declaratorias de territorio prohibido para la mineria, las actas de
sesiones solemnes de cabildo, la actualizacion de los padrones agrarios y la elaboracién o
actualizacion de sus estatutos comunales. El proceso de amparo que inicié el 2018 ha sido

el ultimo eslabdn de una estrategia juridica integral.

A diferencia del resto de acciones juridicas que se realizaron en las respectivas
asambleas comunales, el seguimiento al amparo ha estado sélo en manos de las
autoridades agrarias de Santa Maria Zapotitlan, todas con asesoria directa de Tequio
Juridico. Mas que mirarse como un instrumento independiente, es comun que las
autoridades de otras comunidades asuman que el amparo es en nombre de todo el pueblo
chontal, y que senalen que “reforzamos la demanda con actas prohibidas de mineria”
(entrevista con autoridad agraria de Chiltepec, 2019), es decir todas las comunidades se

suman y complementan una estrategia preventiva integral.

Siendo las autoridades las responsables de dar seguimiento al proceso es evidente
que se trata de un espacio publico totalmente masculino. Las implicaciones de esta

encomienda son multiples, van desde lo personal, lo familiar, hasta lo comunitario.

En lo personal yo quisiera que ya se llevard a cabo la audiencia [de
amparo], es mucho tiempo, desde febrero se han fijado fechas, se ha
aplazado y para mi eso es desesperante, quisiéramos que ya se llevard
a cabo la audiencia y que el perito ya diera su informe rdpido o que
viniera a la comunidad para agilizar el trabajo porque nos estd
llevando mucho tiempo (Ex autoridad municipal, Santa Maria
Zapotitlan).

El seguimiento al amparo ha implicado que las autoridades del comisariado de

bienes comunales se trasladen constantemente a Oaxaca para diferentes tramites, uno de
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ellos es presentarse personalmente a una audiencia con el juez que lleva el caso. Entre
febrero y noviembre de 2019 la audiencia se habia aplazado un total de nueve veces>®,
muchas de ellas sin un aviso previo y en tiempo razonable, es decir, en multiples ocasiones
las autoridades tuvieron que trasladarse desde su comunidad hasta la capital del estado en
balde, en un trayecto de hasta 8 horas en transporte publico de ida, mas el correspondiente
de regreso. Frente a ello, no es de sorprender que las palabras de esta ex autoridad reflejen

cansancio, frustracién y molestia.

El proceso de amparo también requirié que un perito especializado acudiera
directamente a la comunidad afectada. Al igual que la audiencia, esa actividad fue aplazada
en mads de una ocasién sin previo aviso, lo cual generéd mucha molestia e indignacion porque
las autoridades se tuvieron que preparar para recibirlo: organizar su trabajo en el campo,
sus responsabilidades que implica el cargo y los alimentos para el visitante, esto ultimo por
supuesto corridé a cargo de la esposa de la autoridad comisionada, quien seguramente
también tuvo que hacer ajustes en su jornada cotidiana. Tras varias visitas frustradas, el
peritaje se realiz6 de manera remota, esta serie de actitudes desde mi punto de vista
reflejan una falta de respeto, racismo y discriminacidn hacia los pueblos indigenas, quienes

tienen derecho a un proceso juridico adecuado.

El detalle del hogar mds que nada, me voy, me ausento y abandono a
mi familia, lo hago por mi comunidad, refuerzo por mi territorio, pero
segun yo pierdo por las atenciones a mi hogar, pero también, por otra
parte, pienso que estoy defendiendo mi territorio y viendo a mis hijos.
A veces comentarios dicen ‘se estd haciendo y no hace nada’y yo digo:
-después mis hijos, o mis nietos van a recordar, nuestro abuelo apoyé
la lucha defendiendo nuestras tierras (Autoridad agraria, Santa Maria
Zapotitlan).

Es posible que las autoridades de Zapotitldn, mds que alguna otra en la regién
chontal, sean las que mas se hayan ausentado de sus familias y ocupaciones personales o

laborales ya que han acudido a las diferentes actividades de formacion, a las asambleas del

%6La entrevista se realizé en agosto de 2019, la audiencia definitiva se realizé el 29 de noviembre de 2019. Sin
embargo, el testimonio recoge una parte significativa de lo vivido tras varias suspensiones de la audiencia.
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pueblo chontal, a los tramites relacionados con el amparo y se encargan de organizar
asambleas para informar sobre el avance de las diferentes estrategias implementadas.
Como el testimonio lo sefala, estas ausencias son interpretadas como abandono a la
familia, o a las responsabilidades del campo, es cuando la esposa asume un papel
imprescindible pues se queda al frente de la casa, va al campo y cubre las necesidades de
subsistencia, e incluso se convierte en una suerte de secretaria que puede recibir los

recados dirigidos a la autoridad.

El mismo testimonio de la autoridad agraria deja ver como a pesar de estas
implicaciones personales y familiares, cumplir con el mandato refuerza su sentido de

compromiso con la defensa del territorio y su responsabilidad intergeneracional.

Yo estoy peleando y haciendo esfuerzos por nuestras tierras, yo estoy
poniendo mi tiempo y en mi trabajo voy un dia, estoy como si fuera mi
casa mds alld que aqui, pero estoy defendiendo mis tierras y asi lo digo
a la asamblea y la asamblea me apoya y cuando hay que salir ellos me
apoyan. Ellos también estdn analizando como voy en mis movimientos
en la comunidad (Autoridad agraria, Santa Maria Zapotitlan).

Al final del dia y a pesar de las dificultades el desempefio en el cargo tiene un
reconocimiento y respaldo colectivo, dependiendo de su actuacién puede convertirse en
prestigio o desprestigio social. El testimonio sefiala la asamblea como el espacio primordial
en la rendicion de cuentas, sin embargo, el reconocimiento social no se queda en la
asamblea pues como también lo constaté en el trabajo de campo, la buena o mala actuacion
de una autoridad queda presente en el imaginario colectivo de mujeres, jovenes y personas

gue no necesariamente participan en las asambleas.

Si, [lo] juridico siempre [esta presente], vienen, nos explican o nos dan
un papel, pero como no podemos leer pues como éste nomds lo recibi
y no lo pude leer, entonces cémo vamos a entender o cémo lo voy a
grabar en mi mente, pues no se puede. Lo que se puede entender o que
puede leer pues si se puede (Comunera, Santa Lucia Mecaltepec).

Cabe sefialar que las mujeres en general manifestaron poco o nulo conocimiento

acerca del proceso del amparo, algunas como esta comunera hicieron explicita la dificultad
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para comprender los términos juridicos que se manejan en las asambleas que es donde se
socializa la informacion de todas las estrategias de defensa. Esto podria representar una
dificultad u obstdculo mas cuando se incorporen a los cargos de autoridad, y probablemente
podria usarse como argumento para no designarlas en cargos de mayor responsabilidad. En
contraste, los hombres en general tienen menos dificultad para comprender los términos
juridicos gracias a que han tenido mayor tiempo de formacidén y por el acompanamiento

directo de Tequio Juridico.

3.2.5. Estrategias de seguridad comunitaria

El pueblo es la organizacidon, nos organizamos para poner la
cadena, hacer la vigilancia para defender nuestras tierras.
Aqui no permitimos que entren, es la fuerza que tenemos y
cualquier cosa nos comunicamos.

(Autoridad agraria, Santa Maria Zapotitlan)

Las estrategias de seguridad incluyen una serie de medidas para evitar la intromisién de
actores externos que pudieran poner en peligro el territorio chontal, entre ellas esta el
registro de incidentes en una bitdcora, la comunicacién entre comunidades mediante radios
en posesion de las autoridades para avisar de la llegada de algun auto o persona sospechosa
y coordinar acciones como cierre de caminos, y la instalacién de una caseta y cadena para

controlar el paso de las personas hacia Zapotitlan.

El testimonio de esta autoridad agraria coloca en el centro como estas estrategias
implican organizacion, coordinacién y comunicacién, con éstas se pone en practica la
autonomia y control sobre el territorio desde algo tan basico como decidir quién entra y
quién no. Estas estrategias son preventivas y reactivas, y son probablemente la forma de

accion y confrontacion mas directa frente a actores externos.

En Santa Lucia y Zapotitlan colocaron casetas de vigilancia y cadenas para controlar
el acceso, pero es Zapotitlan la Unica que los ha mantenido hasta la fecha. En esta
comunidad se han organizado a partir de roles en los que cada comunero participa en la

vigilancia, cada turno es de 24 horas y participan tres hombres por turno. Es una actividad
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qgue no implica mucho tiempo, ya que a partir del rol un comunero asiste una vez cada tres
meses aproximadamente, no obstante, algunos comentarios refirieron que esta practica
con el tiempo ha resultado cansada y si ha modificado la percepcion de la vida cotidiana de

antes y después de la concesién minera.

[Los hombres] son los que estdn mds ahi en la caseta (...) porque pasa
que se quedan a dormir ahi'y se regresan otro dia en la tarde, entonces
por eso van puros hombres. No creo [que fuera mas dificil para una
mujer], yo fui, pero nada mds un rato en el dia, pero de gusto agarréy
fui cuando le tocé a mi esposo para estar ahi'y fui un rato ahi, pero no
es peligroso, sino que la mujer es mds de mejor quédate a hacer la
tortilla y el hombre va y ella se queda a cuidar a los nifios y pues el
hombre se va, es mds por ese lado (Mujer, Santa Maria Zapotitlan).

Los hombres son los que suelen participar en la caseta de vigilancia®’, debido a que
el turno es de un dia completo ellos duermen y comen ahi. El testimonio sugiere que las
mujeres también podrian participar en esta actividad porque no es una cuestion de
habilidades o de seguridad, sino nuevamente de roles y espacios atravesados por el género.
Quedarse a dormir ahi implica dejar la casa y a los hijos, implica dormir con personas que
pueden no ser de su familiay en condiciones incémodas lo cual no es “propio” de una mujer.
El testimonio deja en claro que existe una divisién sexual del trabajo muy tradicional y en

funcién de ello la mujer se debe quedar a cuidar a las y los hijos y atender el hogar.

Ahora no hay nada de acciones, tal vez organizacion si, pero que
accionemos atin no. Osea eso es porque el comisariado, bueno mds al
frente es el comisariado y la autoridad porque son los que traen
informacion de fuera y ya aqui nos comunican a todos nosotros, pero
accionar no, todavia no (Ciudadano, Santa Lucia Mecaltepec).

Por su parte, en Santa Lucia no se han registrado actividades de prospeccién de la
minera y existe una percepcidn del riesgo menor por lo que no han implementado una

cadena constante o vigilancia mas directa. El testimonio del ciudadano de Santa Lucia me

57 Se registrd en una entrevista que también han llegado a participar mujeres, pero no pude confirmar esta
informacion. Existe mas consenso en torno a que son los hombres quienes participan generalmente en la
caseta de vigilancia y la cadena.
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parece significativo porque en su discurso deja en claro que la organizacién no es igual a
accidén, me da la impresion que quiza falta reflexionar o valorar mas lo que implica la
organizacién, la coordinacion, la comunicaciéon constante y la suma de las estrategias,
puestas todas estas al final son formas de accién colectiva de defensa del territorio igual de

valiosas que una confrontacién directa.

3.3. Participacion en la reproduccidon de lo comun. La reproduccion de la vida

como base para la sostenibilidad de la lucha

En el capitulo uno sefialé brevemente cémo lo comun, o los comunes, mas alla de referirse
a una propiedad colectiva o a una gestién comunitaria, se crea a partir de “tramas
asociativas y relaciones sociales de colaboracion que habilitan continua y constantemente
la produccidn y el disfrute de una gran cantidad de bienes —materiales e inmateriales— de
uso comun.” (Gutiérrez, Navarro, & Linsalata, 2016, pag. 388). Es decir, lo comun implica
una serie de practicas colaborativas que permiten su producciéon, en la Chontal estas
practicas toman forma en el trabajo comunitario como el tequio, los comités o los servicios,
detras de este trabajo comunitario no sdélo estan las relaciones colectivas sino también un

trabajo invisible: el trabajo reproductivo.

En el centro de la produccion de lo comun se encuentra la reproduccién de la vida,
esto implica reconocer las relaciones de interdependencia entre las personas y de estas con
su entorno (Gutiérrez, Navarro, & Linsalata, 2016). En el marco de esta interdependencia
se llevan a cabo una serie de actividades propias del trabajo reproductivo que permiten
acceder a satisfactores indispensables para la vida cotidiana y futura. En palabras de Cristina
Vega “las personas, particularmente las mujeres, cooperan proveyendo recursos y cuidados
gue garantizan el mantenimiento diario. No son restos o bolsas de una economia
precapitalista o no capitalista, sino experiencias corrientes que traman la existencia diariay
que no siempre se realizan de forma individual e intramuros” (Vega Solis, 2019). Es decir,

en el trabajo reproductivo de las mujeres esta el mantenimiento de la vida cotidiana, pero
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no se desarrolla sélo en el espacio privado de los hogares, sino que también puede adquirir

formas colectivas tales como las cocinas comunitarias.

A partir de todo lo anterior quiero recordar la premisa que sefialé desde el primer
capitulo: para que se pueda producir lo comun, para que se pueda reproducir la vida es
necesario el trabajo reproductivo que generalmente realizan las mujeres en el espacio
publico y privado y que se refiere a una serie de actividades destinadas a la atencidn
material y emocional que requieren los seres humanos. Asi como algunas feministas como
Silvia Federici han sefialado que el trabajo doméstico y de cuidados ha subsidiado la
acumulacién capitalista (Federici, 2010, 2018; Rubin, 1996; Garcia, 2019), propongo
visibilizar que esta forma de trabajo también ha subsidiado el trabajo comunitario y el de

defensa del territorio frente a la mineria.

3.3.1. Enlos espacios comunitarios

La cocina comunitaria

[Las mujeres] a veces hacemos recorrido, hacemos el aseo y
otras cosas. [Participamos] cocinando, cuando van a hacer
un evento las mujeres cocinan.

(Mujer, esposa de ex autoridad, Santa Maria Zapotitlan)

Diversas son las ocasiones en que las mujeres como la del testimonio han tenido que recibir,
atender y preparar alimentos para los visitantes que llegan a su comunidad como parte de
las estrategias de articulacién y formacién. Por mencionar algunas ocasiones: antes de la
constituciéon de la Asamblea del Pueblo Chontal (APCHDNT) se organizaron seis reuniones
informativas en sedes rotativas, entre 2016 e inicios de 2020 se llevaron a cabo al menos
diecisiete reuniones de la APCHDNT y se habian realizado dos generaciones de la Escuela
Agraria, cada una con 4 mddulos, ademas en agosto de 2017 -en el marco de la 52 Asamblea-
se recibié a la vocera del CIG Maria de Jesus Patricio (Marichuy) y a concejalas/es. En
resumen, entre 2014 que inicio el proceso de defensa hasta 2020 las mujeres prepararon
alimentos para al menos 31 eventos, para un promedio de 60 personas y mas de 100 en el

caso de la visita de Marichuy.

135



El trabajo en las cocinas comunitarias corre a cargo de las esposas de las autoridades
agrarias y ciudadanas, es decir, esta forma de participacion comunitaria es una extension
del cargo del marido; en el caso de las solteras con cargo ellas tienen que participar
directamente. La labor en la cocina no se limita Unicamente a los dias de la realizacion del
evento, comienza desde dias previos cuando se retnen a planear el menu de tres comidas
al dia, a juntar los utensilios necesarios que prestan las familias (ollas, cazuelas, botes,
platos, tazas, cubiertos) a preparar los insumos (pelar, hervir, limpiar, cortar, etcétera) y a

cocinar desde al menos un dia antes.

Durante el evento ellas se encargan de preparar los espacios para la comida, servir
los alimentos, lavar los trastes, limpiar los espacios ocupados. Esto se repite en el desayuno,
comida y cena, al menos dos dias que dura en promedio una actividad. Las mujeres que no
tienen esposos con cargo también colaboran llevando tortillas los dias del evento, esta

accion es registrada y contabilizada para su companero.

Las cocinas comunitarias son mucho mas que un lugar de preparacion de alimentos,
suponen espacios de encuentro y socializacién, de comparticion de saberes
intergeneracionales. A partir de esta labor se hace comunidad y se colectiviza la
reproduccion de la vida. En este trabajo reproductivo del espacio publico las mujeres estan
compartiendo su tiempo, su esfuerzo y sus saberes para que los hombres puedan llevar a
cabo las actividades de formacion e intercambio, sin este trabajo simplemente no se

podrian realizar.

Por otro lado, no puedo negar que a través de las labores de atender, cocinar y
limpiar se estan reforzando los roles tradicionalmente asignados a las mujeres, se les resta
tiempo para poder participar en los espacios de formacion e intercambio, e incluso implica
una doble jornada reproductiva (la privada en su hogar y la publica en la cocina
comunitaria). Su participacién no tendria que estar condicionada al cumplimiento de un rol
culturalmente asignado, o limitar sus oportunidades de formacién personal ni ser a costa
de su salud, pues tal como sugiere Silvia Federici “la responsabilidad compartida y el trabajo
cooperativo, que el cuidado no sea a costa de la salud de las que lo proveen, es la Unica

garantia de un cuidado adecuado” (Federici, 2018, pag. 294) .
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Cuando vienen de otros pueblos se les atiende, se les da la comida. {...)
Le toca al Comisariado, cuando es de la mina o algo de la tierra le toca
al Comisariado, las esposas ayudan (Adulta mayor, Santa Maria
Zapotitlan).

Para esta adulta mayor y otras mujeres el trabajo reproductivo dentro de las cocinas
comunitarias es una “ayuda” al cargo del esposo; ellas no se reconocen como protagonistas
de las acciones, su trabajo es invisible y naturalizado tanto por ellas como por sus
compafieros. Tequio ha visto esta situacién y con la intencién de visibilizar los aportes de
las compafieras durante las actividades agradecen publicamente el trabajo que realizan, sin

embargo, el alcance ha quedado corto.

Es necesario visibilizar y valorizar la contribucién que hacen las mujeres en el
sostenimiento de la lucha mediante su trabajo reproductivo publico o el “comun
reproductivo” como lo denomina Vega (2019). Su aporte en la cocina permite solventar la
necesidad bdsica de alimentacidn para cubrir jornadas tan largas, de otra forma tendrian

gue costear el pago de un servicio o resolverlo a nivel individual.

El trabajo reproductivo publico no sélo ha permitido sostener este proceso de lucha
y defensa del territorio, también es un ejemplo de cémo la colectividad del trabajo
reproductivo es una forma de resistencia frente al mercantilismo y la privatizacién de los
cuidados en un contexto donde no sdélo se despojan los territorios, sino también los
derechos sociales basicos. La idea no es meramente agradecer y reconocer la labor de las
mujeres en ese espacio, sino transitar eventualmente a una colectivizacion de los cuidados,

ello implicaria pensar los cuidados mismos como un comun>8,

58 Una discusion interesante acerca del trabajo de cuidados como comun se puede encontrar en Ana Méndez
de Andes en “Las formas del comin” (2015) y en el texto de Cristina Vega (2019), ésta ultima autora sefiala
como la transicion no es sencilla pues: “Los cuidados, en cuanto comunes relacionales (mas que bienes
objetivables, [re]producen personas a través de vinculos materiales, afectivos y culturales), se estrecharon al
adherirse a las mujeres y a la feminidad; dicho estrechamiento ha dificultado su defensa en cuanto recurso
de todos y de cualquiera. Que la comunidad de sujetos que genera y sostiene su produccion y resguardo se
haya especializado a tal punto en la sociedad, en la comunidad y en la familia ha perpetuado el poder de una
parte de sus destinatarios, propiciando que nos resistamos a verlo y tratarlo como un comudn.”
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Aun cuando la visibilizacién y valorizacién del trabajo reproductivo publico es un
tema pendiente entre las mujeres chontales y en la defensa del territorio, no es una labor
imposible. Existen registros de que las mujeres han tomado conciencia acerca de la

importancia de este trabajo en otras ocasiones y lo han politizado.

Lo que si nos hemos dado cuenta es que ahora {(...) ellas saben que, sin
su trabajo, sin ese aporte que ellas hacen la comunidad no es nada.
Algunas mujeres de las comunidades han sabido negociar con eso en
las asambleas cuando ellas quieren algo que les interesa para ellas,
‘entonces no nos dan esto, entonces no cocinamos para la fiesta del
pueblo, no cocinamos para cuando tengan alguna actividad en la
comunidad, ustedes como autoridad o ustedes como asamblea’
(Entrevista con Tequio Juridico, abril 2021).

Cuando se sefiala que “sin su aporte la comunidad no es nada” es una afirmacion
muy poderosa, refleja una toma de conciencia sobre el valor de su trabajo en la cocina
comunitaria, en un contexto oaxaquefio donde existen multiples fiestas y en un contexto
de defensa con multiples actividades. Decir “sin su aporte la comunidad no es nada” no estd
lejano de la realidad, pues me atrevo a afirmar que detrdas de cada uno de los pilares
comunitarios esta el trabajo reproductivo que realizan las mujeres ya sea en el espacio

publico o privado.

En 2018 en Santa Lucia hubo un festival en la comunidad, se iba a
recibir a comparieras de otras regiones del estado |(...), el Agente
Municipal (...) no queria que se hiciera porque dentro del programa
también tenia una parte festiva y él no lo queria, (...) llegé un momento
en que le dijeron las compafieras, ‘si tu no vas y recibes a la gente con
el estandarte, con el bastéon de mando y asi como lo tenemos
preparado no vamos a hacer la comida para un siguiente evento que
tengas como comunidad, no vamos a hacer ni las tortillas ni lo que nos
pidan de apoyo para la comida (Entrevista con Tequio Juridico, abril
2021).

Las mujeres de Santa Lucia lograron reconocer en el trabajo reproductivo
comunitario una herramienta de negociacién y adquirieron capacidad de agencia, es decir
tomaron conciencia de su realidad y actuaron en consecuencia: reconocieron y valoraron el

aporte de su trabajo en la reproduccién de la vida comunitaria y actuaron a favor de un
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interés colectivo. En términos de Norman Long, se convirtieron en ese momento en sujetas

sociales. Con esa accidn politizaron el trabajo reproductivo, dandole un poder y un valor.

Mas que incitar a una huelga de mujeres, mi intencién es poner sobre la mesa que
el trabajo reproductivo comunitario que realizan las compafieras es vital para realizar las
actividades de defensa, y que es imprescindible avanzar en su visibilizacion y valorizacion,
ademas de buscar formas que permitan colectivizar este trabajo a fin de que no se convierta
en un obstaculo para su participacidn en otros espacios. La Escuela de mujeres por la Tierra
y el Territorio proporciona un ejemplo de otras formas de compartir los cuidados, ya que
en los primeros modulos de este espacio los alimentos se preparaban de manera colectiva
entre las participantes a fin de que ninguna de ellas quede exenta de ese espacio de

formacion.
Cargos y servicios comunitarios

Cuando los hombres tienen que ausentarse de sus comunidades para asistir a la
Asamblea del Pueblo Chontal o a los espacios de formacién y articulacion no sélo dejan a
su familia y su trabajo en el campo, sino también sus propios cargos comunitarios.

Nuevamente sus compafieras contribuyen asumiendo el trabajo comunitario del esposo.

[Cuando mi esposo sale], uno se preocupa, no sabe uno siva a regresar
0 no. Ya se queda uno en la casa sola y a ver como le haces con tus
hijos, (...) asi uno ya se encarga y si sale mi esposo pues ya yo voy a
una reunion (...) él se va y me deja sola y si, yo como mujer voy a
participary luego hay que dar cooperacion y ide addonde?, pues tengo
que buscar porque ya los maestros a veces se enojan (Esposa de
autoridad agraria, San José Chiltepec).

El testimonio de la mujer de la comunidad vecina de Chiltepec -también parte de la
APCHDNT- expresa por un lado una preocupacion latente sobre el riesgo que puede implicar
un viaje, pero sobre todo el riesgo de ser una persona defensora de la tierra y el territorio
en un contexto de violencia generalizada; por otro, refleja cémo cuando su esposo sale -en
este caso por temas de defensa contra la mineria- ella asume algunas de las
responsabilidades comunitarias como acudir a reuniones, a asambleas, resolver temas de

cooperaciones, y negociaciones con los maestros/as en este caso.
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Que las mujeres asuman el trabajo comunitario y asistan a asambleas para cubrir al
esposo no ocurre Unicamente en las salidas relacionadas con el tema de la defensa del
territorio, pues como se mencioné en el primer capitulo esto es recurrente cuando sus
compafieros salen a trabajar por ciertos periodos de tiempo. A pesar de que ellas estdn
llevando en la practica el cargo, éste es reconocido para su pareja y en muchos casos se les

niega la posibilidad de que ellas ocupen uno a su nombre.

[¢Ese cargo del Comité de Salud aunque lo estés cumpliendo tu, le
cuenta a tu esposo?]

Si como si estuviera sirviendo él, yo nada mds lo estoy sustituyendo.
(...) cuando se hace Asamblea, por ejemplo, yo quiero pasar el cargo de
mi esposo, sustituirlo para que no pague los $5000, como no es un
cargo tan pesado una mujer puede hacerlo, pero ellos dicen que no,
que un hombre es diferente a una mujer, y yo pienso que los hombres
y las mujeres son iguales siempre y cuando uno pueda hacer el cargo y
si una persona es responsable y lo quiere pasar pues adelante y si no
es responsable no se debe comprometer (Mujer joven, Santa Maria
Zapotitlan).

A partir del testimonio podemos ver que las mujeres estan sosteniendo vy
participando activamente en los pilares comunitarios de la Asamblea y de los cargos,
ademas estan protegiendo los recursos econdémicos familiares pues sin su colaboracién se
tendria que pagar cinco mil pesos, cifra que no es menor para familias campesinas con
ingresos limitados. Pese a todo, este trabajo no es reconocido para ellas. Tal como refiere,
hay mujeres que quieren asumir cargos, pero la Asamblea con dominio masculino no lo
permite. Ella menciona que hay cargos no pesados que pueden hacer las mujeres, con ello
no solo sugiere que hay ciertos cargos con mayor afinidad al rol tradicional de cuidados
(como el comité de salud) y que por tanto serian “mas sencillos”, sino también
indirectamente se puede leer un temor a que les designen cargos dificiles, o que impliquen
mayor carga de trabajo o esfuerzo fisico, lo cual pudiera llegar a ocurrir como forma de

castigo, temor que he escuchado en otras mujeres de Oaxaca.

La intencion de incluir este breve apartado sobre la contribucidon de las mujeres

como sustitutas en el trabajo comunitario radica en que esta labor va mas alld del tema de
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defensa del territorio, es decir que con su aporte ellas estan sosteniendo y participando en

el trabajo comunitario sin reconocimiento.

3.3.2. Alinterior de los hogares

A lo largo de este capitulo he sefialado en diferentes ocasiones como el trabajo doméstico
y de cuidados que llevan a cabo las mujeres al interior de sus hogares facilita que los varones
puedan salir y participar en las diferentes estrategias de defensa del territorio, desde la
Asamblea del Pueblo Chontal hasta el amparo. Este trabajo no es fortuito, es resultado de
una division sexual del trabajo muy tradicional en estas dos comunidades chontales; a veces
se presenta en el discurso como complementario al trabajo del hombre, sin embargo esta
“complementariedad” ha sido a costa de la segregacion de ciertos espacios y discriminacién

en el ejercicio de derechos como la participacion.

El trabajo reproductivo es un trabajo intenso. Al cocinar los alimentos necesarios, ir
por la leiia, proveer de agua, mantener limpio el hogar, lavar la ropa de todos los integrantes
de la familia, cuidar a las personas que requieren atencion especial (las y los nifios, a las
personas adultas mayores y a las personas enfermas), ademas de procurar afectos y
atenciones que permiten el equilibrio fisico y emocional, es posible la reproduccién de la

vida y la sostenibilidad del proceso de defensa.

Ya cuando toca la fecha les digo ya me voy a ir, y ya ella se queda
ordenando las cosas, viendo lo que es de la casa, viendo las
necesidades de los hijos. A veces hay otra reunion de la escuela, yo no
estoy, pero ella va a ir a presenciar y ya yo me voy a la participacion
(Delegado comunitario, San José Chiltepec).

Uno trabaja y él no se preocupa, sale y no se preocupa, porque la mujer
trabaja aqui, uno tiene su maiz y va hacer su tortilla, vas a hacer tu
comida (Mujer adulta mayor, San José Chiltepec).

Tal como lo expresan los testimonios, cuando sus compafieros se ausentan las
mujeres chontales asumen totalmente el trabajo productivo de la milpa, el trabajo
reproductivo y de cuidados y a veces el trabajo comunitario, es decir, generan las

condiciones para que ellos puedan salir y cumplir con sus responsabilidades sin
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preocupacion. Esto es posible porque la frontera entre el trabajo productivo y reproductivo
en comunidades rurales es difusa, pero ello conlleva un gran riesgo puesto que se puede
llegar a asumir como una extension del trabajo de las mujeres, se obvia su participacién y

pierde valor por pasar a ser una actividad femenina (Linardelli & Pessolan, 2021).

No sélo las pocas mujeres que salen de su comunidad o que acuden a alguna
asamblea comunitaria son defensoras del territorio, también lo son las que se quedan en
casa, gestionando y organizando los hogares, pues sostienen, de manera invisible, el resto
de las estrategias, con esa “mano invisible” que sugiere Carrasco (2003). En este punto
quiero hacer un paralelismo a lo que Silvia Federici y Dalla Costa (Federici, 2018) sefialan
respecto al trabajo reproductivo como un trabajo invisibilizado que permite la reproduccién
de la fuerza de trabajo, en este caso detrds de cada asamblea, detrds de cada asistencia a
un foro o encuentro, detras de cada cargo esta el trabajo de una mujer que estd
consumiendo su vida para que los hombres estén listos para realizar el trabajo productivo,

el comunitario y las diversas actividades o estrategias para la defensa del territorio.

Vemos que ahora mas que nunca los cuidados que realizan las mujeres desde las
familias son vitales para mantener el bienestar personal y social. Por cuidados no me refiero
solo a la atencidn material de las y los integrantes del hogar cuando el jefe de familia sale
de su casa para atender por varios dias alguna estrategia de defensa del territorio
(formacidn, intercambio, juridica o de seguridad), como cuidar a los nifios/as pequefios/as,
asistir a personas adultas mayores o con discapacidad, o atender a personas enfermas, por
mencionar algunas labores, sino también todo el apoyo y acompafiamiento emocional para

los integrantes del hogar.

Cuando es cerca [la actividad] en un dia van y regresan en la tarde y
cuando se van lejos pues son dos dias, tres dias o hasta cuatro dias. Yo
me quedo con los nifios (...) lloraban a veces, pero ya les hablaba y se
tranquilizaban. Si es un dia ni cuenta se dan porque todos los dias se
va a trabajar, pero cuando se pierde dos o cuatro dias ahora si
preguntany se preocupan (Esposa de ex autoridad agraria, Santa Lucia
Mecaltepec)
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La infancia es una época en la que las y los nifios requieren la cercania de su madre
y padre pues eso les hace sentir seguros/as y van aprendiendo herramientas de
socializacién. En el testimonio esta compafiera narra cémo la ausencia del padre de familia
se resiente en los integrantes mas pequefios de la familia, quienes lloran, se ponen tristes
o extrafian al padre; el acompafiamiento y atencién que brinda la madre es indispensable
en estos casos para brindar tranquilidad al menor. Esta situacidon va mas alla de las infancias,
con frecuencia las mujeres asumen una labor de contencidon emocional de sus parejas, los

escuchan y aconsejan cuando regresan de las actividades de defensa.

Todo esto no es una labor menor, en un contexto de amenaza suelen aparecer
impactos de orden emocional o psicosocial. Tal como sefialé en el segundo capitulo:
mujeres y hombres chontales de todas las edades han experimentado miedo, angustia,
temor a ser desplazados y despojados de sus medios de vida, e incluso a perder la vida, han
sentido el enojo, la frustracién e incluso el cansancio que implican las diversas salidas. Ello
va mermando la calidad de vida de las personas y desgastando los procesos de defensa

mismos, los cuales suelen ser de larga duracion, en la Chontal lleva por lo menos siete anos.

Cabe seiialar que algunos hombres han comenzado a sefialar la importancia de
compartir las labores de cuidado a fin de que sus compafieras puedan participar mas
activamente en los espacios de formacién y capacitacién; se trata de hombres jévenes,
algunos han salido de su comunidad y sobre todo han participado en los talleres de Tequio
Juridico en donde se sefiala continuamente la importancia de incorporar a las compafieras

en los espacios de participacion comunitarios.

Como familia si en la asamblea se decide que las mujeres sirvan ya
los hombres veriamos como ayudar, para ver los hijos. No podemos
irnos solo a mujeres solteras, porque son pocas y ya no habria, la
idea es que participen con o sin hijos (...) [y que] los hombres abonen
al trabajo doméstico (Autoridad agraria, Santa Lucia Mecaltepec).

[¢Si a tu esposa le dijeran que fuera un foro o a una capacitacién
fuera, crees que a ella le gustaria?]

Yo pienso que si, si ella quiere no hay ningun problema, me quedaria
yo con la familia (Comunero joven, Santa Maria Zapotitlan).
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El testimonio de la autoridad agraria de Santa Lucia toca temas muy sensibles en
estas comunidades indigenas, por un lado -como se ha hecho mencién en apartados
previos- existen importantes discriminaciones hacia las mujeres solteras, diversas personas
de las comunidades han sefialado que para las mujeres casadas seria mas dificil participar
por las responsabilidades familiares y por el impedimento del marido; poco a poco han
observado que es necesario el involucramiento de mas mujeres y hombres en las
actividades de defensa del territorio pues son muy demandantes y es importante que las
personas estén preparadas e informadas. Que en ambos testimonios se vislumbre la
posibilidad de “ayudar” en el trabajo de cuidados refleja que ha habido un proceso de
sensibilizaciéon importante, se sigue viendo como una “ayuda” a las mujeres, mds que una

corresponsabilidad, pero representa un gran avance.

A partir de este recorrido tengo claro que la lucha contra el despojo, y la defensa del
territorio y de los pilares comunitarios tienen en el fondo una lucha por la vida. Pero no se
puede poner en el centro la vida si no se reconoce y valora todo aquello que permite la
reproduccion de lo comun, la reproduccidon de la vida. Tiene que ir de la mano de una

participacién de las mujeres en condiciones de igualdad, pues como sugiere Silvia Federici:

No podremos construir una sociedad alternativa y un movimiento
fuerte capaz de reproducirse a no ser que redefinamos nuestra
reproduccion en términos mas cooperativos y pongamos punto final a
la separacion entre lo personal y lo politico, entre el activismo politico
y la reproduccion de nuestra vida cotidiana (Federici, 2018, pag. 297).
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Conclusiones

Mas que conclusiones, en este apartado presento algunas “reflexiones finales” al llegar a
este punto de la investigacidn, porque considero que la participacidn de mujeres y hombres
en la defensa del territorio en estas comunidades chontales es un proceso en movimiento
gue continla reorganizandose y ofreciendo nuevas vetas de reflexién. Ejemplo de ello es
que en noviembre de 2021 se dio a conocer el Comité Regional de Mujeres Chontales por
la Defensa del Territorio que tiene por objetivo respaldar la participacion de las mujeres en
la Asamblea del Pueblo Chontal (APCHDNT). El Comité es ejemplo de los cambios que siguen
sucediendo para fortalecer la participacidon de las mujeres en los espacios comunitarios de
defensa del territorio, con gran potencial para abrir brechas en la participacion politica
dentro de sus propias comunidadesy a nivel regional, ademas refleja cémo las comunidades

indigenas en el ejercicio de su autonomia estan generando nuevas instituciones.

Mas alla de futuras reflexiones, considero que se cumplié con el objetivo principal
de esta investigacion: analizar los elementos que impulsan, favorecen y/o dificultan la
participacién de mujeres y hombres en acciones de defensa del territorio, lo que me ha
permitido proponer algunas ideas para fortalecer la participacion de las mujeres en
condiciones de igualdad con los hombres. En un inicio se planteé que el periodo
comprenderia desde el ano 2014 cuando comenzaron a gestarse las primeras acciones de
organizacidén, sin embargo comprendi que era necesario remontarme mas atrds, no sélo
porque la concesidon y primeras acciones de la empresa comenzaron en 2011, sino también
para conocer las formas previas de participacién comunitaria y el trabajo preliminar de
Tequio Juridico en la regién pues ambos factores han sido determinantes en los espacios,
formas y alcances del involucramiento de mujeres y hombres en la defensa del territorio. El
cierre temporal de la investigacion se mantuvo en la sentencia de amparo de febrero de
2020, lo que resultd un acierto casual dado el surgimiento de la pandemia de COVID- 19 en

marzo de ese mismo afo.

El estudio se ha centrado en Santa Maria Zapotitlan y Santa Lucia Mecaltepec, dos

de las seis comunidades chontales afectadas directamente por la concesién minera
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Zapotitlan 1 en la Sierra Sur de Oaxaca, sin embargo las reflexiones y resultados pueden
hacerse extensivas al resto de comunidades amenazadas dado que comparten
caracteristicas sociales, politicas, econdmicas y culturales, asi como una construccion de
género similar, mas aun, este documento puede ser de utilidad para otras comunidades

indigenas rurales en general o con sistemas normativos indigenas en particular.

Para contestar a la pregunta principal y atender el objetivo central consideré
necesario conocer cOmo mujeres y hombres indigenas chontales significan y participan en
la construccion del territorio, y cdmo esto se relaciona con su participacién en la defensa
frente a una amenaza minera. En este sentido, pude constatar que para las comunidades
chontales de referencia el territorio es la base de la vida, es el espacio en donde se
desarrollan una serie de relaciones y actividades econdmicas, politicas, sociales, culturales,
espirituales y ambientales que permiten la existencia y la reproduccién de lo comun. De ahi
gue una concesién minera representara un agravio amenazante que detond diferentes

estrategias para la defensa del territorio.

Las diferencias en el sentimiento de agravio si han influido de manera importante
en el grado de involucramiento de las comunidades, de las autoridades e incluso en las
mujeres. La comunidad de Santa Maria Zapotitlan siente un mayor agravio ya que tiene una
mayor superficie concesionada; el casco urbano, las zonas de cultivo y los principales cerros
y fuentes de agua serian afectadas directamente y desparecerian con un proyecto de
mineria a cielo abierto, a diferencia de Santa Lucia que no viviria un desalojo ni pérdida total
de los medios de vida. Lo anterior se ha traducido en una mayor preocupacioén e interés en
Santa Maria Zapotitlan por conocer acerca de la concesion minera por parte de su poblacién
en general y de las mujeres en particular, ademads de un respaldo total de la Asamblea -
ciudadana y agraria- y de las autoridades comunitarias para participar en las diferentes
estrategias de defensa y motivar el involucramiento de mujeres y hombres como una via

para fortalecer el proceso organizativo.

Mujeres y hombres significan el territorio de manera muy similar, sin embargo, en
ellas se observa una preocupacién mas explicita por la vida en general y por los diferentes

elementos que permiten la reproduccidn de la vida cotidiana (como las actividades
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productivas, el cuidado de las y los hijos, la disponibilidad de agua y alimentos, por
mencionar algunos ejemplos), esto ha estado de fondo en su interés por acercarse a las

asambleas informativas, espacio tradicionalmente masculino.

Si bien se trata de una concesién minera en etapa prospectiva, el caso de la regién
Chontal muestra claramente cémo la amenaza de despojo trae consigo diversas
afectaciones en todos los niveles -personal, familiar y comunitario-. Se prevén impactos
como contaminacion y pérdida de los bienes comunes naturales, dafios a la salud
principalmente en mujeres embarazadas, nifias/os y personas adultas mayores, pérdida de
tierras para siembra -con lo cudl las mujeres perderian el Unico espacio en ddonde tienen
reconocimiento-, pérdida de los lazos comunitarios y de la lengua chontal, desplazamiento
forzado e incluso militarizacidn. Esta percepcién deja ver que en la subjetividad de las

personas la nociéon de futuro se ha transformado.

La sensacién de una amenaza latente ha traido consigo impactos emocionales como
miedo, tristeza y angustia -manifestado principalmente entre las mujeres- ante un
escenario de devastacion, a ello se suma el cansancio, frustracion y desgaste derivado de
sostener un proceso por mas de siete afos, ello se hace evidente principalmente entre las
autoridades masculinas de Zapotitlan para quienes el proceso del amparo ha sido por
demas agotador. Tanto mujeres como hombres manifiestan enojo y coraje porque la
decisidon de la concesion fue otorgada desde fuera sin tomarles en cuenta y priorizando
intereses privados, poniendo en riesgo el destino de estos pueblos, y pasando por encima

de sus derechos colectivos como el territorio, la autonomia y libre determinacién.

Mas alld de estas afectaciones subjetivas, la concesiéon minera también ha traido
otro tipo de cambios: se ha fortalecido la identidad como pueblo chontal y se ha impulsado
una mayor articulacion intercomunitaria y regional entre la chontal alta y baja. Quiza el
principal cambio es que ha detonado transformaciones en la participacién de mujeres y
hombres en los espacios de toma de decisiones comunitarias, abriendo poco a poco los

pilares comunitarios de los cargos y las asambleas a las mujeres.
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Para comprender los elementos que han impulsado o frenado la participacion de las
mujeres en la defensa del territorio en la Chontal, vi que no era suficiente acercarme a la
concepcion del territorio, éste explica una parte importante de la motivacién que tienen
mujeres y hombres para la defensa, pero no explica las formas de participacion. Por ello el
género y la participacidn se convirtieron en las categorias eje de la investigacion, a partir de
ello he observado que la participacién en la defensa del territorio es una continuidad de las
formas y espacios que ocupaban mujeres y hombres previo a la concesidén minera, los
hombres principalmente en lo publico y las mujeres en lo privado sosteniendo de manera

invisible, es decir, se trata de modelo masculino de participacién.

Las asambleas son el principal espacio de participacién, informaciéon y toma de
decisiones, el proceso de defensa abri6 una importante oportunidad para la
democratizacién de la asamblea agraria - lamada asamblea comunitaria cuando se abordan
temas de mineria- con lo cual algunos grupos subalternos como las mujeres y las y los
jovenes han comenzado a ser parte de este espacio en el cual se atienden este asunto

vinculado directamente con sus condiciones de vida.

La participacion de las mujeres en las diferentes estrategias (informativa,
articulacién, formacion, juridica, de seguridad y de denuncia publica) es menor en
comparacion con los hombres, sin embargo, se han tejido esfuerzos para incorporarlas poco
a poco. Algunos de los elementos que han favorecido su participacion son: en primer lugar
la incidencia y acompafiamiento de la organizacion Tequio Juridico A.C. que desde hace
afios ha sensibilizado acerca de la importancia de incorporar la participacién de las
compafieras en los espacios de toma de decisiones, esto ha permitido que ellas y ellos vayan
reflexionando sobre la pertinencia de que ellas participen y se formen para no permitir la
entrada de la mineria; a nivel interno el apoyo de las autoridades, de la asamblea y de una
red de cuidado que apoye a las mujeres que tienen hijas/os también ha resultado valioso,
mientras que a nivel externo han influido algunas leyes como la reforma al Art. 37 de la Ley
Agraria y la existencia de foros y eventos que estan solicitando explicitamente Ia

participacion paritaria o que son dirigidos especificamente para mujeres.
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Sin duda, lo que mas ha dificultado la incorporacidn de las mujeres en las estrategias
de defensa ha sido el trabajo doméstico y de cuidados, espacio feminizado y rigido, cuya
desatencion genera sanciones familiares y sociales. En general mujeres y hombres no han
reflexionado cédmo esto plantea condiciones distintas para participar, salvo algunas pocas
personas que a partir de la sensibilizacion de Tequio Juridico han empezado a verlo, pero

no necesariamente a mirar un transito a otras formas.

Si bien existe una construccion de género comunitaria que ha limitado
histéricamente la participacién de las mujeres en los espacios de toma de decisiones, es
importante hacer notar que también existe una violencia institucional que estd frenando
gue las mujeres puedan acceder y ejercer sus derechos a la participacion y representacion.
Lo anterior se ha hecho evidente en el caso de Santa Lucia Mecaltepec, en donde a pesar
de contar con las actas de asamblea que reconocen a nuevos comuneros y comuneras, el
Registro Agrario Nacional (RAN) se ha negado a inscribirlos, solicitando una serie de
documentos que en el fondo constituyen, ademas, una via hacia la privatizacién de las
tierras comunales y una discriminacion hacia los derechos colectivos de los pueblos y
comunidades indigenas. Este acto institucional deliberado ha sido en detrimento de que
mujeres y jévenes, poblacidon generalmente subalterna, pueda participar plenamente en las

asambleas.

Otro de los objetivos del estudio buscaba visibilizar las implicaciones diferenciadas
a nivel personal y familiar de la participacién en la defensa del territorio; al respecto,
constaté que en ambos casos trae consigo un incremento de las responsabilidades
comunitarias, sin embargo tiene matices importantes dependiendo del género: en el caso
de las mujeres se incrementan notablemente las jornadas de trabajo quienes llegan a
desempeiiar hasta cuatro trabajos (productivo, reproductivo, comunitario y de defensa), en
el caso de los hombres, el trabajo de la milpa (productivo) y/o el comunitario (cargo o
servicio) es transferido a otros miembros de la familia como los hijos y sobre todo las
mismas esposas. A nivel comunitario el reconocimiento social hacia los varones es evidente,

situacion que no ocurre con las compafieras, quienes al involucrarse en actividades del
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espacio publico han trasgredido el espacio asignado y por lo tanto enfrentan mas presiones

sociales y familiares.

A lo largo de la tesis, y atendiendo el ultimo de los objetivos particulares, traté de
plantear cdmo las actividades de cuidado atraviesan todos los espacios de participacion
comunitariay las estrategias de defensa del territorio, sin ellas simplemente no seria posible
sostener las acciones colectivas que implican un fuerte desgaste fisico y emocional. Pienso
que las mujeres estdn sosteniendo de manera invisible la vida comunitaria y la defensa del
territorio, muchas veces a costa de un incremento de sus cargas de trabajo y de su salud.
Por ello es importante avanzar no sélo en su valorizacién y reconocimiento, sino en la
redistribucion de los cuidados mismos. Es vital que las actividades de reproduccion sean
valoradas y visibilizadas por ellas mismas, sus compafieros y las comunidades, sélo de esta
manera se estara avanzado hacia un horizonte de justicia y vida digna que ponga en el

centro lo comun, los cuidados y la vida frente a un modelo de despojo y explotacion.

El camino hacia una participacién igualitaria todavia esta en construccion, pero el
tema de la participacion de las mujeres ya esta sobre la mesa y la defensa del territorio lo
ha reforzado, eso abre posibilidades que antes no existian y que podrian extenderse a todos
los pilares comunitarios. La defensa del territorio no implica solo resistencia, sino también

la construccidn de alternativas que contribuyan a una vida mds justa e igualitaria.

Finalmente, cabe recordar que esta tesis también tiene por objetivo identificar
algunas estrategias que fortalezcan la participacion de las mujeres en condiciones de
igualdad con los hombres en las dos comunidades de estudio, tomando en cuenta que
enfrentan condiciones de género similares, pero también obstaculos particulares de
acuerdo con su contexto comunitario y sus caracteristicas propias. A continuacion, presento
algunas ideas que han sido propuestas a Tequio Juridico y retroalimentadas por dicha
organizacioén, habria que aterrizarlas de manera conjunta en acciones concretas y viables

en el corto y mediano plazo.

- La participacion de las mujeres no puede ser obligada ni limitada. La decision de

asumir un cargo o responsabilidad (delegada, concejala, etcétera) no tendria que ser
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impuesta, debe existir previamente una reflexidn y aceptacidon por parte de ellas. Algunas
compafieras aln no estan convencidas de la pertinencia de formar parte de los espacios de
toma de decisiones o manifiestan inseguridad ante ello, por lo que resulta pertinente
mantener y fortalecer los diversos espacios de formacidn y sensibilizacidn especificos para
las compafieras como la Escuela de Mujeres por la Tierra y el Territorio o la Escuela de
formacidon para mujeres con cargo. Adicionalmente es necesario crear condiciones
colectivas para que las compafieras que si tienen interés por participar puedan hacerlo, por
lo que también es preciso continuar con la sensibilizacién con el resto de la comunidad y las

autoridades.

- Difundir con materiales graficos, audiovisuales o escénicos (obras de teatro) las
experiencias, aprendizajes y recomendaciones de las mujeres que han sido participes de las
estrategias de organizacién, formacion y articulacion (las que ocupan o han ocupado cargos
agrarios, las delegadas, las concejalas ante el CNI- CIG, las voluntarias). Los mensajes se
podrian dirigir principalmente a otras companferas que recientemente se involucran para
disminuir la curva de aprendizaje y a todas las mujeres de las comunidades a fin de visibilizar
sus logros y motivar a otras. También se podria difundir por esta via cémo el trabajo
reproductivo y de cuidados dentro y fuera de los hogares ha contribuido a sostener el

proceso de defensa, a fin de darle mayor visibilidad.

- Es necesario visibilizar y reflexionar acerca de las diferencias y dificultades en
funcién de la edad, género y estado civil, a fin de que las mujeres solteras o madres solteras

no vivan una mayor desigualdad y carga de trabajo en su participacién politica comunitaria.

- El trabajo reproductivo y de cuidados debe ser reconocido y valorado tanto a nivel
personal, familiar como comunitario. En todos los espacios debe comenzar a reflexionarse
al respecto y plantear vias para el reparto de estas actividades al interior de los hogares y
en las actividades colectivas (como la cocina comunitaria) para facilitar la asistencia de las
mujeres a espacios formativos e informativos. A nivel comunitario deben procurarse
horarios adecuados, concesiones y facilidades particularmente para las mujeres solteras
con personas a su cuidado, las madres solteras y las mujeres casadas con hijas e hijos

pequefos.
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- Se deberia garantizar el respaldo a las personas voluntarias y contar con
consideraciones ante la ausencia a las asambleas o para el pago de multas, seria deseable
buscar el didlogo en cdmo esta intencion individual fortalece al colectivo y viceversa.
Asimismo, se podria considerar la participacidn en actividades de defensa como un servicio
comunitario, a fin de contar con el respaldo de la asamblea, no duplicar con los servicios o
cargos que se prestan paralelamente y considerarlo como un espacio para involucrar a las

mujeres.

- Ante la escasa identificacion de los impactos diferenciados de la mineria en la salud,
el medio ambiente, las actividades productivas, las afectaciones psicosociales, entre otras,
se pueden incluir medidas para evidenciar, reflexionar e identificar esos impactos desde
una perspectiva de género en las actividades informativas y de sensibilizacion como los

talleres o los cines comunitarios, por mencionar algunos.

- Se podrian promover actividades especificas dirigidas a los hombres para trabajar
el tema de masculinidades, los hombres jovenes pueden ser importantes aliados para
motivar la apertura de otros compafieros ya que, entre otras razones, se ha detectado que
los maridos son una fuente de motivacion o freno para la participacion de sus companeras.
Ademads de actividades especificas con hombres, se podrian impulsar actividades culturales,
artisticas, recreativas y deportivas dirigidas a toda la poblacidn para sensibilizar de manera

sutil acerca de los derechos de las mujeres y la importancia de su participacion.

Finalmente, no quiero dejar de sefalar que al menos la mitad del proceso académico
de la Maestria en Desarrollo Rural y el desarrollo de esta tesis fueron afectados por la
contingencia sanitaria causada por la pandemia del COVID-19. Sin demeritar sus multiples
impactos, la actual crisis también trajo afectaciones para el adecuado desarrollo de una
investigacidon participativa, dificulté acceder a fuentes de documentacién, pero lo mas
importante es que ha limitado y modificado el contacto con las organizaciones, las
comunidades y grupos vinculados con esta tesis, el trabajo de campo se aplazd y disminuyd
considerablemente. Considero que esto no es un asunto menor, pues invita a realizar una

reflexion profunda sobre cdmo podremos vincularnos nuevamente con las comunidades y
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los territorios, no sélo en el marco de una investigacién, sino como parte de las actividades

y militancia que muchas y muchos en el Posgrado de Desarrollo Rural realizamos.
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Entrevistas comunitarias

Comunidad

Santa Lucia
Mecaltepec

Fecha de entrevistas:

julio de 2019

Santa Maria
Zapotitlan

Fecha de entrevistas:

agosto de 2019

San José Chiltepec

Perfil

Esposa de comunero, participante de
talleres de DDHH mujeres
Comunero Adulto

Comunera

Comunera

Hombre joven

Mujer jéven

Autoridad agraria

Mujer jéven comunera

Esposa de comunero

Autoridad agraria

Adulto mayor

Ex autoridad agraria

Hombre joven

Secretaria del Comisarido

Ex concejala CNI, comunera
Comunero jéven

Esposa de ex comisariado
Comunera

Autoridad Asamblea Pueblo chontal

Autoridad Asamblea Pueblo chontal,
comunero adulto
Hombre joven

Profesora de secundaria
Comunera joven

Autoridad Agraria

Mujer jéven

Adulto mayor

Ciudadano, autoridad municipal
Adulta mayor

Mujer organizada (proyecto panaderia)
No propietaria (madre soltera)
Esposa ex agente

Presidente del Comisariado
Mujer joven casada

Esposa de comunero

Edad
(afos)
28

65
47
68
16
18
59
18
38
38
76
N/D
27
49
64
27
56
58
41
57

18
38
18
42
17
74
35
75
61
33
38
50
22
47

Sexo

Mujer

Hombre
Mujer
Mujer
Hombre
Mujer
Hombre
Mujer
Mujer
Hombre
Hombre
Hombre
Hombre
Mujer
Mujer
Hombre
Mujer
Mujer
Hombre

Hombre

Hombre
Mujer
Mujer
Hombre
Hombre
Hombre
Hombre
Mujer
Mujer
Mujer
Mujer
Hombre
Mujer
M
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Comunero adulto, delegado de la Escuela 54 H
Fecha de entrevistas: Agraria

agosto de 2019 Autoridad Agraria 53 H
Madre soltera 33

Entrevistas con Tequio Juridico
Entrevista colectiva con integrantes de Tequio Juridico, 9 de diciembre de 2019.

Entrevista con integrante de Tequio Juridico, 1 de mayo de 2021.
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