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INTRODUCCION

Lugar de enunciacion y produccion de conocimiento

Leyendo a la fildsofa chilena Valentina Bulo (2013), me sobreviene un vértigo ante
la pregunta que se hace ¢existen las filosofas? Inmediatamente surge en mi la
pregunta ;existo yo como filésofa? Y me doy cuenta que estoy en crisis. Me
acontece una memoria emotiva guardada hace afnos, y tiene relacion con mi
autoexilio. Estudié filosofia en la Universidad Austral de Valdivia, en una academia
construida por hombres que defiende una linea de pensamiento, la alemana. Me
senti ajena en ese espacio en el que la historia de la filosofia era europeizante y
masculinizante. Hui de la filosofia hacia la literatura, ingresando al Doctorado en
Ciencias Humanas (en el cual fui aceptada sin titulo de maestria por mi trayectoria
como docente en la misma Universidad). Al mirar ese episodio de mi vida como
estudiante-profesora, doy con una constatacién: mis busquedas han girado en torno
a ese lugar-del-no-lugar, a una sensacion de estar-pero- no- estar. 4 Y qué significa

estar asi como no estando?

No puedo desconocer la trayectoria que he efectuado, por algo estudié
filosofia, por algo me acerqué a la literatura y la lingUistica, por algo hoy en dia estoy
estudiando una especialidad en feminismo. Al pensarme a mi misma, doy con un
hallazgo: mis busquedas son teérico-discursivas, en el espacio del conocimiento he
estado por afos. No como secretaria, no como jardinera, no como arquitecta.
Ingresé al universo de las ideas, de las teorias, de la produccion de conocimiento. Y
mi arraigo es filosofico, ¢para qué? Para comprender el mundo, para entenderme a
mi misma, porque mi pasién es reflexionar en torno a los problemas vitales, porque

me gusta hacer preguntas todo el tiempo.

Entonces al volver a mirar mi tesis, veo que es producto de mi crisis y ¢ cual
es mi crisis? Que no he logrado clarificar mi lugar de enunciacién. ;Estoy como
filosofa? ;Estoy como historiadora? ;Estoy como feminista? ;Estoy como critica
literaria? ;,Como estoy? Estoy como no estando. Hacer estas preguntas me hace

volver a mi historia pasada. Renegué mucho tiempo de la filosofia, me volvi contra



ella porque no podia nombrarme filésofa segun su tradicion, y ahora que vuelvo
sobre mi, veo que me encarno a través de ese acto, del no-nombrarme. Nombrarme
y que me nombren no es lo mismo. A su vez que no es lo mismo en el lugar que me

colocan y el lugar en el que me quiero situar.

Hay tras mi crisis otra cuestion: la busqueda de reconocimiento y la busqueda
de legitimacion. No me senti reconocida en Valdivia en la academia de hombres, a
pesar de que aquellos me dieron trabajo como profesora adjunta del bachillerato en
la Universidad Austral. Estuve trabajando a honorarios 5 anos ahi, dictando un curso
de Identidad de género, un curso de pensamiento critico y el ultimo afio un curso de
filosofia de las ciencias. Cuando Valentina Bulo se pregunta ¢ existen las filésofas?
Responde “apenas existimos” y si nos dejan existir (ellos) es para cumplir con el
asunto de la paridad, nunca es paritario, pero al menos hay una filésofa (“ya

cumplimos”-se dicen los filésofos-, “no las excluimos”).

Me fui de Valdivia e inicié mi autoexilio, ;coémo Mistral? Pienso, como ella
pero distinta a ella. Sali de Valdivia porque no me sentia cémoda en mi lugar de
trabajo, porque no habia un espacio real para las mujeres en la filosofia. Para otra
filosofia que no fuera la alemana, ¢ ddnde estaba América Latina? ;Donde la voz de
las mujeres? Esos marcos de conocimiento europeizante los valoro en su dimension
de apertura a lecturas nuevas que me hice sin duda, por Nietzsche, Heidegger,
Gadamer, Husserl, etc.; por la fenomenologia y la hermenéutica aprendi a estar de
otro modo en el mundo. Porque todo campo de conocimiento nos transforma si nos
apropiamos de ellos. Y yo lo hice y como filésofa lo reconozco, no es que desprecie
mi aprendizaje, es que como mujer no me hallé porque pese a todo eran
perspectivas masculinas. Cuando lei a Rosa Cobo y a Celia Amords y sus
discusiones con los padres de la filosofia, entendi la importancia de la filosofia hecha
por mujeres. Buscar a mis contemporaneas chilenas, a Valentina Bulo, a Olga Grau,
a Cecilia Sanchez y Alejandra Castillo, lo siento como una urgencia ahora.

En ese transito como estudiante de filosofia, de ciencias humanas y de
ciencias sociales, he absorbido un sin nimero de propuestas teérico-discursivas,
unas han pasado por mi sin movilizar una idea, otras me han transformado y por

supuesto otras han quedado en espera, para volver sobre aquellas con otros ojos



para mirar de nuevo. Entiendo cuando se dice que son importantes los “lentes” con
los que una observa un fendbmeno, un acontecimiento, un “objeto de investigacion”.
Comprendo que es crucial la eleccion de las estrategias tedrico-metodoldgicas en la
elaboracion de un proyecto, pues depende de ello los caminos interpretativos que
realicemos. Me doy cuenta que antes de la eleccidén de la apuesta interpretativa es
imprescindible saber nuestro lugar de enunciacion. No estoy como historiadora (no
he aprendido a leer como una, no entiendo cuando se habla de rastrear archivos por
ejemplo), no estoy como literata (porque no observo la realidad desde lo filologico o
desde los movimientos literarios o desde la literatura comparada). Pienso que soy
un hibrido, es decir, que construyo desde varios registros, que no logro unificar. La
estrategia de la semidtica me hace sentir comoda para leer, y desentranar los
contextos de época se me hace necesario para entender lo que leo y alcanzar el
acto interpretativo.

Recién tomo conciencia que el sentido profundo de mis analisis es filoséfico,
y es ahi donde no logro llegar porque habia dejado de leer a las fildésofas. ¢ Cdmo
encontrarme si me dejé de ver en ellas? Si omiti sus marcos discursivos. La cuestién
ontoldgica esta anclada en mi tesis de investigacion sobre Mistral, es la pregunta por
la “condiciéon femenina”, una condicion de existencia que pretendo hacerla situada,
vista por ella a través de su ejercicio introspectivo en sus textos autobiograficos
(Capitulo 11).

¢, Que hice en mi propuesta interpretativa sin explicitarlo? En el borrador de
tesis que mis lectoras y lector pusieron en tensién, intenté sacar a Mistral del ambito
de la literatura, no la quise ver como poeta, ni dialogar con el lugar donde la ubica el
canon literario: en la generacion mundonovista o de 1912. La observé desde la
filosofia y desde éste espacio discursivo rastreé su pensamiento filoséfico-politico
porque este ha sido omitido en la historia. A Mistral no se la mira como intelectual,
no existe como constructora de ideas, de un proyecto filoséfico. A Mistral se la quiso
poeta en Chile, su iconizacion esta centrada en ese “su ser como poeta” y como tal
gana el Premio Nobel en 1945. La prosista de izquierdas, socialista y antimperialista
la oculté el Estado-nacién chileno.



Una pregunta ontolégica como dije antes hay en el fondo de mi examen sobre
Mistral, pero a su vez ronda en mi escritura un interrogante que me lleva a la filosofia
del lenguaje en una idea vital: la pregunta por la condicion de posibilidad del
conocimiento, que es a su vez, experiencia en el lenguaje. Me quedo con una
constatacién de una lectura que hice de la tedrica Monique Wittig (1981) quien
explica cdmo es necesario entender filoséficamente los conceptos y su relacién con
nuestra historia: “Cuando descubrimos que las mujeres son objeto de opresion y
apropiacion, en el momento exacto en que nos volvemos capaces de reconocer esto,
nos convertimos en sujetos en el sentido de sujetos cognitivos, por medio de una
operacién de abstraccién. La conciencia de la opresion no es sélo una reaccion a
(luchar contra) de la opresion. Es también toda la reevaluacion conceptual del mundo
social, su total reorganizacion con nuevos conceptos, desde el punto de vista de la
opresion” (Wittig, 1981: s/d).! Digo que es una constatacion porque la tomo como un
detonante que me lleva justo al problema epistemoldgico, al de la produccién de
conocimiento. Mi investigacion esta centrada en revelar a Mistral como sujeta
cognitiva, entendiéndolo como lo expresa Wittig que, en el momento que ella
(Mistral) se hace consciente de su opresion y el de las mujeres, en su trabajo
escritural como intelectual construye una episteme, un nuevo marco ? de

conocimiento e interpretativo en torno a América Latina.
La eleccion de los marcos interpretativos

Percibo la linea fronteriza en la que nos movemos cuando incorporamos estrategias

tedrico-interpretativas y las aplicamos a nuestros trabajos, porque pueden ser un

! Texto traducido por Sergio Vitorino.

2 Entenderé marco como se expone en la pragmatica: Van Dijk denomina marco al manojo de
conocimientos convencionales que los hablantes tienen almacenados en su memoria, estos marcos
estan compuestos de pedazos de informacion disponibles a los usuarios de una lengua. Los marcos
corresponden al conocimiento cultural de una comunidad, por ende, varian segun la época y
tradiciones de una sociedad particular. “Los marcos (...) estdn compuestos de pedazos de
informacién generales y convencionales, a la disposicién de la mayoria de los usuarios de una lengua.
Claro, este conocimiento es histérica y culturalmente variable...” (Van Dijk, 1993: 42). Los guiones o
marcos corresponden a los conocimientos compartidos que posee una comunidad especifica. Se
denomina marcos referenciales a los conocimientos compartidos por un grupo especifico y que les
permite comunicarse en areas particulares, por ejemplo en el &mbito de la filosofia son aquellos que
manejan esa caja de herramientas conceptuales especificas. A su vez, los marcos interpretativos son
los manojos de conocimientos de los cuéles nos apropiamos y que utilizamos para comprender la
realidad y el mundo.



acierto o pueden perdernos y llevarnos a un “corsé epistemologico”, es decir a meter
a fuerza un marco de conocimiento que no es atingente. En palabras de Umberto
Eco (1990), viajamos por los caminos de la sobreinterpretacion y leemos los que nos
inventamos olvidando el cuerpo textual, divagando entre ideas descontextualizadas
e ideoldgicas. No quise en mi tesis saber si Mistral era feminista o no lo era, pero
igualmente cai en el dogma feminista al demostrar que se adelantaba a los
feminismos porque su produccién de conocimiento lo genera desde la Odptica
femenina. Ahora haciendo este ejercicio meta-tedrico sobre mis propios procesos de
construccién de conceptualizaciones percibo como me vi envuelta en una idea estéril
en tanto no me dejo6 ver la riqueza del entramado textual mistraliano, sus propuestas

y limites de aquello, al encasillarla en una linea discursiva.

En la construccion de la tesis, nos perdemos muchas veces y una de las
razones que veo es que al ir incorporando marcos interpretativos, nuestras lecturas
nos llevan por diversos caminos y no cualquiera puede funcionarnos. A su vez,
nuestros lectores (as) nos proponen autoras (es). Es un ejercicio productivo cuando
se abren dialogos y otros son capaces de mirar desde sus propios aportes teéricos,
nuestras propuestas. Estoy convencida que la condicion de posibilidad de una tesis
efectiva, esta dada por este espacio de apertura al didlogo entre la (el) tesista y sus
lectoras (es). No obstante, cuando nos enfrentamos a otros (as) con sus propios
marcos de conocimiento, puede darse que no nos entendamos. O que no nos
sintamos comodas(0s) con esas propuestas interpretativas. Y puede pasar porque
todo conocimiento es poder-saber y poder-autoridad, que deje de haber didlogo y
pase a ser un proceso de autoridad/sumision. Quienes nos movemos en el area de
la teorizacion, de la construccién de ideas, de postulados e hipétesis, sabemos que
se puede dar campos de fuerza; y que depende finalmente del marco teérico del que
nos apropiamos y del ejercicio dialogante con nuestras lectoras (es), lo fructifera que

sea nuestra investigacion.

Veo a su vez, como problema el formato de tesis, tener como base el método
deductivo y el formato APA o Chicago puede volverse un corsé para la escritura y
también para las ideas. Me he perdido en las hipotesis, he construido hipdtesis
erroneas y no me siento comoda en ese lenguaje de los objetivos. Las preguntas



son las que encuentro cruciales y son la guia que detonan hallazgos importantes.
Preguntas que olvidé por tener como foco las hipoétesis que para mi fueron un
ejercicio estéril. No encuentro la palabra creativa en este formato clasico de
investigacidon. La palabra creativa es estética porque pone en juego el orden del

razonamiento y la abertura a emociones que pueden producir criticas.

Caminos que me llevan hacia la interpretacion del texto mistraliano

Mi busqueda de apropiacidn teorica esta delineada por marcos referenciales
feministas. Desde el inicio de mis lecturas sobre teoria literaria en el doctorado
anterior (en un curso que tomé con la critica literaria chilena Raquel Olea) atendi al
problema del canon literario. Entre las lecturas que hice, el texto La Loca del Desvan
de Sandra Gilbert y Susan Gubar (1984) fue muy revelador. A partir de aquella
lectura, entendia como las escritoras heredan una tradicién en la que la “mujer” es
reducida a objeto-imagen: “las mujeres de las sociedades patriarcales han sido
reducidas a lo largo de la historia a meras propiedades, a personajes e imagenes
aprisionadas en textos masculinos (...) por las expectaciones y designios
masculinos” (Gilbert y Gubar, 1984:96). Ellas postulan que las escritoras se apropian
del canon masculino, para rebatirlo a través de personajes que recrean: el angel o
el monstruo femenino de formas grotescas y exaltadas, a posteriori se acomodan en
nuevas imagenes, saltan de una a otra, encuentran otros modelos, en el transito
hacia los propios referentes. En esta pesquisa intentan subvertir el canon

patriarcalizante.

La pregunta que me hacia entonces tenia que ver con una que intentaban
desentranar en los 80" las criticas sobre qué significa escribir como mujer.
¢, Emanciparse del universal masculino o escribir como los hombres las piensan? A
partir de la nocion de género-constructo que entra en boga en los 90, entendi que
los marcos de representacion responden a una cultura, a simbdlicas contextuales.
De ahi que se busque deconstruir el canon, crear los propios imaginarios femeninos.
Apropiarse de una “escritura de mujeres”, decia Showalter, implica el cruce de dos
tradiciones, una androcéntrica y la otra ginocéntrica, escritura a dos voces con las

cudles juega la escritora contemporanea para crear sus propios referentes



(Showalter en Fé, 1999). Una puede estar en desacuerdo con Showalter, pero en lo
gue concordamos es en que la busqueda de referentes femeninos es algo con lo
que las escritoras se han topado, o las han buscado o las han omitido. Hay escritoras
que crean marcos de referencia propios, se hacen criticas del canon patriarcal en
cambio, hay otras que no se desmarcan de ello reproduciendo estereotipos

femeninos creados por la cultura masculinizante.

Gabriela Mistral ante la critica literaria feminista

Mistral es una escritora que en su poesia subvierte el canon haciendo estallar el
signo-mujer-patriarcal —asi como sus contemporaneas-,® recodifica temas y material
léxico, produciendo un registro propio desde la éptica del “ser mujer”, instalando con
ello un debate que atraviesa segun Zavala dos niveles, el epistémico y el ontolégico
(Zavala, 2000: 110). La autora sostiene que el discurso de las escritoras modernistas
cruza la problematica de la representacién (de las mujeres en la mirada masculina),
haciendo estallar las imagenes patriarcales, produciendo sus propias miradas ante
si mismas, liberando sus cuerpos y sexualidades a través de la palabra poética (Cf.
2000: 110-111). Habria una recodificacion del signo “mujer” en la produccion de
conocimiento de si mismas y a su vez, “modos de ser” otra-mujer, que la que plantea
el sistema simbdlico patriarcal, creador de mitificaciones y normativizaciones de lo
femenino. Zavala afirma que la labor realizada por las escritoras modernistas se
enfoca en el desenmascaramiento del contrato simbdlico del cual aquellas eran
excluidas, a través de la articulaciéon y construccién de experiencias de género por
medio del lenguaje (Cf. 2000: 114).

La “nueva critica” literaria feminista chilena continlia esta linea discursiva en

tanto busca deconstruir el canon patriarcalizante, abocandose a renovar las

3 La segunda generacion de escritoras modernistas la conforman Gabriela Mistral, Alfonsina Storni,
Dulce Maria Loynaz, Maria Eugenia Vaz Ferreira, Delmira Agustini y Juana de Ibarbourou, entre
otras, aquellas segun Zavala, irrumpen en la escena publica letrada re-elaborando y re-posicionando
el idioma vy el discurso (Zavala, 2000). En palabras de Zavala implica que “la lucha por el signo es
sexualizada contra la modalidad de la practica de escritura y asuntos patriarcales” (Zavala, 2000:
112).



interpretaciones de Mistral y de su obra.* En este marco de accién un grupo de
escritoras feministas chilenas en 1989, primer ano de pos-dictadura de Pinochet,
entre las cuales estan Raquel Olea, Soledad Farifia, Verénica Zondek y Eliana
Ortega,® organizan un congreso que titulan: “Una palabra cémplice. Encuentro con
Gabriela Mistral”.6 En ese entonces en la Casa de la Mujer “La Morada”,” Olea,
Farina y Zondek (entre otras) se preguntaban: “;conocemos realmente a nuestras
predecesoras?, ;como han sido leidos sus textos?, ;qué relacién tienen nuestras
obras con las suyas?” (Farifia, Olea, 1990:9).8 Era un leit motiv en ese entonces
hacer visible la literatura de mujeres y coincidié que justo en 1989 se cumplian 100

anos del nacimiento de Mistral, por lo cual se decide que sea ella el pretexto de la

4 Grinor Rojo (2007) en su articulo “Retorno mistraliano” sefiala la diferencia entre la “vieja critica” y
la “nueva critica” en torno a los estudios de Mistral. El critico literario chileno refiere en su articulo a
la iconizacién hegeménica que de la autora se tiene en el imaginario social chileno y latinoamericano
(2007). La “vieja critica” suscribe a la construccion mitica de una Mistral conocida como la madre
espiritual y maestra de la patria. Las propuestas de criticos como Virgilio Figueroa (1933), Alone
(1946), Julio Saavedra (1958) y Fernando Alegria (1966) entre otros, producen esta iconizacion,
amparada en logicas biografizantes, reduccionistas (Rojo, 2007) y heteropatraircales. Plantean por
ejemplo que la imposibilidad de ser esposa y madre [de Mistral] es la fuente sublimadora que la
construye como poeta: “El amor que aquel joven le inspird y la herida que le caus6 su muerte pueden
considerarse el germen de todo lo demas que le ocurriria a Gabriela Mistral, incluso el premio Nobel”
(Alone; en Rojo, 2007, 24). Esta nueva critica se inicia con los estudios de Jorge Guzman (1984),
Jaime Concha (1987) y Cedomil Goic (1989). En los 90 aparecen publicaciones de Volodia Teitelboim
(1991), Grinor Rojo (1997), el numero 3 de Nomadias (1997) publica los estudios de Gabriela Mora,
Elizabeth Horan, Kemy Oyarzun y Licia Fiol Matta. En los 2000 entre los libros publicados estan el de
Soledad Falabella (2003), Susana Munich (2005) y Raquel Olea (2012). Otros estudiosos
contemporaneos de la obra de Mistral son Ilvan Carrasco, Ana Maria Cuneo, Enrique Valdés, entre
otros.

5 Raquel Olea es escritora, académica y critica literaria y cultural. Entre sus publicaciones estan
Ampliacién de la palabra: la mujer en la literatura (1995), Lengua vibora: produccion de lo femenino
en la escritura de mujeres chilenas (1988), Escrituras de la diferencia sexual (2000). Soledad Farifia
es escritora y profesora; entre sus obras esta Albricia (1988), Narciso y los arboles (2001) y Abreme
(2012). Adriana Valdés es ensayista y critica literaria y de artes visuales. Entre sus escritos estan
Enrique Lihn. Vistas parciales (2008), Serioras del buen morir (2011) y De angeles y ninfas. Conjetura
sobre la imagen en Warburg y Benjamin (2012).

6 El congreso se lleva a cabo entre el 2 y el 5 agosto de 1989 en la casa “La Morada” en Santiago de
Chile. Entre las y los expositores del congreso estan: Eliana Ortega, Diana Bellesi, Liliana Trevizan,
Patricio Marchant, Adriana Valdés, Teresa Adriasola, Ana Pizarro y Diamela Eltit.

7 En 1983 Julieta Kirkwood y Margarita Pisano entre otras crean en Santiago de Chile en plena
dictadura La Morada, espacio de reunidon de las feministas chilenas. Entre los objetivos que se
proponen estan: promover la organizacion y visibilizar las propuestas del feminismo en el movimiento
amplio de mujeres. Se concibe a la casa como un centro de produccién de pensamiento y de accidn
feminista. En torno a estos lineamientos han publicado una serie de libros: Educacion y género: una
propuesta pedagdgica (1993), Ver desde la mujer (1990), Género y derecho (1999), Entre el deseo
de derechos y el derecho a desear (2000) y Cuadernos casa de la mujer La Morada: Reflexiones
feministas (1990). Margarita Pisano es la coordinadora de la casa entre 1983 y 1990.

& Un afio antes, en 1987, este grupo de feministas, organiza el primer Congreso de literatura femenina
latinoamericana que tiene como objetivo el dialogo entre escritoras del continente y la reflexion en
torno a las escritoras en América Latina.



convocatoria al congreso en Chile (Cf. 1990:18). El encuentro con Gabriela Mistral
se sella en aras de reflexionar “sobre las inmensas zonas ausentes en la imagen

institucional” (Cf. 1990:9) que de ella se tiene.

En este congreso se nos proponen miradas actualizadas de la escritura
mistraliana (poesia y prosa) desde la optica de los estudios de género, teniendo en
cuenta que ello implica visibilizar signos que han sido omitidos por la critica
tradicional chilena y latinoamericana. Las criticas feministas re-escriben “otras
mistrales”, “donde es denotado el quiebre, la trasmigracion, la extrafeza, la
inasibilidad de una identidad personal” (Farifia, 1990). El libro resultado de este
evento, Una palabra complice. Encuentro con Gabriela Mistral,? es el compromiso
politico que contraen las feministas chilenas, intentando dar legitimidad en el campo

intelectual a lecturas heterodoxas en torno a las producciones literarias de Mistral.

En esta linea genealdgica feminista me sitio en tanto quiero seguir
rastreando las huellas mistralianas que aun no han sido del todo estudiadas por la
critica feminista chilena. Me parece importante avanzar en la ruta ya iniciada por la
critica que ha estudiado las representaciones de lo femenino (en la poética de la
autora), ' al sujeto mistraliano y su legitimacién en el canon hegemonico
masculinizante (en su prosa) "' y su quehacer como intelectual critica de la
modernidad '?, entre otras investigaciones. Estos estudios ponen énfasis en
desentranar al sujeto Mistral en el entramado textual y/o en las estrategias de

escritura que utiliza para desestabilizar el canon patriarcal.

Me interesa rastrear a la Mistral prosista, aquella que se alinea a las
izquierdas latinoamericanas. Busco entonces a la intelectual que denuncia una
época de injusticia y de desigualdades sociales. Esta Mistral “contestataria” y en sus

facetas de intelectual de izquierda, socialista e indoamericanista’® es peligrosa para

9 Como resultado del congreso realizado en 1988 se publican las ponencias el afio 1990 en la editorial
Un Cuarto Propio.

10 Algunos de los estudios que abordan estos aspectos son Una palabra complice. Encuentro con
Gabriela Mistral (1990), Releer hoy a Gabriela Mistral. Mujer, historia y sociedad en Ameérica Latina
(1997) y Guardo el signo y agradezco. Aproximaciones criticas de la obra de Gabriela Mistral (2005).
11 Ver el estudio de Adriana Pizarro, (1990) y de Alicia Salomone, (2004).

2 Entre las autoras que examinan este aspecto estan Pizarro (1990, 1997) y Falabella (2013).

13 Entre los autores que analizan estos aspectos estan Quezada (1995), (2009), Llorach (2010), Del
Pozo (2015).



un Estado-nacién que se forja en el liberalismo y patriarcado moderno. Su labor
como prosista que denuncia el imperialismo de Estados Unidos, la modernidad
oligarquica en Chile, que defiende el mestizaje (indio-espanol), la reforma agraria,
entre otras, ha sido ocultada y negada por el Estado-nacion chileno (Capitulo I).

Especificamente, para asentar mi propuesta interpretativa del texto
mistraliano fue crucial la lectura de los estudios de los criticos(as) literarios
chilenos(as) Patricio Marchant (1990),'* Ana Pizarro (1990, 1997)'5 y Soledad
Falabella (2013).'¢ Ellos discuten la posicion discursiva de Mistral teniendo como eje
de articulacion a la “intelectual latinoamericanista”, y con base en sus estudios pude

situar mi propia mirada respecto al andlisis que emprendo en torno a ella.

Sostiene Patricio Marchant (1990) que Mistral es parte de los intelectuales
que intenta inscribir un “relato de la emancipacion” que surge en el periodo historico
que los cruza, esto es, el intento de los pensadores por liberar y dar civilidad a
Ameérica Latina, mas alla de la metropolis europea. Segun el autor, Mistral intenta
legitimar la “raza mestiza latinoamericana” entendiendo por “raza” no un concepto
biolégico sino un acto de creacion escritural, de narracion y autolegitimacién de lo
no-existente aun, esto es, la busqueda de identidad colectiva en contra del Otro
construido por Europa (Marchant, 1990:60-61)."” En esto coincide con el filésofo
mexicano José Vasconcelos que la invitd como maestra cuando él era el Secretario
de Educacién Publica, en 1922, y estaba escribiendo La Raza Césmica. Marchant
sefala que es imperioso examinar a la intelectual chilena en sus propuestas teéricas
y politicas que han quedado vedadas en los estudios mistralianos porque ahora
“‘estamos tan solos de discursos reivindicativos” (a propodsito de la vuelta a la

democracia en Chile con la caida de la dictadura de Pinochet en 1989), en tiempos

4Su articulo: “Desolacion” y su libro Sobre Arboles y madres (1990).

15Su articulo: “Gabriela Mistral en el discurso cultural” (1990).

6Su articulo: “Gabriela Mistral y Winétt de Rokha: género, discurso, sexualidad y cultura letrada
publica a principios del siglo XX en Chile” (2013).

"Marchant sefiala: “Repetimos la concepcion mistraliana: la raza latinoamericana se constituye al
constituirse como escritura. Raza, escritura, como diferencial (en el sentido derridiano de differentia)
poder politico y cultural” (1990:64).



en que los metarrelatos'® han caido y en tiempos en que se ha consolidado el
neoliberalismo (Cf. 1990: 61-62).

Coincido con el autor en que volver a Mistral como pensadora de una época
es imperioso para tener como horizonte un proyecto latinoamericanista, que nos
vuelve a interpelar, a Marchant en la década de 1990 y a mi hoy en dia. El sefala
gue es necesario que la critica contemporanea inscriba a Mistral en tres lineas de
busqueda tedrica: en el didlogo de la poeta con la filosofia de la época de Marchant,
la experimentacion de la poeta del estar como mujer (ya no como madre) y la tercera,
y la mas importante para Marchant, la experimentacibn como “mestiza
latinoamericana” (Marchant, 1990:62-63). Mi propuesta recoge las ideas del autor
chileno respecto de pensar a Mistral en las diversas “posiciones” que ella ocupa y
elige en el cruce de los significantes que son: mujer-mestiza-latinoamericana. No
obstante, me parece fundamental y es lo original en mi estudio, observar la matriz
de opresiones de clase, raza y género con el objeto de analizar las discusiones de
ella como productora de conocimiento en su contexto de época. Mi perspectiva
ademas es novedosa porque examino las propuestas epistemoldgicas sobre la
categoria “mujer” y la “condicion femenina” que la escritora chilena presenta en la
trayectoria de su prosa. Esto implica examinar los signos de “mujer” que ella propone
en su escritura poniendo énfasis en la “utopia libertaria” (que entreveo en su prosa)

en torno a las mujeres en el circuito de América Latina (Capitulo I1).

Respecto de la propuesta del autor de colocar en dialogo a la “poeta” con la
filosofia de la década posdictatorial, si bien, la filosofia candnica es una disciplina
que posiciona un sujeto neutral, y promueve el universalismo sustitutorio (pretende
hablar en nombre de lo humano-hombre negando el derecho a las mujeres a generar
conocimiento filoséfico), es importante mostrar que hay filosofias que emergen
desde los margenes, y cuestionan esos marcos androcéntricos. De estas filosofias
tomaré como referente para mi investigacion la nocién de logocentrismo elaborada
por el fildsofo francés-argelino Jacques Derrida (1989) sobre las ideas de la filosofa
y psicoanalista Luce Irigaray. Concepto que me sirve para pensar la logica de

'8E| autor hace referencia a la caida del metarrelato marxista y liberal que deja consigo a los
intelectuales perdidos y negando visiones de la totalidad.



pensamiento occidental con el cual funcionamos y que es parte de la cultura de la
cual es parte Mistral. A su vez, sostengo que es importante movilizar los significantes
mistralianos hacia la filosofia feminista, especificamente el concepto que utiliza la
filosofa y escritora Hélene Cixous (1995) que se traduce como ‘légica binaria
machista”, éste me sirve para entender que modelamos pensamientos e ideas que
estan arraigadas en una légica especifica opresiva para las mujeres. El concepto de
la tedrica Monique Wittig (2006) de “pensamiento heterosexual” me es util para mirar
esta l6gica como un régimen politico, impuesto y gestionado para que funcione como
un lugar de control sobre los cuerpos. Desde mi posicidn de filosofa es importante
tener en cuenta estos puntos enunciados, para movilizar los significantes de lo que
implica estar en la condicién de “mujer” en tiempos de Mistral. Ello pasa por la
discusion de las categorias “mujer” y “hombre” en el contexto de luchas de las

mujeres contemporaneas a Mistral.

A su vez, me he apropiado del concepto “condicion femenina” de la filésofa
Geneviéve Fraisse (2008), quien expone que una “condicién” es un estado o un
papel social que comparte un grupo de personas, en un momento especifico, asi
puede haber una “condicion humana”, una “condicién obrera”, una “condicién
universitaria”, una “condicién femenina”. Cualquiera condicion designa la historicidad
del ser humano en su devenir por lo tanto, ser parte de una condicién implica su
potencial modificacidén, entran en juego la permanencia y la transformacién en toda
condicién humana. En este sentido, hacer referencia a la condicién de las mujeres
conlleva la pregunta por su estar en el mundo en tanto que “mujer” en su diferencia
sexual. Para Fraisse, la condicion (obrera, femenina, doméstica, etc.) responde a un
lugar codificado en una jerarquia siempre subalterna. En el caso de la “condicion
femenina” refiere a los papeles que se le exige a la “mujer” representar en la

sociedad patriarcal.

En especial, me interesa el didlogo con la teoria feminista latinoamericana, la
cual inscribe a las mujeres como sujetas con “derecho epistémico”. Las pensadoras
feministas cuestionan y desmontan los marcos referenciales patriarcales (en el
contexto de los colonialismos y occidentalizacion de América Latina). Cuestionan y
subvierten los discursos filosoficos, politicos entre otros, para asi generar epistemes



alternativas al pensamiento hegeménico masculinizante. Mistral desde su condicién
de mujer y subalterna re-escribe un marco conceptual nuevo en torno a las mujeres,
deconstruyendo los postulados tedricos patriarcalizantes (Volveré sobre este punto
en el apartado de propuestas estrategias tedérico-metodoldgicas).

Las criticas literarias Ana Pizarro (1990, 1997) y Soledad Falabella (2013)
proponen que Mistral se posiciona como un sujeto moderno publico, entendiendo
que es parte del grupo de mujeres que ingresa a la arena publica en un tiempo de
transicion hacia la modernidad en Chile. A Pizarro le interesa centrarse en la
“‘modernidad de Gabriela”, que tiene que ver con el disefio de un espacio para la
mujer intelectual en su época. Esto implica la auto-construccion que ella realiza en
su vida y en sus experiencias de viajes, un aprendizaje que: “(...) evoluciona desde
la actitud prejuiciosa y racista propia de la clase media chilena a la del
latinoamericanismo moderno de los primeros decenios del siglo (...) Pienso que la
latinoamericanista es una construccion de Gabriela en ella misma, a partir de sus

lecturas y su experiencia cosmopolita” (Pizarro, 1997:49).

A Falabella (2013) le interesa visualizar las estrategias que utiliza Mistral para
posicionarse como ciudadana critica en el mundo publico masculinizante de su
época. Es fundamental para Falabella examinar el papel de ella en sus diversas
facetas (maestra, intelectual, escritora) en el marco de la construccién del Estado-
nacién chileno. Para Falabella (2013) y Pizarro (1990-1997), ella es una intelectual
critica de la modernidad, en tanto discute las implicancias de los procesos de
modernizacién tecnoldgica en América Latina, esto es, las ideas de progreso y de la
“novedad” que promete el advenimiento de la modernidad. Mistral es muy consciente
de los cambios culturales y de las transformaciones que la sociedad chilena
experimenta con los procesos de modernizacion. Ella visualiza un pais en el cual se
acrecientan las desigualdades sociales y en el que las mujeres y clases populares
son los grupos mas explotados. Pizarro (1990-1997) y Falabella (2013) aportan a mi
investigacién en tanto consideran a Mistral como un sujeto en formacion en la
modernidad y una ciudadana que se posiciona como intelectual critica de los roles
de las mujeres en su época. En mi propuesta considero avanzar un paso mas alla

del examinado por las criticas, al rastrear y caracterizar la trayectoria de su



pensamiento filoséfico-politico -cuestidbn que no ha sido estudiada por la critica
literaria chilena. Sostengo que la escritora chilena propone nuevos marcos signicos
y visiones de mundo en linea con el debate —de la época- de la construccion de los
estados nacionales y de América Latina.

Propuesta de la investigacion

Pretendo analizar la prosa publicada de la escritora chilena, especificamente sus
articulos de prensa, sus textos autobiograficos, sus recados y su correspondencia,
considerando en especial aquellos textos que abordan la cuestion de la “mujer” y la
“condicién femenina”. Me interesa observar a Mistral como la intelectual que propone
ideas filosofico-politicas al alero de la construccidn de los estados nacionales. Es en
su prosa periodistica, autobiografica, en su correspondencia y en su escritura
recadera, donde tematiza sus preocupaciones sobre su contexto de época, sus
visiones de mundo, su pensamiento social y especialmente sus ideas en torno a la
“‘mujer” dirigido a diversas/os interlocutoras/es. Las preguntas que guian mi
investigacion son: ;Qué marcos teorico-interpretativos utiliza Mistral para modelar
su pensamiento filosoéfico-politico? ¢ Cuales son los marcos conceptuales de los que
se apropia Mistral y cuales son los referentes polémicos que discute en su
produccién de conocimiento? ;Cual es su propuesta interpretativa en torno a la

categoria “mujer” y la “condicion femenina”?

Mi propuesta interpretativa en términos amplios coincide con la de las
historiadoras feministas en tanto pretendo examinar a la escritora en sus nexos con
la historia social. Lo cual significa atender al contexto de época de la escritora y las
implicancias de la matriz de opresiones de género-clase-raza. En este sentido,
implica rastrear las relaciones entre los sexos, las ideologias de género y los

mecanismos de exclusion de las mujeres.

A raiz de toda la puesta en crisis de mi trabajo, llego a la hipétesis de que
Mistral deconstruye las bases epistémicas colonialistas de la época, en tanto discute
y denuncia la propuesta del blanqueamiento en la que se basan los “criollos
renegados” —como los llama ella- para forjar los estados nacionales. Al mismo
tiempo que desmonta el paradigma eurocentrado en el que se erigen las republicas



en nuestros territorios, proponiendo un nuevo marco signico que devenga de
postulados desde América Latina. De lo anterior se desprende que Mistral construye
una episteme en la que inscribe una utopia libertaria para las mujeres en el circuito
de América Latina. Su propuesta epistémica gira en torno a la participacién de
aquellas en el espacio publico como ciudadanas plenas; y a la necesidad de que
sean sujetas que se representen a si mismas y sean parte activa en la construccién

de los estados nacionales.

MI investigacion es relevante porque contribuye a la actualizacién y re-
valorizacion del pensamiento filoséfico-politico de Gabriela Mistral. Buscando con
ello resignificar a la intelectual en el campo de la filosofia y de la produccién de ideas,
en tanto discute los idearios ilustrados (libertad, igualdad, fraternidad), desde su
posicion de mujer “subalterna” (Mistral, [1941-1945] 2009:208), inscribiendo una
“utopia libertaria” para las mujeres. Asimismo, considero que sus propuestas sobre
América Latina siguen vigentes hoy, pues configuran la huella de un tiempo
significativo: la formacion del Estado-nacion moderno. Su tiempo es un pasado que
me interpela porque lo que hoy somos como sociedad esta en la comprension de
ese Chile que se gesté en el periodo de Mistral y que fue discutido ampliamente por
ella. La escritora fue precursora en criticas sobre la invasion de los Estados Unidos
a América Latina (mediante su denuncia del capitalismo); las desigualdades que
traia la modernizacién, especialmente a las mujeres y a la clase campesina; la
modernidad oligarquica (Larrain, 2001) imperante en su época. Una de mis
contribuciones con esta investigacion residiria en el hecho de re-escribir, con el ojo
critico de Mistral, ese pasado que nos constituye, legitimando el pensamiento
filoséfico-politico que ella construye en su prosa respecto de la “mujer” y la
“condicion femenina”. Volver a mirar a Gabriela Mistral desde su condicién de mujer
ilustrada latinoamericana implica, en estos tiempos, re-escribir una “utopia libertaria”
no realizada que me vuelve a interpelar en este siglo XXI, en la voluntad de pensar
que otro mundo es posible.

Estrategias tedrico-metodolégicas para la lectura interpretativa del corpus
mistraliano



Hay un sustrato filoséfico en mi investigacion como sefialé antes, una pregunta
ontoldgica y una epistémica. Respecto de la primera pondré énfasis en la lectura
interpretativa que hago de los textos mistralianos, analizando la “condicién
femenina” como condicidn de existencia, entendiendo por ello que estar en el mundo
como “mujer” tiene implicancias diversas, segun el lugar que ocupen las mujeres y
sus transitos hacia el espacio publico. Tendré como conceptos claves para observar
este punto: la divisién de lo publico y lo privado que inscribe la l6gica patriarcal —y
las criticas feministas al respecto, asi como las matrices de opresion de género-
raza-clase, para identificar las especificidades de la experiencia de Mistral al
respecto de su condicion de estar como “mujer’. Respecto a la pregunta
epistemoldgica, me interesa discutir los marcos de pensamiento que son logicas de
accion que circulan en tiempos de Mistral, especialmente el “pensamiento
heterosexual” de Wittig, la l6gica binaria machista de Cixous y el logocentrismo de
Dérrida, observando cémo Mistral las encarna y hasta dénde llega con sus
planteamientos en torno a la categoria “mujer”’. Hasta donde llega ella misma en su
estar en el mundo como “mujer” y sujeto publico. Pondré énfasis en las implicancias
que se pueden extraer en torno a su ser-hacer en esta disyuntiva de personaje
publico que fue, y de su espacio de intimidad, de su afectividad profunda, que yo
nombro como “zona oscurecida” entendiendo que hay un excedente, del que no
hablé y no se refirid en su prosa autobiografica: su deseo mas alld de la norma
heterosexual y la relacién que sostuvo por casi 10 anos con Doris Dana al final de

su vida.

Enfrento textos escrito en prosa (articulos de prensa, recados, cartas)
mediante la semiédtica, atendiendo los signos que estan presentes en el cuerpo del
texto y teniendo en cuenta el contexto del mismo y el entramado que a nivel de
enunciacion producen. Es importante entender el ejercicio semidtico como un intento
de examen de los codigos y sus significantes. Especificamente, en la escritura de
mujeres implica atender al desmontaje de los mecanismos que se reproducen en los
contextos patriarcales; y evidenciar el sexismo presente en estos procesos, asi
como en la incursion de otras construcciones de la “mujer” y las problematicas que

enuncia la autora en sus producciones de conocimiento.



La estrategia semibtica comprende, a su vez, los conceptos analiticos de
autofiguraciéon (Molloy,1996) y de autora-creadora (Arriaga, 2001) que me sirven
para analizar el aspecto subjetivo del personaje Mistral, ese yo de enunciacion que
narra sobre si mismo. A partir de esos conceptos quiero rastrear la figura/modelo
que ella erige a través de la presentacion de si misma. El primero refiere a la
construccién de la subjetividad autoral publica y que responde a marcas identitarias
que Mistral se adjudica a si misma. En tanto hacer referencia a la autora-creadora
implica visualizar como en el nivel de enunciacion se estructuran las estrategias del
yo textual, en el cual se muestran rasgos del personaje autoral mistraliano, dejando

de lado a la autora-persona, biografica.

La categoria de autora-creadora responde a un principio ideolédgico (a nivel
de enunciacion) y la autora-persona es independiente del texto. La primera revela el
espacio de la literatura y la figura de la autora-creadora y su personaje. En cambio
la segunda rebela lo biografico y a la persona (fisica). Me interesa centrar la mirada
en la autora-creadora lo cual significa visualizar cdmo en el nivel de enunciacion se
estructuran las estrategias del yo textual, en el cual se muestran rasgos del
personaje autoral mistraliano. Entonces la discusién no se centra en demostrar si lo
biografico (si sus referencias son verdaderas o falsas), o de ir en busca de los
archivos que consignen la veracidad de lo vivido o acontecido. Por el contrario,
significa desentrafar los signos que estan presentes en el cuerpo del texto teniendo

en cuenta el contexto del mismo y el entramado que en ese nivel se produce.

Por ultimo, me apropié del concepto de sujeta epistémica propuesto por la
feminista comunitaria xinka Lorena Cabnal (2010) para comprender el espacio
signico en el que se sitia Mistral. Su lugar de enunciacién e inscripcion simbdlica
como sujeta “con derecho epistémico para crear pensamiento propio y con ello crear
nuevos paradigmas” (Cabnal, 2010:21). Hacernos sujetas epistémicas implica en
palabras de Cabnal, construirnos como “sujetas politicas, pensantes y actuantes;
individualmente y colectivamente” (Cabnal, 2010: 20). Inscribirse como sujeta
epistémica conlleva la pregunta por el lugar de produccién de conocimiento, lo cual
conduce a identificar desde donde reflexionamos y qué teorias traficamos para
generar el pensamiento propio. Segun Cabnal (2010), es necesario erigirse como



sujeta de sospecha y de reflexién para realizar el desmontaje de categorias y

conceptos que devienen en formas opresivas para las mujeres.®

Se trata de acufiar una epistemologia propia que se libere de la dependencia
intelectual occidental y relocalice la produccién de un conocimiento de-en y para
nuestra América (Cabnal, en Gargallo, 2012).29 En el caso de Mistral mostraré en
esta investigacion cdmo ella se posiciona como una sujeto critica que sospecha del
paradigma modernizante colonial que se reproduce en sus tiempos, y como propone
sus propias férmulas de desmontaje y sus propias nociones y propuestas teéricas.

Posicionarse como sujeta epistémica, segun la antropbéloga dominicana Ochi
Curiel, implica construir la “otfra historia, la de una parte del feminismo de América
Latina y El Caribe, una historia que ha sido invisibilizada a través de los tiempos,
invisibilizacién que ha estado ligada a procesos de colonizaciéon y colonialidad
histérica, que ha traspasado tanto las teorias como las practicas politicas” (Cf. 2009:
sd).?! En este sentido, en mi trabajo pretendo sacar a luz el pensamiento mistraliano
en aras de mostrar como ella realiza una labor de producciéon de conocimiento

situado en el sur y para el sur.

Es por este debate que realiza Mistral respecto del acto signico de pensar
desde América Latina, asumiendo las consecuencias geopoliticas del filosofar
(Cerutti, 2000), que decidi utilizar como estrategia de lectura las teorias feministas

decoloniales, y desde ahi pensar la problematica de la modernidad y los procesos

¥ Lorena Cabnal sefala: “[es necesario] que las mujeres indigenas nos asumamos como sujetas
epistémicas, porque dentro de las relaciones e interrelaciones de pueblos originarios, tenemos
solvencia y autoridad para cuestionar, criticar y proponer aboliciones y deconstrucciones de las
opresiones histéricas que vivimos, podremos aportar enormemente con nuestras ideas y propuestas
para la revitalizacién y recreacion de nuevas formas y practicas, para la armonizacion y plenitud de
la vida” (Cabnal, 2010:20).

20Estos planteamientos estan muy en linea con la propuesta de Horacio Cerutti quien acufia los
neologismos de “nuestramerica” y “sureando” apelando a una filosofia practica de tradicion sur-
americanista que actie reflexivamente para la transformacion de la realidad en América Latina. En
otras palabras, implica ejercer el pensar desde América Latina asumiendo las consecuencias
geopoliticas del filosofar. Ver Cerutti (2000).

21 Seguln la feminista Ochy Curiel (2009) la discusién en torno al derecho epistémico tiene su asidero
en el cuestionamiento que hacen el feminismo negro y el chicano al feminismo occidental que instala
un discurso sobre la “mujer”’ universalizante y esencialista (refiriendo a la mujer de clase media-
blanca-europea). Feminismo que a su vez, intenta representar y objetivar a las mujeres del “tercer
mundo”, viéndolas como victimas y no como agentes de su propia historia. A su vez, ciertos
feminismos en América Latina se tornan hegemanicos en tanto homogeneizan a las mujeres y borran
sus diferencias (como el feminismo liberal, institucionalizado y oenegeizado, haciendo referencia con
esto ultimo a la proliferacion de la forma organizativa controvertida de ONGs) (Curiel, 2009).



de modernizacién en el contexto de época de la escritora chilena. Por lo tanto, es
fundamental en mi trabajo para la interpretacion de la prosa mistraliana, tener como
eje de discusion la construccion de los sujetos y sujetas en contextos decoloniales,
esto es los sujetos modernos en formacion, especificamente en Chile en esos
tiempos (primera mitad de siglo XX). Entonces es vital para mi atender a los
referentes en torno a la igualdad, la diferencia sexual y la opresién de las mujeres

en el circuito del colonialismo interno y la occidentalizacion de América Latina.??

Del corpus y estructura interna de la investigacion

El corpus analizado en esta investigacion fue seleccionado con base en dos criterios,
uno en torno al género en cuestion, esto es examinar especificamente la prosa
publicada de Mistral. Un segundo criterio es tematico, cada texto considerado
muestra de manera diversa el problema de la “mujer”, la “condicién femenina”,
asuntos sobre feminismos, entre otros, los cuales me sirven para desentranar el

pensamiento filoséfico-politico de la escritora.

Es necesario clarificar que Mistral en su época escribi6é articulos y ensayos
para diarios nacionales e internacionales?® y que si bien tuvo pretensiones de
recopilar y publicar su prosa, no lo hizo en vida. Péstumamente fueron recopilados
sus escritos, editados y publicados por diversos criticos (as) literarios y estudiosos
(as) de la obra mistraliana.?*

Los textos de la escritora chilena que han sido analizados en la investigacion

corresponden a diversos géneros prosisticos. Por una parte me centré en examinar

22 Quiero aclarar que las tedricas que tomo como referentes tienen como base fundante el
cuestionamiento de qué teoria traficamos para dar forma a la produccién de conocimiento. Cada una
desde su lugar de enunciacién coloca como fuente de reflexion a América Latina y los procesos de
autonomia y decolonialidad del saber-ser-hacer en el acto de teorizar y construir epistemes. Teniendo
en consideracion este locus tomo como referentes y pongo a dialogar a autoras como Lorena Cabnal,
Ochy Curiel, Francesca Gargallo, Maria Luisa Femenias, Sonia Montesino, Maria Lugones, entre
otras.

23 Entre los diarios nacionales en los que publicé Mistral estan el diario E/ Mercurio, el diario La Nacion
y el diario La Reforma. Entre los diarios internacionales en lo que publicé estan: El Universal de
Caracas, E/ ABC de Madrid, La Nacion de Buenos Aires y El Repertorio Americano de San José de
Costa Rica.

24 Entre los editores chilenos de la obra de Mistral estan Pedro Zegers, Jaime Quezada y Luis Vargas
Saavedra.



la prosa autobiografica: su diario [Gabriela Mistral. Bendita mi lengua sea. Diario
intimo (2009)] publicado por el critico e historiador Jaime Quezada, quien selecciona
y edita lo que Mistral nombra como sus “cuadernos” escritos a lo largo de su vida.
La recopilacién del diario consta de los siguientes cuadernos: Cuaderno liminar
(ahos diversos), Cuaderno de La Serena (1905), Cuaderno de Coquimbo (1906-
1909), Cuaderno de Los Andes (1914-1917), Cuaderno de Varia Leccion (1918-
1921), Cuaderno de México (1922-1924), Cuaderno de Errancia (1925-1935),
Cuaderno de Madrid y Lisboa (1934-1940), Cuaderno de Petropolis (1941-1945),
Cuaderno de los Suerios y otras Alucinaciones (s/f), Cuaderno de California (1946-
1947), Cuaderno de Veracruz (1948-1950), Cuaderno de Napoles (1952), Cuaderno
de Long Island, N.Y. (1953), Cuaderno de los Adioses (1956).

A su vez, inclui la publicacion efectuada por Cecilia Garcia Huidobro (2005) de
una serie de entrevistas que le realizan distintos personajes?® a Mistral en diversos
momentos de su trayectoria de vida (entre los afos 1915-1954). En aquellas
entrevistas la escritora chilena deja estampadas mudultiples opiniones en torno a
problemas coyunturales, ideas politicas, aspectos de su intimidad y remembranzas,
entre otras. Aspectos que fueron importantes para mi conocimiento del personaje
Mistral y que asi como su diario, me sirvieron para elaborar el segundo capitulo de

la investigacion.

Asimismo, consideré de vital importancia incorporar en el corpus la
correspondencia que mantuvo con ciertos personajes como Victoria Ocampo, con
presidentes de Chile y con Doris Dana. La correspondencia entre Mistral y Ocampo
la publican las criticas estadounidenses Elizabeth Horan y Doris Meyer en el afo
2003 y la traduccién y publicacion en Argentina aparece en el afo 2007. Las cartas
estan seleccionadas por periodos: las primeras son entre 1926, afio en que Mistral
y Ocampo gestan su intercambio epistolario, y 1939 (cartas escritas en Buenos
Aires, Paris, Barcelona, Madrid, Lisboa, Rio de Janeiro, Mar del Plata, Santiago de
Chile, Guayaquil, Lima, La Habana, Washington, Nueva York y Niza). El segundo
periodo, entre 1940 y 1952, corresponde a cartas escritas en Niterol, Petropolis, San

% Entre los entrevistadores aparecen: Intelectuales como Jaime Eyzaguirre, Salvador Novo, Alberto
Gerchunoff, Hernan Santa Cruz, periodistas como Lenka Franulic, Alone, Maria Monvel, etc. Para
revisar la lista de aquellos, ver Garcia Huidobro (2005).



Isidro, California, Rio de Janeiro, Mar del Plata, Rapallo, Paris y Napoles.
Finalmente, el tercer periodo de escritura, de 1953 a 1956, se trata de cartas escritas

en Mar del Plata, San Isidro, Buenos Aires, Paris, Nueva York y Santiago de Chile.

Mistral mantuvo correspondencia con diversos presidentes de Chile, y el critico
Jaime Quezada selecciona y edita en 2009 la compilacion: Siete Presidentes de
Chile en la vida de Gabriela Mistral. Aquellos son: Arturo Alessandri Palma, Pedro
Aguirre Cerda, Juan Antonio Rios Morales, Gabriel Gonzalez Videla, Carlos Ibafez
del Campo y Eduardo Frei Montalva (La excepcién es José Manuel Balmaceda con
quien no mantuvo correspondencia, él muere en 1891- Mistral nace en 1886. La
presencia de Balmaceda en la vida de Mistral se da a partir de sus ideas, con las
cudles ella se identificaba). 26 Fue relevante incorporar algunas citas en la
investigacion en tanto en su intercambio epistolar con ellos, Mistral muestra sus

visiones de mundo y sus ideas en relacidn a la construccién del Estado-nacion.

En el afio 2009 se publica Gabriela Mistral. Nifia errante: cartas a Doris Dana.
Se trata de la correspondencia que mantuvo por casi una década Gabriela Mistral
con la neoyorquina Doris Dana. Estas cartas las conservé guardadas Doris en vida.
Fue su nieta quien las libera, junto con otra correspondencia y las entrega a la
Biblioteca Nacional de Chile, con la peticién de que sean estudiadas liboremente por
quien quiera. La publicacion de estas cartas fue polémica porque se conoce a través
de éstas la historia de amor entre ellas. Por estas cartas se abre una nueva veta en
la escritura sobre Mistral en relacién al sujeto lesbiano y al amor. Me interesa
observar en este texto como se posiciona el sujeto Mistral durante sus ultimos afos
de vida, atendiendo a su existencia amorosa teniendo en cuenta como responde

ante el marco heteronormativo.

Finalmente, en el afio 2013 Pedro Zegers publica: Gabriela Mistral. Vivir y
escribir. Prosas autobiograficas. Obra que organiza por periodos de la vida de la
autora, desde sus inicios -1889-1905 que corresponde a su infancia en el Valle-,

pasando por fechas que evocan su juventud, su adultez y que cruzan diversas

2626 Balmaceda es presidente en el periodo 1886-1891, Alessandri Palma en dos periodos: 1920-1925
y 1932-1938, Aguirre Cerda en el periodo 1938-1942, Rios Morales entre 1942-1946, Gonzalez
Videla entre 1946-1952, Ibanez del Campo en dos periodos: 1927-1931 y 1952-1958 y finalmente,
Frei Montalva entre 1964-1970.



experiencias y lugares de errancia de Mistral. Por ejemplo: México [1923], Suiza
[1926], Napoles [1932], etc. o por personajes como: Yin Yin [1943], Doris [1952], etc.

o por temas: Un suefio [1953], mujeres argentinas [1954], yo [1957].

En otro ambito del género he considerado el examen de la obra publicada
correspondiente a su prosa periodistica. Especialmente aquella en la que aborda los
temas respecto a la categoria “mujer” que analizo en la investigacion, en intrinseca
relacion con el develamiento del pensamiento filoséfico-politico al respecto. Asi el
critico Jaime Quezada edita dos obras que he considerado en mi analisis: Gabriela
Mistral, escritos politicos (1994), y Gabriela Mistral, nuestra América (2005), los
cuales han aportado a la investigacion para circunscribir su pensamiento

indoamericano y sus ideas en torno a la ciudadania y al proyecto del Estado-nacién.

El critico Luis Vargas Saavedra publica en 1999 Recados para hoy y manfana
tomo | y tomo Il. Ambos textos compilan ideas de Mistral respecto a América, la
educacion y la politica, cuestiones vitales para el desarrollo de esta investigacion en
tanto permiten desentraniar el pensamiento filoséfico-politico de la escritora chilena.
La compilacién publicada por los chilenos Gustavo Barrera y Camilo Brodsky en el
ano 2012: Epistolario Americano. Gabriela Mistral y su continente, la edicidon que
realiza Luis Vargas en el 2013: Gabriela Mistral. Caminando se siembra. Prosas
inéditas y el texto de Diego del Pozo en 2015, Por la Humanidad futura. Antologia
politica de Gabriela Mistral, son vitales porque publican prosa inédita y con ello
actualizan el pensamiento mistraliano. Para esta investigacion en particular, han sido
utiles para poder visualizar y contrastar ideas de la autora que en los noventas no

habian sido consignadas por los criticos chilenos.

El critico chileno Pedro Zegers (1999) y los criticos costarricenses Francisco
Gonzalez, Marybel Soto y Mario Oliva (2011) publican obra de Mistral especifica en
torno a la escritura sobre las mujeres, lo cual ha sido importante para el desarrollo
de las ideas feministas que he examinado en mi investigacion. Otras publicaciones
a las que he acudido son Gabriela Mistral. La herida abierta publicada en Cuba por
Esteban Llorach en el 2010 y que recoge textos ya contenidos en otras publicaciones
chilenas. El escritor chileno Floridor Pérez publica en 2005 Gabriela Mistral. 50



prosas en el Mercurio, diario de tiraje nacional en el que escribié Mistral por varias
décadas.

Organicé la estructura de la tesis de la siguiente manera: en el primer capitulo,
titulado “Republica masculina y modernidad: Ideas feministas y mistralianas en torno
de la ciudadania” examino el contexto de época de Mistral con el objetivo de exponer
el flujo de las ideas y de marcos referenciales de ese tiempo, las cuales giran en
torno a la problematica de la modernidad, procesos de modernizacion y la
construccion de los estados nacionales. Principalmente, me centro en las
discusiones de las feministas respecto de la modernidad que se impulsa en Chile y
los procesos de ciudadania. Ubicando, a su vez, los ejes de reflexion de Mistral al
respecto y teniendo como horizonte de discusién los marcos epistémicos y
referentes polémicos, que ella tiene como base para construir su propio pensamiento
filoséfico-politico.

En el segundo capitulo, titulado “Condicion femenina como condicién de
existencia. Paradojas del sujeto publico y la experiencia amorosa”, me interesa
discutir el espacio signico que construye Mistral sobre si misma en su prosa
autobiogréfica. La pregunta que guia este apartado gira en torno a la “condicion
femenina”, a su condicién de existencia, a como se representa a si misma, es decir
gué imagen construye de si, pensando que en la escritura de su diario ella realiza
un ejercicio de introspeccion y de rememoracion, el cual es una apuesta de escritura.
Una apuesta que implica un ejercicio de autoconocimiento y de reflexividad de su
intimidad, que ha querido hacer publico. La problematizacion en este apartado tiene
relacion con su estar como sujeto-publico, como escritora y lo que ello constituye,
en ese ser-para-los-otros (otras). Me pregunto ;Qué ambitos de si misma Mistral
hace publico en su escritura autobiografica? ;Qué imagen de si misma construye?
¢, Cuadles son los itinerarios de su memoria emotiva? Este espacio de la experiencia
de Mistral me ha revelado que ella produce en aras de hacerse conocida para
nosotros (lectoras y lectores) y los limites de su pensamiento. Mi objetivo en este
capitulo es situar al personaje Mistral en relacién a ideas que persisten en su
escritura y que van forjando su estar en el mundo como “mujer” y su pensamiento
filoséfico-politico.



En el tercer capitulo, titulado “Epistemologia mistraliana. Hacia una utopia
libertaria para las mujeres” analizo la construccion de su propuesta teérica, teniendo
en cuenta los marcos referenciales de los que se apropia para erigir su pensamiento
propio, los ambitos de debate filosofico-politico que lleva a cabo en relacion a la
América Latina imaginada por ella y al lugar de las mujeres en la construccion de los
estados nacionales. Examino su ejercicio genealdgico y de produccién de
conocimiento que realiza en torno a la escritura de mujeres. Un ejercicio politico que
desarrolla en tanto posibilita el reconocimiento de aquellas en la memoria colectiva,

subvirtiendo las fronteras del canon patriarcal.









CAPITULO I: REPUBLICA MASCULINA Y MODERNIDAD: IDEAS FEMINISTAS
Y MISTRALIANAS EN TORNO A LA CIUDADANIA

1.1. Modernidad oligarquica en Chile

La atmosfera chilena de la que participa Mistral esta marcada por el desarrollo de la
modernidad del pais y de América Latina (Rojo, 1997). Es una modernidad que se
hace presente a mediados de siglo XIX, en las nacientes republicas, en su dimensién
industrial y técnica, asi como en su bagaje teorico ilustrado y por las ideas de
progreso. Es necesario entender que el proyecto de modernidad en nuestros
territorios es consensuado por las elites de entonces: la aristocracia que intenta
mantener sus privilegios obtenidos desde la colonia. Esto implica conservar un orden
establecido patriarcal, y a su vez incorporar las ideas liberales y capitalistas que
provienen de Europa y Estados Unidos.?” En el caso de Chile, el sociélogo chileno
Jorge Larrain (2001) refiere que la modernidad del siglo XIX puede ser considerada
una “modernidad oligarquica” que a diferencia de la europea se mantiene resistente
a otorgar concesiones a los sectores populares, y por el contrario, favorece a su
clase social.?® El autor a su vez, destaca las contradicciones y paradojas de un Chile
que entre el siglo XIX y gran parte del siglo XX permanece anclado en normas
tradicionales cargadas de conservadurismo, apegado al sistema terrateniente,

mientras, incorpora las ideas del liberalismo econémico (Larrain, 2001).

Al respecto, sostiene el historiador chileno Gabriel Salazar (1992) que el
modelo hacendal propio de la clase aristocratica se nutre de un ferreo patriarcalismo.
La familia nuclear permea este patrén social que implica relaciones de género
amparadas en la oposicion ideoldgica entre lo publico y lo privado. Las mujeres de
la aristocracia cumplen roles exclusivos en el hogar, ocupadas en la formacién de
los hijos y en la administracion de las haciendas. Por su parte, los hombres, ademas
de ejercer un estricto control sobre sus esposas, ocupan los espacios del trabajo, la
politica y los negocios. Como refiere Salazar:

(...) las mujeres de clase patricia vivieron la mayor parte del tiempo encerradas

en sus casas de tres patios. Casas oscuras, amuralladas hacia afuera como

27-Sobre la problematica de la modernidad y los cruces con las elites chilenas ver Llanos, (2009).
28 Para revisar en profundidad estos aspectos ver Larrain, (2001).



verdaderas fortalezas, abiertas sélo hacia los patios interiores donde pululaban
las sirvientes. Salian poco, a la misa dominical, a la procesion de mayo, una
que otra visita familiar a otra casona. (...) De manera que vivian encerradas,
palidas (...) Esperando que regresara el “duefio de casa” de su larga cabalgata

a la chacra de Nufioa o a la hacienda, (...) (Salazar, 1992: 65).

A su vez, sefala el autor los contrastes de una sociedad desigual en donde la masa
de pobladores o del “bajo pueblo” no tiene el acceso a las necesidades basicas de

subsistencia, ni a modernidad alguna.?®

La historiadora chilena Ximena Valdés (1999) sostiene que los procesos de
modernizacién a inicios del siglo XX traen consigo el auge de la industrializacion,
con ello las ciudades se urbanizan y crecen progresivamente. En el ambito cultural
la sociedad urbana asiste a crecientes procesos de secularizacion, a la expansion
de los sistemas de educacion y de salud (Valdés, 1999: 47). No obstante, hasta
avanzado el siglo XX los procesos de modernizacién alcanzan de manera desigual
a la ciudadania. Si bien las clases altas se benefician, la clase popular y el
campesinado quedan al margen de los progresos de la modernidad. El sistema
hacendal se mantuvo hasta mediados del siglo XX. En las haciendas y los campos
no llegan los procesos de modernizacién y modernidad cuando el resto de la
sociedad cambiaba (Cf. 1999: 47). Mistral en su diario, en Cuaderno de la Errancia
(1925-1935), da cuenta de este fendmeno. En su regreso a Chile (de visita) es
testigo y cuestiona el modelo imperante y los efectos negativos de los procesos de
modernizacién, la “esclavitud rural” y la mantencion del “latifundio medieval”. Ella

sostiene:

Tengo semana y afos que no hago sino callarme lo que veo. Pero estoy en
dias en que se me sube a la boca, definida y con colores fuertes, la masa que
se ha ido acumulando de observaciones y desengafios (...) Lucro, lucro (...) Vi
la misma esclavitud rural. Y, lo que parece cuento, anoté que no hay un solo
partido que tenga en su programa la cuestién agraria como cosa importante,
en un pais de latifundio medieval, fantastico. (...) Vi una clase media

enloquecida de lujo y de ansia de goce, que sera la perdicién de Chile, un

PPara profundizar en el tema ver Salazar (1985); (1992).



medio-pelo que quiere automoévil y tés en los restaurantes de lujo,
transformando en café cantantes, por la impudicia del vestido y de la manera
que la mujer de esa clase, que es la mia, ha adoptado de un golpe” (Mistral,
[1925-1935] 2009:142-143).

Se produce la migracion del campesinado hacia las ciudades en busca de
mejores alternativas de subsistencia, que no estaban dadas en las haciendas. Las
mujeres de modo especifico se incorporan en la primera fase de industrializacion al
mercado de trabajo en el sector de la manufactura, luego el de servicios (domésticos,
educativos, de salud) (Valdés, 1999: 39).3° Mistral es parte del grupo de mujeres que
vive este proceso de migracion y se incorpora al mundo publico como maestra

normalista a los 15 afios (Capitulo Il).

El proyecto de nacién que se quiso construir después de 1810 en Chile se
basaba en el republicanismo,' esto es en una res publica o en un gobierno que es
en principio una empresa comun de los ciudadanos, dirigida por ellos para la
consecucion del bien comun (Errazuriz, 2003). La historiadora chilena Javiera
Errdzuriz (2003) sostiene que en el caso de Chile aquel principio no se cumple ya
que se hacia una clara distincién entre quienes constituian la nacién y los que la
gobernaban. La idea de soberania popular estaba condicionada por la idea de
progreso, es decir, cuando la sociedad estuviera preparada, civilizada, recién
entonces podria participar en el sistema politico. Y esa “preparacion” tenia directa
relacion con la educacion y la propiedad, que funcionaban como mecanismos de
exclusion en Chile, con base en los cuales se hacia una distincién entre ciudadanos

activos y pasivos. Activos eran aquellos que tenian las rentas y la educacién para

30E| caso del pueblo mapuche es distinto quienes en 1930 recién son “asimilados” por el estado-
nacién chileno. Ver referencia en Lucia Guerra (2013).

31Alejandra Castillo sefiala que: “En primer lugar, la ciudadania y la virtud civica es entendida por la
teoria republicana como una tendencia orientada por la retorica de los derechos y por la participacion
activa de los ciudadanos en los asuntos publicos. Desde esta perspectiva se indica que el estatuto
republicano de ciudadania no solo proporciona al individuo determinados derechos vinculados a la
libertad, sino que ademas le exige asumir determinados deberes que van mas alla del mero respeto
por los derechos de los demads. Implica asumir un compromiso en relacién con los intereses
fundamentales de la sociedad en su conjunto. En la herencia que le llega desde el humanismo civico,
la tradicidn republicana entendera al “hombre” como ciudadano inmerso en los avatares y debates
propios del espacio publico” (Castillo, 2005:33).



participar dentro del sistema politico, es decir, para gobernar. Los ciudadanos
pasivos eran aquellos que, si bien formaban parte de la nacién, no participaban de
su construccién (Cf. 2003:14).

En el ambito de la soberania es la clase oligarquica y mas tarde la clase
burguesa las que estan representadas en el Estado-nacion chileno (Arrau vy
Avendano, 2001: 10). Una emergente clase proletaria y campesina son los excluidos
y oprimidos, que junto a las elites intelectuales, no obstante, resisten y cuestionan
el sistema de hacienda. En este tiempo se da la llamada “cuestion social” que “refiere
a un periodo inicial de tension social, protesta obrera y efervescencia intelectual que
comienza con la industrializacion misma. Cuarenta anos dur6 este fenédmeno, desde
mediados de la década de 1880 a mediados de la década de 1920” (Cf. 2001:10).
Alfonso Arrau y Octavio Avendaino sostienen que el Estado chileno en la segunda
década del siglo XX ante la “cuestién social’:

[...] logra garantizar solo algunos derechos relacionados con la seguridad
social, haciéndose altamente resistente a la extension de los derechos civiles
y la mayoria de los derechos politicos [de las clases oprimidas]. (...) la reducida
condicion de “ciudadanos” se entiende durante este periodo solamente por la
recepcion de estos derechos sociales en aquellos grupos con un incipiente
nivel de organizacion, quedando todavia postergados amplios sectores de la
poblacion (Cf. 2001:11).
Como refieren los historiadores Julia Antivilo y Luis Vitale:

Desde principios del siglo XX, en plena época de la llamada Republica
Parlamentaria, Chile gozaba de una bonanza econdmica, producto de las
entradas aduaneras que proporcionaban las exportaciones salitreras, a pesar
de que estas empresas habian pasado a manos inglesas, en 1891, desde la
derrota del proyecto nacionalista de Balmaceda. Los nuevos ricos chilenos, que
ejercian hegemonia en el bloque de poder de la clase dominante, jugaban
desenfrenadamente a la Bolsa, como si el capital especulativo fuera la columna
vertebral de la economia de un pais, en vez de invertir en el mejoramiento de

las feraces tierras chilenas (Antivilo, Vitale,1999:59).



Esta situacion expresa el contraste que se vive en Chile en donde existe una clase
dominante cada vez mas rica y unas clases campesinas, obreras, trabajadoras,
explotadas, pero que inician procesos de luchas y transformacioén social. 3 A
proposito de esto surge el movimiento obrero en casi todos los paises de América
Latina, influido por el anarquismo libertario, el movimiento campesino y el de los
pueblos originarios de las zonas andinas. Emergen los primeros partidos socialistas
en varios paises como Uruguay, Colombia, Bolivia, Argentina y Chile. Los
movimientos de mujeres obreras y clases proletarias son parte de la efervescencia

de los movimientos sociales nacionalistas y antiimperialistas.33

En tiempos de Mistral la clase aristocratica y la ascendente burguesia (o clase
media) promueven los idearios del ciudadano blanco, propietario y heterosexual
para la reproduccién del estado-nacion chileno. Intensificandose asi el ideal del
ciudadano hombre propietario como sujeto con derechos a participar de los destinos
de la nacion. Las clases burguesas emergentes hacen suyas las ideas aristocraticas
y, en vistas de sus preceptos, se homogeniza una nacién teniendo como eje de
articulacion el imaginario de una comunidad blanca, tachando desde sus inicios y
hasta hoy en dia todo elemento indigena en un mestizaje no asumido. Los excluidos
de la nacion son los (las) indigenas, los campesinos (as) y las clases proletarias,
explotados por la clase oligdrquica como mano de obra, en pro de sus intereses de
clase. Alejandro Witcker (1977) cita al banquero Eduardo Matte quien dice “los
duefios de Chile somos nosotros, [decia en 1892 Matte], (...) los duefnos del capital
y del suelo; lo demas es masa influenciable y vendible; ella no pesa ni como opinion
ni como prestigio” (Witker, 1977: 29). La nacidon hegemanica (aristocratica-burguesa)

32 Es importante considerar que América Latina atraviesa los primeros decenios de siglo XX por un
creciente proceso de dependencia. Segun Vitale y Antivilo (1999) experimenta: “(...) por un lado, una
apropiacién de sus materias primas por parte del capital financiero europeo y por otro, una ofensiva
militar de Estados Unidos, que invadié Puerto Rico y convirtié a Cuba en semicolonia a través de la
Enmienda Platt en 1901, ademas de haberse apoderado de la isla de Guantdnamo. En 1905 empez6
a controlar el Canal de Panama y la Aduana de Santo Domingo. En 1912 volvié a desembarcar sus
“marines” en Cuba, expandiéndose hacia otras islas del Caribe, preparando la invasion a Haiti. Su
principal agresion a la gran revolucién campesina de Villa y Zapata fue la ocupacion de Veracruz en
1914” (Vitale, Antivilo, 1999:52). Sostienen los autores que surge una ofensiva por parte de
pensadores de diversos paises de América Latina que promueven proyectos nacionales y
antiimperialistas, entre ellos estan: José Maria Vargas Vila (colombiano), José Enrique Rodd
(uruguayo), Manuel Ugarte (argentino), José Peralta (ecuatoriano) y Rufino Blanco Fombona
(venezolano), a quienes sefialan como continuadores de Marti.

33 Ver referencias en Vitale y Antivilo (1999).



deja fuera de la ciudadania a esa “masa influenciable y vendible” a la que refiere el
banquero y que es mantenida como carne humana explotable en la maquinaria
capitalista.

Al respecto de la ciudadania y las mujeres, Vitale sefiala que “el cddigo civil
promulgado en Chile en 1855 codifico las relaciones de opresién femenina
impuestas consuetudinariamente por la sociedad patriarcal. La mujer es considerada
en esas disposiciones como una menor, ya que ni siquiera podia ser tutora de sus
hijos. Menos podia vender, hipotecar o comprar’ (Vitale, 1981: 26). Ante este
decreto, las mujeres no son consideradas ciudadanas sino madres y esposas de
ciudadanos que reproducen la especie. En este orden establecido, las mujeres
pertenecientes a las clases proletarias y campesinas son explotadas en los
latifundios y minas, para las labores de orden doméstico (amasar pan, hacer quesos,
esquilar, coser, remendar, etc.). Es importante sefalar que “los estados llamados
nacionales, los partidos politicos y, especialmente, la Iglesia Catdlica, reforzaron la
ideologia de opresion de la mujer” (Cf. 1981:27).

Hay exclusiones en el proyecto oligarquico-burgués que atraviesan a las
mujeres de las distintas clases en relacion con los hombres, en tanto que aquellas
no tienen derecho a la propiedad, a la patria potestad, ni pueden heredar ni ser
custodias de sus hijos (as), ni cobrar sus sueldos, etc. Les esta negado el derecho
al voto, derecho que logran recién en 1949. La obtencién del voto puede parecer
menor, pero es importante para las sufragistas y mujeres en tiempos de Mistral,
porque implica no solo el acto concreto de votar en las urnas sino de modificar
legalmente su situacién y acceder al derecho a la propiedad y a heredar. Una de las
bases ideoldgicas que cuestionan y reconstruyen aquellas es el binomio: espacio
publico/espacio privado y las consecuencias que de ello derivan en el ejercicio de

“soberania ciudadania”.

Un primer hito de accidén de “soberania ciudadana” de las mujeres en Chile,
fue en 1875 cuando un grupo de ellas en San Felipe irrumpen en las oficinas
electorales de su distrito para ejercer su derecho al voto. Su argumento lo
respaldaron en la Constitucion de 1833 que sefnalaba el derecho al sufragio de los

“chilenos”, afirmando que dicha expresion genérica incluia a los individuos de ambos



sexos (por lo tanto ellas podian votar). Los debates al respecto estuvieron centrados
en descifrar a quién referia “chilenos” —a hombres y mujeres o sélo a hombres-,
resolviéndose la controversia para los juristas de la época con un argumento
mentalista-retrospectivo: no cruzd por la mente de los constituyentes de 1833, la
idea de conferir el derecho a voto a las mujeres (Castillo, 2005: 19-20).

La filésofa chilena Alejandra Castillo (2005) trae a relucir este hito para
senalar un espacio de resistencia en el que las mujeres exigen el acceso a la
ciudadania y su derecho a participar en el espacio publico. Segun la filosofa apelar
al imaginario universalista inscrito en el ideario republicano, esto es que el término
hombres y mujeres esta contenido en el concepto abstracto de “chilenos”, es un
argumento que utilizan para exigir su inclusion como sujetos politicos (Cf. 2005:21).
La republica en Chile reproduce un ideario ilustrado basada en una “declaracion
universal de derechos y por otro lado, restringe el goce de tales derechos a
determinados sujetos. Sin embargo, precisamente esta l6gica contradictoria sera la
que permitira lo impensable: la mujer politica” (Cf. 2005: 21). Los reclamos de las
mujeres estan dirigidos a conseguir una ciudadania activa teniendo como base el
acceso a la educacion y a la emancipacién intelectual. Esta lucha trae consigo la
promulgacion de la ley Amunategui en 1877, en donde se otorga a las mujeres el
derecho de ingreso a todas las carreras universitarias del pais, aunque
paradéjicamente, se les sigue negando su derecho al voto3®4.

Es a partir del ideal ilustrado de “educacion para todos”, donde las mujeres
de comienzos del mil novecientos inscriben un espacio en comun desde el cual
exigen ser parte de la construccion de la republica (Cf. 2005:23). El derecho a una
educacion igualitaria y no diferenciada por sexo es, en adelante, la base del

% Richard Evans en su estudio Las feministas. Los movimientos de emancipacion de las mujeres en
Europa, Norteamérica y Australasia 1840-1920, explica que la revolucion industrial y la rapida
urbanizacion de las sociedades europeas, norteamericanas y Australasia, provoca un cambio desde
la estructura familiar ampliada que la componian tios, abuelos, madre, padre, hijos, etc., quienes
mantenian una economia solidaria familiar (preindustrial), a una estructura familiar nuclear, padres e
hijos, en la que trabaja s6lo el marido en las clases acomodadas. Deviniendo con ello problemas de
subsistencia para otros sujetos sociales como mujeres solteras, viudas, etc. que no forman parte de
estas familias nucleares. Este fendmeno provoca la salida masiva de mujeres al espacio publico en
busca de trabajo en aras a valerse por si mismas en el nuevo orden social. Se da un fendmeno similar
al dado en América Latina en tanto las mujeres acceden a los espacios de instruccion educativa, al
area de los servicios, y profesiones; no obstante, luchan por conseguir ser ciudadanas plenas y la
obtencion del voto activo.



replanteamiento de la instruccién. Como senala Castillo, en 1915 es un hecho el

acceso a la educacion para las mujeres en escuelas, liceos fiscales y universidades.
Desde este nuevo espacio de igualdad, las mujeres intentaran mostrar la
contradiccion que implica tener acceso al sistema educativo en todos sus
niveles —lo que luego, potencialmente, les permitira formar parte de la
comunidad como profesionales-, y no ser consideradas como ciudadanas
activas, esto es, como ciudadanas con derecho a voto (Cf. 2005: 27).3°

Desde fines del siglo XIX e inicios del XX, las mujeres experimentan la
paradoja de una “condicion femenina” de inclusién/exclusién, en tanto tienen acceso
a la educacion, pero se las excluye en su ejercicio como ciudadanas en la
construccién de la republica. Esta I6gica de exclusion se sustenta en la oposicion
espacio publico y espacio privado, fundada en la diferencia sexual. Las mujeres por
ser mujeres deben cumplir roles de madre y esposa en el seno de la familia, por
ende, no pueden participar del mundo publico. En Chile la “republica es masculina”
(Castillo, 2005: 28) entendiendo que los ideales ilustrados son otorgados a los
hombres deviniendo el espacio publico su lugar de legitimacion. No asi para las
mujeres quienes son excluidas de los pactos patriarcales. Grupos de mujeres
organizadas, feministas y Mistral luchan para representarse a si mismas y ser
ciudadanas; y ocupar los espacios publicos en igualdad de condiciones con los
hombres.

Las mujeres se centran en el campo de la politica, en la demanda por el
derecho a la participacién en el mundo civico. Utilizan el argumento de la igualdad
en la educacion, -derecho que es cuestionado por Mistral por no ampliarse a las
clases sociales excluidas, sefalando que si hombres y mujeres tienen iguales
capacidades para educarse, por qué no pueden tener el mismo acceso como
ciudadanos (as). En adelante, la lucha sufragista es convocada por diversos grupos
de mujeres y feministas que hacen suyo el reclamo democratico. En suma, son las

mujeres (y otros grupos subalternizados) quienes en Chile reconstruyen nuevos

35Sostiene Castillo que en términos practicos esto significaba que las mujeres al ser profesionales
veian coartado su acceso a cargos de mayor reconocimiento social (las abogadas por ejemplo no
podian ser martilleros, notario o corredor) y mucho menos a cargos publicos por no ser ciudadanas
electoras que era un prerrequisito imprescindible (Castillo, 2005).



marcos conceptuales como el de ciudadania, de soberania ciudadana, la idea de
igualdad juridica y la propia idea de Estado-nacion (Cf, 2005: 30).36

1.2. Paradojas de la “condicién femenina” en Chile: El ideal de la domesticidad
y la “mujer nueva”

El disciplinamiento de los sujetos femeninos ya desde el siglo XIX y las primeras
décadas del siglo XX, esta circunscrito al ideal de la domesticidad, a un marco
referencial que coloca como centro de configuracién identitario el matrimonio y la
maternidad. Ejes que son promovidos y debatidos por diversas voces de mujeres y
feministas, quienes se posicionan desde el ala conservadora pasando por las
visiones liberales, laicas, socialistas, anarquistas, etc. Las escritoras de la clase
oligarquica reproducen un ideal educacional femenino amparado en las virtudes
domésticas y en el “matrimonio de compaferismo” (cuestionando el matrimonio por
conveniencia). En este nuevo marco signico, se busca que la “mujer’ ya no sea
esclava del marido sino su “companera ilustrada” elevando su estatus intelectual y

valorandose el vinculo amoroso y afectivo entre ambos (Vicufia, 2001:146).

Es fuente de interés del Estado-nacion que se eduque a las mujeres en la idea
de la futura “madre ilustrada” en quien descansa la formacién de los ciudadanos
(as). La “mujer” pasa a ser un “agente capital del progreso de la nacion (...) al
servicio de la madre patria” (Cf. 2001: 167).3” De ahi la importancia para el Estado-
nacién de la propagacion de las maestras normalistas, a quienes se las simboliza

como las “madres espirituales” formadoras de los ciudadanos. Mistral no esta ajena

3%Algunos aspectos que sefiala Castillo sobre las demandas por la reconfiguracién y construccion de
la republica en la primera mitad de siglo XX son que la republica de Chile sea federada, la separacion
del Estado de laiglesia, el Estado debe otorgar los fondos para una educacién publica gratuita desde
la escuela primaria y hasta el ingreso a la Universidad, la igualdad de derechos civiles y politicos para
ambos sexos, la supresién del servicio militar obligatorio (Castillo, 2005).

S7El ideal de la domesticidad cobré fuerza en el siglo XX al alero de la maternidad y de nuevas
connotaciones que se suscitan en relacién a la mortalidad infantil y al crecimiento demografico. Los
discursos higienistas y eugenésicos de la época proponen politicas publicas, reformas educacionales
e innovaciones en las practicas médicas, para abordar los problemas de salud publica y
principalmente, los de la maternidad en aras al “progreso social’ y de una ciudadania saludable (en
especial en los estratos mas bajos de la sociedad chilena). En este sentido, en el centro del discurso
esta el cuidado preventivo del nifio(a) y la madre, la inculcacién de habitos higiénicos, ambas
estrategias para mejorar los estandares de salud y las expectativas de vida de la poblacién. Véase
Vicuna (2001).



a esta idea en tanto ella misma encarna ese ideal en los primeros afios de su vida,
como maestra normalista. Su apuesta de formar a las y los ciudadanos en una
cruzada “apostodlica” la lleva a cabo en su viaje a México, para ser parte de las
“escuelas granjas” que impulsa Vasconcelos.

La historiadora Beatriz Gonzalez Stephan (2002) identifica tres practicas
disciplinarias que contribuyeron a forjar los ciudadanos latinoamericanos en la
formacion de las republicas: las constituciones, los manuales de urbanidad y las
gramaticas de la lengua. La lengua espafola y la escritura son consideradas en la
l6gica de la civilizacién la matriz del disciplinamiento social. Los y las maestras son
los agentes y artifices de la produccion de sujetos, la escuela disciplina y promueve
“ideales regulativos”. Beatriz Gonzalez refiere al manual de Carrefio (1854)% obra
escrita para ser “buen ciudadano”, “para formar parte de la civitas, del espacio legal
donde habitan los sujetos epistémicos, morales y estéticos que necesita la
modernidad” (Castro Gémez, 2005: 263).

La pedagogizacion de las mujeres estd marcada por sus condiciones de clase
y de género. Las mujeres aristocraticas y burguesas son educadas en los ideales de
la familia nuclear catdlica, en los deberes domésticos, del cuidado de los hijos y el
marido. Tienen acceso a la cultura y a la educacién europeizante, -es comun que
los estudios de las y los hijos sean realizados fuera del pais, en Francia
principalmente. Las mujeres de la clase acomodada son las favorecidas por los
procesos de modernizacién en Chile. Por el contrario, las clases subalternizadas no
tienen acceso a educacion alguna, ni a las bellas artes, ni a ningun derecho

ciudadano. El sueiio modernizador es privilegio de las elites en Chile.

Es en la prensa del periodo que se fomenta y difunde la ideologia doméstica
y el disciplinamiento de los sujetos femeninos en formacion en el Chile de fines de
siglo XIX y primeras décadas de siglo XX. La historiadora chilena Edda Gaviola
(2007) refiere a dos realidades contrapuestas en las primeras décadas de siglo XX,
fundadas en diferencias de clase social. Por un lado, se propaga en las mujeres de
clase burguesa, un ideal de femineidad, centrada en la dedicacion al hogar, al marido

% Obra escrita por Manuel Carrefio en Venezuela en 1853. Su contenido se centra en consejos y
lecciones sobre como debian comportarse las personas en espacios publicos y privados. Por
ejemplo: con la familia, en eventos sociales, en la mesa, etc.



y a los hijos, el que es difundido en los periddicos de tiraje nacional (E/ Mercurio,
Diario llustrado).®® En estos diarios “el mayor mérito de la mujer de todos los tiempos
esta en la facultad de amar y en su instinto de la maternidad, cualidades que posee
en alto grado la chilena” (Gaviola, 2007: 33). Por otro lado, a un sector de la
poblaciéon de mujeres (clase proletaria y campesina, y las prostitutas) que no fue
atendido ni visibilizado en la construccion del Estado-nacion, se les exige la salida
al ambito laboral en condiciones infrahumanas (Cf. 2007:38). Respecto de las
mujeres profesionales, Gaviola (2007) sefala que su participacion en el espacio
publico es conflictiva ya que por las exigencias del medio son condicionadas a no
descuidar sus papeles de esposa y madre. A su vez, se evidencian los prejuicios
sexistas difundidos en diversos contextos, politicos y de medios de comunicacion,
entre otros, que advierten como las mujeres al aspirar a ser profesionales,
industriales o comerciantes, invaden un terreno de los hombres, advirtiendo su

“masculinismo” como signo de pérdida de feminidad (Cf. 2007:34).

Los procesos de modernizacion traen consigo cambios en la construccion de
la subjetividad de las mujeres, entrando en tensiones el estereotipo de la “mujer
domeéstica” (o mujer antigua-cuya génesis esta en el ideal de la domesticidad) y la
“mujer moderna” (o mujer nueva) que se difunden. Jordi Luengo (2008) explica que
la “mujer moderna” aparece en el fulgor de las transformaciones sociales
modernizadoras, con el auge de las técnicas y de la urbanizacién, en la misma
formacién de las ciudades modernas. Adviene una nueva identidad de género que
emerge de una conciencia social colectiva, y promueve nuevas relaciones entre
hombres y mujeres. Aquellas que se consideraban a si mismas como modernas,
ponen como centro de configuracidn identitaria sus anhelos de libertad (Luengo,
2008: 17).

39Como refiere la historiadora Ana Maria Stuven “(..) el periodismo era la gran via de intercambio
cultural entre intelectuales. Los diarios y periddicos eran la tribuna donde se expresaban las
inquietudes politicas y sociales, y dénde se exponia el proyecto de nacion. Existia conciencia de su
poder como vehiculo de divulgacién de ideas, razén por la cual todo lo que en ella se decia era
importante. La clase dirigente chilena desplegaba toda su imaginacién y poder ante el papel impreso”
(Stuven, 2013 26). Stuven cita en su texto los dichos al respecto del diario el Mercurio: “La prensa
periddica es en la América espafiola el instrumento de la reforma. Ella contiene todas las verdades,
todos los principios destinados a reemplazar el lote que la tradicién nos ha legado” (las reformas, art
3 El Mercurio de Santiago, 19 de febrero de 1844). Ver referencia en Stuven (2013).



La figura de la Mujer Moderna, por tanto, corresponde a la de una mujer que
se adelanta a su tiempo transgrediendo formas y pautas de conducta
consensuadas por la tradicion patriarcal. (...) Su libre modo de actuar implicaba
la interpretacidn publica de una identidad que ponia en practica la liberaciéon de
las restricciones sociales que mantenian sujetas a las mujeres. (...) Este
arquetipo de mujer se convirtié en el simbolo de la modernidad de los locos
anos veinte, siendo la antitesis de la mujer nueva con la que sofaban las
feministas, pero también deviniendo la oposicién total a la imagen tradicional
de la feminidad exquisita (Cf. 2008:20). 4

En el contexto del insipido star sistem, esto es a la luz de las nuevas
tecnologias e industrias de la modernidad, se cuaja el estereotipo de la “mujer
moderna”, en la prensa, la cinematografia, la literatura, el arte grafico. Aun asi, no
se impone como un estereotipo uniforme, debido a que continuaba normalizandose
y propagandose el ideal de la “mujer doméstica” (0 angel del hogar) en América

Latina. 4!

Independencia econdémica, amor sensual y solteria son @mbitos del sistema
de valores que algunas mujeres modernas perseguian. Este énfasis se entiende por
los efectos de la Gran Guerra que traen consigo el relajamiento de la moral rigida,
en favor de la busqueda de mas felicidad y alegria. La “nueva mujer’ o “mujer
moderna” es incorporada en el imaginario colectivo como una mujer insensible,
frivola e inconstante.*? “El estereotipo de Nueva Mujer fue formandose a medida que
participaba en la realidad publica, haciéndose presente dentro de todas y cada una
de las esferas que la constituian, siendo éstas, la educacional, laboral, social, politica
o la educativa” (Cf. 2008:32).

En varios paises de América Latina y en Chile a fines del siglo XIX, fue tema
de debate en revistas femeninas y periddicos, el papel que debiera cumplir la “mujer

40Luengo llama “feminidad exquisita” al modelo de mujer tradicional o doméstica. Ver referencia en
Luengo (2008).

4 Luengo examina en su trabajo especialmente la situacion en Espafa respecto de la mujer y sus
procesos de formacién en la modernidad. Ver referencia en Luengo (2008).

42 Haciendo referencia a Maria Zambrano el autor desmiente este parecer diciendo: “la Mujer
Moderna, en realidad, era poseedora de un magnifico apetito de vivir, de actuar -y, en definitiva-, de
ser feliz” (Luengo, 2008: 32).



nueva” en el hogar y si era pertinente su educacion cientifica y laica (Portugal, 2001:
44). En el periédico chileno La Mujer (1877-1879) se exponen nuevas ideas en torno
al accionar de las mujeres, esto es liberarse de las viejas tradiciones y ensefianzas
que la formaron como un ser dependiente, y aprender a “arbitrar por si misma su
subsistencia” (Cf. 2008: 45). La modernizacion de las mujeres en Chile es entendida
por Inés Echeverria, escritora aristocratica de fines del siglo XIX, como la
emancipacion de la tutela de los hombres, en su calidad de clérigos, de padres y de
maridos. Una apuesta que no deja de ser paraddjica debido a que defiende en contra
de los hombres su derecho a instruirse y cultivarse; pero a la vez concilia su mejor

preparacién intelectual para usarla en la formacién moral de la familia.

En Chile se crean el Club de Sefioras y el Circulo de Lectura, espacios de
educacion femenina, que tienen como horizonte de conocimiento el modelo de
domesticidad. Asi, en la revista “Azul” en 1915 se dice: “mientras mas instruida es
la mujer, mas respetada es en su hogar y echa raices mas profundas en los vinculos
de la familia” (Vicufa, 2001: 129). En los estatutos del Club de Sernoras se deja
estampada una enfatica declaracion: “Este club no tendra por objeto nada que se
acerque al feminismo, a alejarnos de nuestras casas o a formar marisabidillas” (Cf.
2001: 141). También puede entenderse esta declaracibn como una estrategia de
sobrevivencia para legitimar sus voces y evitar la censura de la época, entendiendo,
como sefala Portugal (2001), que fueron las mujeres de las clases acomodadas que
se “metieron en temas de hombres” e inician toda una campana de difusion de ideas

modernizadoras para la emancipacion de las mujeres.

En Chile en la primera mitad de siglo XX las ideas en boga sobre la “mujer”
giran en torno a la liberacién de las mujeres de la domesticidad, lanzandose muchas
a la conquista de sus derechos civiles y politicos, muy en boga con las proclamas
de los feminismos internacionalistas, y los sucesos de liberacién que se daban a la
par en Europa (Huerta y Veneros, 2013). Las historiadoras chilenas Maria Huerta y
Diana Veneros -sefialan que los grupos feministas catélico y laico comparten la
demanda de la igualdad de derechos con los hombres, el mejoramiento de la
situacién juridica de las mujeres casadas o viudas y la defensa de las mujeres mas

pobres. No obstante, ninguno de estos grupos “debatié la vigencia del modelo y de



los roles de género tradicionales ni cuestioné a cabalidad las estructuras sociales
productoras de la discriminacion” (Huerta y Veneros, 2013: 386).

Las autoras chilenas sostienen que el periodo 1930-1960 mostré los esfuerzos
del Estado, de la Iglesia y de la sociedad en general por acentuar la condicion
femenina heteronormada (Cf. 2013:400). Las revistas femeninas que son un 6rgano
de difusion bastante amplio en Chile se dividen entre aquellas que son dirigidas por
editores conservadores y las revistas impulsadas por feministas, las primeras
promueven el estereotipo de la “mujer doméstica” y por ejemplo en algunas de éstas

se senala:

‘iseamos modernas.... Pero no tanto!”, “seamos, ante todo, mujeres”,
“Modernas...pero siempre mujeres”, “tratando de evitar que la fantasia de la
“‘nueva mujer” llevara a las jévenes a eludir su verdadero rol; porque el destino
de la mujer, pese a los ultimos adelantos modernos y al voto politico femenino,
debia ante todo ser el de esposa, hija, madre y hermana (Cf. 2013: 401).

Las segundas, dirigidas por feministas intentan contrarrestar esta vision
tradicionalista de la mujer no sin contradicciones, ya que los grupos feministas
hegemonicos (liberal y de centro) intentan conciliar lo irreconciliable que es defender
una naturaleza femenina maternal y abogar por derechos civiles, por su participacién
en los espacios de los hombres, en el ambito publico. No asi, los grupos feministas
que surgen al alero de los movimientos anarquistas que si abogan por la
emancipacion de las mujeres, en la consigna “ni patrén, ni duefio, ni Estado” (Huerta
y Veneros, 2013).

Huerta y Veneros sefalan que:

(...) latransaccion entre el poder y el género —dirigida ésta desde las instancias
normativas del patriarcado hegemonico- derivd de un lado, en una actitud
condescendiente hacia las mujeres y sus demandas, y, de otro lado, las obligd
a retribuir las concesiones “sumando” a sus roles tradicionales los roles nuevos
que con tanta obstinacion y capricho perseguia. El nuevo trato de las décadas
del cuarenta y cincuenta fue reconozcamos a la mujer todos sus derechos; no

la emancipacion de ninguno de sus deberes (Cf 2013: 401).



La defensa del modelo de la “mujer doméstica” no sélo fue promovido
fuertemente por la esfera eclesial y conservadora sino también por el Estado-nacion
que en 1938 comenzd a impulsar el Frente Popular a través del gobierno de Pedro
Aguirre Cerda, cuyo periodo impacto6 fuertemente en los procesos de construccion
de las identidades y relaciones sociales de género (Cf. 2013: 402). El estereotipo del
hombre proveedor, trabajador disciplinado y jefe de hogar y el estereotipo doméstico

de madre modelo y esposa ideal es el promovido en Chile en aquellos tiempos.

En las agrupaciones de mujeres catdlicas (Club de Serioras, Circulo de
Lectura, Liga de Damas Chilenas) la educacion esta pensada al interior de su clase
para fortalecer el vinculo familiar, no asi como via para estudios universitarios, ni
para su profesionalizacion (Vicufa, 2001). En cierta medida, algunas mujeres de las
clases medias emergentes en Chile, ingresan a las universidades e irrumpen en el
espacio publico como profesionales, pero las de centro y laicas intentan conciliar las
nuevas cargas laborales con el ideal de la domesticidad (no sin contradicciones al
respecto). El deber de las mujeres en su calidad de esposas y madres es preservar
la felicidad del hogar. Martina Barros (considerada precursora del feminismo liberal
en Chile)*3 sefiala que es prioritario para la mujer: “interesarse por sus anhelos [del
marido], distraerlo de sus preocupaciones, hacerle la vida agradable [...] esto tiene
que ser la obra de la esposa, pues para la mujer: amar es abnegarse, proteger y
perdonar” (Barros citada en Vicufia, 2001:152). Vicufia (2001) pone énfasis en
explicar que la promocién moral de la triada hogar-familia-mujer fue patrimonio tanto
de los catdlicos conservadores, como también de la cultura del periodo y un tema
de interés, de debate y de propagacion ideoldgizante en las revistas ilustradas de la
época (Cf. 2001: 154).

1.3. Feminismos en el cono sur y los debates en torno a la ciudadania

4 Martina Barros es considerada la primera intelectual y precursora del feminismo en Chile en su
época por ocuparse de la problematica de las mujeres, del voto femenino, procurar espacios de
libertad e igualdad para aquellas. Formé parte del Club de sefioras agrupaciéon de mujeres que lucha
por la reivindicacion de aquellas. Uno de sus trabajos como escritora es su traduccién de la obra de
Stuart Mill, The subjection of women (obra de 1869).



Mistral participa con las feministas con las que no coincide enteramente en la
promocion de espacios de insurreccidn en una sociedad que las excluye de la
participacion del mundo publico y del acceso a la soberania ciudadana. A
continuacién expondré los debates e ideas que defienden las feministas
contemporaneas a Mistral, con el objetivo de situar los marcos de conocimiento y
referentes polémicos en los que se ancla ella para construir su propio pensamiento

filoséfico-politico.

La incorporacion masiva de las mujeres en el ambito productivo se hace
visible en las tres primeras décadas de siglo XX. Su emergencia propicia las
demandas de ciudadania que comenzaron a exigir en sus paises respectivos (Eltit,
2005:24). Las mujeres chilenas del salitre y las obreras inician luchas por sus
derechos salariales** en el norte del pais. Sus marcos referenciales estan anclados
en el anarquismo y socialismo que tuvo su cuna en el norte salitrero y su irradiacion
que perduré mas alla de la caida de esa industria (Antivilo y Vitale, 1999). Una de
las influencias que marca a las mujeres del norte salitrero es la feminista andaluza
Belén de Sarraga quien visita el pais entre 1913 y 1915. Esta reconocida figura es
librepensadora, anticlerical y anarquista. A su vez, el pensador Luis Emilio
Recabarren, utilizando un seudonimo de mujer, divulga las ideas del feminismo
socialista a través de panfletos y articulos, con el objeto de promover la
emancipacion de las mujeres de los yugos clericales y de propiciar la busqueda de
la igualdad (Cf. 1999).4° En 1915 se crea la FOCH (Federacion Obrera de Chile),
los centros femeninos “Belén de Sarraga” y la Federacion Unidén Obrera Femenina.
Explica Kirkwood (2010) que las mujeres de las clases populares se hallaban
desconectadas casi por completo de la conciencia feminista que se desarrollaba en
las clases altas y medias. Segun la feminista chilena, las mujeres populares
promueven su propia definicion de liberacion subordinada que apela por cierto a las
luchas sociales mantenidas en el contexto de las salitreras y del carbén. Es
necesario considerar que estas luchas a inicios de siglo XX estdn enmarcadas en

4 Ver referencias en Antivilo y Vitale (1999).
4Ver referencias en Witker (1977).



el proletariado, en donde mujeres y hombres son un solo grupo explotado y

oprimido.*

Las mujeres de clase media influenciadas por el feminismo internacional
(principalmente por feministas inglesas y estadounidenses), toman conciencia de su
desigual participaciéon en el mundo publico y divulgan y promocionan las ideas
feministas al grupo de mujeres de su clase. En la primera mitad de siglo XX, la labor
social de las mujeres esta propiciada por la inferioridad de su situacion legal y las
restricciones civiles. Su lucha esta consignada en “la paradoja de tener que cumplir
con un modelo que la perpetua en la dependencia, a la vez que, en forma
ascendente, se compromete en actividades que la califican como responsable
social” (Eltit, 1994: 44). En el ambito juridico las bases del matrimonio son discutidas
por las mujeres, la patria potestad, el hecho que no puedan administrar sus bienes,
y que las obligue a la dependencia econémica. A su vez, las desiguales condiciones
laborales entre mujeres y hombres, inferiores sueldos para ellas y la doble jornada
laboral, son algunas de las cuestiones que conllevan a que las mujeres desde inicios
de siglo XX inicien una sostenida lucha por organizarse colectivamente y lograr la
modificacién legal de su desequilibrada situacién civil.

Especificamente, como declara Asuncién Lavrin (2005), los paises del Cono
Sur, Chile, Argentina y Uruguay, presenciaron un desarrollo fructifero de las ideas
feministas. El feminismo socialista y el feminismo liberal se propagaron a la vez,
principalmente en las ciudades capitales, Santiago, Buenos Aires y Montevideo. Se
empieza a hablar de feminismo entre 1898 y 1905 y ya en 1920 esta en escritos y
proposiciones politicas de mujeres liberales, socialistas, diputados, catdlicos
conservadores (tanto mujeres como hombres) (Lavrin, 2005). El feminismo socialista
estuvo inspirado en Augusto Bebel y el feminismo liberal en John Stuart Mill. El
primero aboga en su programa por el reconocimiento de la capacidad intelectual de
la mujer, su derecho a ejercer toda actividad que quisiera segun sus capacidades y
su derecho a participar en el espacio civico y politico. EI mensaje feminista socialista,
en los tres paises, fue un llamado a las mujeres a organizarse, a luchar por el

socialismo y a obligar al Estado a otorgar a las mujeres obreras el acceso a los

46Para profundizar en este punto ver Julieta Kirkwood (2010).



beneficios previsionales a los que tenian derecho por las funciones especificas de
su sexo. “La independencia econdmica y las leyes de proteccion para la mujer obrera
fueron las piezas claves de los planes socialistas de reforma social” (Lavrin, 2005:
42). Stuart Mill aboga por la igualdad juridica de los sexos, igualdad de
oportunidades en el trabajo y la educacién, divorcio absoluto, proteccion a los hijos,
igualdad de todos los hijos ante la ley y derechos reproductivos.

Las feministas del Cono Sur construyen sus diferencias desde la condicién
de clase, ya que las feministas socialistas colocan el énfasis en la proteccién de las
mujeres obreras/campesinas por ser las mas desfavorecidas en las sociedades del
Cono Sur. Por su parte, las feministas liberales colocan como centro de sus
propuestas a las mujeres de clase media y de clase aristocrata. En este punto por
ejemplo, Salazar (1992) refiere al caso chileno senalando que: “el ‘caracter patronal’
de algunas impidid, histéricamente, que las mujeres chilenas fueran todas iguales
entre si, o todas iguales respecto de su oposicion real al patriarcalismo” (Salazar,
1992: 67).

Al respecto, Kirkwood (2010) sefiala que las mujeres chilenas promueven
diversas agrupaciones de distintos origenes sociales econdmicos y politicos, no
todos feministas, pero “cada uno de ellos reivindica una parcela de los aspectos que
competen al feminismo” (Kirkwood, 2010: 18). Unos grupos demandan la cultura y
la educacidn, otros la politica social, el laicismo o la religion. La novedad de las
agrupaciones esta en la iniciativa de las mujeres a organizarse para ocuparse de su
condicién femenina (Kirkwood, 2010). Como senalan Eltit (1994) y Lavrin (2005),
hubo una lucha en comun entre las diversas agrupaciones de mujeres por el derecho
a la ciudadania lo cual esta signado en el derecho a voto. Son las luchas sufragistas
lo que reune a las mujeres de distintas clases sociales, adscripciones religiosas y
posturas ideoldgicas, en un solo cuerpo social-civico que las moviliza en sus

petitorios al Estado chileno (Kirkwood, 2010).

En la época de Mistral se refuerza la l6gica heteronormada sefialando este
marco de oposiciones: publico y privado, y colocando como argumento que la salida



al espacio publico de la “mujer” es antinatural y las transforma en “hombrunas”.4’
Los detractores sostenian sus argumentos en los discursos higienistas de la época
quienes consideraban antinatural el feminismo y lo veian como pro-masculinizacion
de la mujer. A su vez, los discursos eugenésicos reforzaban la asociacion de
femineidad y maternidad; y también atacaba al feminismo como negacién de ambas.
Ambos discursos sostenian que la mujer no podia realizar actividades
“biolégicamente” masculinas porque ello las desnaturalizaba y era un costo
demasiado alto para la nacion y la reproduccién de la especie. Asumiendo con ello
que las mujeres masculinizadas perdian su esencia de madres.

Ante ello ;como contrarrestar las criticas de la época? Para Lavrin (2005), los
feminismos en el Cono Sur enfrentaron una atmosfera adversa por parte de sectores
tradicionalistas, quienes veian en las feministas a mujeres que renegaban de su
esencia femenina y de sus roles naturales adscritos. Para ellos, feminismo
significaba masculinizacién de las mujeres y no demoraron en desacreditarlas
llamandolas “marimachos”.“® Ante este escenario hostil, feministas del Cono Sur
formularon sus propuestas teniendo como base compatibilizar la femineidad y los
derechos de las mujeres, defendiendo la complementariedad de los sexos.

Las feministas liberales no problematizan el destino bioldgico de la mujer, sino
gue acentuan aquello como parte de la esencia femenina y se valen de la idea de la
complementariedad de los sexos, para validar una herencia cultural (configurada en
las clases medias) que prescribe un sistema de valores fundado en la diferencia
sexual. Las luchas sufragistas estan fundadas en la instruccién de la mujer con el
objeto de enaltecer su labor de madres, para asi educar al nifo, la familia y la nacion
(Lavrin, 2005: 56). Al respecto senala: “El feminismo orientado a la maternidad era
algo mas que una estrategia dirigida a conseguir leyes favorables, era un elemento
esencial de su patrimonio cultural, una nota que las mujeres no sélo sabian tocar
sino que querian tocarla” (Lavrin, 2005: 60). La autora refiere a la fuerte influencia

que recibieron las agrupaciones de mujeres en América Latina del feminismo

4El término “hombruna” es sinénimo de “marimacho” y responde a otro calificativo utilizado por los
detractores para denostar a las feministas de la época.

48Sostiene Lavrin que el término marimacho fue un calificativo que se utilizé en contra de las
feministas en toda América Latina, designando con ello lo abyecto, la aberracion sexual que implicaba
negar su esencia maternal y femenina. Para ver ejemplificaciones respecto a este punto véase Lavrin,
(2005).



maternalista que rige en gran medida las reformas sociales por las que luchan en
adelante. Las feministas liberales entre 1907 y 1930 afirmaban que no pretendian
igualarse a los hombres, sino reparar las inequidades de su propio sexo, lo que
implicaba derechos reproductivos, derechos de administrar su patrimonio, derecho
al divorcio, entre otros, y por ende exigieron politicas compensatorias para las

mujeres-madres, vinculadas al ambito privado.

Al contrario, sefiala Francesca Gargallo que las feministas anarquistas
migrantes de inicios del siglo XX defienden el derecho a su sexualidad, a decidir
sobre su cuerpo y cuestionan la heteronormatividad impuesta por el patriarcado,
especificamente el rol de la maternidad y la idea de que su trabajo es

complementario (Gargallo, 2006).

Kirkwood (2010) respecto del feminismo en Chile sefiala que las feministas
progresistas liberales (de centro)*® mantienen un discurso “mesianico”, entendiendo
por ello el accionar utépico fundamentado en el bien comun, en valores éticos y
morales al margen del poder politico, el cual es concebido como un accionar de
hombres corrompidos y sectarios (Kirkwood, 2010: 20). Las feministas liberales
erigen una imagen de la mujer inscrita en la bondad por naturaleza, en su papel
consustancial de promover la redencion moral y la transformaciéon de lo humano

mas alla de lo social-politico.

1.4. Referentes polémicos: Mistral ante el feminismo, la disputa con

Amanda Labarca
Mistral en su prosa expresa sus ideas y visiones sobre el movimiento feminista
chileno y toma una posicion independiente y polémica al respecto.

Ella enfrenta y cuestiona al feminismo liberal o de centro del que una de sus
representantes mas influyente es Amanda Labarca. Principalmente son dos los
aspectos estrechamente ligados que discute en su prosa: uno es el caracter elitista
y clasista del movimiento feminista y el otro, la escasa conciencia y el deficiente

manejo tedrico sobre la “cuestion social’.

“En este grupo participa Amanda Labarca.



En relacién al primer punto, la escritora chilena sostiene que el movimiento
feminista liberal margina a la masa femenina obrera y campesina. Asi, las
reivindicaciones defendidas para las mujeres se restringen a las peticiones de la
clase burguesa y, desde ese lugar privilegiado, las feministas defienden su clase
social. Respecto de una invitacion de Labarca a participar en el “Consejo Nacional
de Mujeres” (creado por esta feminista) Mistral explica su respuesta negativa: “Hace
unos anos se me invitd a pertenecer a él, sin intencion dafada: Con mucho gusto,
cuando en el Consejo tomen parte las sociedades de obreras, y sea asi,
verdaderamente nacional, es decir, muestre en su relieve las tres clases sociales de
Chile” (Mistral, [1925] 1995:67). Con su reclamo quiere enfatizar que el movimiento
feminista liberal no puede preciarse de ser una voz legitima de las chilenas, cuando
deja afuera las demandas de la clase obrera. A su entender: “La clase trabajadora
no puede alcanzar menos de la mitad de representantes en una asamblea
cualquiera; cubre la mitad de nuestro territorio, forma nuestras entranas y nuestros
huesos. Las otras clases son una especie dorada que la cubre” (Cf. [1925]1995:67).

Mistral es muy consciente de que existe en la burguesia y en las mujeres de
esa clase social una total ausencia de preocupacion o consideracion de las
urgencias economicas de las clases populares (Figueroa, 2000: 102). La escritora
chilena intenta promover, con su denuncia, la apertura del movimiento feminista,
especialmente en la ampliacion de las demandas hacia las clases desprotegidas y
marginadas por el Estado-nacion chileno (Figueroa, 2000:103). Al respecto sostiene
Mistral:

Elija pues, un puiado de mujeres llenas de voluntad civica, y vaya haciendo
con ellas la unificacién del feminismo, que mientras éste sea como la yerba
rala del campo, se secara sin haber sustentado. La ayudaremos hasta la que
no hemos adoptado oficialmente el feminismo por pecado tomasino: todavia
no da prueba grande...la ayudaremos sin embargo (Mistral, [1925] 1995:74).
Respecto del segundo punto, sobre la “cuestién social”’, ella denuncia los
sesgos de clase que tienen las mujeres burguesas chilenas, de su escasa cultura
en materias sociales, de su falta de ilustracion y de cultura civica respecto del
acontecer nacional. Mistral las exhorta a fortalecer su nivel de argumentacion o de

posiciones politicas claras. Ademas vincula el “sentimentalismo” en el que se



quedan las feministas, a un estado impropio que debe ser superado si se quieren
asumir como tales (feministas). Por ultimo, sefiala que en Chile no se ha formado
aun un movimiento feminista propiamente tal. Asi sefiala del feminismo en su texto
“Organizacion de las mujeres” publicado en el diario EI Mercurio de Chile en 1925.
Hasta hoy el feminismo de Chile es una especie de tertulia, mas o menos
animada, que se desarrolla en varios barrios de la capital. Es débil por
desmigajamiento, y aunque ya cuenta algunos éxitos, no puede ser equiparado
todavia con los movimientos que se desarrollan en el Uruguay (para nombrar
un pais hispanoamericano). Si ha de ser politico, que se sature de cultura
politica; si prefiere quedarse en la lucha econémica, que también adquiera la
cultura que necesita para formarse un cuerpo de doctrinas econémicas. En el
campo sentimental no puede mantenerse; para el sentimentalismo esta la vida
individual, y las mujeres han decidido abandonar el pliegue tierno de la casa
(Cf. [1925] 2015:48).
En el mismo texto asi refiere:
El feminismo llega a parecerme a veces, en Chile, una expresiéon mas del
sentimentalismo  mujeril, quejumbroso, blanducho, perfectamente
invertebrado, como una esponja que flota en un liquido inocuo. Tiene mas
emocidn que ideas, mas lirismo malo que conceptos sociales; lo atraviesan a
veces reldmpagos de sensatez, pero no esta cuajado; se camina sobre él
como sobre las tembladeras, en las cuales el suelo firme apenas se insinda.
Mucha legitimidad en los anhelos, pureza de intenciones, hasta un fervor
mistico, que impone el respeto; pero poca, jmuy poca! cultura en materias
sociales (Mistral [1925] 2015:40).
Es necesario enmarcar el fendmeno de la “cuestion social” para entender cual es el
foco de interés de Mistral. Como refiere el historiador chileno Sergio Grez (2003), la
crisis de la clase popular, de sus precarias condiciones de vida fue resultado de la
transicion economica desde el viejo modo de produccidén colonial al sistema
capitalista emprendida a partir de la década de 1860. Ademas coincide con la
industrializacion y la urbanizacién que fueron los dos grandes procesos que
engendraron la problemética de la pobreza extrema —de la clase popular y

campesina. No es que antes estuvieran mejor sino que se agravaron Sus



condiciones de existencia y subsistencia. Las clases sumidas en la miseria se
organizan e inician un periodo de protesta en contra del orden social y politico
imperante. La pobreza se instala como un problema social que no es abordado ni
cubierto en la agenda del Estado-nacion. En el nivel de produccion de conocimiento
implica hacer visible al “pobre”, siendo la “pobreza” una categoria aparte que pasa
a convertirse en la “cuestion social’. Es un problema que atafie al ambito de los

derechos civiles, politicos, etc. y de la soberania ciudadana de los grupos oprimidos.

¢ Cudles son los problemas urgentes de la época de Mistral? Aquellos ¢que a ella
como intelectual le interesa tocar y hacer visibles? una es la “cuestién social’ y es
imperativo para ella que las feministas liberales amplien sus fronteras de lucha,
hacia el sector oprimido de la sociedad, que son las clases populares y campesinas.
Al interior de estas clases, son las mujeres las mas vulnerables y marginalizadas por
el Estado-nacion. Este es el centro de interés de Mistral que no es abordado por la
“cabezas capitanas”, como llama ella a los pares hombres que se ocupan de la
construccion de la nueva republica. La problematica que ocupa a Mistral es la

“cuestion femenina” y la “cuestion maternal”.

Ella construye sus ideas y visiones en torno a la categoria “mujer” partiendo
de la constatacién de la condicion precaria que experimentan las mujeres de clase
popular. Ellas tienen légicas propias que no se condicen con el orden patriarcal
heteronormado (burgués). Patentiza una realidad que la constituye: haber crecido
entre mujeres que la criaron, en una provincia en donde siempre han trabajado.
Donde las mujeres son el sostén de las familias, generalmente mujeres solas que
se hacen cargo de los hijos (as), en hogares de hombres ausentes. Esa realidad que
verifica Mistral es omitida por las feministas liberales en Chile. Su exigencia es la de
gue consideren en sus programas los problemas de las mujeres de las clases
populares. De ahi que su constante demanda sea por educacién, obtencion de su
independencia econémica y trabajo digno para aquellas. Por eso sefala que “la
reforma que el feminismo debe clamar como la primera, es la igualdad de salarios,
desde la urbe hasta el ultimo escondrijo cordillerano” (Mistral, [1948] 1999:118)

Cuestion que no era prioridad de las feministas liberales:



Las feministas que estaban mas preocupadas de conseguir nuevos logros
como el voto y el ingreso a las organizaciones masculinas, no habian
considerado a la capa pobre del mujerio y dentro de ella, a la mujer que
trabajaba, su situacion salarial y sus oficios, muchos de ellos sacrificados y
denigrantes. A las feministas les importaba “conseguir” y no buscar
soluciones a los problemas ya existentes de la mujer, le imprimieron un

caracter de “elite” a la lucha feminista (Figueroa, 2000:108).
Es crucial que se regule la injusticia salarial porque

(...) el degollado salario mujeril corresponde a una fémina india o negra que
tiene virtudes mayusculas y defectos menores: ella rara vez bebe y no es la
clienta de aquellos bares donde hieden pulque y aguardientes de patata y
madera. Los dineros suyos asi sangrados representan, en el bohio y la pocilga,
la sopa sin color ni sabor (...)" (Cf. [1948] 1999:117).

Ella refiere con conviccion a una “condicion femenina” que conoce desde su infancia

en provincia y en su recorrido por el mundo. Una condicion que denuncia y que
intenta transformar en vidas dignas de vivirse en pro de la justicia social. Asi refiere
en su articulo: “Sobre la mujer chilena” (escrito en 1946 en Estados Unidos) en el
qgue hace visible la condicion precaria de la madre/obrera chilena: “(...) la muy
valerosa cria seis hijos en el Valle Central, estirando un salario que sélo da para dos;
(...) Lo que falta todavia a la gran acreedora es que la peonada de una hacienda,
cuando ella siega o cultiva, sienta bochorno de que la paguen a mitad de su salario;
lo que no entiende es que el legislador no sepa todavia es que esa obrera suele
trabajar para tres creaturas” (Mistral, [1946] 1999: 110).

La disputa epistémica de Mistral y Amanda Labarca: la “cuestion maternal”

El nodo central de las ideas mistralianas gira en torno a la “cuestion maternal”, a los
roles que las madres en calidad de tales deben cumplir en la construccion de los
estados nacionales y al problema de las condiciones de vida de las madres-solas de

las clases populares.



¢, Qué tradicién deben propiciar las madres a las futuras generaciones? Como
han sefialado Lavrin (2005) y Castillo (2005), las feministas del Cono Sur responden
a una época en la que la maternidad era un elemento esencial de su patrimonio
cultural (Lavrin 2005, Castillo, 2005). Defienden una naturaleza femenina maternal
“sacralizada” y a la vez argumentan que las mujeres en calidad de madres son las
redentoras sociales ante un mundo hecho por hombres corrompidos. Mistral no es
ajena a estas ideas, ella las encarna aunque con especificidades que hacen que su
pensamiento filoséfico-politico tenga repercusiones innovadoras. Es importante
exponer la disputa entre Amanda Labarca y Gabriela Mistral para entender las
distancias de mirada que cada una tiene en torno a las ideas sobre el papel de las

mujeres- madres y sus repercusiones en la construccién del Estado-nacion.

Si bien ambas pensadoras tienen como base fundante la idea de una
responsabilidad vital de las mujeres-madres en la formacion moral de los hijos (as)
y de su contribucion en la formacidén de las nuevas generaciones, el pensamiento
epistémico y ético que sustenta aquella mocién es bien diferente en ambas. Labarca
se sitla en la ideologia positivista e higienista de su época, colocando como centro
de configuracion de su discurso el mejoramiento de la raza y el progreso de la
Nacién. Desde esa linea ve fundamental el papel de la “mujer” como madre y
mediadora para la crianza de la raza. Las mujeres son criadoras, guardianas del
hogar y de la familia nuclear. Como refiere Castillo (2005), el feminismo liberal-
maternalista de Labarca es un buen aliado del Estado en su labor de disciplinamiento
de los cuerpos y practicas de las mujeres. Labarca (1947) senala en su libro Bases
para una politica educacional: “Uno de los caminos de progreso seria intensificar el
movimiento natural de ascension de las clases populares. Ayudar a su
blanqueamiento, enaltecerlas hasta que lleguemos, junto con ellas, a la
homogeneidad de la raza [...] El mejoramiento puede realizarse de varios
modos...blanqueando las costumbres” (Labarca, 1947:200). Teniendo en cuenta
este referente es que Labarca aboga por la educacion de las mujeres y su formacién
intelectual, pensando en que son quienes inculquen en las futuras generaciones ese
“blanqueamiento de la raza” necesario para el progreso del Estado-nacién chileno.



Las ideas mistralianas se oponen a esta légica civilizatoria marcada por el
positivismo, ideologia racista y xenéfoba que erige el programa de Labarca. Al
contrario, ella propone un proyecto de Nacion fundado en la pluralidad de sujetos
que la conformen y en idearios indoamericanistas. La escritora chilena forja sus
enunciados y argumentos teniendo como base la idea de “matria” entendida como
el “hogar-grande”. “Madre-tierra” y “madre-Ameérica” se conjugan en un signo de
cobijo y de sustentacion de la “raza indoamericana” (Gonzalez y Soto, 2011). Asi
como “el vientre de la madre gesta el milagro de la vida, es desde la madre donde
se puede gestar el cambio social, de la mujer madre parte el mejoramiento de la
justicia social que, en los discursos de la época, se justifica en la razén social que
concede su maternidad” (Gonzalez y Soto, 2011: 55). La patria americana deviene
en Matria, convertida en madre, y concebida como verdadero sustento de sus hijos
e hijas. Entendida esta como el “hogar grande” en el que puedan pertenecer y
participar todas las y los ciudadanos sin que las distinciones de sexo, raza, clase

social, entre otros, acarreen signos de discriminacion y desigualdad social.

Para Mistral las madres tienen un rol fundamental en la construccion de
Estados nacionales pacificos, porque el “hogar grande” para los hijos (as), la matria
debe surgir en territorios de paz. Como sefiala en su texto: “En el dia de la cultura”
del afno 1939:

Las mujeres de la América sabemos que la paz de los pueblos no es un bien
que dora a los otros bienes como hace la luz con los otros cuerpos, sino que
es la condicién virtual de cualquier grado de progreso, modesto o espléndido,
que los pueblos busquen. La mujer nuestra sabe que la solucién pacifica de
los conflictos nacionales es una jornada que cuenta mucho mas en el destino
americano que cualquier logro econémico y ventaja politica. Porque la paz se
vuelve la manifestacion mas evidente de eso que llamamos una “cultura”, se
les torna un habito a secas, o sea el blando resbalar de la costumbre, sélo
entonces, las demas expresiones de cultura arriban naturalmente, como

sobreviene el dia y gira el ruedo de las estaciones (Cf. [1939] 1995:285).

Su ideas sobre el rol de las mujeres en la construccion de la “matria” esta muy en

linea con el “patriotismo femenino”, siendo el primer deber civico de la mujer



participar en la formacién de los ciudadanos (as). La pedagogizacién de los sujetos
esta centrada en valores femeninos como el cuidado, el derecho a la ternura, como
el locus de sustento de sus hijos (as), cuestionando las formulaciones de lo
masculino ligado a la guerra y la lucha entre pueblos (Gonzalez y Soto, 2011).

Mistral si bien enaltece a la “madre” -fisica y espiritual, nombrandose ella
misma como una “madre espiritual’- (Mistral, [1923] 2010-160), no adhiere a la
ideologia de la domesticidad, como si lo hace Labarca. Ella no enaltece a la madre
para encerrarla en el hogar, sino para que tenga herramientas de participacion en lo
publico.

Visualiza un “mundo maternal” en la arena publica, entendiendo por ello que
las mujeres (sean madres fisicas o espirituales) participen partiendo de sus intereses
mas cercanos de la esfera privada, enalteciendo valores como el cuidado, el
pacifismo, la cultura de la igualdad entre otros aspectos. En otras palabras, la
intelectual chilena pretende inscribir la palabra otra, la de las “hermanas
latinoamericanas”, la de la “madre ancestral”, esto es aboga por el reconocimiento
de mujeres como sujetos dignos de derecho. Promueve la emancipacion de las
mujeres con el acceso a la cultura letrada, independencia econdémica, trabajo
asalariado. Como refiere en 1923 en su Introduccién a la antologia “Lectura para
mujeres”: “La participacidn, cada dia mas intensa, de las mujeres en las profesiones
liberales y en las industriales trae una ventaja; su independencia econdémica, un bien
indiscutible (...)” (Cf. [1923] 2010:160).

Mas adelante, en el mismo texto refiere a que la salida al mundo publico de
las mujeres, trae también “cierto desasimiento del hogar, y, sobre todo, una pérdida
lenta del sentido de la maternidad” (Cf. [1923] 2010:160). Considero que hay que
observar este “desasimiento del hogar y la maternidad” al que refiere Mistral como
un signo de los procesos de modernizacion que llevan a las mujeres de clases
populares y campesinas al espacio publico, teniendo que dejar a sus hijos (muchas
veces a su pesar, con otros). Mistral cuestiona que desde la 6ptica de las mujeres
pobres, los varones se desentiendan de sus responsabilidades familiares, dejando
en aquellas la carga de la subsistencia familiar. A su vez, cuestiona a las mujeres-

madres de la clase oligarquica el desplazar sus roles en la sirvienta o “mama” como



se le llamaba a la nodriza quien se ocupaba de la lactancia de los hijos (as) y la

figura de la institutriz que se ocupaba de su educacion.

En Gabriela Mistral, vivir y escribir. Prosas autobiograficas (2013), expone en
1920 respecto de su vivencia en la ciudad de Temuco (Chile) cobmo le nace esta
conciencia por la “cuestion maternal”’, cuando describe su reaccion ante el
menosprecio, por parte de un hombre, de que es objeto una mujer del pueblo,

embarazada y proxima a parir:

Yo senti en ese momento toda la solidaridad del sexo, la infinita piedad de la
mujer, y me alejé pensando: es una de nosotras quien debe decir (ya que los
hombres no lo han dicho) la santidad de este estado doloroso y divino. Si la
mision del arte es embellecerlo todo, en una hermosa misericordia, ¢ por qué
no hemos purificado, a los ojos de los impuros, esto? [Alude asi al
cuestionamiento de que ha sido objeto por sus escritos sobre la maternidad.
Criticas que han llegado a la exigencia de que los elimine de uno de sus libros,
a lo que se niega rotundamente] jNo! Aqui quedan, dedicadas a las mujeres
capaces de ver que la santidad de la vida comienza en la maternidad, la cual
es, por lo tanto, sagrada. Sientan ellas la honda ternura con que una mujer
apacienta por la tierra los hijos ajenos, mira a las madres de todos los nifios
del mundo (Mistral, [1920] 2013:65-66).

Mistral construye referentes nuevos que no estan presentes en el orden
masculinizante, esto es hacer visible la problematica de las madres-solas y sus
efectos sociales. En su labor de intelectual critica insiste en el reconocimiento de la
maternidad como un derecho de la mujer que queda rebajado e invisibilizado como
una servidumbre en el contexto de época burguesa. El gesto de ese hombre
desconocido le hace ser participe de esa realidad y de querer cambiarla por medio
de la escritura, otorgando un lugar legitimo a las mujeres-madres. Para ella, la
presencia de la madre en la formacion de los hijos (as) es vital pero no excluye al
hombre, y en este sentido, intenta también transformar los roles de género, por
ejemplo sefiala: “maternidades y paternidades no son los opuestos que algunos se
creen que son dos tiempos musicales turnados y conjugados” (Mistral en Gonzalez

y Soto, 2011:56). “No achica su hombria el varén que se queda en casa y hace oficio



femenino, en especial cuando se refiere al cuido infantil y a la preparacién del
alimento para los hijos” (Cf. 2011: 56).

La escritora chilena dignifica la maternidad y los roles femeninos no para
cercarlos en el espacio privado de la reproduccién, sino en términos simbdlicos como
productoras de vida, de tradiciones olvidadas por el pater familia. Ello implica
reivindicar el trabajo doméstico del dia a dia, un trabajo no reconocido en su valor y
creatividad (Gonzalez y Soto, 2011). Sostiene Mistral en su Introduccion a “Lectura
para mujeres”: “elevar lo doméstico a dominio” (Mistral, [1923] 2010:160) porque es
consciente como refiere en “El dia de la mujer” publicado en el afio 1948 que: “el
trabajo mujeril es materia tan ancha y tan ostensible que cubre el mundo. En muchas
partes no tiene testigos y por esto no recibe constatacion; y menos agradecimiento
y nunca honras” (Cf. [1948] 1999:59). Este matriarcado creado a la fuerza lo advierte
ella a través del siguiente texto del ano 1942 “Recado sobre Juan Antonio Rios”: “El
padre falté y la madre regal6 al hijo la maternidad paternal frecuente en nuestro

muijerio™0 (Mistral, [1942] 2009:105).

Mistral construye su pensamiento filoséfico-politico sobre la “mujer” en ese
linaje de jefas de hogar que crian solas a sus hijos (as) sellado en el origen del
mestizaje chileno, en ese “huacharaje” (Montecino, 2007),%" hijos (as) de padres
ausentes. Ella constata una realidad invisibilizada en la construcciéon del Estado-

nacioén chileno que es el abandono y marginacion de las madres solas. Su exaltacién

YEste comentario lo sefiala a propdsito de la vida de don Juan Antonio Rios, presidente de Chile
entre 1942 y 1946.

51 Sonia Montecino (2007) sefiala que pasados los avatares de la conquista y establecida la colonia
se instaura en América el ideal juridico de familia catélica occidental en donde “los blancos se casaran
con blancos, los indios con indias y los negros con negras” (Montecino, 2007:49). Teniendo como
precepto dar un orden cristiano y civilizado al “nuevo mundo” a partir de la instauracién de leyes y de
la figura del matrimonio. La autora explica que en el caso de Chile se produce una brecha entre el
discurso impuesto y las practicas entre los grupos, produciéndose en sus inicios el amancebamiento
(acuerdo tacito de las parejas de vivir juntos sin legalizar su unién) y la barrangania (institucion del
concubinato entre el conquistador casado y las concubinas indias o mestizas de baja condicién). Este
estado de cosas trae como consecuencia el nacimiento de hijo/as ilegitimos (as) (segun los cédigos
legales instituidos) es decir hijo(as) nacidos fuera del matrimonio, y sin padres, convirtiéndose
algunos en peones del terrateniente, y otros quedando a la deriva en el vagabundeo conformando
una masa de sujetos masculinos que experimentan una vida némada (Montecino, 2007: 48-55).
Montecino acufa el concepto de “huacharaje” que deriva de “huacho” (nifio/a sin padre) para sefialar
un signo presente en la configuracioén de los sujetos en el Estado-nacién chileno y latinoamericano.
Segun ella, es intrinseco a la constitucién de sujetos nacionales la experimentacion de ser huacho/a,
de formarse en una condicion de padre ausente (Cf. 2007: 48-55).



de la maternidad -que ha sido vista por cierta critica como caida en el misticismo-,
es necesario circunscribirla a una “condicion femenina” de existencia a la que Mistral

intenta visibilizar y otorgarle dignidad ciudadana.
Como refiere Figueroa (2000):

Gabriela Mistral ligd siempre la mujer al nifo. Su posicibn —a veces
exasperante- y que causé molestia en las feministas burguesas de la época,
se entiende en la medida en que reconoce en la realidad latinoamericana un
matriarcado creado a la fuerza, producto de la indiferencia masculina de inicios
de siglo. Sin embargo, Gabriela, al contrario de lo que se podria pensar, no es
una figura que desee perpetuar la subordinacién de la mujer. Por el contrario,
abre a la madre las puertas de la literatura, del voto, de la instruccion, de la

igualdad de salarios y de otras garantias (Figueroa, 2000: 120).









CAPITULO II: CONDICION FEMENINA COMO CONDICION DE EXISTENCIA:
PARADOJAS DEL SUJETO PUBLICO Y LA EXPERIENCIA AMOROSA

“Sean ustedes mi lengua viva de muerta” nos dice Mistral en su diario. Esta frase
que yo leo como una invitacion a hacerme testigo de su vida, de sus remembranzas,
me lleva a una interrogante ¢ qué significantes guardan estos “cuadernos” como ella
llama a los fragmentos de su diario que escribié en diversos momentos de su vida?
Hacia el final de su diario sefiala: “He contado todo esto para ustedes. Por si
cualquier dia mi salud, curiosamente inestable, da una sorpresa. Sean ustedes mi
lengua viva de muerta” (Mistral, [1956] 1999:319). Un afo después de terminado su
Cuaderno de los adioses, muere, en 1957. Hay una fuerte implicancia narrativa en
esta cita de Mistral que rescato como inicio de este capitulo, porque su intencion es
la de “contarnos”, de narrarnos su existir, de patentizar en ese acto de escritura
también su muerte préxima. Imagino a una Mistral que en esa conciencia del limite
de su vida, porque esta enferma —tiene problemas de diabetes, de pancreas, al
corazon-, porque se siente vieja (ha cumplido 68 afnos), hace ese acto de apertura
de si misma, que ha llevado por afos, pero que se cierra en esa ultima expiracion,

ante la constatacion de muerte.

Hablar de si misma, hacer ese ejercicio de introspeccion y reflexividad
conlleva objetualizarse y a la vez crear un “epitafio”. Ser completamente para los
otros en el momento de la muerte. Es persistir en una imagen de si misma, que
Mistral quiso fijar para el conocimiento de los otros —como yo hoy-. Tengo una
intuicion y es que ella se imagin6 en esa posteridad, en ese tiempo futuro en el que
ya no estaria. Ahi en ese espacio que es el mio hoy, visualizo como ella quiso ser
recordada. Sus ideas y visiones vitales estan puestas en escritura en sus
‘cuadernos”, es lo que ella quiso hacer publico de si misma. Fue su ejercicio de
construccién de si y en este espacio de escritura se autoerige como un personaje
literario. Entendiendo que en ese acto de autorreflexion esta haciendo una apuesta
de enunciacion, de un yo textual que ya no es ella (no es la persona fisica), es su
doble y su representacion, su alteridad en ella misma. La otra de si misma que

emerge en esas lineas y que forman una subjetividad autoral. Ella es un sujeto



publico que existe en el mundo publico con un nombre que se ha adjudicado:
Gabriela Mistral.

Ella inicia su escritura autobiografica a los 15 anos. Sus “cuadernos” y prosa
autobiogréafica muestran esa trayectoria y esa construccidén de ella como personaje
publico. ;Qué nos muestra de si misma en su escritura autobiografica? ;Cémo
quiere darse a conocer ante nosotros? ;Cudles son sus temas, de quienes nos

habla, a qué lugares refiere?

Mistral nos pone de testigos y en ese acto también se calla, porque hacer de
si misma el objeto de escritura conlleva silencios y excedentes, lo no dicho, lo que
no se puede decir. Hay limites que se puso en esa escritura autobiografica, hoy
sabemos cual fue uno de estos, a 60 afios de su muerte, a 7 anos de la publicacion
de las cartas entre ella y Doris Dana. Hoy sabemos de su amor por Doris, de la
relacion de pareja que llevaron por casi 10 afnos. ;De su lesbianismo? De su
existencia lesbiana, de su “zona secreta” de la que no quiso hablar y la que ocultd
en vida. Porque Mistral no “sali6 del closet”. Doris fue conocida por el mundo como
la secretaria y la amiga de la poeta chilena. Fue también su discipula en los inicios.
Por la admiracion que ambas tenian por el escritor Thomas Mann se conocieron y
se frecuentaron: Doris acude a una conferencia de Mistral en torno al autor en el
Barnard College de Nueva York el 7 de mayo de 1946. No se atreve a hablarle ese
dia. Le escribe una carta en la que se compromete a presentarselo. El inicio de la
historia de amor entre ellas surge en el espacio epistolar, se escriben cartas, luego

Se conocen en persona.

¢, Cémo entender el silencio de Mistral y su negativa a descubrirse ante
nosotras como un sujeto lesbiano? Hay un silencio en mi también al negarme a tocar
este punto sobre ella. ¢ Por qué no he querido pensar a Mistral como sujeto lesbiano
en mi tesis puesta en tension por mis lectoras(es)? ¢ Por qué no he querido hablar
de ese amor entre mujeres? ;Sera que yo misma me perdi en la iconizacién de
Mistral? Atendia a un signo de la época como lo fue la escritora chilena, a la Nobel
en literatura, a la poeta admirada por muchos y por mi, a quien se levant6 con voz
fuerte y clara ante las injusticias de su tiempo, como una mujer de izquierda y

antimperialista. Me es dificil verla de frente y poder mirar mas alla del icono, como



si temiera derribar el de la intelectualidad heterosexual de su época, y negarme a
construir un personaje ficticio construido alrededor de su sexualidad, fuera la de
amante sufrida por amores incumplidos de su primera produccion posromantica, sea
la de la lesbiana liberada que postularon las criticas literarias sicoanaliticas de la
década de 1990. Una eleccion de lectura mia ha sido incursionar en sus ideas
politicas, en sus decires y poner entre paréntesis al sujeto biografico, su vida mas

alla de su propia palabra no me ha parecido pertinente en mis busquedas filoséficas.

He escogido por lo tanto, movilizar los significantes de su escritura, interrogar
los pliegues del lenguaje porque considero que aun se mantiene casi clausurada la
lectura de sus textos. En esta eleccion interpretativa de su palabra coincido con Olea
quien refiere: “Su palabra [de Mistral] apela a ser desdoblada, abierta a nuevas
productividades, a posibles conexiones de los significantes entre si, de los
significados con la historicidad de las palabras para extender y conectar en los textos
nuevas localizaciones de la (s) sujeto (s) que habitan su escritura” (Olea, 2009:38).
Teniendo en cuenta que el lenguaje no es transparente sino que es opaco en tanto
requiere del esfuerzo interpretativo para revelar sus significantes me he preguntado

¢, Cual es el sentido profundo de su escritura autobiografica?

Sus “cuadernos” representan los juegos de escritura que quiso encarnar, las
especificidades que quiso mostrar de si, sus origenes y sus “verdades” ante las
‘leyendas” que se erigian en torno a ella. Pienso que la escritora chilena utiliza los
recursos de auto-definirse y de narrarse a si misma para dar expresion a su
“condicion femenina”, a ese estar como mujer que le toco vivir y a sus basquedas
de legitimacién. Su palabra se vuelve el reconocimiento de sus origenes, de su
protesta en torno a las desigualdades de género, de clase social y racializacién. En
el acto de auto-referenciarse deja huellas que evidencian la gestacion de su
pensamiento filosofico-politico y, a su vez, con ello muestra los limites del mismo,
las “zonas oscurecidas” por ella. Entiendo que sea asi en tanto es una mujer de su
tiempo, una mujer constrefida por el pensamiento heterosexual. Una mujer que
aboga por propuestas en linea con las ideas de la época, esto es la construccidon de
la igualdad de condiciones con los hombres —en el proceso de soberania ciudadana
problematizar la identidad femenina, no fue parte del pensamiento de la época en



Chile, que deviene mas tarde en los 60 con la segunda ola feminista. No fue parte
de las ideas de Mistral problematizar en lo publico el asunto de la identidad femenina
—en términos de deseo y sujecion del mismo — lo cual no significa que no lo viviera,

las cartas de amor con Doris Dana muestran lo contrario.

2.1. Lucila Godoy Alcayaga: reconocimiento de sus origenes y su existencia
elquina

“¢ Qué si tuve otro nombre? Si, yo tuve dos: el que me dieron de veras (Lucila Godoy)
y el que me di de mafnosa (Gabriela Mistral). Y el nuevo me mat6 el viejo. Una en mi
maté, yo no la amaba” (Mistral, [afnos diversos] 2009: 15). En este acto de
autorreflexividad la escritora enuncia un transito y un devenir otra que la que fue.
¢Quién fue Lucila, a quien mata y que no ama? ;Qué nos dice ella en sus
remembranzas de la joven Lucila? ; Qué dice de si misma sobre su nifiez y juventud?

A los 15 anos, Lucila realiza sus primeros tanteos de escritura, se perfila muy
joven como escritora, inicia esas busquedas de nombrarse como tal a través de
seudonimos diversos: alma, alguien, Lucila. Escribe poesia y prosa, y a temprana
edad empieza a publicar en los diarios de tiraje local La reforma de la Serena'y El
Coquimbo (en la ciudad de La Serena y en Ovalle), en La voz del Elquiy El Tamaya,
que se publica en la ciudad de Vicuna. Entre los escritos del periodo 1904-1911 se
encuentran: “El perddn de una victima”, “La muerte del Poeta”, “Las lagrimas de la
huérfana”, “Amor imposible”, “Horas sombrias”, “Canto funebre”, “Crepusculos
pasados”, “Critica y republica literaria”, “Filosofia moderna”, “Sobre instruccion
primaria obligatoria”, “Sobre el centenario. Ideas de una maestra” y “Evocando el
terrufo”.

En los escritos de ese tiempo percibimos a una joven inscrita en los topicos
de la ilustracion. Defiende la emancipacion de las mujeres y reniega del matrimonio.
En Cuaderno de la Serena (1905), expone ideas y una posicion clara sobre la
instruccién de la “mujer”, dejando entrever la ideologia de género que imperaba en
su tiempo histérico, al referir a una condicién de mujer débil y desvalida o al de la
esposa frivola. Asi senala:



La instruccion suya [de la mujer], es una obra magna que lleva en si la reforma
completa de todo un sexo. Porque la mujer instruida deja de ser esa fanatica
ridicula que no atrae a ella sino la burla; porque deja de ser esa esposa
mondtona que para mantener el amor conyugal no cuenta mas que con su
belleza fisica y acaba por llenar de fastidio esa vida en que la contemplacién
acaba. Porque la mujer instruida deja de ser ese ser desvalido que, débil para
luchar con la miseria, acaba por venderse miserablemente si sus fuerzas
fisicas no le permiten ese trabajo” (Mistral [1905] 2009: 43).
Mistral en Cuaderno liminar construye el personaje autobiografico, a la vez
real y ficticio de una joven Lucila que se forma en provincia, que es autodidacta, y
cuyas primeras lecturas se realizaron en la biblioteca del sefior Carlos Ossandon.®?
A los 20 afos se da “un chapuzén de ciencia” en busca del sentido trascendental de
la vida, pues busca lo que no le daba la religién catélica. Le fallé la ciencia y derivo
en la Teosofia y en el budismo (Cf. [afios diversos] 2009:29). Asume que su fe no
es ortodoxa y que se halla matizada por lo que ella llama una “bigamia mental”, su
cristianismo y su budismo se llevan bien en ese sincretismo “mestizo” (Cf. [afios
diversos] 2009:30). La joven Lucila recibe una educacién catélica por parte de su
familia, principalmente recuerda lecturas con su abuela sobre el antiguo testamento.
Respecto a la teosofia se hace parte de sus ideas un tiempo (hasta inicios de los
20), pero no adscribe a la secta. En relacién al budismo se apropia de ideas como
la reencarnacion y la practica del yoga. En Cuaderno de la Errancia (1925-1935)
senala: “Yo fui, de los veinte a treinta y tantos afios, budista, a escondidas de la
gente. Como se esconden llagas escondi mi creencia, porque era maestra fiscal y
porque presentia-hoy lo sé- que es una tragedia ser eso en medio de la raza catolica,
aunque sea, 0 porque sea, catélico-idolatrica. Nunca dej6é de obrar sobre mi, sin
embargo la fascinaciéon de Jesucristo, y ambas cosas, cristianismo y budismo, se
me acomodaron en el alma y la vida” (Cf. [1925-1935] 2009: 159).

Sus “cuadernos” son un gesto de escritura en el que sella sus origenes y
rehace el pasado que la constituye en el presente. En ellos Mistral crea la forma de

su carne y su palabra: ella es quien es por la que fue en sus inicios. Por su

52 Amigo de la familia que vive en Montegrande.



experiencia en su valle del Elqui le vino la conciencia de la opresién femenina, de

esa condicién que comparte con las mujeres de clase popular y campesinas.

En Cuaderno Liminar sefiala que proviene del valle del Elqui®® y especificamente
nace en La Unién en 1889 y crece en Monte Grande,
Yo sé que el valle de Elqui adentro, que es en verdad mi pueblo, porque en
Vicuia naci de casualidad, vive una miseria incalificable, igual que la de todo
Chile Montanés que esta lejos de las ciudades gastadoras y cursis. En la
aldea de La Unién me hicieron. Y en la otra, Montegrande me crié. Esta es la
realidad. Y a Vicuia apenas la conozco, a no ser en un vago recuerdo
atravesando de noche sus calles —a los siete afos-, con una velita de sebo
en mis manos” (Mistral, [afios diversos] 2009:17-18).54
Le importa mucho aclarar su referencia de nacimiento, debido a que hay biégrafos
que le atribuyen haber nacido y vivido en Vicuia. A su vez, que perdura en ella el
recuerdo de la precariedad y la pobreza que se vivia en los campos de Chile.
Recalca sus origenes provincianos: % “Yo me crié en Montegrande, el
penultimo pueblo del valle del Elqui. Una montana al frente y otra a la espalda. Y el
valle estrechisimo y prodigioso entre ellas: el rio, treinta casitas y vifias. Vifas. (...)
La montafna me lo da todo. Me eleva el alma inmensamente, me aplaca y se me
vivifica. En cada quebrada con sombra pongo genios de la tierra, poderes, prodigios”
(Cf. [anos diversos] 2009:21). En su texto titulado “4 Mi biografia?” dice: “Me crié en
el campo hasta los 12 afios. Ha persistido en mi “la ruralidad” y sigo interesada en

la escuela del campo y hasta en la cuestion agraria...” (Mistral, [s/f] 2013:23).

La nifa Lucila fue feliz en su valle “digamos que a mis once afos yo habitaba
mi propio Elqui, el reino de todo nifo, alhajado de maravillas muy simples: unos
guijarros de rio que para mi eran gemas de la Reina de Saba, unas plumas de faisan
gue me habia traido un arriero recogiéndolas quizas donde, y la mata de jazmin que

era mi Alambra perfumada” (Mistral, [anos diversos] 2009:26). Su valle para ella es

>3 E| valle del Elqui se ubica de La Serena hacia la cordillera en la ribera del rio del mismo nombre a
500 km. aproximadamente de la ciudad de Santiago de Chile.

5 A Mistral le importa mucho aclarar su referencia de nacimiento, debido a que hay biégrafos que le
atribuyen haber nacido y vivido en Vicufa.

55 Este texto aparece en Gabriela Mistral. Vivir y escribir. Prosas autobiograficas, publicado por Pedro
Zegers en (2013).



un mundo idilico al que quiere volver una y otra vez, simboliza plenitud y felicidad.
En Cuaderno de Petrdpolis (1941-1945) dice: “Lo mas vivo de mi memoria sigue
siendo la infancia que me dieron las gentes, los cerros, las vifias y el rio del Elqui.
Este amasijo barroco de cuerpos y piedras, de fantasmas, de nifios y de frutas, lo
miro, lo tomo y lo acaricio casi todos los dias. Solterona antes y ahora mujer vieja,
yo me caseé Y sigo casada con el Valle” (Mistral, [1941-1945] 2009:219-220).

Ese idilio de la nifia se rompe cuando va creciendo y experimenta el transito de
una época que venera la ruralidad a otra que impone la modernidad industrial y
urbana, no sin indiferencia como refiere en “Hija del Cruce” escrito en 1942: “No es
buena cosa venir al mundo en época de transicion” (Mistral, [1942]1999:260). Ahi
expone sus recuerdos de la region dando cuenta del transito hacia la modernidad,
en la que el Estado-nacion chileno deja al margen de los procesos de modernizacion
al valle del Elqui. Asi sostiene como la zona rural no cuenta entre otras cosas con

electricidad y telégrafo:

Los embelecos del siglo veinte no calaron en el tuétano de nuestra vida
montafiosa. Mi madre y mi hermana continuaron sin diarios porque ninguna de
las noticias —las llamadas “noticias”- les atafiian o involucraban. ;Qué mas
daba que se instalase electricidad en Vicufa, si no la teniamos en
Montegrande, y de qué servia saber los precios de halagos que no podriamos
comprar ni aunque los pregonasen ante nuestras puertas? (...) Mi hermana,
alerta y curiosa, pedia que le contasen como eran las bujias eléctricas y como
arribaban los telegramas (Cf. [1942]1999:256).

Sella a través de la palabra su estar en el mundo como mujer joven de provincia, su
condicion femenina y sus significantes: la joven Lucila se crié con mujeres, con su

madre, abuela y hermana.

Mi sentido del mundo es maternal, necesariamente entibiado de madre,
porque ella me dio desde la palabra a los gestos y aunque yo sea una
grandota, muy lenta y tosca, doy a mi modo los mismos andares que mi linda
viejita, alacrita y rauda como un picaflor. Las gentes que me ven moverme
con esta lentitud de osa no distinguen en mi desplazamiento la figura de mi



madre, su delicada osamenta transfundida en mi como cuanto una madre

deja en toda hija (Mistral [afios diversos] 2009:27).

Vivié un “matriarcado” como le llamaban en esos afios a la convivencia entre mujeres
dirigida por una mayor o “matriarca”. En tanto no tenia padre — él las deja cuando
Lucila tiene 3 afnos.

El Estado chileno, junto con dar trabajo a mi padre, le dio un vagabundeo que
acabé en diaspora. Porque ese comienzo de siglo cay6 sobre mi casa como
una desgracia en traje de gracia, y un dia nos quedamos sin hombre de
respeto: tres mujeres solas que se unieron entranablemente para no estar
solas ni pasar hambre. Tampoco le guardo rencor al buen caminante que quiso
conocer mundo y mundos. Al cabo de los anos le sali tan beduina y tostada
como han de haber sido su cara y su cuerpo de andariego” (Cf.
[1942]1999:258).

Observar ese pasado que la marca, también la hace hacerse consciente de la
eleccion que hay en si misma: su autoexilio. Mistral, como su padre, salié andariega
y beduina, recorrié geografias diversas por su trabajo —en calidad de maestra,
escritora y consul-. De manera intermitente permanece 30 afos en el pais y 38 afios
se establece fuera, en diversas ciudades, entre ellas en Michoacan, Oaxaca,
Veracruz, Niza, Paris, Lisboa, Nueva York y Petropolis. Su prosa autobiografica esta
construida con base en sus estancias y errancias. Cada lugar que habita lo deja

Y

plasmado en su diario, su cotidianidad, sus “trajines del dia a dia”, sus enojos y los
problemas coyunturales. Fallece en Nueva York en el aino de 1957, siendo sus restos

repatriados al valle del Elqui, en Montegrande, el mismo afio.

Las especificidades de la condiciéon de su existencia las deja plasmadas en
su diario, ella narra su condicion de joven mujer sola. Cuando recuerda el abandono
del hogar de su padre, deja ver las condicionantes de género y el lugar de
desproteccion que padecieron ella, su madre y su hermana. Refiere “la falta de
apoyo moral de un hombre”, que no sélo representa a su padre, sino al lugar que la
sociedad patriarcal otorga al hombre que debiera entregar a las mujeres de su familia
una fuente de proteccion y apoyo que sola es muy dificil de conseguir. En Cuaderno
de Los Andes (1914-1917):



Hasta ese punto puede llegar la amargura de la vida en mis condiciones [de
mujer sola]. Por eso no puedo perdonar a mi padre todavia. Su falta de ayuda
material a la casa la he olvidado; este desamparo espiritual, inmenso, este ir
sola entre las gentes hostiles y perversas; diez cosas como la que cuento que
yo culpo a esta falta de apoyo moral de un hombre, no la perdonaré nunca
(Cf. [1914-1917] 2009:65).

Su condicién de existencia estd marcada por su temprana experiencia laboral. A los
15 anos empieza a trabajar como ayudante de maestra y se convierte en la mujer
proveedora de la familia. En Cuaderno de los Andes (1914-1917) rememora ese
tiempo de la busqueda del “pan”: “Yo que he trabajado desde los 15 afios me he
fatigado demasiado pronto. Esta conquista del pan ha sido para mi —antes-
demasiado dura y estas cosas me han arruinado energias, alegrias, esperanzas,
que hoy no puedo resucitar” (Mistral, [1914-1917] 2009:58). Sus recuerdos sefalan
esa época temprana en la que se hizo cargo de la familia y lo que significé en su

caso por ser mujer (experiencia muy distinta de la que tienen los hombres).

No todos conocen lo que es vivir buscando el pan de los nuestros desde
joven. Conocen, tal vez, la lucha del hombre, que es mas liviana siempre y
que hasta tiene hermosura. No saben, y yo lo cuento aqui, lo que significa
cuando se es mujer y cuando se tiene una repugnancia por la bajeza, que es
herencia terrible (Cf. [1914-1917] 2009: 65).

¢ Qué implicancias tuvo para la joven Lucila su condicion de mujer sola y
proveedora? Primeramente salir de su terrufio, migrar y hacerse maestra. Al narrar
sus recuerdos en su texto “Hija del Cruce” (1942) explica por qué se hizo profesora:
“Me hice escuelera porque no existia otro trabajo digno y limpio al cual acudiese una
joven de quince anos en esos umbrales del siglo” (Cf. [1942] 1999:259). Ella es parte
del grupo de mujeres que se forman como maestras normalistas, viendo ésta como
la Unica opcion que se le ofrece a una joven de provincia y de recursos limitados. El
tiempo de la joven Lucila es el tiempo en el que las mujeres estan ingresando a los
espacios publicos en el area de los servicios, en trabajos que son considerados
subalternos y femeninos, entre los que se encuentran las maestras, enfermeras,



secretarias, empleadas de tienda y domésticas. No es casual que su entrada al
espacio publico sea entonces el magisterio (Rojo, 1997).

El desempenarse como maestra le significd hacerse sujeto migrante, cuestién
que es constitutiva de los procesos de modernizacién en Chile, en donde los sujetos
son empujados hacia las ciudades en busca de mejores alternativas de subsistencia.
Asi ella lleva a cabo un recorrido por varias ciudades de Chile donde es enviada a
trabajar. En 1905 ejerce como “ayudanta” en la escuela de La Compafia y en La
Cantera (1906), ambas localidades de la ciudad de La Serena. Luego en 1909 se
desempefa como secretaria en el Liceo de Nifias de La Serena, posteriormente se
inicia como profesora de primaria en una escuela rural de Barranca (pueblo cercano
a Santiago). Es profesora de Higiene en el Liceo de Ninas de Traiguén (cerca de
Temuco) en 1911. El mismo afno es trasladada al Liceo de Antofagasta, ejerciendo
cargos de inspectora y profesora de historia. En 1912 en el Liceo “Los Andes” de
Santiago. Es trasladada 6 afios mas tarde al Liceo de Punta Arenas para ocupar el
cargo de directora y profesora de castellano. Sus dos ultimas estancias son en el
Liceo de Temuco en 1920 y en el Liceo de Santiago en 1921 ejerciendo los mismos
cargos, como directora y profesora de castellano. En el ano de 1916 conoce al
educador y politico Pedro Aguirre Cerda quien desde ese entonces y hasta que se
convierte en presidente de la republica serd su amigo y protector. Por él, obtuvo
cargos publicos: le asigna trabajos como maestra y mas adelante, durante su
presidencia le otorga cargos diplomaticos. Es quien catapulta su nombramiento para
el Premio Nobel. En Cuaderno de Madrid y Lisboa (1934-1940), Mistral incluye una
carta enviada a él con fecha 10 de diciembre de 1934. En ella dice: “Usted sabe que
nadie sino usted ha velado por mi desde mi pais y que yo no tengo alla otra
proteccién real de mi que usted, pues los demas se contentan con alabarme los
versos sin saber mas de mi” (Mistral, [1934-1940] 2009: 166).

En la trayectoria de su docencia no tiene titulo para ejercer; en 1910 rinde un
examen de competencia en la Escuela Normal N° 1 en Santiago y le niegan la
entrada por considerarla atea. En Cuaderno de Varia Leccion (1918-1921) expresa
su situacion asi: “Siempre han tenido suspendida sobre mi la amenaza: "‘No tienes

un diploma que te defienda y ensefas sin seguridad de tu escuela’. Siempre han



estado amenazandome con sus reglamentos y sus papeles timbrados” (Mistral,
[1918-1921] 2009: 99). En parrafos mas adelante del mismo Cuaderno deja entrever

su condicion de clase que le impide estudiar en un “ilustre instituto”:

Yo no soy la intrusa que dicen en el mundo de los nifos. Lo soy porque
ensefo sin diploma, aunque ensefie con preparacion. No estuve en un ilustre
banco escolar de un ilustre instituto. No pude. Mi madre debia vivir del trabajo
de mis manos cuando yo tenia quince afos (Cf. [1918-1921] 2009: 101).

En estos afos su vida es precaria, en sus escritos expone que significa vivir
constantemente la falta de dinero. En Cuaderno de la Errancia (1925-1935) dice:
“Debi trabajar para sostener una casa sin hombre, con tres mujeres que en todo se
auxiliaron. Pero a mi madre habia que cuidar como mimo, no podia ya faenar, y su
régimen de clima era tan estricto como el de mesa. En fin, esas etapas de pelea por
el pan nuestro de cada dia las he contado tantas veces, precisamente algunas tardes
comiendo el pan en otras mesas” (Cf. [1925-1935] 2009:154). El problema del dinero
y de su inseguridad al respecto es un punto central en el que insiste en su escritura
autobiogréfica. En su Cuaderno de Varia Leccion (1918-1921) expone lo dificil que
es mantener econdOmicamente a su madre y lo que implica “vivir al dia”, como
menciona al valerse por si misma sin ningun tipo de apoyo. Lucila se mira a través
de las otras, aquellas que tienen marido y negocios, y ve ahi una ganancia que ella
no tiene. Evidencia su condicion subalternizada en relacion a las mujeres casadas,

gue tienen aparentes facilidades que ella no goza.

Yo he pensado lo que seria de mi madre si yo me muriera. No he podido
ahorrar un solo peso en mi vida de maestra. Todo lo que tengo es una casita
de obrero, en un barrio obrero, pagadera en veinte anos, de los cuales llevo
pagado uno. Vivo al dia. ;Qué hace mi madre si yo muero? Se me dira que
las demas directoras viven muy bien. Si: hay que averiguar cémo. Tienen
medio-pupilaje que les significa una ganancia de hotel préspero, y tienen
maridos y negocitos. Yo no tengo ninguna de estas cosas. Ni tiempo libre para
leer y escribir (Cf. [1918-1921] 2009: 105)

La joven Lucila en los afios que ejercié como maestra continud escribiendo y

publicando en diarios locales y nacionales. Obtiene en su veta poética un premio en



1914 por “Los sonetos de la muerte” en el concurso Los juegos florales que se
celebré en Santiago de Chile. Este poema esta en su primera obra publicada
Desolacion, de 1922. No deja de ser controversial que su obra sea editada en
Estados Unidos por Federico Onis bajo el auspicio del Instituto de Las Espanas y no
en su pais. Este suceso le sirvid para hacerse conocida entre los escritores del
periodo. Una influencia importante en su vida fue el fildsofo mexicano y secretario
de educacion José Vasconcelos. En 1921 la escritora se dirige a él a través de la
Revista E/ Maestro que Vasconcelos edita. Publica ahi unos poemas y una carta que
le dirige fechada el 21 de agosto de 1921, en la que se pueden leer las afinidades
en el ambito de la educaciéon que ambos comparten y los agradecimientos por el
envio de su revista y de un libro: Los Estudios Indoestanicos (1921). En adelante
mantienen correspondencia a lo largo de sus vidas, en donde discuten ideas,

comparten libros y se brindan apoyo mutuo.

A posteriori, cuando Vasconcelos abre su revista La Antorcha la invita a
participar.® En 1922 José Vasconcelos realiza un viaje por América del Sur y en su
paso por Chile conoce en persona a Gabriela Mistral, a quien invita para ser parte
del grupo de intelectuales y escritores que colaboran en las reformas educativas que
el Estado-nacién mexicano impulsa en ese entonces. Entre el grupo de participantes
estan Manuel Gomez Morin, Vicente Lombardo Toledano, Diego Rivera y Carlos
Pellicer. El transito de Lucila a Gabriela se asienta en su viaje a México en 1922.
Asimismo ahi inicia su trayectoria como escritora a nivel internacional. En México la
recibe Palma Gillén, educadora y fildsofa mexicana, con la cual comparte casa y
viajes y mantiene una amistad amorosa a lo largo de toda su vida. Con Palma Guillén
adopta a su sobrino Juan Miguel, Yin Yin, quien se suicidara en Petropolis en 1943.
De la depresién que este suicidio le causd, sélo la consolaran la nueva amistad con

Doris Dana y el viejo afecto de Guillén.

En el ano 1923, cuando se encuentra de viaje en México, el Consejo de
Instruccién Puablica, a propuesta del Rector de la Universidad de Chile, don Gregorio
Amunategui, le concede el titulo de profesora de castellano. Un titulo que llega a

% Ver referencia en Zaitseff (s/f).



destiempo, pues la joven maestra habia dejado de ejercer en Chile el afio 1921.57 A
propésito de una felicitacion que le llega del liceo 6 de Santiago por la obtencién de
su titulo de profesora, sefiala en Cuaderno de México (1922-1924):

El asunto me deja perpleja. Llega a parecerme broma; pero para broma
resulta caro un cable a México. Si esto es cierto, cosa que no me parece legal,
me deja perpleja. Preferiria que me dejaran enteramente libre de gratitud
hacia el Consejo de Instruccion, por el que no tengo ningun aprecio. Y, sobre
todo, libre del San Benito de un titulo universitario. No sé de qué me serviria
ahora, faltdndome muy poco tiempo para dejar el servicio, no habiendo
necesitado de él para presentarme a ninguna parte (Cf. [1922-1924] 2009:
111-112).

2.2. Su transito a Gabriela Mistral: Iconizacion y leyendas, su apuesta por el
nombre propio y signo de autoria

Una estrategia de Mistral para consolidar el nombre propio o nombre de autoria es
la eleccién del seudénimo que la hace transitar desde su persona privada a la
persona publica, un transito que como refiere Lila Zemborain implica el rechazo del
nombre familiar y la construccibn de su subjetividad publica y profesional
(Zemborain, 1997: 256). Segun Zemborain (1997) el rechazo del nombre familiar
implica un acto de resistencia del sujeto femenino a subordinarse al discurso
masculino. La critica literaria argentina propone, siguiendo a Gilbert y Gubar, que la
eleccion de un seudonimo, implica “nombre de poder”, lo que autoriza a la mujer a
entrar en el mundo masculino de la escritura, un ritual de paso al espacio publico.
Su adscripcién al seudénimo Gabriela Mistral ha sido leida por la autora como el
reemplazo del patronimico hispanoamericano, Godoy, por un vocablo francés como

el acto de renegar de lazos familiares en una estructura patriarcal, de su

57En 1925 cesa sus funciones como profesora a la edad de 36 afios, cumpliendo 16 afios de servicio
como maestra de Estado. Ver referencia en Villegas (1980).



nacionalidad chilena y, por ende, de su filiacion americana. No estoy de acuerdo con
la propuesta de la autora ya que como muestro en este apartado, Mistral construye
su origen en el mestizaje, lo recrea y lo erige como hilo conductor de su vida y de
sus ideas filosofico-politicas. Entender por qué reemplaza su apellido natal por el
nombre francés de un viento del sur se puede interpretar en el marco de las
exigencias del medio literario que fagocita de la matriz europeizante. No sin
contradicciones se puede mirar a Mistral en su busqueda del nhombre propio y la
firma de autoria. En 1945 refiere en su texto “mi Nombre” a la creaciéon del

seudénimo del siguiente modo:

Es curioso, pero el viento me produce el mismo efecto que a los borrachos el
vino, y después de este bafo me siento mejor. Estoy contenta, todo me llama
a la risa y hago versos. Se me ocurrié asi buscar un nombre de viento que
pudiera ser de persona y encontré el mistral y lo adopté agregandole aquella
“Y” primitiva, con lo que quedd Mistraly y luego tiré la “Y” y dejaba el nombre
actual. Una vez tuve que mentir sobre este punto de mi nombre literario y me
dolié porque a quien menti era un hombre sabio, pero no pude hacer otra
cosa. En aquella ocasion visitaba con otras personalidades de la Sociedad de
las Naciones al presidente de Francia, quien nos invité a almorzar. Durante el
almuerzo me interrogd si mi nombre lo habia adoptado por Federico Mistral,
a lo que respondi que si porque en aquel momento no era posible responder
otra cosa. Y no es que yo no admire a Mistral. Por el contrario, le quiero
enormemente porque es el santo del folklore provenzal (Mistral, [1945] 2013:
235).

En otra referencia ella explica en 1946 al periodista Albert Herview del diario Politica

y Espiritu (Santiago) el asunto de su seud6nimo:

Busqué un nombre que fuera al mismo tiempo el nombre del viento (siempre
he admitido que el viento ha ejercido influencia en mi vida) y un nombre de
persona. Y, Mistral me convenia perfectamente, tanto mas cuanto que el
Mistral de ustedes, para mi, es un tipo de escritor muy “pegado” a la tierra.
Medité a menudo sobre la leccién de la vida de Federico Mistral. Es un
“arquetipo” (Mistral, [1946] 2005: 83).



¢ En qué sentido observa a Federico Mistral como un arquetipo? Y ¢, por qué buscar
en él a un padre literario? Es en quien descansa su nombre de poder en una linea
patrilineal, en un contexto que esta muy determinado por los padres literarios. Mistral
no escapa de ese marco referencial en la que se mueven los y las escritoras en
Chile. A su vez, las dos citas anteriores muestran el proceso de introyeccion que ella
realiza en el acto de creacion de si misma como escritora, dando cuerpo a la

argumentacion que sustenta su nombre de autoria.

Sostiene Falabella (2013) que desde 1922, cuando viaja a México, Mistral no
vuelve a firmar textos con su nombre de nacimiento, cuestién que la critica chilena
interpreta como un desplazamiento de la escritora hacia otro estatus referencial por
el cual adquiere una nueva identidad (Cf. 2013: 300). Una identidad latinoamericana
que da sustento a su subjetividad autoral y profesional, que implica el ingreso al
lenguaje y a lo social mediante la ruptura con Lucila Godoy (Cf. 2013:300).

Su viaje a México es un hito fundamental en la vida de Mistral, marca un antes
y un después en varios sentidos. En cuaderno de México (1922-1924) podemos
inferir como le nacid la conciencia indoamericanista y como reforz6 ideas cruciales

que habia pensado, asi sefnala:

Mi viaje a México me ha corregido algunos errores y me ha convencido de
muchas verdades (...). Admiro a México sobre todo al indio: una raza dulce,
laboriosa, frugal, pasta espléndida que han olvidado y desdefado
criminalmente los hombres de don Porfirio Diaz. (...) Mis ideas contra el
militarismo y mis ideas en favor de la cuestiéon agraria, me vienen de este
México de Vasconcelos. (Mistral [1922-1924] 2009:110-111).

Mas adelante en el mismo cuaderno refiere: “Como se respira la unién
latinoamericana en este México. Se trata de una nacién donde se ha declarado
constitucionalmente que ningun hispanoamericano sera considerado extranjero para

los efectos de puestos publicos y de iniciativas diversas” (Cf. [1922-1924] 2009:112).

En su viaje experimento la convivencia con la gente campesina, es con ellos
que se sintié a gusto, en sus viajes al interior en Michoacan, Oaxaca y Puebla. De
su tarea por ayudar a Vasconcelos en la ensefianza indigena, dice: “Me gusta ir a la



sierra a visitar las escuelas de indios y a hacer lo que pueda en favor de esta porcion
inmensa de la raza: doce millones en dieciséis de habitantes” (Cf [1922-1924]
2009:111). Descubrio en las escuelas granjas lo que ella llamo “la pequefia republica
agraria” (Cf [1922-1924] 2009:111); vio en el ejercicio de los nifios y nifias cultivando
la tierra, el porvenir de una Nacién que se forja en la pequena propiedad y en la idea
de que quien cultiva la tierra debe ser el dueio de ella: de los campesinos (as). “Ha
sido mi mayor alegria oir conversar a los pescadores en el lago de Chapala, a los
obreros de ceramica en las fabricas de Puebla, y por todas partes, a los campesinos.
Y este encanto de su lenguaje tal vez sea una de las cosas que les he ganado mi
corazon tan profundamente. Porque para mi lo mejor que tiene México en su haber
para el futuro, es su masa indigena, esta pasta racial sencillamente maravillosa que
son el indio azteca, maya o tolteca” (Cf [1922-1924] 2009:115).

Su viaje a México la transforma y su transito hacia Mistral y su subjetividad
publica y profesional se ancla en origenes mestizos, desde ese locus simbdlico se
posiciona como escritora. Ella asume la condicion mestiza como su condicién de
existencia. En su prosa autobiografica hace presente el signo del mestizaje, se hace
consciente de su racializacion. Se autonombra como “hija del injerto”, haciendo
alusién al proceso de colonizacién como un hito de violencia racial, como un acto
genocida para con el “indio”. Sefala en su texto “Colofén con cara de excusa”™
“Pertenezco al grupo de mal aventurados que nacieron sin edad media: soy de los
que llevan entranas, rostro y expresion conturbados e irregulares a causa del injerto:
me cuento entre los hijos de esa cosa torcida que se llama una experiencia racial,
mejor dicho una violencia racial” (Mistral, [1924] 1979:169). Su condicién de mestiza
la reconoce sefialando su ascendencia en su diario, en Cuaderno de Long Island:.
“siempre declaro el que mi papa era muy “aindiado”; tenia unos bigotes caidos como
de Gengis-Kan. Dicen que mi abuelo era un indio puro, de Atacama. No lo conoci.
Mi abuela materna era una Rojas. Este apellido lo da un libro espariol por hebreo
también. No me gusta negar a mi gente” (Mistral, [1953] 2009:297).

Erige su linea genealdgica, de padre indio y madre vasca, inaugurando asi su

“sangre” en esa mezcla iniciatica en la que construye su imagen. En 1941 senala a



Luis Pacull, periodista del diario La Hora, en una entrevista que le hace en Petropolis,
Brasil:

La pasioén que le tengo al indio me viene por mi padre; por mi madre tengo

sangre vasca y por mi padre india, hay en mi dos almas que se pelean; hay

dias en que prevalece el indio, que me hace meditar y sofiar; lo poeta me viene

por el indio y mi aficion al trabajo por lo vasco (Mistral [1941] 2013:218).
Mistral construye su subjetividad autoral en relacién a la herida colonial, a la masacre
de los indigenas y a la imposicion de la cultura espafola. Es en ese vinculo que no
niega, como lo hacen en su época los “criollos”® que se creen blancos, que fabula
y narra su origen indio-vasco en ese juego paraddjico de construir existencia y un
pensamiento filosofico-politico que trabaja en la trayectoria de su escritura. Segun
Falabella (2013):

(...) la autora se apropi6 del origen exterior y menor de los desposeidos en un

continente marcado por la violencia y la humillaciéon. Se trata de un gesto

constitutivo de una nueva autoridad, gesto ficcional mediante el que se
reconoce como una hija-“injerto” de “la violencia racial (...) (Falabella,

2013:304).

Por lo tanto, la firma/seudénimo Gabriela Mistral autorizé la dificultad e
impropiedad de la identidad de una mujer latinoamericana, mestiza y desprovista del
patrimonio propio y del poder que da ser de la capital, en un pais tan centralizado
como Chile (Falabella 2013: 304). Asi refiere Mistral en Cuaderno de la Errancia
(1925-1935): “Me he hecho mi nombre a puro pulso de escritor. Ni titulo de maestra
tuve durante anos, y asi me negaron la sal aquellos colegas que so6lo consideran
vélida a la criatura que ostenta cartén —el odioso diploma-" (Mistral, [1925-1935]
2009: 154).

En el devenir de la construccién de su subjetividad publica en 1922 se
posiciona como una intelectual: “(...) todo en mi vida tiene un fondo intelectual.

Primero soy eso: una intelectual. Y después, pero muy después, recién soy muijer,

S8Mistral identifica como “criollos” a los chilenos mestizos que surgen del cruce del indio con el
espariol. Utiliza el término de forma polisémica, dependiendo del contexto del texto, puede aludir al
término de forma despectiva para sefalar a aquellos chilenos que reniegan de su “indianidad” y se
pretenden “blancos” europeos. Refiere en este caso a “criollos renegados” justamente para poner el
énfasis en esta huida del origen indigena. O en otros textos puede aludir al término de forma positiva,
al aludir al término con un sentido nacionalista, a lo propiamente latinoamericanista.



sin mucha gracia humana y sin mucha comunicacion” (Mistral, [1922] 2013:77).
Visualizarse como una intelectual implica autorizarse en el mundo publico, en la
arena publica masculinizante en la que irrumpe con voz propia, fuerte y dura. Ella

expresa de si misma en 1922:

Me confieso pasional y por ello no le pido perdon a nadie. Quien se acerque a
mi debera soportarme como soy de lo contrario, es preferible que frunza el
cefio, como lo hacen algunas. No tengo manos de angel y mi voz es fuerte

como si hablara con enojo. Soy asi porque soy elquina (Cf. [1922] 2013:78).5°

¢ Qué le significo a Mistral posicionarse como intelectual y ser una escritora conocida
a nivel internacional? No es ya la joven Lucila que buscaba un lugar de enunciacion.
Es una escritora reconocida y leida. Se ha ganado un espacio que es legitimado por
los otros, sus pares escritores, politicos y publico en general. Se vuelve una
periodista prolifica publicando en diarios internacionales importantes, como en La
Nacion de Argentina, en Repertorio Americano de Costa Rica, El Figaro de Cuba y
El Tiempo de Bogota. El Estado-nacion la coopta para ejercer como consul y ello le
da la posibilidad de viajar por el mundo. Se convierte en una escritora cosmopolita
e internacionalista. Sus ideas recorren el mundo a través de sus recados, articulos
y ensayos. Dicta conferencias y clases en diversas universidades e instituciones.
Asiste a congresos internacionales y forma parte de diversas asociaciones de

escritores.

Mistral inicia su carrera diplomatica en 1925 a la edad de 35 anos. En 1926
ejerce el cargo de representante en el Instituto de Cooperacién Intelectual de la
Sociedad de las Naciones, en Ginebra. En 1927 es nombrada delegada al Congreso
de Educacion en Locarno y al de Proteccion de la Infancia en Ginebra. En 1928 es
designada como delegada de Chile ante el Congreso de la Federacién Internacional
Universitaria de Madrid. En 1932 asume como Cénsul de Eleccion en Génova, y
Cénsul en Madrid en el mismo afo. En 1940 es nombrada Cénsul en Niteroi, Brasil,
y al aio siguiente en Petrépolis, Brasil. En 1948 es Consul de Chile por dos arnos en
Veracruz, México, para continuar representando a su pais en Napoles desde 1950.

59Refiere a su region de origen, donde nace y vive sus primeros afos de vida, el valle de Elqui.



En 1953 es la representante de Chile en Nueva York para la Asamblea General de
las Naciones Unidas.

Mistral participd de diversos espacios de sociabilidad intelectual,
principalmente en organizaciones culturales como el Ateneo Iberomaericano, la
Hermandad Hispanoamericana y el Centro de Cultura Hispano-Americana,®® entre
otros; espacios de reunidon de los intelectuales expatriados (Gonzalez, Soto,
2011:48). A su vez, en casas particulares donde se realizaban tertulias y que reunian
a la colonia de hispanoamericanos como las que efectuaba Teresa de la Parra (en
Paris) y Victoria Ocampo (en Argentina). Estos espacios eran puntos de reunion
donde se difundian literaturas y se compartian ideas y posiciones politicas.

El critico chileno Juan Villegas (1980) explica que Mistral alcanza altos niveles
de participacion en el mundo publico debido al desplazamiento del poder desde la
oligarquia agraria (con su referente de los titulos nobiliarios y de riqueza) hacia la
clase burguesa o clase media ascendente (con su referente de la inteligencia y
capacidades individuales, esto es la meritocracia).®! La meritocracia da la pauta
para que el Estado conceda cargos publicos (administrativos, diplomaticos, etc.) a
escritores que sin fortuna ni tradicion de familia, cuentan con conocimientos
intelectuales. El Estado actla como protector y mecenas de artistas, escritores y
filosofos que presentan una concepcién que favorezca sus intereses de clase. A
Mistral se la coopta porque se asume que es una poeta con ideas y concepciones
que reflejan las de la clase burguesa.

¢, Cual es el costo de hacerse reconocida y célebre? Mistral pierde su anonimato
y como mujer publica tiene un nombre que defender, un nombre que cuidar, se
transforma en un signo, en un simbolo patrio. Como refiere la critica literaria chilena
Raquel Olea: “Mistral se obliga a determinadas estrategias practicas y discursivas

en lo publico, su institucionalizacion se produce al costo de una tensién entre vida

60 VVer referencia en Gonzéalez y Soto (2011).

61 En el &mbito econémico, las fortunas familiares formadas en el siglo XIX continGan a inicios del
siglo XX siendo las duenas de la tierra y de las empresas mineras, financieras y comerciales. Al inicio
del siglo XX la elite oligarquica chilena heredera de las familias feudales tienen el control de las
esferas del poder (el sistema parlamentario y el ejecutivo). Estas nuevas familias son permeadas por
los nuevos valores de la burguesia en ascenso y el poder se desliza y reparte entre estos dos grupos
que se funden a través de pactos politicos, econdémicos y/o lazos conyugales. Ver referencia en
Valdés (1999), Vicufa (2001), Llanos (2009).



privada y publica que ella debe saber sobrellevar” (Olea, 2009:36). Su singularidad
produce un efecto en el medio publico que choca, no se condice con el signo del
angel del hogar, sujeto recluido y dependiente. Su imagen fisica es potente, muy
alta, vestida de sastre siempre, vista por muchos como “masculinizada”, fumadora
implacable —aunque nunca se deja retratar por los periodistas fumando-. Como dice
Olea, ella vive una constante disyuntiva de género porque su presencia en lo social
heteronormado no se ajusta con sus referencias privadas, con su vida. Si como
refiere la filésofa Judith Butler (2006), uno de los efectos permanentes es dar cuenta
de nuestra subjetividad en lo social, corresponder (0 no) a los guiones de género
que se imponen, Mistral no da debida cuenta de ello. No obstante, “obvia su
diferencia” en el campo de la sexualidad, como dice Olea y ¢qué significa ello?
Interpreto que su singularidad la guarda para si misma, que su intimidad y el orden
de sus deseos no entran al orden logocéntrico, al orden de la razén. ¢ Es un signo
de libertad o de opresidon no nombrarse y no defender esa diferencia que fue ella, en
lo publico? Mistral jugd con el signo de la “madre espiritual’, con ese simbolo
impuesto por el régimen de género y devino “madre rara” (para el orden
heteronormado), como refiere Fiol-Matta (1988), porque desiste de la institucidén
familiar y del signo de madre biolégica. Es mas que eso: hay un excedente en su
vida, que provoca una imposibilidad de fijarla y de situarla en un lugar, en lo Uno, en
la l6gica de lo “Mismo”. Entendiendo que si lo femenino es el género marcado y
dominado por el masculino, lo universal, ella se hace fugitiva e inasible. Su
performance de género como refieren las criticas Raquel Olea (2009) y Eugenia Brito
(2013), se forja en el limite y en el afuera del marco de lo femenino instituido, en un
ejercicio de simulacion y desvio de si misma en la alteridad, en “la maxima escultura
de la otredad” (Brito, 2013).

Su iconizacién esta centrada en su “ser mujer”, en su diferencia sexual, y como
tal es requerida para cumplir con los mandatos de género. La cultura de la época, el
Estado-nacion chileno y las mujeres de las alas conservadoras y laicas defienden el
ideal de la domesticidad. Es bajo el signo de la “mujer antigua” que se observa a
Mistral y se la construye. Como refiere Villegas “la imagen de la mujer y del mundo
que se configuran en su poesia corresponde a una visién coincidente con la

ideologia del grupo [la clase media burguesa]’ (Villegas, 1980:94-95). Es con base



en sus poesias, en sus canciones de cuna, sus poemas a los nifios (as), sus cantos
a la madre y a la maestra rural que se urde la trama iconizante de ella como “madre

y maestra de la patria”.

En Chile se produce y fomenta hasta la actualidad el icono de Mistral como
la “madre” asexuada y abnegada (Trevizan, 1990) que canta a los nifos/as. La
escritora chilena es vista como la maestra apostolica que hace su cruzada
sacrosanta en nombre de los niflos/as de la tierra. A Mistral se la conoce en Chile y
en el mundo como poetisa, y se omiten en su iconizacion sus otras facetas, como
prosista, intelectual de izquierda, periodista y maestra militante. Se ha urdido en
derredor de ella la mitificacion maternal en un orden de género que se asocia a la
pasividad y reproduccion de la ideologia doméstica (Trevizan, 1990). En esta
urdimbre queda excluida la hebra de su vida sexual. Mistral utiliza como estrategia
de autorizacién la iconizacién de “madre espiritual” que se construye en torno a ella,
como un mecanismo para ocupar un lugar excepcional en la cultura. ;Qué se le
discutiria a una “madre espiritual” en la arena publica?... Nada, si se da por sentado
que propaga la ideologia doméstica. Asi la escritora chilena, segun Fiol-Matta
(1988), utiliza esta estrategia de autorizacion como un mecanismo para participar de
la arena publica patriarcal y acepta esa iconizacion sin debatirla. A la vez se resiste a
ello en tanto no cumple en si misma el rol asignado de la heterosexualidad
normativa, no tiene marido ni hijos, y en sus escritos mismos, su discurso filoséfico-
politico sobre la “mujer” se opone a la ideologia de la domesticidad (o a la ideologia
del grupo, la clase media burguesa, como refiere Villegas, 1980).

Mistral deviene mujer moderna en tanto es libre, es mujer soltera, es
independiente econdmicamente, arbitra por si misma, no le debe obediencia a
ningn hombre. En si misma no cumplié con el régimen de género imperante en su
tiempo, desobedecid la norma reproductiva heterosexual, fue mas alla de esa l6gica
que constrifie a las mujeres, y las coloca en un lugar de sumisién y dependencia en
el orden masculinizante. Fue una mujer “inapropiada” para su época como refiere
Falabella (2013) porque “no cumple con ninguno de los requisitos “apropiados” al
modelo del autor en América Latina: es mujer, soltera, sin patrimonio pecuniario, de
provincia y autodidacta. Es decir, no cuenta con ningun titulo (script) que documente
fehacientemente su idoneidad profesional” (Falabella, 2013: 292). Es consciente de



no encajar en el marco regulativo que ella nombra como esa “patria construida de

papeles”.

Me lapidan por esta culpa de entrar a una escuela a ensefar sin haber pasado
por una escuela grande donde deben fabricarse, por ley del Estado, todos los
maestros. Yo vengo de otra parte. Vine de mi corazén. En primer término, de
mi corazon lleno de ansia de darse. Y después vine de una vida de estudio, de
un cenobitismo de estudio. No entré a esa escuela porque naci pobre. Pero si
volviera a comenzar la vida, ahora que ya s€, tampoco entraria por esa gran
puerta detras de la cual estén la ciencia y el arte momificados y no esté la vida.
Volveria a desconocerla, y ya conscientemente (Cf. [1921] 2013: 69).

No obstante, Ella se obliga a dar debida cuenta de su accionar y de su vida,
ella se da a conocer en sus escritos, promueve su nombre de poder en su prosa
autobiogréfica. En sus “cuadernos” realiza el gesto de desmentir las “leyendas” que
se levantan en torno a ella. Si es imposible ir contra la corriente y que el icono exista
porque es una mujer célebre que le interesa al mundo. Al menos, se dice ella, puede
dejar establecida sus “verdades”, aquellas que le importan que se conozcan, que yo
conozca. Veo en su gesto el acto de fugarse de ciertas mitificaciones y de las
tergiversaciones que hacian principalmente los bidgrafos y periodistas de la época.
Aclarar las “leyendas” que de ella se construyen tiene intrinseca relaciéon con el
conocimiento de si que quiere proyectar y dejar como legado a la comunidad. En el
acto de construir su subjetividad autoral pretende dejar claro aquello que “no es”, ni
comunista, ni fascista dice, ni feminista, ni culpable de un amante suicida, ni rica, ni

lesbiana.

En su diario y a propdsito de un grupo de escritores que en Cuba® le
preguntaron a fines de la década del treinta de su supuesto fascismo, ella dice: “Les
contesté que mi peor biografia les llegara siempre de Chile; que es mejor verme vivir
y saber de mi por mi conducta. Estaré contenta cuando vuelva a vivir sin chismorreo
chileno en tierra extranjera” (Mistral, [1934-1940] 2009:190). El chismorreo chileno
como ella llama al acto de crear habladurias, de inventarse verdades falsas es una

62 | a referencia aproximada en fechas es entre 1939 y 1940 ya que sefala haber sido luego de su
viaje a Chile en 1938 (Mistral, [1934-1940] 2009).



cuestion que le importa. Le perjudica en su estatus de autora, de personaje publico.
Sostiene en su diario, en Cuaderno de California (1946-1947): “Cosas muy malas
han dicho de mi en aquel pais que Dios me dio por patria. A ciertos compatriotas
solo les falta atribuirme un asesinato. También eso anda en biografias alla adentro
en las cuales se dice que Romelio Ureta se maté por mi. Aun que sabe la Justicia
que se matd por un desfalco hecho en visperas de su casamiento forzado con una
sefiora que le pedia lujos” (Cf. [1946-1947] 2009: 267).53

Ella forja publicamente su imagen en significantes que le otorgan existencia
verosimil, es decir conocimiento “fidedigno” sobre si, lo cual es problematico porque
implica un acto de narracion, de ficcionalizacién de si misma. Hay tras ese acto de
enunciarse una busqueda de reconocimiento ante los otros (as). Parece afirmar:
esta que les narro soy yo, es la que he querido ser, -pero expresa asimismo un limite,
hasta acé llego en mis confidencias. Dice en su diario, en Cuaderno de Napoles
(1952):

Lo que temo de una situaciéon que pueda ser de violencia es que se quiera
presentarme o como roja 0 como negra. Temo de eso muchisimo mas que
del hecho de morir. Yo estoy cansada de vivir en un planetita envenenado
donde el derecho a vivir esta subordinado al de embadurnarse la cara del
color —de la tinta- roja o fascista. Esto es todo lo que me trabaja” (Cf. [1952]
2009: 271).

En el ano 1952 en el contexto de posguerra mundial sefala:

Yo no ignoro que hay algunos individuos que aprovechan mi ausencia de
Chile y del desconocimiento de mis ideas sociales para atribuirme
maliciosamente cualquier color politico, sea reaccionario, sea futurista. Soy
para muchos una mujer que, por mero egoismo, comodoneria o conveniencia,
no se interesa en la vida civil y politica de su Patria. Ahora, y dando el salto
temperamental del criollo, esa leyenda se vuelve de revés y paso a ser una
lider mas o menos comunistoide (Cf. [1952] 2009: 290).

83 En el libro Vivir y escribir. Prosas autobiograficas (2013), Mistral menciona su relacién con Romelio
Ureta quien fue su novio de juventud. En el suicidio de él se inspira para escribir Los sonetos de la
muerte contenidos en su obra homénima Desolacién (1920).



Le importa la cuestidn del dinero porque a lo largo de su vida experimentd carencias
economicas y le fue muy dificil mantenerse materialmente. Que se diga de ella que
es rica es hacerla parte de una clase social a la que no pertenece. Es también obviar
la condicionante de género a la que se vio enfrentada por ser mujer: ganar menos

que sus pares hombres.
En Cuaderno de California (1946-1947) senala:

Hay de mi en Chile una tonta leyenda segun la cual yo soy rica. Yo gano 426
ddlares. Es el ultimo sueldo y la dltima categoria del escalafén consular de
Chile. Pradenas (Juan Pradenas, jefe del consulado de Los Angeles) gana
1.200 y tantos dolares, aparte de sus negocios. ElI Consul adjunto de Los
Angeles gana 800 délares. El de San Francisco, 900 y tantos (Cf. [1946-1947]
2009: 252).

En su texto del ano 1928, escrito en Paris titulado “El Voto Femenino” se
posiciona por fuera del feminismo, refiriendo a: “El fruto de mi leyenda antifeminista,
tan gratuita como la de feminista que en Cuba me hicieron a mi paso, por pura
voluntad” (Mistral, [1928] 1999:66). Se entiende que Mistral se mantenga al margen
de la anti-adhesion y adhesion al feminismo porque en ese tiempo era considerado
un programa mas entre otros, como los partidos politicos. Ella construye sus ideas
teniendo como referentes polémicos al feminismo liberal o de centro en Chile y
especialmente, su pensamiento propio se opone al de Amanda Labarca. Su visidén
filoséfico-politica estaba muy lejos de las propuestas que aquel grupo defendid.
Tampoco es antifeminista porque valora y considera las lineas de pensamiento de
otros grupos de mujeres, menciona a las uruguayas, argentinas, a las espafnolas y
se hace parte de los debates y peticiones de las sufragistas. Sus ideas devienen de
referentes mas amplios y en lineas con las propuestas de los ensayistas
latinoamericanistas, en abierto cuestionamiento al colonialismo y occidentalizacion

de América Latina (capitulo Il1).

Mistral refiere a la leyenda de su lesbianismo que es, quizas, el gran
escandalo que no quiso vivir. Ningun bidgrafo ha escrito hasta entonces sobre su
lesbianismo, el canon la requiere como virgen-madre, n0 como persona sexuada.

En 1946 conoce a Doris Dana, que ella haga referencia a su no-lesbianismo permite



pensar que busco ponerse el parche ante la herida, es decir que se defendié y mintié
ante una posibilidad de ser evidenciada. El ambito de los afectos profundos y de su
intimidad se cuelan en la pregunta por su existencia amorosa. La cuestién aparece
en algunos escritos ¢qué significantes guardan las alusiones que hace de sus
experiencias amorosas? Es interesante ver que es la joven Lucila quien habla de
amor, no Gabriela. En Cuaderno liminar refiere a amores no correspondidos, al
hecho de haber estado préxima a casarse y no lo hace finalmente. Aparece en sus
escritos Manuel Magallanes Moure, poeta chileno de quien se enamora en su
juventud. El es un hombre casado y en su escritura hay un dejo de amor romantico.
Su primer amor es narrado como doliente e imposible. El le promete que volvera por
ella a casarse y se va. Regresa pero para casarse con otra. En este recrearse en el
amor subsiste un ideal romantico en donde el sujeto femenino sufre y padece
amores incompletos y abandonos. Dice la joven Lucila: “La mujer ideal tiene, ademas
de todo, un hombre que la quiere y a quien quiere. Yo no fui querida nunca, cuando
quise. Y no he podido querer a los que dicen que me han querido. Es la vulgar
historia que nuestro pueblo sabio concreta en el adagio -Amor loco, yo por vos y vos
por otro-” (Mistral [afios diversos] 2009:17). Es importante esclarecer que la joven
Mistral se forma literariamente en la estética del pos-romanticismo. Sus primeros
poemas y su obra Desolacion estan construidos en la agonia romantica, en el rencor
y erotismo, amor y abandono, pactos y celos, en un lenguaje exagerado de dolor o
goce (Olea, 2009:17). Ella a posteriori reniega de su obra de este periodo, reconoce
ahi un signo que abandona en su escritura, su veta pos-romantica. Cuando refiere
a Lucila como a quien mata y no ama, entiendo que se puede circunscribir a este
acto en el que reniega de la amante dolida y abandonada que encarna en su
juventud, en su escritura. En Cuaderno de Long Island, N.Y. dice: “Fui una romantica
escandalosa. Desolacion flota apenas encima de tanto almibar. Aprendi, después
de los clésicos y de la vida a no arder tan aparatosamente como las ferias de
Pamplona, para arder mejor, es decir, con brasa larga, con tizon escondido, como
los griegos de siempre” (Mistral, [1953] 2009:300).

Gabriela Mistral no vuelve a hablar de amor en sus escritos autobiograficos,
Olea senala que se niega a dar cuenta en vida de sus experiencias amorosas: “La

elusion de una respuesta sélo confirma el funcionamiento de la l6gica que alimenta



la estructura de un secreto en su vida. Mistral preservé celosamente su derecho a
ser extremadamente privada respecto de su vida amorosa adulta. En extremo
reservada, el escandalo siempre estuvo muy lejos de su vocaciéon” (Olea, 2009:45).
El escandalo maximo, en el tiempo de Mistral, es nombrarse por fuera del signo
heterosexual. En un tiempo en el que no hay correlato teérico-epistemolégico sobre
la politica de la identidad y la normativa de los cuerpos en América Latina, ¢en donde
mirarse o como construir otro referente al respecto? Es entendible que ella no quiera
hacerse parte del escandalo y menos en su posicién publica de poeta, intelectual,
en aras del resguardo de su nombre de poder: Gabriela Mistral. En su Cuaderno de
California (1946-1947) hace la siguiente referencia que viene a constituir una mas
de lo que ella llama las leyendas sobre si: “De Chile, ni decir. Si hasta me han
colgado ese tonto lesbianismo, y que me hiere de un cauterio que no se decir. jHan
visto tamana falsedad?; les dije. Lo Unico que faltaba que dijeran esas barbaridades
de esta pobre mujer. jChismes! Todo eso es tan amargo, pero ademas ponzofioso”
(Mistral, [1946-1947] 2009:236). Ella quiso mantener su secreto y no hacer de lo
personal su lucha politica. Su apuesta de escritura en prosa estuvo centrada en otro
lugar simbdlico: en los debates de la época, en la formacion de las republicas, en la
lucha por la soberania ciudadana de las mujeres, en la construccion de una América

Latina otra que la promovida por Europa y Estados Unidos.

2.3. LAOTREDAD ACALLADA: EL ESPACIO DEL AMOR Y LA MUERTE

No es lo mismo que te nombren a que una se nombre, se siente vértigo cuando a
una la catalogan, cuando a una la quieren hacer entrar en el orden de la presencia,
en esa idea del sujeto completo, del yo cerrado, coherente y unificado. Ser y deber
ser son los érdenes en los que entramos a pesar de nosotras mismas, en tanto
implica juego de espejos y reflejos, de reconocimiento o de repudio ante los otros.
Porque en el fondo son los otros quienes nos hacen y deshacen, quienes tienen el
poder de afirmarnos o negarnos. ¢ Es el escandalo o la vulnerabilidad de una la que
esta en juego cuando nos construimos y performamos nuestra existencia ante los
otros (as)? En el epilogo del libro Gabriela Mistral. Nifia errante, cartas a Doris Dana,

la sobrina, de ella, Doris Atkinson, rememora una conversacion en la que su tia se



veia muy preocupada por el acervo que tenia guardado en el atico de su casa, todo
el material de Mistral. La inquietaba no saber qué hacer con él, ahora que se
acercaba su muerte. Al final decide dejar como albacea a su sobrina, sélo le pide
que entregue el material en las manos correctas. Esa decision implica liberar el
secreto y hacer participe al mundo de sus vidas intimas. Es quedar al desnudo ante
el mundo, es mostrar quienes fueron pos mortem. No hay escandalo para ellas ni la
sensacion de vulnerabilidad ante los otros porque ya no existen. Ahi estan para
nosotras 800 documentos inéditos de la escritora en la Biblioteca Nacional de Chile
y en una liga de internet donde se subié mucho de ese material, entre ellas sus
cartas ya publicadas ;Como leer las cartas y qué buscar en ellas? A lo largo del
Epistolario, Mistral se centra en hablar de su soledad: la preocupa su trabajo, se
cansa de las relaciones sociales que debe mantener por su trabajo diplomatico, no
encuentra calma nunca porque después de haber ganado el Premio Nobel su vida
se ve convulsionada, viaja todo el tiempo a recibir homenajes y dar conferencias.
Vigila su trabajo poético -esta escribiendo poemas sobre Chile. Se preocupa de sus

posesiones y piensa en la muerte.
¢ Qué significantes guardan las cartas entre Mistral y Doris Dana?

La critica chilena Eugenia Brito (2013) sostiene que las cartas de Gabriela Mistral a
Doris Dana configuran un espacio textual en el que se disloca el orden del ser, del
logocentrismo. La oposicidon del masculino/femenino se pierde, se rompen los signos
fijos de la construccion identitaria de la mujer: “esposa y madre amante”, “amante y
madre frustrada”. La otredad acallada, la diferencia desplazada del nombre oficial
(Mistral) aparece en las cartas a Doris Dana. La zona de enunciacién es un relato
de si misma en donde se refiere a si misma en masculino: “Este transito de lo
femenino a lo masculino es una de las caracteristicas del epistolario e indica un
punto de fuga de la escritura mistraliana” (Brito, 2013). Brito ve en las cartas, un
ejercicio similar al construido en su poética, una performatica de género, en donde
el yo estalla y se fragmenta. Otredades aparecen en ella haciéndose humo la
mismidad. En su carta fechada 14 de abril de 1949 dice Mistral: “Nos hemos
separado ambos sin acabar, sin rematar, el conocimiento de nosotros mismos. Es

una mala cosa. Parece que tu ignoras aun que a mi me viene una especie de



borrachera de amargura de pronto (...) Aquel grupo de fotos unidas por un elastico,
me produjo eso. Y yo no debi escribirte en tal estado de animo, pero soy arrebatado,
recuérdalo, y colérico y TORPE, TORPE. Por favor, no vuelvas nunca nunca a sufrir
asi, a padecer por mi culpa. Sabe de una vez que, padeciendo asi, me das tu una
enorme verglienza de mi mismo” (Mistral [1949] 2009:54).

Mistral en su produccion poética explora la razén femenina, una “loca razén”
como ella llama a la palabra de mujer. Aparece en su poesia esta idea de ver en las
mujeres locas razones por las que se mueven en el mundo. No obedecen al orden
de lo racional-légico sino que piensan en otra légica, contradictoria y difusa. La
locura es fuente de un locus que la escritora productiviza en su obra poética. Se
puede rastrear en su obra Ternura en la seccion “La desvariadora”, en el libro Tala
seccién “Historia de locas”, en Lagar seccion “Desvario” y en Lagar Il (obra péstuma)

seccion “Locas mujeres”.

Podria pensarse al sujeto enamorado mistraliano entrando en el mundo de la
locura, del desvario, de las ausencias-presencias, del deseo, de las quejas, de los
celos, otro tiempo configura a las enamoradas. Otro espacio emerge fuera del orden
racional-lineal y coherente. Mistral se fragmenta, aparece a ratos en masculino, es
un él, o un ella, un nifno o una vieja. Ambas sujetos (Gabriela y Doris) funcionan en
la totalizacion de la otredad. -Tu eres todo para mi, no soy nada-. Se piden perdén
mutuamente por sus enfados y reclamos, se cuidan mutuamente ante la
enfermedad, se procuran. Mistral dice: “Ten fe en mi tu. Yo creia que la tuvieses,
pero no hay. Hazme esta gracia: cree que en tu hijito no es un sucio, ni un perverso,
ni un mentiroso. A pesar de ser latino” (Mistral [1949] 2009:56). “jQué estupido ha
sido el que mas te quiere, Doris mia, perdéname! jNo lo haré mas! Y ti guardaras
el control de ti, y haz fe en tu pobrecillo, que es un ser torpe, vehemente y
envenenado por su complejo de inferioridad (el de la edad)” (Mistral [1949] 2009:57).
“Yo soy una gota de agua dentro del hueco en tus manos. Yo seré lo que tu quieras
que sea, yo viviré por ti y el tiempo que quieran mi corazoén flaco y tu, tu, Doris mia”
(Mistral [1949] 2009:59). “Si, yo creo que tu me quieres como a madre, a hermana y
a hijo. Eso es todo. Y pienso que yo debo ajustarme a eso y quedarme con eso, que
es un bien grande, y profundo; y agradezco infinitamente. Yo te prometo hacer todo



lo posible por corresponder a esas tres gracias, tan anchas y profundas” (Mistral
[1949] 2009:62). “En cuanto a tu miedo de perderme, a tu falta de confianza, te digo
que yo no merezco eso, que me da un poco de célera y un mucho de tristeza, casi
de amargura. Yo no soy una sinverglienza, no mi amor, yo no soy eso que tu
imaginas. Es preciso que yo sepa por tu carta proxima que tu crees en mi. Soy una
desgraciada si tu sigues sin tener fe en tu Gabriela” (Mistral [1949] 2009:71).

Doris habla asi de su amor por Gabriela, en un esparnol hablado a medias que
sufre por no poder expresarse en totalidad en la lengua: “Veo el cielo, recuerdo
millones de cielos sobre la cabeza de mi querida en el mundo. Y pienso este mismo
cielo toca a la cabeza de mi querida, y yo mando a ti un beso, un toque tierno y
pasionado por las nubes que pasan, que tal vez van a verte pronto en [...]. Y tengo
celos de estas nubes que pueden verte mas pronto que yo. Y el viento —el viento me
abraza- y yo ruego al viento abraza a ella para mi, haga que ella que mi abrazo,
tierno y pasionado. Yo me pongo en el viento y en la lluvia tierna, para estos, viento
y lluvia, pueden abrazarte y besarte para mi” (Cf. [1949] 2009:83). Mas adelante
dice: “Yo no soy nada, Soy un ser muy pobre para ti, pero, al pesar de esto, no tengo
maldad, y tal vez, tu puedes vivir conmigo una vida mas alegre, y mas segura (con
mas confianza). Pero, busca bien dentro de ti misma —tu no quieres a los Estados
Unidos- y tu no tienes la lengua. Y ahora yo sé bien que horror de sufrimiento es
vivir sin lengua” (Cf. [1949] 2009:84). “Yo veo a retratos tuyos —yo leo otra vez tus
cartas- y, para mi, todo el aire de Nueva York es lleno, lleno, lleno de ti. Tu estas en
mi sangre. No hay nada que pueda hacer sin ti, porque tu vivas conmigo. (...) Yo sé
que es dificil para ti comprender mi esparniol jPerdéname! jPero trata de comprender
lo que yo quiero decir! Y que es mas importante, es que quiero decir y no puedo.
Perdoname la falta de la lengua” (Cf. [1949] 2009:88) “Tu amor mio, tu hijita que
siempre te quiere jpara siempre!” (Cf. [1949] 2009:89).

Hogar y autoexilio: el amor, una loca razén

“La vida sin ti es una cosa sin sangre, sin razon alguna. Tu eres ‘mi casa’, mi hogar,

tu misma. En ti estéd mi centro” (Mistral, [s/f] 2009:11).

Mistral en 1954 reside por un tiempo breve en Nueva York y se instala

definitivamente en Roslyn Harbor el mismo afno, lugar que es su residencia hasta el



momento de su muerte. Después de haber tenido una vida de errante y nédmade
como ella lo decia, de continuos desplazamientos y de haber construido hogares
temporales, para volver a irse, tiene significaciones importantes en su vida y en su

pensamiento este dejar de ser sujeto errante. Olea al respecto refiere que:

Continuos desplazamientos, producen una posicion subjetiva, intelectual y
politica que la ubica entre la presencia y la ausencia de lo suyo —de los suyos-
, con inquietud y desazon, frente a una pertenencia que no logra asir. Al
problematizar y multiplicar las distintas dimensiones de lo cultural y lo politico,
su lenguaje produce una sujeto escritural también multiple y heterogénea en
su pensamiento. Su escritura da cuenta de una nomadia que expresa formas
de heterogeneidad en lo politico, lo religioso, lo espiritual, inadscriptible a las
normativas de lo Uno” (Olea, 2009:58).

Su sentido de pertenencia pasa por los suyos que ya no estan, como refiere en 1953:
“Mi vida es, a la vez, un tumulto de visitas y una gran soledad interior. Se me han
muerto mis parientes y cuando ocurre esto hay algo en el ser que ni alcanzo a
contarlo: la vida pierde todo sentido y una se siente un mero fantasma” (Mistral
[1953] 2009:297). A su vez, experimenta la nostalgia de su terruiio al que piensa
regresar: “(...) tarde o temprano yo jubilaré y pienso vivir un poco en Valparaiso y el
resto en mi pueblecito [Montegrande]. Yo sigo pensando irme a vivir alld cuando ya
vea que mi cuerpo me da la sefal” (Cf. [1953] 2009:306). Ese deseo no lo cumple
Mistral. Va de viaje a Chile una vez mas, pero no a quedarse sino de visita en agosto
de 1954, por una invitacién que le hace el presidente Carlos lbanez del Campo.
Ironias de la vida dice Mistral: el mismo presidente que en su primer mandato, entre
1927 y 1931, la deja sin su pension de gracia. Ahora la espera en visita oficial, se
entiende por ser quien es: La Nobel de Literatura. En su viaje es acompanada por
Doris Dana y la pintora y amiga Gilda Péndola. Es recibida por el presidente en el
palacio de La Moneda y una multitud la espera en la plaza congregada. Parte
nuevamente al extranjero. No regresé a su valle, por el contrario permanecié en su
autoexilio en Roslyn Harbor por amor. Sus ultimos dos afos de vida esta recogida

en su casa, en su hogar construido para ella y Doris, una casa de campo, con



arboles, con su jardin que cultiva y sus mascotas. Se vuelca a terminar su ultimo

proyecto literario, su poemario dedicado a Chile que es publicado péstumamente.

Fuera de su lengua termin6 su vida y como ella refiere en su Cuaderno de los
adioses: “Es algo melancolico esta situacion de mujer extranjera y sola. Y mas que
eso, muy triste, envejecer en tierras extrafnas, leer noticias extrafas, aprender cosas
gue a uno ya no le valen para vivir. Ese vivir que para mi ha sido leer y escribir” (Cf.
[1953] 2009:312). Volverse “memoria pura”, como dice Mistral, le signific6 en su
ultimo tiempo hacerse vieja y su memoria hacerse borrosa y difusa, volverse “vaho
y halito”, y a la vez una “avalancha de recuerdos”. Es un “viaje mental” dice ella, a
sus mundos de la memoria pura. Su proyecto literario Poema de Chile (1967) refleja
en parte esos mundos en los que ella se sumergié y recred, porque su hogar de
todos los tiempos fue el espacio de la escritura, su libertad total, la poesia y su
compromiso ético-politico, la prosa. La sexualidad, simplemente, no fue su tema: no
esta en sus recuerdos, no esta en sus letras. Si hubo presencia de personas
amadas, éstas pertenecen al ambito de la pura vida vivida, no a la literatura ni al
personaje literario Mistral.

Mistral hizo de sus “cuadernos” y de su prosa autobiografica un espacio de
denuncia y de problematizacién de la existencia femenina. Estan ahi consignadas
sus ideas sociales y el germen de su pensamiento filoséfico-politico. Coloca énfasis
en mostrarse ante nosotras como una sujeto pensante y critica de su época
cuestionando la construccion de los estados nacionales. En ese acto de nombrarse
a si misma y legitimarse en la “ciudad letrada”, en su escritura autobiografica lo hace
desde su posicién de intelectual y como productora de ideas. Es decir, prevalece su
intencidén de escribir la historia de una época a través de su memoria emotiva. Sus
“manifiestos criticos”®* aparecen ahi en ese espacio de lo intimo, en ese hacerse

critica de su tiempo histérico.

64 Ver el siguiente capitulo nota al pie n° 73.









EPISTEMOLOGIA MISTRALIANA: HACIA UNA UTOPIA LIBERTARIA PARA LAS
MUJERES

3.1. Sujeta epistémica: produccién de conocimiento desde la diferencia sexual,
representacion femenina y utopia libertaria

Mistral desde su perspectiva de mujer-mestiza-indoamericana construye una
episteme en torno a la construccion del Estado-nacién chileno en el que las mujeres
ocupan el centro de sus ideas, teniendo como horizonte de comprension a América
Latina. Como refiere el critico chileno Jaime Quezada ella erige su palabra “en el
desvivir y en hacer la historia critica y ciudadana de una época” (Quezada, 1994:25).
En este sentido, la primera faena civica que les cabe tanto a los politicos,
intelectuales, filosofos, escritores es democratizar la cultura como lo sefala Mistral
en su texto “Organizacién de las Mujeres” (1925). Para ella “democratizar la cultura”
es (...) “humanizar el Estado” (Mistral, (1925) 1995: 69).85 Decir y escribir su pensar
tiene significancias vitales en aras a defender su posicionamiento y erigir sin
reservas sus ideas. Asi senala ella en una carta fechada el 14 de mayo de 1934, a
su amigo Enrique Molina:®¢ “Mis opiniones sobre la politica y la educacion nuestra
pueden caer mal en Chile. La mayoria de los chilenos tiene el patriotismo
quisquilloso. Tengo el habito del chileno viejo de decir lo que pienso. Lo digo de
los paises extranjeros y no es raro que haga excepcion con mi propia tierra” (Mistral,
[1934] 2009:87).

Ante la pregunta qué lugar simbdlico ocupa Mistral en el devenir de la tradicion
de ideas en la historia, estoy en desacuerdo con el fildsofo Raul Fornet-Betancourt
(2009)¢” quien hace una separacion tajante entre dos tiempos®® en la inscripcién de

® Mistral es parte de los intelectuales latinoamericanistas de izquierdas que pretenden construir la
América Latina imaginada, unificar las nuevas republicas y desde ese horizonte imaginan proyectos
emancipatorios para América del Sur.

% Poeta y pintor argentino vive entre 1910 y 1997. El mas distinguido cultor del surrealismo en
Argentina.

67Ver referencias en su libro Mujer y filosofia en el pensamiento iberoamericano (2009).

88En el primer periodo inscribe a las siguientes escritoras: la venezolana Teresa de la Parra (1889-
1936), la chilena Inés Echevarria de Larrain (1868-1949), la peruana Maria Jesus Alvarado Rivera
(1878-1971), la argentina Herminia Burana (1907-1954), la dominicana-cubana Camila Henriquez
Urena (1894-1973) y la cubana Mirta Aguirre Carreras (1912-1980). El segundo periodo lo conforman:
la mexicana Rosario Castellanos (1925-1974), la mexicana Graciela Hierro (1928-2003), la
venezolana Gloria Comesafia Santelices (1946), la peruana Sara Beatriz Guarda (1949), la
panamefia Urania Ungo Montenegro (1955), la barcelonense-mexicana Diana de Vallescar Palanca
(1962), la cubana Ofelia Schutte (1945), la argentina Alejandra Ciriza Jofré (1956), la argentina Maria
Luisa Feminias (1950) y la portoalegrense Magali Mendes de Menezes (1968).



las pensadoras en la historia: “El primero es el tiempo de la reclamacion del
reconocimiento de que la historia intelectual iberoamericana fue también obra de
mujeres, y el segundo es el momento (mas especifico, si se quiere) del giro hacia la
elaboracion de su pensamiento filoséfico explicitamente feminista” (Cf. 2009:73).

El autor cubano propone el primer tiempo (primera mitad del siglo XX) como
aquel en que las intelectuales y escritoras se inscriben como sujetos de historia y
tienen como ejes de accidn realizar genealogias femeninas, denunciar la opresion
de las mujeres, posicionar una conciencia colectiva reivindicativa, legitimar el acceso
al conocimiento y crear espacios de intelectualidad femenina.®® El segundo tiempo
(segunda mitad del siglo XX) al que hace referencia es propiamente el lugar de la
filosofia, ocupado por las intelectuales que buscan legitimar la relacion entre mujer
y pensamiento filoséfico iberoamericano (Cf. 2009:83). Segun Fornet-Betancourt,
este segundo tiempo implica la creacién de una filosofia feminista en América Latina,
inscribiendo un pensamiento que interroga la tradicién filoséfica masculina y que
promueve la incorporacién de los saberes desde la Optica de las mujeres. Las
intelectuales realizan un doble ejercicio de derecho, uno al ingresar al mundo
“masculino” de la filosofia, y el segundo al generar una propuesta desde la éptica de
las mujeres sobre la filosofia. Segun el filbsofo cubano, la primera inscripcion de este
reto la hace Rosario Castellanos (1925-1974) cuando presenta en 1947 su tesis de
maestria en Filosofia, titulada Sobre Cultura Femenina (en la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad Auténoma de México).”®

Mi desacuerdo, en primer lugar refiere al inscribir a Castellanos como la
primera mujer que ingresa a la filosofia, ya que en Argentina, la feminista Elvira
Lopez en 1901 se doctora en Filosofia con la tesis El movimiento feminista: primeros
trazos del feminismo en Argentina. Como refiere Verdnica Gago en el prélogo a la
re-edicion en 2009, “Elvira Lopez rastrea el lugar de la mujer en cada cultura, las

costumbres maternales, econémicas e intelectuales, las representaciones magicas

89Fornet-Betancourt (2009) plantea que escritoras de este periodo, como Teresa de la Parra, Maria
Jesus Alvarado y Camila Enriquez Urena, entre otras, se transforman en activas conferencistas en
diversos espacios y paises en los cuales difunden sus ideas en torno a las reivindicaciones de las
mujeres y al derecho a “reclamar el reconocimiento del protagonismo social, politico e intelectual de
las mujeres en la historia de América Latina” (Cf., 2009:73).

Para ver referencias respecto a Rosario Castellanos, ver Fornet-Betancourt, (2009:83-99).



y religiosas” (Gago, 2009:14).”" Por su parte, Dora Barrancos (2008) explica que la
tesis de Lopez “exhibe el significado relevante de las mujeres en la vida social en

contraste con la inferioridad que padecian” (Barrancos, 2008:10).

El caso de Elvira Lépez deja en evidencia que el tiempo de la Filosofia no surge
en la segunda mitad de siglo XX con Rosario Castellanos. Pero mas bien me he
preguntado si el pertenecer a la academia y obtener “grados” da cuentas de quién
es filésofa y quién no (en términos institucionales actualmente, todavia es un
privilegio de los hombres serlo).”? En tiempos de Mistral es complicado mantener
ese criterio porque justamente las y los intelectuales de la primera mitad de siglo XX
tienen multiples facetas (son escritoras (es), politicas (0s), filésofas (0s), periodistas)
y sus medios de difusibn de ideas y publicacion son variadas (en diarios,
conferencias, coloquios, etc.); y estan promoviendo proyectos de emancipacion y se
perfilan como ensayistas. Si bien, se produce una filosofia academicista, hay
pensadores propios de las izquierdas como Marti (SXIX) y Mistral (XX) entre otros,

que se vislumbran mas alla de esa elite.

Considero que marcar un segundo tiempo como el propiamente filoséfico deja
fuera justamente a las mujeres escritoras, quienes prioritariamente como periodistas
y ensayistas formulan filosofias con un sentido eminentemente politico, estético y
pedagdgico. Mistral es parte de la comunidad de escritoras que se erigen como
sujetas epistémicas entendiendo por ello que exigen ser protagonistas, narradoras
y artifices de un mundo comun que las hermana en la lucha por la emancipacion. La
escritora chilena sigue la linea genealdgica en la huella de Juana Inés de la Cruz y
como ella busca deconstruir los referentes masculinizantes de la conciencia

intelectual de América Latina (Fornet-Betancourt, 2009). Se posiciona como sujeta

71Segun Veroénica Gago, la tesis de Elvira Lépez, es la primera que se escribe sobre feminismo en
Argentina y en América del Sur. Lépez es una de las primeras mujeres egresadas de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires. Ver referencia en la introduccion de Gago en
Lépez, (2009:16).

72 | a filosofa chilena Valentina Bulo en su articulo “Nosotros y nosotras. Filosofia hecha por mujeres
en Chile”, expone la necesidad de un sujeto filosdéfico plural que contenga a un “nosotras” entendida
como una comunidad constituida por mujeres que hacen filosofia. Su articulo muestra la situacién de
las mujeres filésofas en los campos de la publicacién de libros, proyectos de investigacion financiados
por el Estado y situacion contractual de las mujeres filésofas en Chile. Su articulo deja ver las politicas
patriarcales que hay detras de la discriminacion y desigualdades que viven las mujeres filésofas hoy
en dia en la academia chilena.



critica en tanto sospecha del marco ideoldgico que se ha construido sobre la “mujer”
y produce una narrativa propia de emancipacién femenina. Crea nuevos marcos
interpretativos valiéndose de la renovacién del lenguaje, creando neologismos,
arcaismos, conceptualizaciones para expresar su palabra. Como refiere Pizarro
(1990):

Mistral utilizara estratégicamente el género menor del recado [y otros géneros

menores] para tratar temas significativos, desplazando el discurso marginal

privado hacia el centro intelectual hegemonico, para intervenirlo y desde alli

conferir autoridad a sus ideas” (Pizarro, 1990:57).

Mistral se vale del registro del “recado” para inscribir un tipo de discurso que dice:
“‘llevan el tono mas mio, el mas frecuente, mi dejo rural en el que he vivido y en el
que me voy a morir’ (Mistral, 1938:280). En estos textos tematiza sus
preocupaciones sobre su contexto de época, sus visiones de mundo, su
pensamiento social, politico, estético, literario y humanista escrito a diversas/os
interlocutoras/es. Mistral denomina “recados” a textos prosisticos que pueden ir
desde cartas, ensayos a articulos periodisticos, entre otros. Segun el critico Araya
(2011): “Los recados mistralianos obedecen en cierto modo a la costumbre
campesina de comunicar a alguien a través de un tercero acerca de un encargo,
aviso, mensaje, citacidén, reprobacion o desafio. Todo esto en un tono informal,
confidencial e intimo, de tal manera que se reproduzca el ambiente de familiaridad
de una comunidad rural en consecuencia con la procedencia campesina de nuestra
escritora” (Araya, 2011: 98).

Los “recados” mistralianos y su prosa en general los concibo como “manifiestos
criticos” 7 filoséficos, entendiendo por ello que la voz de enunciacion que se
construye esta plasmada de argumentaciones con énfasis en demostrar opiniones
que mantiene. En su escritura lo literario, la oralidad y lo filoséfico se superponen,
hay un cruce de géneros que implica lo autobiografico, sus vivencias y experiencias
que cruzan su escritura en prosa. La misma Mistral sefiala en su texto “Sobre Marta

Brunet”, publicado en el diario chileno El Mercurio, “yo no creo en los géneros segun

3 Concepto que utiliza Maria Ester Fernandez, y refiere al rasgo heterogéneo del género menor que
traspasa el limite entre lo considerado publico y privado, oponiéndose al proyecto que enmarca al
ensayo canénico (como intento de dar cuenta de la verdad). Véase referencia en Martinez (1996).



la retodrica, divididos por paredes de cemento. Hay fugas de un género a otro”
(Mistral, [xx] 2011:85). Para las criticas Alicia Salomone y Darcie Doll, ella crea un
lenguaje radical propio en el que plasma su vision de mundo y se afilia a una posicion
de género en tanto deconstruye la palabra hegemonica patriarcal (Doll y Salomone,
2006:301).

La escritora chilena no sé6lo hace historia y narra sino que cuestiona, debate y
construye conocimiento alternativo, es decir filosofa. No se puede hacer una
separacion tajante entre historia, narracion, y filosofia, a no ser que se tenga la
mirada de la filosofia como disciplina como sistema cerrado, neutral y academicista
que entreveo en Fornet-Betancourt (2009); al referir a dos tiempos consecutivos de
la historia y de la filosofia en las mujeres. El objetivo mas importante de la filosofia
es “promover la reflexion sobre el conjunto de preconceptos aprendidos que
conforman nuestros sistemas de creencias —sobre todo en el orden de los valores-
guiando nuestras elecciones cotidianas” (Femenias, 2012:20). De este modo, es
importante cuestionar bajo qué criterios y con qué fines se legitima el saber filoséfico,
puesto que no es inocente ni objetivo. Es fundamental visibilizar la “exclusion
sistematica como proceso de marginacién e inferiorizacion de las mujeres y de lo
femenino, de sus aportes histéricos, y de los argumentos que ocultan y justifican su
exclusiéon” (Cf. 2012:22), asi como la desactivacion del discurso tradicional filosofico
sexista y la reconstruccion de un nuevo canon filosofico polémico e inclusivo de
mujeres, que cuestione justamente los preconceptos, categorias y la periodizacion
histérica de la filosofia (Cf. 2012:21).

Su posicionamiento como pensadora critica deviene desde su lugar de
“subalterna” (Mistral, [1941-1945] 2009:208), desde ahi, toma conciencia de la
condicion de opresion de si misma y de su “mujerio” (Mistral, [1939] 1999:98;118,
[1934-1940] 2009 173, 296; [s/f] 2013:268) y promueve vias de transformacidn social
en el marco de reflexion que es América Latina. Se posiciona como sujeta cognitiva
o sujeto de filosofia cuestionando los paradigmas de su época en dos ambitos
principalmente: discute los idearios de la emancipacion latinoamericana vy
problematiza los lugares asignados a las mujeres en el contexto chileno vy
latinoamericano, proponiendo sus propios marcos de referencia al respecto. La

intelectual chilena inscribe en su prosa una narrativa de emancipacion ubicada en la



América Latina de su tiempo y centrada en el universo femenino en el contexto

latinoamericano.

Representacion de si mismas y utopia libertaria para las mujeres
Mistral en su prosa inscribe el problema de la representacion femenina en el mundo
publico. Las mujeres deben ser parte activa de los procesos ciudadanos y generar
sus discursos e ideas en relacion a como se quieren construir los estados nacionales
y con base en qué principios. Exige para aquellas, el derecho a participar del espacio
publico en igualdad de condiciones y a ser parte de la produccién de las ideas:
Por atavismo de siglos, estdbamos convencidas —trabajadas por dentro, seria
mas exacto- de que el hombre desde todo tiempo produce las ideas sin jadeo,
como quien juega o simula esforzarse. Ahora ya no le damos un amén servil a
ese pregonado monopolio de la inteligencia viril: hemos constatado tantos
casos de mujeres a la par o por encima de varones reconocidamente
“‘ponderados”, que ya no se nos puede tratar como criaturas desvalidas, o
dulcemente taradas, con el ceso a medio desarrollar. Prueba de ello es que
nos han otorgado el derecho masculino a votar, que yo siempre consideré que
era nuestro por... zoologia” (Cf. [1932] 1999:177).
La promocidén de una republica democratica es vital para la escritora chilena, y ello
sélo es posible si tanto hombres y mujeres participan de esa construccion. Es por
esto que considera vital el ejercicio democratico, el voto activo y pasivo por parte de
las mujeres. Asi sefiala en su escrito “el voto femenino”, publicado en el diario E/

Mercurio el ano 1928:

El voto femenino es cosa para discutirla en lenguaje de derecho. En sistema
de sufragio universal o restringido, desde que la revolucién que llaman grande,
clavé con picota rotunda el principio de representacion popular, quedd por
entendido que el voto correspondia... al género humano. Discutir sobre la
extension de este derecho no es serio y, cuando no prueba malicia, prueba
estupidez” (Mistral, [1928] 2015:99).
Queda en evidencia como en la trayectoria de su escritura refiere y denuncia
la marginacién de las mujeres, a quienes se las deja fuera de la construccion del

Estado-nacion chileno. En el Prologo que Mistral escribe al libro La politica y el



espiritu de Eduardo Frei Montalba (electo presidente de Chile en 1964)74 ella aborda
temas relevantes para la construccién de las republicas, como: el Estado liberal y el
capitalismo, los regimenes totalitarios, el concepto de la democracia, entre otros. La
escritora chilena hace una acusacion a Frei que es la del olvido de las mujeres en
su libro. Ella propone un capitulo que debiera estar (en el libro): “Las mujeres y el
Estado”.

[Ahora digamos lo] que me falta en su hermoso libro. El tema del sufragio
femenino, amigo Eduardo Frei, eso me falta. El sufragio no es gran cosa en su
aspecto formal, que es el Unico que ha tenido hasta hace poco, pero en el afo
1940 cuando se pretende mudar la esencia misma del Estado, habria que
pensar en que decidan del destino de la chilenidad hombres y mujeres (Mistral,
prologo, 1940: 16-17).7°

La observacion critica que le hace a Frei esta anclada en un hecho que constata, el
de que las mujeres han sido relegadas por el orden patriarcal al espacio privado,
negandoles su derecho a la ciudadania y a ser partes de la construccién de la

nacion, asi le dice:

Eduardo Frei, Ud. también nos olvido, y este desliz en una mente tan
escrupulosa como la suya, le declara a su amiga mejor que cualquier otro dato,
la inefable despreocupacion de nosotras que hay en las cabezas capitanas no
solo de Chile... sino del planeta. jMerecen Uds. un premio de olvido, una cruz
de hierro aplicada a la mas estupenda distraccién! El pecado no debe
avergonzarle por ser alli universal y por ser, probablemente, un atributo viril,
segun se ha visto en ingleses, franceses, espanoles, etc. (habria que anadir
todos los nombres gentilicios. . .) (Cf. 1940:18).

Con esta cita quiero hacer notar como Mistral es testigo de una época en la que la
condicién de las mujeres no es parte de la preocupacion de los lideres politicos,
‘cabezas capitanas” dice ella, dejando entrever como la estructura social patriarcal

4L a politica y el espiritu, Eduardo Frei Montalva. Editorial del Pacifico, Santiago, (1940). (el prélogo
esta fechado en agosto 1940. Rio de Janeiro).

SEn el libro 7 presidentes de Chile en la vida de Gabriela Mistral publicado en 2009, Jaime Quezada
en la introduccién, da cuenta de como Mistral insiste en la participaciéon de las mujeres en las esferas
publicas de toma de decisiones, a diversos politicos de la época.



esta presente no sélo en Chile sino en otros paises de Europa y en el mundo. Es
necesario comprender el pensamiento filoséfico-politico que Mistral gesta en el
marco de referencia en el que participa, esto es la construccion de los Estados-
nacion y la cuestion de la ciudadania.

En su texto, escrito en 1950, “Mensaje para el congreso por la Democracia”
realiza un fuerte cuestionamiento a la formacion de las republicas, denuncia el
proceso electoral, el cual carece segun ella de consciencia republicana, viendo que
hay compra y venta de votos al mejor postor. Cuestiona el rol de los maestros que
no ensenan instruccion civica, no forman a los y las nifias en el sentido profundo de
lo que significa una Republica, una asociacién de hombres y mujeres libres e iguales,
sino que por el contrario, los estados nacionales reproducen las desigualdades, la
xenofobia y los fascismos, entre otras cuestiones (Mistral, [1950] 2015: 267-268).
Como refiere: “Hermosa criatura la Democracia, y valida hasta para inventar mitos.
La llamada “igualdad de los hombres” ya no la cree nadie que tenga algun seso (...)”
(Cf. [1950] 2015:272). Con conviccibn asume que en este proceso fallido
democratico, faltaron las mujeres como activas participantes de la construccion de
una democracia real, asi senala:

(...) Y digo nos [nosotros los maestros] porque también iba a precisar del

mujerio aquella industria republicana. Es verdad que en el sufragio femenino

nadie pensé alla por el ano 10 y que el Estado nos nacié mis6gino; pero aun
asi, bien que pudieron nuestras abuelas haber velado sobre el nacimiento
glorioso y atolondrado a la vez de nuestras Republicas. Poco, poquisimo, se
hablaria después en nuestros pueblos sobre las virtudes civicas
indispensables para mantener en pie unas fabricas alzadas tan de prisa, todas

ellas primarias y, lo peor, sin alma todavia (Cf. [1950] 2015:269).

Con esta cita quiero subrayar el papel fundamental que ella le otorga a las mujeres,
en la construccién de los Estados nacionales, y como hace palpable la misoginia en
la que se asientan las republicas y su lucha constante para modificar ese estatus
quo.

En la prosa de Mistral esta presente el ejercicio de “sospecha” de un sujeto

mujer que toma conciencia de su género y de las opresiones que subsisten en su



“mujerio””® por el solo hecho de ser mujeres. Ella en su calidad de intelectual intenta
transformar esa situacion subordinada de aquéllas, apelando a que dejen de ser
“relegadas” y sean actoras de su propio destino. Es un derecho que reclama el de
la representacion de si mismas, asi dice en el su texto “Sufragio femenino” de 1932:
“[Es tiempo de que] nos representemos nosotras mismas, en cuerpo y alma” (Mistral,
[1932] 1999:179). Mas adelante sefala a Carlos Errazuriz,’”” en su texto “Hija del

Cruce’:

Para bien [adviene el siglo XX], porque nosotras, las mujeres, habremos sido
reconocidas como criaturas cabales y no como subespecie para la crianza y la
cocina, y porque las profesiones que defiende el hombre como su coto de caza,
habran de abrirse y podremos darles un aseo moral. Si Chile parte en el siglo
veinte, como usted dice, mal puede hacerlo con solo sus hombres y dejando
atras, como durante el diecinueve, la magnifica aportacion de las mujeres.
Seria un Chile trunco, manco, es decir, inoperante” (Mistral, [1942] 1999:259-
260).
Exige la aportacion de las mujeres en las camaras: “Nuestro senado tendra mujeres
también, palomas entre cdndores, aportando el zurco hogarefio, la vocacion de
estabilidad doméstica, sin la cual el varén no tiene paz ni logra descanso” (Cf. [1932]
1999:179). En su texto “Recado para Eduardo Frei Montalva” del afio 1940, realiza
un ejercicio de interpelacion a sus pares masculinos al decir: “; Van, ellos, a disponer
de la suerte del mujerio, es decir, de dos millones de ciudadanos chilenos, no a pleno
derecho sino a pleno antojo? ¢Van a hablar hoy como antes de nuestro
analfabetismo, siendo ellos los aceptadores mas despreocupados del analfabetismo
que los elige cada cuatro afios?” (Mistral, [1940] 2009:159). En su escrito “Politica
y espiritu” (prélogo escrito al libro de Frei Montalva) del afno 1940, refiere: “4No
tendria la mujer nada que llevar [a las camaras], con el fin de salvar siquiera una
particula de salud, orden y de pulcritud republicana?” (Mistral, [1940] 1995: 178).
Especificamente, da a entender en la siguiente cita la necesidad de que las mujeres

6 Neologismo que crea Mistral para designar a la diversidad de mujeres que tematiza entre las cuales
se encuentra: la mujer obrera, la mujer campesina, la mujer india, la mujer de clase media, la mujer
chilena, entre otras, estas van a la mujer latinoamericana presente en su trayectoria de escritura.

7 Carlos Errazuriz se inicié en la carrera diplomatica como Cénsul de Chile en Zdrich entre 1920 y
1937. ContinlGa su carrera diplomatica en Suecia entre 1939 y 1941 y por ultimo, en Canada entre
1942 y 1945. Fue un importante corresponsal de Gabriela Mistral.



se hagan presente en las cdmaras tocando temas que estan ausentes de las
“conciencias viriles”: “ no aceptaran ellos siquiera el concepto de que podemos velar
por los niflos que forman un tercer lote humano ausente de las Camaras y la porcion
puesta al margen por muchas conciencias viriles?” (Cf. [1940] 1995:178). En el
mismo texto advierte mas adelante, que las mujeres asamblearias no deben abordar
temas que no sean propios de las mujeres, asi dice: “Pero en el clima de las
asambleas politicas de hoy, a las cuales ira la mujer a decir lo suyo —problemas,
necesidades, tragedias subterraneas- ella corre el peligro de abandonar su alegato
propio, mas el del nifio, y quedarse en una inutil duplicacion del hombre” (Mistral,
[1940] 1999:178). Considero que ella defiende la diferencia sexual en tanto percibe
que las mujeres representantes en el parlamento no pierde su Optica de mujeres,
que no “dupliquen al hombre”; esto es, que no olviden sus propios problemas, que
no son los mismos que experimentan ellos. Es muy consciente del discurso
masculino, asi sefala: “Toda la vida criolla esta saturada de ideas patriarcales, las
veamos o no. [...]"” (Cf. [1940] 1999: 178). De ahi que sea tan importante para ella
que el feminismo se ilustre, esto es, que domine areas como la sociologia, el
derecho, las matematicas para tener armas con las cuales defender sus puntos de
vista en el parlamento y las causas del “mujerio”, asi dice en el afio 1932 en su texto

“Sufragio femenino”:

Esta habra de ser la segunda parte de nuestro feminismo actuante.
Organizarnos hasta adquirir la cultura social entera —mediante el estudio de la
Historia del Derecho, de la Sociologia, e incluso de las Matematicas (serviran
para las estadisticas, esa esgrima de cifras que lucen los varones
sin...espada). Pertrechadas en grande, iremos a las elecciones, no en mero
papel de votantes sino ademds de candidatas. Si votamos, pero solo por
hombres, seguiremos relegadas, sin cobrar verdadero agarre sobre el timén de
mando (Cf. [1932] 1999:179).

Refiere mas adelante, a la participacién de las mujeres que en igualdad de
condiciones con los hombres, aportan desde su perspectiva femenina al proyecto de
construccién del Estado-nacién chileno. Llama la atencion como Mistral delega en

las mujeres “la vocacion de estabilidad doméstica” (Mistral, [1932] 1999:179) y un



rol crucial de un “mujerio casero” que sin ser anti-hogares participe de la
construccién del estado-nacién chileno aportando cuestiones que sélo las mujeres
pueden manejar como la economia. De este texto se puede inferir que las
ideas mistralianas estan en linea con las ideas feministas de la época que erige a la
“mujer” como una reformadora moral de la patria. Asi expresa Mistral:
Saldran de nuestro mujerio casero, algunas leaders, que sin ser anti-hogares,
afronten salir a las calles y pertenecer al Senado, justamente para defender la
patria de sus hogares, la de sus maridos, parientes y amistades: equilibrando
asi con su sensibilidad de mujeres, el Chile que se estaria haciendo solo con
decisiones viriles. Codo a codo y en proa a una patria concebida como un hogar
grande, para sus hijos, y los hijos de sus comparieras, las mujeres completaran
la empresa politica, en la cual falta mas economia, mucha economia, acaso
solo economia, porque nosotras partimos y llegamos de la tierra a la mesa, de
lo tangible a lo factible, sin embriagarnos en teorias ni perdernos en dédalos
de discusidn ideoldgica. Por eso algun dia Chile elegira a una mujer para la
Presidencia de la Republica” (Mistral, [1932] 1999:179).

Promueve una utopia ante la inconformidad con el mundo dado, y busca la
transformacién de un orden establecido, de un estatus quo deficitario, una utopia de
liberacidbn en abierta critica del régimen de género imperante. Su utopia de
emancipacion para las mujeres parte del rechazo del sistema masculinizante que
funciona en la légica binaria machista, dejando relegadas a las mujeres al orden de
la reproduccion de la especie, jamas en el mundo de la produccidn de ideas. Exige
la participacion ciudadana activa de las mujeres en igualdad de condiciones con los
hombres, lo cual no significa “duplicarse al hombre” o asimilarse a sus ideales, sino
apelar a una positiva diferencia sexual y defender y promover discursos desde la
optica de las mujeres. Esta lucha mistraliana, la deben dar mujeres y hombres, e
incluso los nifios, pues como enuncia en su introducciéon a “Lectura para mujeres”
en 1923: “América necesita con una urgencia que a veces llega a parecer tragica:
generaciones con sentido moral, ciudadanos y mujeres puros y vigorosos individuos
en los cuales la cultura se haga militante al vivificarse en la accidén; se vuelva

servicio” (Mistral, [1923] 2010:164). En “Organizacién de las mujeres” del afio 1925



sostiene: “[..] este tiempo que vivimos es del hombre y la mujer con los dos
hemisferios, el emocional y el activo” (Mistral, [1925] 1994:73).

Comprender la utopia mistraliana va ligada a marcos mas amplios de
referencia: en la América Latina imaginada por ella las mujeres no solo participan
como ciudadanas activas, sino las clases relegadas y marginadas (campesinas,
obreras, etc.) por los estados nacionales forman parte de la construccion de las
republicas. Sélo asi se entiende que senale que son tiempos en que hombres,
mujeres, ninos (as) trabajen a la par y solidariamente para que otro mundo sea
posible. La escritora chilena se autoriza a si misma a enunciar sus “manifiestos
criticos” en nombre de su mujerio: “por mi voz hablan muchas mujeres de la clase
media y del pueblo” (Mistral, 2009, 68) y es en ese ejercicio de pensarse y pensar la
“condicién femenina” que formula en su prosa un proyecto latinoamericanista y de

construccién del Estado-nacién (Gomez, en Cejas, 2016:122).

Ahora bien, Las propuestas y proyectos de Nacién de las y los intelectuales
del tiempo de Mistral, como refiere el historiador Eduardo Deves (2000), giran en
torno a dos problemas: “Modernizacion e identidad son los dos grandes conceptos
o problemas que marcan (enmarcan, estructuran, ordenan) el pensamiento
latinoamericano del siglo XX, asi como una gran parte del siglo XIX. Lo identitario y
lo modernizador pueden decirse de muchas maneras, pueden articularse también

de maneras diversas: en la oposicion o en la conciliacion” (Devés, 2000:18).

3.2. Ensayistas latinoamericanistas y referentes mistralianos. Colonialismo
y produccion de conocimiento suramericano

Leopoldo Zea (1976) sostiene que el pensamiento en Latinoamérica gira en torno a
tres preguntas fundamentales que estan presentes en los idedlogos de los siglos
XIX'y XX. La pregunta por la posibilidad de una cultura americana, la pregunta por
la posibilidad de una filosofia americana y la pregunta por la esencia del hombre
americano (Zea, 1976, 48). Especificamente, en el caso de Mistral detras de la
pregunta por la identidad en América Latina, y por la esencia del sujeto americano,
subyace la pregunta por el ser-de-la-mujer. Mistral intenta inscribir la palabra otra, la
de las “hermanas latinoamericanas”, la de la “mujer-mestiza-latinoamericana” en la

filosofia continental. La propuesta mistraliana critica el presupuesto que modela una



América en la que subyace la ideologia de género, fundada en la oposicion del
espacio publico-espacio privado. Las mujeres segun el decir de los pensadores, no
crean cultura ni proyectos de nacion, sino que reproducen la especie. Aun los
pensadores latinoamericanos mas revolucionarios 0 que se inscriben en las
filosofias marginales y de izquierdas como José Marti, Vaz Ferreira y Francisco
Romero tienen como objeto de estudio a la “mujer” y defienden ciertos derechos de
ella pero caen en la segregacién al considerar que el lugar que ella debe mantener

y promover es el del “angel del hogar” (Fornet-Betancourt, 2009).

Mistral es parte de los y las intelectuales del periodo pos-independencia que
suefan con la creacion de una filosofia original en América Latina, con un sentido
eminentemente politico, pedagdgico y estético que busque movilizar la construccién
de una comunidad cultural independiente (Gaos, 1944:20). Gaos (1944) sostiene
que los intelectuales de la época pueden ser llamados “idedlogos” ya que promueven
un pensamiento propio teniendo como horizonte de sentido América Latina. El autor
propone dos etapas en el pensamiento latinoamericano en sus inicios: una etapa del
pensamiento de la colonia en la que es puesto como objeto de estudio la América
espafola, y una etapa del pensamiento de la independencia cultural y politica de
Ameérica Latina. A esta ultima, adscriben demdcratas y liberales como Andrés Bello,
Faustino Sarmiento y Gabino Barreda. Gaos (1944) distingue entre los “pensadores
liberales” ya mencionados y los “pensadores libertarios”, entre los que situa a
Francisco Bilbao, Manuel Gonzalez Prada y José Marti. Los pensadores del siglo
XIX forjan los idearios de las nuevas republicas y promueven las utopias que
pretenden consolidar la América Latina imaginada. En el siglo XX, los grupos de
intelectuales entre los que se cuentan a Mariategui, Vasconcelos, Rodé, Vargas Vila
y Mistral continian pensando y forjando proyectos latinoamericanistas, en el marco

de la modernidad.

Los proyectos de los idedlogos del siglo XIX estan centrados en la idea de
unidad, esto implicd preguntarse como dar unién a pueblos dispersos y diferentes y
qué aspectos podrian marcar una identidad comun de las colonias liberadas. Una
segunda idea que se forja en el siglo XIX es la de mestizaje que debe ser

comprendida en los contextos de época, pues estd intrinsecamente relacionada con



los ideales emancipadores de Bello, Rodriguez y Sarmiento entre otros (Ramirez
2010). En el siglo XX después de la revolucion mexicana adquiere las caracteristicas
de un discurso homogeneizador porque se hace “imperioso imaginar una comunidad
lo suficientemente integrada para ser reconocida, y sobre todo para reconocerse,
como nacion independiente” (Rodriguez, 2010, 29). Hay que tener presente que los
proyectos emancipatorios del siglo XIX difieren unos de otros en un punto central, la
mayoria de los grupos defienden la idea de enaltecer al mestizo como centro de
configuracion identitaria, promoviendo la asimilacién de “el indio” a las politicas
educativas mestizas o en el caso extremo de Sarmiento al exterminio de éste.”®
Estos idearios han fundado en los discursos positivistas traficados de Europa la tesis
de la evolucion de las razas y progreso de las republicas nacientes. Pensadores
como Francisco Bilbao y José Marti se desmarcan de esta logica mestiza
promoviendo la pluralidad de sujetos culturales y la necesidad de asumirla para una

plena autonomia politica y social.

Especificamente, respecto de los proyectos de unidad latinoamericana del
siglo XX, la filésofa Maria del Rayo Ramirez Fierro (2010) siguiendo las propuestas
del antropdlogo mexicano Bonfil Batalla sefiala que los Estados nacionales
promueven una politica homogeneizadora y desindianizadora. Intelectuales como
Mariategui, Tristan Marof y Mistral entre otros, adhieren a los proyectos
indoamericanos propuestos por Rodriguez, Bilbao y Marti en el siglo XIX, al
oponerse desde filosofias marginales o periféricas a una visién hegemonica de la
filosofia académica que produce los idearios del mestizaje homogeneizante en el
siglo XX (el borramiento del “indio” o su genocidio en aras del progreso de las razas).
Mistral, adhiriendo a estos referentes, dice: “(...) no debemos olvidar que somos
indoamericanos. Una revolucion social debe inspirarse entre nosotros, en ideales
indoamericanistas: ¢ qué quiere usted? Tengo ese misticismo pagano, mitad quichua
y mitad maya, y no olvido mi sangre india” (Mistral, 2005:51).

Como senala el filésofo chileno José Santos (2010), una constante en la

trayectoria del pensamiento latinoamericano es su vinculacién con el tema de la

8E| pensamiento hegemanico del siglo XIX e inicios del siglo XX esté& anclado en las ideas positivistas
de progreso y en el darwinismo social, en la oposicién primitivo/civilizado, lo cual implica que en la
I6gica de la evolucion la desaparicion del indio es parte del proceso de progreso de las republicas.



utopia (Santos, 2010:194). Parafraseando a Fernando Ainsa, el filésofo chileno
sefala que hay una pulsién entre realidad e idealidad que subyace en el desarrollo
del pensamiento de los intelectuales en los ultimos quinientos anos en el continente
americano (Cf. 2010:194). De este modo, la creacion de una filosofia original en
nuestros territorios es un mévil de los y las intelectuales de la época de Mistral, que
los lleva a promover proyectos utépicos en vias a la construccién de la América
Latina imaginada y de los Estados nacionales. Es necesario entender la “utopia”
como una condicion de posibilidad del existir humano (y/o imposibilidad de ese existir
humanamente hablando). Es lo que Cerutti (1991) nombra como una “tensién
utopica” entre lo real y lo ideal, lo dado y lo esperado en términos valoricos,
considerando lo utépico como “el nucleo activo, especulativo y axiolégico de todo
proyecto y es el modo en que la esperanza se hace operacional respecto de la praxis
(Cerutti, 1991:95). Asi es como, “el actuar y pensar utdpicos miran hacia delante y
responden a esa necesidad humana de poder cambiar su entorno hacia un horizonte
mas humano” (Ramirez, 2012:126). Por lo tanto, la utopia es denuncia de una
situacion inaceptable e intolerable, inconformidad con el mundo dado, es un gesto

de rebeldia y de transformacion social.

La utopia lleva aparejada siempre una dimensidn conceptual y analitica de lo
social. Pero no es solo critica, sino también propuesta. De alli el papel
fundamental de la imaginacion para el pensamiento utdpico: ella habria de
“fecundar” a la razén en la busqueda de alternativas que no sélo sean
deseables sino también viables. Utopia como propuesta alternativa, proyecto
(Cf. 2012:196).

Por dltimo, la utopia tiende a su encarnacion en la realidad, a la basqueda de
transformacién de un orden establecido, de un status quo deficitario y por ende, todo
discurso utdpico es anticonservador (Santos, 2010:198). Sostiene el fildsofo chileno
que “Nuestra América es el nombre de una aspiracion, de un suefio, de una utopia

histérico social: la unidad latinoamericana” (Cf. 2010:160). Unidad que



intrinsecamente esta ligada a una “utopia de liberacion” de la dominacion colonial

europea y/o de la dependencia econémica euronorteamericana.”®

Los pensadores latinoamericanistas de siglo XIX y XX giran en torno al
problema de la dependencia/independencia colonial, intentando borrar ese pasado
que es Espana y con ella Europa e iniciar desde cero, intentando mas tarde
independizarse de la nueva colonia que somos de Estados Unidos (Zea, 1976: 54).
Una de las criticas que surgen entre los mismos pensadores latinoamericanos es
hasta dénde trafican ideas de Europa que funcionan como soportes de colonizacién
mental. En este sentido, Zea parafrasea a Hegel quien de América Latina dice que
existe como un eco del viejo mundo y es el reflejo de una vida ajena (Cf., 1976: 51).
Mistral refiere al respecto:

Debemos confesar que la “América inocente” del poeta romanticén es una ninfa
Eco de cuerpo abolido, en carne de fantasma, sin fuerza para dar el grito inicial.
Y aqui la funcién no deriva del organismo, pues el continente es una masa
formidable y Chile un cuerpo de metal absoluto, por esto mismo la invalidez
para crear un modulo propio de vida da un asombro, que resbala a cdélera; tanto
leer de politica, gracias a nuestras empresas que lo editan todo, tantos anos
de vivir una vida americana, es decir, original; tanto énfasis como el que corre
por nuestros textos escolares de historia, y venir a parar en que no hallamos
para salvarnos sino la receta nazi, o la fascista, o la comunistoide, o la

portuguesa o la cavernaria, jcualquiera, menos la propia!” (Mistral, 1994:173)

Los pensadores del siglo XIX pretenden borrar el pasado colonial, aunque no sin
contradicciones, pues se dividen entre los que pretenden borrar la Espafia-madre y
erigir idearios fundados en la herencia de paises sajones como Inglaterra y los
Estados Unidos, o bien Francia, en lo que ésta representaba dentro del avance de
la civilizacion (Zea, 1976:61). En el caso de Chile, es Francia el pais, en sus
dimensiones de la politica, la constitucion y la cultura en general, que influencia la

construccién de nuestra republica.

7 Concepto que utiliza Santos en su texto para hacer referencia a la dependencia europea y
norteamericana.



Una de las corrientes que mas repercusion tuvo en América Latina a fines de
siglo XIX y primeras décadas del XX fue el positivismo.8 Ciencia filoséfica que
postula el desarrollo del método cientifico experimental y el desarrollo tecnoldgico
como criterios de verdad y de progreso. Ciencia que fue traficada de Francia en su
version comtiana y de Inglaterra en versiones de John Mill, John Stuart Mill y Herbert
Spencer. Sus primeros criticos en América Latina fueron José Victorino Lastarria
(1888) y Justo Sierra (1912). En el siglo XX, la consolidacion de los Estados
nacionales era un hecho, y una de las estrategias necesarias para los sujetos en
formacién en las nuevas republicas es la creacidén de planes y programas a nivel
universitario y del sistema educativo en el que se refuercen y promuevan los valores
y tradiciones de la nacién. Los ejes principales que marcan la nueva era son la
laicizacion de los pueblos y la nueva vision racional del mundo, acorde con el
positivismo (heredada de siglo XIX) (Mora, 2006:352-353). Mistral en “Hija del cruce”
(1942) refiere a cdmo busca a través de la ciencia atisbos de certezas y la ineficacia

de ello, asi como muestra sus busquedas constantes en otros ambitos:

De la cultura sabia y humana del siglo diecinueve pasamos a la cecina seca
que vino después. (...) la Ciencia vuelta sinonimo de “Progreso” se insolentaba
contra la Religion, desentendiéndose de la Filosofia por considerarla una vieja
excéntrica e inofensiva. Nos deslumbr6 tanto Su Majestad La Ciencia, que
ahora se echa de menos la buena llamita de la vida doméstica con su parpadeo
calido sobre la mesa, el libro o el crucifijo. (...) Por ahi a los veinte afos, me di
un chapuzén de Ciencia. Lei cuanto libro de divulgacion cientifica cayé a mis
manos, esperando que la Fisica me diese atisbos de lo divino. No me lo daba,
la religion catélica, o no parecia poder darmelos segun la hondura y amplitud
que le requeria. Y cuando la Ciencia me fallé en la medida de sus limites, y de
los mios, me fui a buscar vistas mayores en la Teosofia y en el Budismo, que

aun me rondan como las aguilas a la torre (Mistral, 1999:263).

Como sefala Fornet-Betancourt (2009) el positivismo se convirtié en el modelo

para reorganizar las sociedades americanas en las direcciones de la vida moral,

80Qtras corrientes que influyen en menor medida son el Romanticismo y Krausismo. Ver referencias
en Mora (20086).



social y politica en toda América Latina a fines del siglo XIX y principios del XX. Me
interesa subrayar de los sefalamientos del autor que la corriente positivista dominé
los campos del pensamiento, los contenidos y las estrategias de la educacioén. Con
eso promovid un modelo patriarcal y heteronormativo en las sociedades
latinoamericanas, desplazando a las mujeres al orden de lo doméstico, en palabras
del autor:

(...) hay que subrayar todavia que [el positivismo] se convirtié en una referencia
paradigmatica para la renovacién de la pedagogia y de la educacién en general
lo que para el caso de la mujer, quiere decir que ofrecié el marco para un
desarrollo cultural que contaba ciertamente con la mujer; pero manteniendo, la
discriminacion sexista al fomentar su educaciéon como “‘complemento” del
orden varonil, es decir, educandola para que mejor cumpla el papel y el oficio
que se le ha asignado por el patriarcalismo (Fornet-Betancourt, 2009:14).

En el contexto de formacion intelectual de Gabriela Mistral, desde 1910 en
adelante, surgen pensadores latinoamericanistas que se desmarcan del positivismo
cuestionando la concepcion cientificista de la realidad, la idea de progreso y la
estrechez dogmatica de los positivistas. Aquellos intelectuales entre los que se
cuentan Pedro Enriquez Urena y José Vasconcelos defendieron la autonomia de la
historia y la cultura; y, en oposicién al mecanicismo determinista, los fueros de la
libertad humana (Silva Martinez, en Dussel 2011: 266).8! Me interesa recalcar que
Vasconcelos (segun Silva Martinez) senala del positivismo que responde a los
intereses de los anglosajones, ante los cuales los hispanoamericanos se han
tornado serviles. La filosofia positivista ha favorecido los afanes de colonizacién y el
imperialismo expansivo de los anglosajones. Ante esta problematica se requiere
segun Vasconcelos crear una filosofia propia iberoamericana y evitar caer en una

filosofia yanqui o europeizante (Cf., 2011:276).

Los pensadores del siglo XX como Mariategui y Mistral reniegan de la fe en el
progreso, sobre todo por los efectos de la Primera Guerra Mundial y los modelos de

81|_os fundadores de la filosofia latinoamericana antipositivista del siglo XX: Alejandro Delstua (Pert),
Raimundo Farias Brito (Brasil), Carlos Vaz Ferreira (Uruguay), Enrique Molina (Chile), Antonio Caso
(México) (1910-1930 afios de actuacién del grupo). Ver referencias en Silva Martinez (2011: 268).



progreso que los pensadores positivistas decimondnicos (latinoamericanos)
emularon de Inglaterra, Francia y Estados Unidos. El historiador norteamericano

John Skirius (1981) sefala que

(...) el desencanto con la historia europea del siglo XX y el miedo a que se
extienda en Latinoamérica la invasion de los amos de la tecnologia, los EEUU
o la URSS, las Alemanias o Japdn, contribuye a explicar el escepticismo
generalizado entre los ensayistas contemporaneos de Hispanoamérica acerca
del progreso o, para usar un término mas moderno, el desarrollo (Skirius, 1981:
24).

Diversas posturas y criticas enuncian los pensadores de siglo XX respecto a los
procesos de modernizacion y al auge del capitalismo en América Latina no obstante,
a modo de alegoria quisiera sefialar un ejemplo mostrado por Skirius que contrapone
a dos pensadores, Mariategui y Vasconcelos y que a su vez, deja ver el referente
que sigue Mistral en su debate contra el imperialismo. El ejemplo dice: “(...) la
maquina ha reemplazado al caballo ¢ pero esto significa progreso? Para el caballo
si dira Vasconcelos: el caballo ya no es el trabajador esclavo que era, excepto en
las carreras. Para Mariategui hay muy poco progreso frente a la explotacién de una
casta, el conquistado indio andino” (Cf. 1981:23). Mistral, como Mariategui, se
levanta en contra de la idea de “progreso” que establece un orden econdémico que
promueve desigualdades sociales y en el que el campesinado (mayoritariamente
indio) es el que permanece en la esclavitud y a quienes no alcanza modernidad

alguna.

Mistral se alinea a referentes antimperialistas y anticolonialistas que devienen
de las izquierdas latinoamericanas. Asi sefala: “Sigue en el mundo la conquista de
las tierras ajenas y la de los cuerpos ajenos: la vieja Conquista bruta y avida no se
ha acabado. Es la empresa resabida de brazo y coaccion, de manotada y hierro, y
sigue siendo odiosa, aunque se emboce de Derecho y de Bien” (Mistral, 2010:325).
Es muy consciente de cémo las ideologias coloniales son reproducidas en Chile,
como lo expone en la siguiente cita: “Quien nos mire en este momento ve en Chile
un espectaculo grotesco: la “zalema” colonial hacia los imperios, [...]” (Mistral,
1994:172).



La ignorancia americana necesita ser fenomenal para vocear nuestra
asimilacion a una forma de vida tan lejana de la indole criolla como otro sistema
solar. Hay que tener una boberia infinita para prescindir mentalmente de una
experiencia historica y del hecho que significa un estilo racial y vivir predicando
el transporte de tales regimenes a nuestro continente, mas indio que esparnol

y en lo espanol poco latino menos goético aun (Cf. 1994 176-177).

Hay que tener presente que la escritora chilena es parte de los pensadores pos
independencia de América Latina, que adopta lo indigena como lo propio: “América
se identifica con la sierra, con lo interior; de este modo, la oposicion latino/sajon se
va transformando en indigena (o mestizo) versus no indigena (o blanco)” (Devés,
2000: 115). En los anos 20 segun Eduardo Devés, se consolida el indigenismo
agrarista que coloca al “indio” como eje central del cual emerge una utopia en el
continente sur-americano. Diferentes posiciones surgen al respecto en los
pensadores latinoamericanistas. Para el caso de Gabriela Mistral®?, Devés (2000)
sostiene que aquella concilia el problema del “indio” y el tema agrario, esto es que
el campesinado mayoritariamente es indigena, y que son los explotados en el
sistema terrateniente existente aun. Una reivindicacién que en la trayectoria de su
escritura esta presente es que la tierra debe ser de quien la trabaja. Ella adhiere a
ésta sefalando en el libro Moneda Dura, Gabriela Mistral por ella misma (2005): “(...)
estimamos que se debe realizar la justicia social. Nuestro programa social minimo
consiste en asegurar a cada cual la vivienda, en primer término, asi como la
asistencia sanitaria y una alimentacion suficiente. También nos esforzamos en crear
la pequena propiedad rural. La tierra debe pertenecer a quien la cultiva (...)" (Cf.
2005: 52).83

8 En esta linea de pensamiento coincide con Mariategui y Castro Pozo. Ver referencia en Devés,
(2000).

83 Hay posiciones diversas indigenistas entre las cuales se haya una mas sociopolitica (Torre de la
Haya, Mariategui y Navarro), otra mas metafisico-filoséfica (Othén de Mendizabal, Vasconcelos,
Navarro). En el caso especifico de Vasconcelos su “indigenismo filoséfico” llega a la “mestisofilia”
entendiendo por ello una raigambre metafisica en tanto visualiza la “raza cdosmica” como la
culminacién de todas las razas en las que convergen la Una y la Unica raza: la cdésmica. (Devés,
2000). Esta posicion ha sido problematizada por Mistral quien ve ahi un signo de “misticismo” en su
amigo quien se pierde en un mundo paralelo sin mirar la realidad del “indio” en concreto. Ver
referencia en Mistral, 1995. El tema ausente en la prosa mistraliana al respecto es la de los africanos,
chinos, una realidad que no es problematizada por ella, si aparece en algunas citas al respecto
sefalando las precariedades de la india y la negra por ejemplo, o de la cultura china que es tan



Respecto del problema agrario, denuncia la enajenacién de tierras, primero por
los terratenientes criollos y luego por la modernizacion con intervencion extranjera,
pues ella misma forma parte del pueblo campesino y se solidariza con los
trabajadores. En su recado Conversando sobre la tierra sefala:

Cada uno de los paises nuestros, sea Perl o Cuba, tienen en este momento
pendiendo encima, como la espada de Damocles, el problema de la
enajenacion del suelo, de su pérdida lenta y sorda. (...) El extranjero va a
vernos y, ya sea norteamericano o inglés, toma el radio mas ancho posible para
garantizar su inversion; se establece con mucho desahogo y toma actitudes de
posesor definitivo. (...) Pero sucede que entre los intereses de los capitalistas
criollos y los intereses de los capitalistas extranos, desarrolla su vida entera la
masa de un pueblo que no verifica estos arreglos y que sélo los padece, masa
que constituye el cuerpo del pais, es decir, la carne de la patria, y que, no
habiendo comprado ni vendido, debe sufrir las consecuencias enteras de la
terrible operacidn. En cierta manera yo hablo por esa masa a la que pertenezco
en cuanto a persona sin tierra pero que forma parte de una tierra, en nombre
de esa masa a la cual le ocurre la desgracia de que despierta un dia sabiendo
que su provincia dejé de ser cubana, chilena o venezolana, sin que ella supiese
el cdmo ni el cuando de su desgracia (Mistral, 260: 2010).

Mistral establece discusiones en torno a las clases desfavorecidas y la reparticion
de las tierras, inscribiendo sus dichos dentro de la conciencia y justicia sociales:
“Soy, antes que todo, obrerista y amiga de los campesinos; jamas he renegado de
mi adhesién al pueblo y mi conciencia social es cada dia mas viva” (Mistral,
1972:82). Como refiere Quezada (1994), la obra de Mistral esgrime una fuerte critica
ala oligarquia y aristocracia criollas, al capitalismo e imperialismo en América Latina,
a los gobiernos que establecen sociedades desiguales, donde campesinos (as),
obreros (as), trabajadores (as), indigenas, mujeres, ancianos (as) y nifnos (as) son
subyugados.

milenaria como la prehispanica, pero el centro de su discusion en la trayectoria de escritura es la
cuestion indigena.



La critica chilena Lorena Figueroa (2000) sefala: “Puesto que fue una mujer
adelantada a su época, Gabriela Mistral logré visualizar anticipadamente la crisis y
la debilidad de la modernidad. Elabor6 su pensamiento suramericano, hablando
desde el tercer mundo y en especial para su pueblo” (Figueroa 2000:134). Su
pensamiento suramericano esta basado en la economia de la tierra. Desde sus
inicios y hasta el final de sus escritos defiende la reforma agraria y trabaja en la
legitimacién social del “indio”, de las clases populares y de las mujeres. En su
participacion como ciudadanas activas, y como constructoras de la nacion las
mujeres se necesitan unas a otras y reconocerse la capacidad econémica, social y

literaria las favorece, beneficiando a la vida continental.

3.3. Genealogia y citacion: politica de mujeres

Para Mistral es fundamental proponer cédigos y nuevos marcos de conocimiento
con el fin de contribuir a la historia desde su lugar de enunciacion. Su locus de
produccién de conocimiento se origina en la pregunta por la “cuestion femenina”, en
la toma de conciencia del régimen de género imperante en su época (Capitulo I). Es
su experiencia de vida que la hace hacerse consciente de su existencia en su ser
como mujer en el mundo. Tener conciencia de género implica visualizar la opresion
de si misma en su diferencia sexual. En el &mbito de la escritura ello implica un
ejercicio destructor de las “viejas opiniones” (al modo cartesiano) (Langton,
2001:142) y el surgimiento de la mujer como sujeto de conocimiento. Segun Langton
(2001) “cuestionar los prejuicios y el propio método filoséfico van de la mano” (Cf.
2001:142) en tanto que la “mujer” al hacerse critica de los pilares argumentativos en
los que se sustenta la diferencia sexual (inferioridad natural), la sujeto pensante
construye su propio eje argumentativo para desarmar esas bases masculinizantes.
Mistral en su trayectoria de escritura intenta justamente generar un pensamiento
“otro” alternativo, que se desprende de esa condicion subalternizada que comparte
con su “mujerio”. El problema de la “cuestion femenina” no era de interés para las
“cabezas capitanas” como refiere en su prologo escrito a Eduardo Frei, no es un
interés del Estado-nacién misdgino (como dice Mistral) atender a los derechos de

las mujeres, ni menos potenciar su “derecho epistémico” (Cabnal, 2010).



Entendiendo que la experiencia de “ser mujer” esta cruzada por la ideologia de
género patriarcal y por esa preconcepcion de la “inferioridad femenina” es
fundamental erigirse como sujetas de sospecha: “pensar filoséficamente y ser
feminista parecen ser una sola actitud: un deseo de juzgar por y para una misma”
(Cf. 2001:143).

Es por esta razébn que ella como intelectual construye y promueve un
conocimiento compartido de/para las mujeres. En sus “manifiestos criticos” lleva a
cabo un ejercicio genealdgico e intertextual al citar y parafrasear en su prosa a otras
escritoras, poetas, intelectuales, feministas, etc. Es un ejercicio politico que
desarrolla en tanto posibilita el reconocimiento de aquellas en la memoria colectiva
gue no son tomadas en cuenta en la historia oficial patriarcal. A su vez, promueve
una polifonia de voces en la que cruza su palabra y la palabra de aquellas otras
mujeres como parte de un conocimiento compartido. Si como sefala la feminista
Urania Ungo “citar es un hecho politico” (Ungo, 2000:34), nos percatamos que
Mistral en su prosa en la que escribe sobre otras mujeres, lo hace con la intencién
de legitimar la palabra de aquellas en el marco cultural de América Latina. En su
texto “como escribo” 8 del afo 1938 sefala este acto de polifonia de voces
“‘mujeriles” que hablan a través de ella y este ejercicio de intertextualidades que esta
muy presente en su escritura:

Hablando de mis dos comparieras [refiere a las poetas Alfonsina Storniy Juana

de Ibarbourou] vivo una aventura que suele ocurrirme: yo siento sangre adentro

un rumor que casi es tumulto de mujeres que quieren hablar por mi a todas,
desde las de Montevideo hasta las de Paysandu (...) Me siento como un viejo
cuerno lleno de estas voces mujeriles, me siento como una verdadera vaina de
hablas ajenas y apenas puedo conmigo, y apenas tengo en este momento esa
cosa fea que se llama el acento individual, la voz sin nombre” (Mistral, [1938]
2013:193).

Como periodista, a través de sus crénicas y recados publicados en diversos
periddicos y revistas nacionales e internacionales, difunde a distintas mujeres de

8 Este recado lo expone Mistral en un encuentro al que es invitada con Alfonsina Storni y Juana de
Ibarbourou. EI ministro de educacion Sr. Haedo hace la pregunta ;cémo escriben? Y se les pide lo
expliquen a su publico. Se presenta en el marco de un ciclo de conferencias en el Instituto Vasquez
Acevedo, realizado en Montevideo. Ver referencia en Zegers (2013: 322).



diversos oficios, envia comentarios, reclamaciones, etc. A su vez, en su labor como
diploméatica adopta una labor importante de gestora cultural en donde uno de sus
intereses es difundir a escritoras, artistas, etc. En su correspondencia con diversas
mujeres comparte literaturas, puntos de vista, reflexiones, denuncias, etc., de
diversa indole.

En su trayectoria de escritura da a conocer a una diversidad de mujeres entre
escritoras, artistas, periodistas, maestras, cientificas, criticas literarias, mujeres con
compromiso politico, muchas de ellas ligadas al feminismo (Gonzalez, Soto, 2011:
49). Asi por ejemplo en el libro editado y publicado por Gonzéalez y Soto, Toda
Gabriela Mistral en Repertorio Americano (tomo Il) (2011) son seleccionados 25
cronicas y recados sobre mujeres: Berta Singerman, Ada Negri, Alfonsina Storni,
Maria Enriqueta Camarillo, Claudia Lars, Teresa de la Parra, Victoria Ocampo,
Concha Meléndez, Palma Guillen, Laura Rodig, Maria Enriqueta Camarillo y Roa de
Pereyra, Maria Monvel, Marta Brunet, Julieta Puente, Selma Lagerloff, Carolina
Remy e Gebbard (Severine), Blanca de los Rios de Lamperez, Maria Dolores
Arriaga, Teresa de Escoriaza, Carmen Conde, Maria Slotti, Inés Puy6, Madame
Curie y Angélica Palma. En el libro Gabriela Mistral. Pensamiento feminista, mujeres
y oficios, editado y publicado por Pedro Zegers (1999), junto con las primeras
aparecen en recados: Iris, Chela Reyes, Sor Juana Inés de la Cruz, Isadora Duncan,
Rebeca Matte de Ihiguez, Maria Isabel Peralta, Norah Borges, Victoria Kent, Luisa
Luisi, Carolina Nabuco, Herminia Raccagni y Marina Nufez del Prado. A
continuacién examino algunos de sus escritos, mostrando cémo Mistral inscribe una
genealogia de mujeres, difunde literaturas latinoamericanas y discute ideas
filosofico-politicas con otras escritoras en el marco signico de la América Latina

imaginada por ella.

En su texto “Alfonsina Storni”,®° fechado en marzo de 1926 y escrito en Paris,
Mistral rememora su primer encuentro con Alfonsina en persona (pues ya mantenian
correspondencia antes de ello). En un lenguaje conversacional y amigable narra su

experiencia con aquella otra-mujer que se le presenta como graciosa, de presencia

8 Poeta y maestra Argentina nace en 1892 y muere en 1938. Pertenecié a la generacién modernista,
entre sus publicaciones se encuentran La inquietud del rosal (1916) y El dulce dafio (1918). Publicé
poemas en la revista Caras y caretas, en la revista Nosotros y en Mundo argentino.



algo infantil, inteligente y amistosa (Mistral, [1926] 1999:43). Sefiala “Esta es nuestra
Alfonsina” (Cf. [1926]1999:43) la que elige su argentinidad aunque haya nacido en

Suiza, aquella que es:

Profunda, cuando quiere, sin trascendentalismo; profundo porque ha sufrido
y lleva como pocas la calavera de la vida. Alegre; sin esa alegria de tapiz
coloreado de las gentes excesivas, con una alegria elegante hecha de juego.
Muy atenta a quien estda a su lado, con una atenciéon hecha de pura
inteligencia, pero que es una forma de afecto. Informada como pocas
criaturas de la vida, dando el comentario oportuno de las cosas mas
diversas; mujer de gran ciudad que ha pasado tocandolo todo e
incorporandoselo. Alfonsina es de los que conocen por la mente tanto como
por la sensibilidad, cosa muy latina (Cf. [1926] 1999:144).

Me pregunto como interpretar que Mistral refiera a Alfonsina como escritora
sefalando: “No hay nada que decir de la poetisa, acaso sea el poeta argentino que
se puede poner después de Lugones” (Cf. [1926] 1999:145). Si acaso como un
halago al vincularla con el escritor argentino Leopoldo Lugones (escritor que por
cierto Mistral admiraba mucho), o acaso ver en ese gesto de ella un sesgo patriarcal
al dejar a Storni subordinada al poeta en el canon literario. A la vez, la escritora
chilena comparte la férrea conviccion de Storni con respecto a la poeta uruguaya:
“Ella [Delmira Agustini,® victima de feminicidio por celos profesionales], —me dijo
[Alfonsinal- es la mayor de nosotras, y no debemos dejar que se la olvide” (Cf. [1926]
1999:145). Entreveo en este comentario el pacto que hacen dos poetas mujeres por
hacer genealogias de escritoras, por recuperar memorias que se olvidan en el
transito historico. Asi dice Mistral a Alfonsina: “Se le olvida [a Delmira, a la gente],
porque nuestra raza todavia no comprende eso que podria llamarse la guarda de
los grandes muertos, el honrarlos cotidianamente y el amarlos para que nos perdone
la mano manca que tuvimos al darle la gloria” (Cf. [1926] 1999:145).

8 Poeta uruguaya, nacida en 1886 y asesinada por su marido en 1914, cuando a los 28 afios logré
una gran reputacion literaria. Entre sus escritos estan E/ libro blanco (1907), Los calices vacios
(1903), entre sus obras péstumas estan Los astros del abismo (1924) y Correspondencia sexual
(1969).



En los textos: “Sobre Marta Brunet®”” (escrito en Paris en junio de 1928) y
“Teresa de la Parra”® (escrito en Paris en mayo de 1929), Mistral pretende difundir
y promover las novelas de ambas escritoras. Realiza una critica literaria en torno a
sus literaturas y en ello percibo el gesto de inscripcion de estas escritoras al canon.
Respecto de Marta Brunet es interesante ver como Mistral inicia su comentario
discutiendo con otro critico, Manuel Vega, quien de la obra de la novelista chilena
sefnala ser influenciada por los clasicos espanoles. Mistral dice: “yo dudo de tal
paternidad” (Cf. [1928] 1999:151). Mas adelante al caracterizar la escritura de

Brunet sostiene que:

En la lectura de Marta no se ve nunca mano conocida de maestro que aupe y
auxilie. Ella viene sencillamente de su genio de observacion, una observacion
que no es mirada sino casi chupadora del motivo. (...) Si ella me ha hecho
recordar a Gorki y a Istrati no es por la manera o por el giro del relato ni por la
forma de cogida —si se permite el sustantivo taurino- del asunto; es por la

creacién asombrosa de los personajes (Cf. [1928] 1999:152).

Es importante considerar que Mistral sitia a Brunet en la tradicion de las
“contadoras”, aquellas mujeres-campesinas que poseen la lengua conversacional,
ese modo de narrar que se expresa en el espacio de la oralidad. “Yo creo que tal
vez ha sido ella [Marta] antes de coger la cuartilla una de esas contadoras que alla
[en el valle del Elqui] tenemos” (Cf. [1928] 1999:154). Es la unica forma en que
Mistral se explica la experticia que tiene la novelista para que sus personajes se
expresen en ese hablar propio campesino que se distancia del habla estereotipada
que se le carga al huaso chileno. Ella ve presente en Teresa de la Parra el mismo
signo que el de Brunet, una escritora original en tanto no se ha dejado influenciar
por padres literarios ni influencias extranjerizantes. De la obra de [de] la Parra

senala:

La unanimidad del tono se consigue en una obra cuando ya se ha dejado de

caminar —camino, influencia- y que el escritor se ha sentado con sus

87 Escritora chilena, vive ente 1897 y 1967. Entre sus novelas estan Montafa adentro (1923), La raiz
del suefio (1949) y Maria Nadie (1957).

8 Escritora y periodista venezolana, vive entre 1889-1936. Entre sus novelas publicadas: Ifigenia
(1924) y Las memorias de mama Blanca (1929), publica su Epistolario intimo en (1953).



adquisiciones acomodadas en la entrafa. Posee su habla; el ulisismo se ha
acabado; el negocio de pedir aqui, adquirir alla, se ha finiquitado con la
solvencia. Esto, hablando del tono en general. (...) Ahora, el de ella. ; Como se
ha logrado una tal uniformidad del tono en medio de la batahola magnifica de
los tonos espanoles y franceses que la danza en el oido? Su buen sentido —
gran cuerda usted, Teresa- la ha salvaguardado de adoptar dos o tres; el
mismo la ha hecho evitar tonos extrafos a su raza. Al revés de nuestros
afrancesados de Gualligaica o Puno, ella sabe que ni el tono Giraudoux ni el
Valéry le serviran, sino el que, en la hacienda venezolana, entrd en ella con la
leche, con la guayaba, con la confitura criolla, con el “sucedido” del “Cochocho”.
De algo mas fino se ha dado cuenta: de que la criatura americana resulta de
una confluencia entre la ciudad y la hacienda, y que la literatura debe salir de
lo mismo (Cf. [1929] 1999:171).

En la cita recién expuesta, Mistral aboga por una literatura que se forje con lo “propio”
(del contexto sur-americano) cuestionando aquellas que se dejan influenciar por
modelos europeizantes. Hacia el final de su texto dice:

Yo no sé si en su Venezuela se daran cuenta del tamano de la narradora que
les ha nacido y si le agradecen o no las abnegaciones de este arte doblado en
arco sobre su pais, trenzado con la costumbre suya (...) Esta prosa es la ultima
manzana arrebolada que el Donador me da a morder y que la muerdo con
impetu en la dicha, Teresa (Cf. [1929] 1999:171).

En su escrito “Victoria Ocampo”, fechado en febrero de 1942, es muy critica
con la escritora argentina respecto de su escritura, cuestionando que prefiera
escribir en francés y no en lengua espafiola a la que concibe como la “lengua-pueblo”
(Cf. [1942] 1999:283). Que Ocampo que escriba en francés lo ve como una
impostura, pues implica expresarse en una lengua ajena que coloniza la escritura
de aquella. Asi senala:

Para mi, la tragedia idiomatica de Victoria Ocampo consiste en que un
temperamento ardido-yo creo que hasta tumultuoso de pasion-cuando es
amasado y resobado por una educacién francesa, por la fatalidad de ayas e
institutrices, por la propia voluntad llega a acciéon de ceder; se entrega a la



pedagogia como a précer y todo de un idioma opuesto, primo hermano y
opuesto, a la vez maravilloso y adversario de nosotros; se ha consumado en
nosotros dafo casi sobrenatural por sus consecuencias fatales (Cf.
[1942]1999:283).

Las “fatales consecuencias” a las que refiere tienen relacion con la casi imposibilidad
de la escritora argentina de expresarse con originalidad y libertad en su escritura. La
escritora chilena senala: “en el negocio de escribir [Victoria] es la miedosilla de mi

valle de Elqui”,®

Su “cuco”® hacia su reverencia sobrada de los Maestros y hasta un cierto
fetichismo sudamericano que da la cultura de libro. De aqui su caminar en zig-
zag, sus consultas a diosecillos de pega, la desconfianza de sus intenciones,
su recelo de usar la lengua de su raza, porque no le fue ensefiada en la
infancia, etcétera (Cf. [1942] 1999:279).

Su consideracién gira en torno a que estos factores sefialados en la cita impiden que
la escritura de Ocampo sea original y auténtica, entendiendo que en ese parafrasear
a los Maestros hay un olvido de su propia voz. Inicia su comentario sobre el ensayo
de Ocampo, Desde Francesca a Beatrice (1924), en donde examina el tema de la
“mujer”. Aqui hace referencia a como Ocampo no se atreve a desafiar la tradicion
literaria, a esa “montana de antecesores” a un “continente de celuloide ilustrisimo”,
apelando a que para crear una escritura propia es crucial desligarse y superar esa

tradicion:

El asunto parecia bastante propio para que ella dijese alli, a torrentes, lo suyo,
es decir, su magnifica femineidad. No habia tal; hizo mas, pero no cuanto podia
y debia. Es imposible tocar ni un dedo del Dante sin que una bibliografia
cordillerana se nos eche encima y no solo para abrumar, sino también para
sofocar y ahogar. Victoria, que es osada para vivir y nunca para escribir, se

comporto6 en el libro no sélo reverencialmente, con tacto, escrupulos y pudor,

8 Mistral refiere a una anécdota de su nifiez, cuando jugaban a la “gallinita ciega” con sus amigas. A
la nifa que iba con los ojos vendados en un momento se le decia que estaba cerca del rio, eso la
atemorizaba y la dejaba paralizada y temerosa (Mistral 1999:277-284).

90La palabra “cuco” es un modismo chileno que refiere a fantasma o espiritu. Se amplia a situaciones
que dan miedo.



sino con temor verdadero. La montafna de antecesores le dio miedo. jQuién iba
a intentar manejar y menos alzar, se diria ella, ese continente de celuloide
ilustrisimo! (Cf. [1942] 1999:280).

Mas tarde celebra el segundo tomo de los Testimonios (1941) de Ocampo y ve ahi
por fin como “asoma la almendra de su vocacion, de su habilidad y su capacidad”
(Cf. [1942] 1999:281):

iYa era tiempo! Esa esplendida biografia de Emily Bronté nos trajo, a sus
amigos, cierta alegria particular: la de verla soltarse de sus mil ataduras
parecidas casi al novillo copioso, pero fragil, de lana blanducha, que formaban
en torno de ella sus Maestros, los grandes y los menudillos (Cf. [1942]
1999:281).

Como ya habia dejado en claro al referirse a la narrativa propiamente local de Teresa
de la Parra y de Marta Brunet, Mistral concibe como escritura “original” aquella que
puede funcionar con recursos propios, sin dejarse colonizar por los Maestros y por
lenguas prestadas y ajenas. En oposicién a un falso cosmopolitismo academicista
ve crucial productivizar una escritura que deviene como la lengua espafola: como
lengua mestiza y acogedora de localismos significantes: asi sostiene: “(...) la Madre
[la lengua espanola] esta sentada a la mitad de la vida y, en el grito de alegria, ella
es la que salta, duena y sefiora de la garganta nuestra, como que ésta es de carne,
y en cuanto a tal costumbre, tenaz y grave, manda y gobierna” (Cf. [1942] 1999:283).
De este punto se puede inferir el hispanismo de Gabriela Mistral, en tanto percibe a
la lengua espanola como la que constituye la palabra legitima, en linea con las ideas
latinoamericanistas del siglo XIX que ven en ella la fuente de unidad en América
Latina. La lengua que Mistral valora es la que habla el pedn, un vendedor, un
marinero, una campesina en cualquier lugar del mundo, lo cual en América Latina
implica la lengua rural, callosa, no pura, con la que la poeta y ensayista se
identifica.®!

Es importante consignar, por ejemplo, como en su correspondencia con
Victoria Ocampo (1926-1956) comparten aspectos importantes de la condicion

91 Ver referencia en su texto “La aventura de la lengua” (2010:329).



americana, aunque no coincidieron en propuestas como la defensa que hacia Mistral
del indoamericanismo, el cual le parecia excesivo a Ocampo, y la defensa que hacia
la escritora argentina de la cultura europea, que “impresionaba a Gabriela como mal
encaminada” (Horan, Meyer, 2007:12). Ambas escritoras compartian el concepto de
América como una identidad en gestacion y la idea de la construccion de puentes y
de unidad de América. Como refieren las autoras Elizabeth Horan y Doris Meyer,
ambas eran conscientes de su condicién de americanas del sur y de su invisibilidad
para la mayoria de los escritores del Norte (Cf. 2007: 22). Esta muy presente en la
escritura de ambas pensadoras, en su madurez (posterior a los 30 segun las
autoras), la necesidad de articular la identidad americana. En los ensayos de la
revista Sur (que edita Ocampo entre 1931 y 1970), Ocampo expresa su “experiencia
de sentirse culturalmente exiliada como mujer y como argentina” (Cf. 2007: 22),
mientras Mistral participa promoviendo la unidad de América Latina. Si bien
comparten la idea de “expresar una experiencia americana, enraizada tanto en
circunstancias geograficas como linguisticas” (Cf. 2007: 23), Mistral disiente en lo
que respecta al lenguaje en tanto reprocha y rechaza la “bigamia linguistica” de
Ocampo (su opcion por escribir en francés, en muy particular modo). A
su vez: “Victoria protestaba porque Gabriela no prestaba suficiente atencién a la
diversidad de idiomas en las Américas; y consideraba ademas que su amor por el
francés respondia a su educacion multicultural, un mestizaje del que no tenia
necesidad de excusarse” (Cf. 2007: 23).

En las dos citas siguientes escritas en 1935, Mistral amonesta y llama a
Ocampo a participar en la conformacion de la Unidad de América Latina:

(...) algunas gentes a quienes preocupa el hecho americano como unidad, la

necesitamos y solemos sentir que Ud. nos falta. ; Qué cémo nos faltay en qué?

Es un poco ingenuo detallar y concretar: comienza faltandonos en una especie

de europeismo mayor que... el europeo, acaba faltandonos en la preferencia

de los temas exoticos cuando escribe (Mistral, [1935] 2007: 44).
Ella demanda duramente a Ocampo ser parte del movimiento americano:

No le pedimos sino una presencia lo mas cabal posible dentro del movimiento

americano. Me temo mucho, como se lo dije, que esa presencia no sea posible

quedandosenos Ud. afincada en lengua francesa, y me temo que Ud. se



engane a si misma creyendo que con sélo tratar temas americanos Ud. cumple

con nosotros (Cf. [1935] 2007: 46).
La demanda que le hace Mistral a Ocampo esta inserta en una exigencia ética
y politica que ella misma como escritora defiende en la trayectoria de su escritura,
esto es, como senala en la cita, ser parte del “movimiento americano”, y ello conlleva
una existencia comprometida con los idearios indoamericanistas, con la vision de
una unidad sur-americana y con la férrea defensa de que esta unidad es posible con
la participacion de la pluralidad de sujetos que conforman los territorios en América
Latina. En su estadia en Brasil (1940) acontece “una ténica que diferencia su
escritura™? donde proyecta una configuracion de América como unidad de las areas

hispana y lusoamericana.

En Repertorio Americano, diario de Costa Rica donde publica Mistral, escribe
el 12 de junio de 1926: “Con Ada Negri"® y |a retrata asi:

La miro y me gusta encontrarla asi [dice Mistral], con una carne bien leal a su
poesia [social, asi la denomina en un parrafo antes]. Ada Negri esta cerca de
los cincuenta anos, es morena y de facciones fuertes; la gran brasa de El libro
de Mara ha quemado bien lo que fue su gran cabellera dura. Muy expresivo y
negrisimo el 0jo. Pulcra, sin ningun exceso en el vestido. Muy sefiora espanola,
para decir llena de dignidad natural, y con el justo sentido de quien es rigiéndole
la palabra y la actitud (Mistral, [1926] 2011:58).

Mistral pone énfasis al recordar la conversacion que tuvo en ltalia con Ada Negri, en
sus intercambios literarios, en como hablan de poesia de mujeres: “Ella mira hacia
la América y recuerda con singular carifio a Alfonsina Storni, la argentina. Yo le hablo
de Juana de lbarobourou y de Maria Enriqueta™* (Cf. [1926] 2011:58). Se puede

92Referencia que puede ser revisada en Pizarro, (2005: 9).

9 Maestra, periodista y poeta italiana, vive entre 1870 y 1945. Su primer poemario Fatalidad o publica
en 1892, el segundo Tempestades en 1894. Entre sus novelas estan Las solitarias (1917) y en 1921
publica Stella mattutina. En 1931 recibe el “premio Mussolini” por su carrera profesional, lo cual la
consagro como una intelectual del régimen y la convierte en la primera mujer de la Academia fascista
de ltalia.

% Maria Enriqueta Camarillo fue una poeta, cuentista, novelista y traductora mexicana, quien entre
1872 y 1978. Entre sus poemarios estan: Las consecuencias de un suefio (1902), Album sentimental
(1926) Y Poesias del campo (1935). Entre sus cuentos esta Rosas de la infancia (publicado en 5
tomos), obra que fue adquirida por la Secretaria de Educacion Publica para ser repartidas a todas las
escuelas de México. Entre sus novelas Sorpresas de la vida (1921) y Enigma y simbolo (1926). Entre



percibir la importancia que tiene para ambas, compartir literaturas de mujeres, asi
Mistral le invita a leer a Maria Monvel®® y dialogan sobre Eleonora Duse® (de su
reciente muerte). A su vez, percibo la complicidad entre ambas al cuestionar el ultimo
libro de D"Annunzio®’ en el que Negri ve el “egotismo de un hombre ya anciano que
empalaga. A esa edad, es bueno ya ponerse en la otra orilla y hablar de otras cosas”
(Cf. [1926] 2011:59). Asi como hace referencia a coincidencias e identificaciones
respecto de gustos literarios y del pensamiento politico de Negri como el de valorar
la rebeldia de su juventud en su poesia social (Cf. [1926] 2011:60). Hace también
referencia a lo que las diferencia y separa, esto es la adhesién de Negri a Mussolini.
Sefala al respecto: “Yo la escucho con profundo respeto sin que deje de contar, a
mi vez, lo que he visto en mis siete meses de ltalia y lo que se lee en la prensa de
oposicidn. jEs tan dificil que Ada Negri, mujer de Europa, comprenda los puntos de
vista de una maestra de Republica, aun cuando ella sea también la antigua maestra
rural de los cantos justicieros!” (Cf. [1926] 2011:60).

Prefiere recordar y mantener en la memoria a la Ada Negri que sigue la causa
obrera y que defiende a los humillados y explotados, y promover entonces a la poeta
social que descubri6 hace anos.

Me acuerdo de su madre obrera, cuya mano mutilada en una fabrica abri6 la
conciencia de la nifia hacia la suerte de los pobres; me acuerdo de la maestra
primaria, que pasa a ser mas tarde, y que oy6 en una hora sobrenatural, como
la de San Pablo en el camino de Damasco, la voz de las madres del pueblo,
que decian: el jTu que puedes, sé la garganta de nosotras! Escuché y dio
respuesta de caliente afirmacién. Dentro del fascio o de cualquier institucién,
ella seguira siendo, para los que la amamos, un pecho que existe para decir la
defensa de los humillados y ofendidos (Cf. [1926] 2011:61).

las traducciones al espanol que hizo estan: el Teatro clasico de Sainte-Beuve y el Diario intimo de
Federico Amiel.

% Escritora chilena, utiliza un seudénimo, su nombre es Ercilia Brito Letelier (1899-1936). Entre sus
poemarios estan Remansos del ensuerio (1918), Fue asi (1922) y Ultimos poemas (1937). Dirigi6 la
revista Para fodos publicada por la editorial Zigzag.

% Actriz de teatro italiana, nace en 1858 y fallece en 1924. Interpretd papeles del escritor noruego
Henrik Ibsen y del escritor italiano Gabriele D’Annunzio.

7 Refiere al escritor Gabriele D’Annunzio (1886-1938), principe di Montenevoso. Fue novelista, poeta,
dramaturgo y militar.



Mantiene correspondencia con la feminista de la republica espafola Victoria
Kent.?8 En “Victoria Kent”, escrito en mayo de 1936, la retrata de la siguiente forma:

Alta, sélida sin pesadez, la talla sajona y el rostro latino, la voz grave que va
bien con su alegato austero en el tribunal; la conversacién en blogues netos de
conceptos, y nunca divagadora. Su persona exhala una dignidad exenta de
arrogancia. No es la pechierguida segun llaman los espafoles a la soberbia,
aunque su autoridad fuerte arrastra a las mujeres detras de ella hacia las
faenas sociales (Mistral, [1936] 1999:253).

Deja ver en su recado la admiracion por la postura feminista, politica e ideologica de
Victoria Kent, con quien se identifica en las lineas de pensamiento que aquella sigue,
asi sefiala: “Pondria, eso si, cualquier causa personal o gremial en las manos de
una Victoria Kent de conciencia cenital, como de cuantas caen dentro de su familia
o su orden” (Cf. [1936] 1999: 254). Y continua diciendo:

La teoria y la conducta politica de Victoria Kent se resuelve en un angulo
formado de una democracia corajuda que acepta el socialismo y de una
formula de realizacion que suaviza por medio de una densa cultura la
realizacion de esa democracia subida. En éste como en otros puntos, camina

con el equipo de las intelectuales espanolas (Cf. [1936] 1999: 258).

Propone una antologia que llamaria: “Breviario de la sabiduria politica feminista para
el uso de mujeres latinas” (Cf. [1936] 1999: 258). Sitta a Kent como una
representante de la politica feminista que debiera ser difundida y conocida por las
mujeres, en este transito a construir una democracia fundada en visiones socialistas.
En el mismo texto Mistral reafirma que es una mujer de izquierda que lucha por el
bienestar obrero y campesino (Cf. [1936] 1999:258). Por ultimo, realiza una defensa
de Kent respecto al controvertido tema del voto femenino, ya que algunas sufragistas
espafolas, segun Mistral, acusan a Kent de negar el voto a las mujeres en las

% Abogada y politica republicana malagueina. Naci6é en 1891 y fallecié en 1987. Fue la primera mujer
en ingresar al Colegio de Abogados de Madrid. Se afilia a la Asociacién Nacional de Mujeres
Espanolas y a la Juventud Universitaria Femenina. Se afilia al Partido Republicano Radical Socialista.
En 1931 es elegida diputada de la Conjuncién Republicana Socialista. Durante la 1l Republica es
nombrada Directora General de prisiones (por el presidente Alcala-Zamora). En este cargo introduce
reformas para humanizar y dignificar el sistema carcelario.



Constituyentes®, Mistral al respecto refiere que la feminista y diputada malaguena
no niega el voto, lo que discute Kent es que hay un tema de origen y de fondo, mas
alla de si votan o no las mujeres, y es el problema de la instruccidon femenina: de que
las mujeres obtengan la preparacion civica para estar en conocimiento y en libre
conciencia de elegir el porvenir de su nacién. Expone Mistral el ejemplo de lo que

ha pasado con el voto femenino por carecer las mujeres de instruccién civica:

(...) no se trata solamente de que las mujeres votemos, sino de que no
lleguemos hasta este campo menudo del sufragio universal a duplicar el horror
del voto masculino no analfabeto... Arribar con mejores prendas civicas y, a
ser posible, llevando una férmula correctora del sufragio general; era su
intencidon sagaz [de Kent] (Cf. [1936] 1999: 259).

La intencidn que sostiene la idea politica de kent es la promocién de unas Republicas
en las que participen activamente las mujeres en la construccion del Estado-nacion,
en condiciones civicas igualitarias con los hombres. Esto implica un proceso de
instruccion y educacion, que les permita a las mujeres adquirir un libre pensamiento
para decidir por si mismas, y no ser influenciadas o manipuladas por los gobernantes

de turno. Como refiere en la siguiente cita:

Ella [Kent] no negaba, ni siquiera discutia, el derecho a voto de las mujeres.
Pensamiento tan escrupuloso como el suyo no puede nutrir el concepto de un
electorado eterno de los hombres. Una mujer que ha hecho jornada dantesca
por los infiernos de este mundo, que se llaman nifiez proletaria abandonada y
ninez rural, y que se llaman, ademas, problemas judiciales y trabajo femenino
pagados con salario de hambre, tiene que pensar en otra sensibilidad en el
Estado entero, menester que cumplird la Unica que trae unas manos puras y

una conciencia no relajada a las legislaturas (Cf. [1936] 1999: 259).

% En el aflo 1931 se debate en las Cortes Espafolas sobre el sufragio femenino. Surge una
controversia en el alegato entre Kent y Clara Campoamor, en tanto la primera (supuestamente) se
opondria a que se otorgue el voto femenino y la segunda lo defiende. El argumento que expone Kent
es el de que las mujeres espanolas no estan preparadas politicamente para ello. Y temia que su
votacién sea para los conservadores y vayan en contra de la Republica. Su posicién politica tuvo
consecuencias para ella en tanto baja su popularidad y no es elegida como diputada en el afio 1933.



En “Mensaje sobre Luisa Luisi”,'® publicado en febrero de 1941, inicia Mistral
con el anuncio que le dan de la muerte de Luisa, “; Es verdad? Pero es verdad? Yo
no queria saberme, de hoy en adelante, mucho mas pobre y mas sola” (Cf. [1941]
1999:263). A ella la retrata de la siguiente manera: “Su apartamento, que veo
mientras escribo, me parecié una de las bellas casas de libros que conozco, todo él,
caluroso como la duefa, sin vicio ni mezquindad de espacio, claro panal de la gran
abeja obrera que se murié amasando cera y miel para un presente acido y un futuro
que no habia de ver” (Cf. [1941] 1999:265). A la hora de honrarla, como refiere ella,
deja plasmada su admiracion y amor por su amiga, asi dice: “Luisa Luisi mucho mas
para mi que una escritora amiga, fue una de las fuerzas espirituales de la América”
(Cf. [1941] 1999:263). Mas adelante expresa: “Luisa fue una poetisa admirable, una
profesora ilustre y uno de los mayores criticos literarios de América. Pero era mucho
mas y rebasa de cada uno de sus apelativos” (Cf. [1941] 1999:263). La considera
una “Americana mayor’ en tanto posee un conocimiento cabal de la cultura
americanay su haber intelectual gira en torno al continente sur-americano (Cf. [1941]
1999:264). Su quehacer de “gran abeja obrera” no era una accion en solitario, sino
que un quehacer que compartia y de servicio para con los demas, en ese afan de
cultivar o mejorar o defender tal “doctrina uruguaya que veia en peligro, o de ensayar
algo que faltaba en esa patria, destinada segun ella, a la perfeccidén social y nada

menos que a eso a través del régimen democratico” (Cf. [1941] 1999:265).

Hacer conocida a Luisa Luisi es crucial porque es el registro de la memoria
histérica, el hacer la narracién de un tiempo convocado por mujeres. Asi dice Mistral:
“Estoy contando lo que me conozco de Luisa y por mi misma” (Cf. [1941] 1999:266)
y ese acto conlleva traer a la memoria ese tiempo experiencial que ambas
compartieron y que debatieron. Un tiempo que las hace vivir como intelectuales en
la pregunta por la identidad de la América Latina imaginada. Se identifica con la
escritora uruguaya en esa busqueda o “mision especificamente democratica del

Uruguay en la América” que es lo que trabaja a Luisa Luisi. Proyectar un régimen

100] uisa Luisi nace en Paysandu, Uruguay en 1883 y fallece en Santa Lucia en 1940. Ejerce como
poeta, pedagoga y critica literaria. Entre sus trabajos como critica estan “La poesia de Enrique
Gonzalez Martinez” (1923), La literatura del Uruguay en el afo de su centenario (1930). Su obra
poética la componen: Sentir (1916), Inquietud (1922), Poemas de la inmovilidad y canciones al sol
(1926) y Polvo de dias (1935).



para el Uruguay segun Mistral es lo que lleva a Luisi, a volcarse hacia el socialismo
y luego hacia el comunismo (cuando contaba ya con 50 afos). Hay una pregunta
que se hace al respecto Mistral: “;llegd Luisa a ser una marxista cenital, es decir
madura y consumada? No me lo confes6 ni me lo neg6. Ella atravesaba esa extrana
zona de limites, como Ledén Blum o Waldo Frank, y ella misma, por honrada, no
podia contestar al respecto con una palabra rotunda” (Cf. [1941] 1999:266). Este es
un asunto que interpela a Mistral porque ella misma nunca adopté el comunismo y
nunca adhirié a los programas, como el de Stalin. Ahora que no puede volver al
didlogo con su amiga para esclarecer su posicién ante lo que ella llama su
“socialismo extremoso de los anos 40", pretende saber que era “el de los
intelectuales y no el de los politicos. El de Michelet hace 50 afos, el de Romand
Rolland después, vale decir, el de un francés que no solté nunca las prendas de la
idea de la patria y el otro francés que ha acabado con el viaje a Canosa, al ver la
catastrofe burgocomunista de su pais” (Cf. [1941] 1999: 267).

La recordada amiga agnostica al final de sus dias fue creyente y ello alivié a
la cristiana y orientalista Mistral. Recuerda un didlogo que tuvo con Luisa en el que
la interpela respecto de sus nuevas creencias: “nos dijimos la verdad, incluyendo los
acidos de ésta” por lo cual le pregunta a Luisa: “4 Y por qué Krishnamurti y su receta
pequena en vez de los Uspanidas que son lo grande? ;Por qué esta especie de
agua de azahar, si tiene usted a su alcance a los clasicos hindues, duefos de los
odres del vino milenario?” A lo que responde Luisa “Usted, Gabriela, deberia
alegrarse, porque en la escritura sensible de Krishnamurti hay algunas filtraciones
cristianas y de ella podia yo pasar a sus Evangelios. Los Uspanidas, puros, me
llevarian, en cambio, mucho mas lejos, y tal vez no volviese del viaje, aunque usted
haya ido y vuelto” (Cf. [1941] 1999:268).

En 1941 la Segunda Guerra Mundial arreciaba en Europa, Africa y Asia de
modo que Luisa Luisi muere limpia y entera en Uruguay, antes de que la catastrofe
mundial, segun la escritora chilena, recayera en nuestros territorios, con una
operacion “carnicera del viejo mundo” del fascismo y del genocidio, y arrasara con

fuerza los ideales de América Latina.



Cierra su escritura en torno a la hermana como la llama diciendo: “La que fue
hermana, séanos ahora un poco madre y nos haga mirarnos cara a cara y en
silencio, un momento antes de que nos echemos en la pelea. Un rato, nada mas, de
los 0jos puestos en los 0jos, una pausa de mirada fija, y el nombre de ella en la boca.
Hagamos esto amigos, mios, ustedes desde alla; yo desde Brasil, hagamoslo en
gracia del amor de Luisa Luisi” (Cf. [1941] 1999:269).

El estatus signico en el que coloca a Luisa Luisi: “la que fue hermana, séanos
ahora un poco madre” nos muestra como para Mistral, Luisa deviene con la muerte
en una madre-guia, aquella que deja su legado de ideas y visiones que se

transforman en conocimiento compartido.

Las mujeres dichas por ella, comentadas y sacadas a luz son una apuesta de
escritura en la idea de forjar una cultura femenina y la legitimacion de sus pares en
el marco cultural de América Latina. Posicionarse como sujeta epistémica conlleva
construir la historia otra desde la 6ptica de las mujeres, visibilizar la escritura de
aquellas, sus ideas y posiciones discursivas en aras a la construccion de los estados
nacionales. A la vez, le permite ser una escritora con derecho a opinar sobre la
totalidad del continente y sus politicas de identidad e inclusién. Al tener hermanas
de escritura, es toda América Latina la que, segun Mistral, puede ser guiada por sus

ideas sobre educacién y valoracién del mestizaje.

3.4. Pensamiento indoamericanista y mitificacion del blanqueamiento de

las razas

La escandalosa paradoja que envuelve al acto fundacional de América Latina refiere
a la violencia racial: el genocidio del “indio” marca el nacimiento de América Latina,
y la cancelacién del mundo indigena, de sus culturas (Campra, 1987). Arrasar con
lo existente, crea existencia, es una constatacion y un escandalo inadmisible ¢ como
asumir ese acto fundacional en el que se ancla América Latina? ;Como dar cuenta
de ese pasado que nos constituye? Los tiempos de pos-independencia en nuestros
territorios configuran un momento historico de borramiento de ese pasado o de la

rearticulacién de aquel signo indigena. Mistral configura su pensamiento con base



en la idea de ser “hija del injerto”, en tanto se hace cargo de la violencia racial con
la intencién de crear “la raza-mestiza-latinoamericana” (Marchant, 1990), otorgar
identidad a América Latina mas alld de la construida por Europa —en esta
cancelacion de la otredad-. Ello implica rearticular la diferencia del Otro —el indio-
con bases epistémicas propias. Como sefala Rosalba Campra (1987):

(...) cualquiera que sea el nombre que se elija —con sus inevitables
connotaciones-, por mas que titulos de libros (como éste mismo), de catedras
universitarias, de congresos, den por descontada la unidad de América Latina,
ésta es, mas que una comprobacion, un problema. Un problema que se origina
en el tipo de acto que da unidad a América: “América Latina” es un mundo creado
por la conquista. Escandalosa paradoja: el hecho de arrasar con lo existente
produce existencia. Existencia, pero no de sujeto. América es el mundo nuevo
inaugurado por la mirada europea; la idea misma de “descubrimiento” supone la
legitimacién de esa mirada ajena como la unica posible. De aqui el complejo de
invisibilidad que aqueja a América Latina desde su nacimiento. Porque el
nacimiento fue, a la vez, cancelacién (Campra, 1987: 14).101

El primer sefialamiento respecto de la Ameérica Latina imaginada es que nace
a partir de un disefio imperial europeo, imponiendo en los territorios y geografias de
América el modelo burgués y el liberalismo politico y econémico. Como refiere
Mignolo “La invencion de América fue uno de los puntos nodales que permitieron
crear las condiciones necesarias para la expansion imperial y para la existencia de
un estilo de vida europeo que funcioné como modelo del progreso de la humanidad”
(Mignolo, 2007: 31). Breny Mendoza (2010) refiere a que ya llevamos cinco siglos
de colonizacién eurocentrada desde el genocidio del mundo indigena en la etapa de
la conquista de América. Es decir, la matriz de universalizacion de la posicion

epistémica de los europeos ha funcionado desde su inicio en las formaciones de las

101 Rosalba Campra (1987) sostiene que cuando acontece la independencia de las colonias surge la
necesidad de contraponer una América del norte, anglosajona, a una América centro-meridional no
anglosajona (Campra, 1987:13). Es importante recalcar de los sefialamientos de Campra que la
génesis del nombre “América Latina” y las consecuentes ideas que surgen como “Indoamérica” (1924
Haya de la Torre), “Hispanoamérica” (Bolivar), “Latinoamérica”, “Panlatinoamérica”, “Panamérica”,
“Afroamérica” (Fernando Ortiz), “mestizoamérica” (Aguirre Beltran), tienen un trasfondo politico e
ideoldgico que reivindica y refuerza diversos idearios sobre aquellos territorios y geografias que
pretenden unificarse.



republicas en América Latina (Mendoza 2010). Desde la éptica feminista, Mendoza
(2010) coincide con Maria Lugones (2008) en que, al imponerse el modelo burgués
a nuestros territorios, se instala con ello un sistema de relaciones y jerarquizaciones
de los individuos, fundado no sélo en la racializacion de los sujetos sino también en

las diferencias de género.%?

Como refiere Castro Gémez (2005), en la etapa de conquista y de la colonia de
nuestros territorios se promueven epistemologias que se fundan en identidades
jerarquizadas marcando la diferencia entre colonizadores y colonizados. La idea
central gira en torno a la “pureza de la sangre”. En la conquista se posiciona la
civilizaciéon europea como superior, en este afan colonizador del “Nuevo Mundo” en
el que se ve un “escenario natural para la prolongacién del hombre blanco europeo'y
su cultura cristiana” (Castro Gomez, 2005:55). El proyecto de la conquista llevado a
cabo por los colonizadores tuvo por objeto cambiar radicalmente las estructuras de
pensamiento, afectivas y volitivas del colonizado y convertirlo en un hombre nuevo,
a imagen y semejanza del hombre blanco occidental (Quijano citado en Castro
Gomez, 2005: 60).

Se logra en el proceso de asimilacién al hombre blanco que el imaginario
europeo ejerza una constante seduccién sobre los deseos, las aspiraciones vy
acciones de los dominados, en palabras de Quijano: “La cultura europea se convirtio
en una seduccion; daba acceso al poder. Después de todo, mas alla de la represién
el instrumento principal de todo poder es la seduccién. La europeizacion cultural se

convirti6 en una aspiracion. Era un modo de participar en el poder colonial” (Cf.

102 Es fundamental como sefala Maria Lugones (2008), atender a lo que denomina el “sistema
moderno-colonial de género” entendiendo con ello que es imposible pensar el colonialismo y la
colonialidad del poder sin el régimen de género, lo cual significa visualizar que “la reduccion del
género a lo privado, al control sobre el sexo y sus recursos y productos es una cuestion ideoldgica
presentada ideolégicamente como biolégica” (Lugones, 2008:74). Concuerda Lugones (2008) con
Quijano en que la “raza” es un patron de dominacioén social que se crea y pone en funcionamiento en
la modernidad para clasificar y jerarquizar a los individuos y las comunidades (en donde el colonizador
serd superior al colonizado, y més tarde el burgués blanco heterosexual sera superior a otros
hombres, mujeres, indigenas, nifios (as), ancianos (as) etc.). No obstante, para Lugones no es el
Unico patrén que se usa para subalternizar a los grupos sino que es intrinseco al proceso de
racializacién el de “engeneramiento”. Ambos estan entrelazos, responden a una matriz de opresién
gue no se puede aislar o ver por separado. Como refiere Lugones tanto la raza como el género son
ficciones poderosas en las que se ampara el sistema colonial/ moderno para la produccién de sujetos
y su ubicacién jerarquizada en las sociedades (Cf. 2008:44).



2005:439). El pensamiento filoséfico-politico de Mistral tiene como pivote el debate
de la europeizacién y el blanqueamiento de los sujetos en formacioén en las nuevas
republicas (como examiné en el punto 3.2). Su discusidn emerge en la critica a las
elites criollas quienes erigen un discurso colonialista promoviendo el borramiento del
origen indio, y su asimilacién al hombre blanco. En su prosa utiliza el concepto de
“criollo” refiriendo a los mestizos que surgen del cruce del indio con el espanol. Utiliza
el término de forma despectiva para sefalar a aquellos chilenos que reniegan de su
origen indio y se pretenden blancos europeos, a los cuales nombra como “criollos
renegados”. Ella no solo se hace consciente de como los estados nacionales se
construyen a partir de la cancelacion y negacion de la diferencia del “indio”, sino que
contraviene este discurso mitificado del blanqueamiento a través de sus ideas
filoséfico-politicas.
Cuestiona los programas de pensadores latinoamericanistas como el de Rodé,
quien construye su pensamiento en la mitificacion del blanqueamiento. Sefala
Mistral en un texto que presenta en 1930 a un grupo de norteamericanos:'%3
Este fue el error de Rodd. Hombre del delta del Plata, mas vuelto hacia Europa
que un peruano, con el habito de sus sentidos de conocer hombre blanco
espanol o europeo en general, ensefado por Francia, nutrido de latinidad fibra
a fibra, él como casi todos los del extremo sur, se dejé dictar por su medio y se
confeccion¢ falsamente, sin saberlo, una América blanca sin un gramo indio,
en la que el indio no se nombra nunca, en la que el problema de las raza no
existe, y a la cual dirige un precioso sermon latinizante. Tan discurso europeo
es el Ariel que puede leerse en cualquier universidad francesa o italiana sin
que el oyente se percate ni por un momento de que eso fue escrito para un
continente de mestizaje y de mestizaje subido (Mistral, [1930-1931] 2013:
198).
En su texto “El pueblo araucano” escrito en 1932 aparece su critica hacia el “mestizo
criollo”, aquellos que ejercen la violencia racial en contra de los “indios”

enajenandolos de sus tierras:

103 E| critico chileno Luis Vargas coloca en nota al pie que Mistral expone este escrito a un “grupo de
norteamericanos”, no especifica nada mas. Ver referencia en Vargas (2013).



El mestizaje criollo habia de ser igual o peor que la casta ibera hacia la raza
materna, y de maternidad ennoblecedora de él mismo, a quien alabara siempre
en los discursos embusteros de las fiestas, pero a la que evitara dejar
subsistente y entera. El mestizaje descubrira la manera de desfondar la
fortaleza araucana y de relajar su testarudez dando rienda suelta a sus vicios,
particularmente a la embriaguez en unas ocasiones, y arrancando a la indiada
de su region para dispersarla y enloquecerla con la pérdida del suelo en otras,
senalandole la famosa “reduccién”, la sabida “reserva”, como un marco
insalvable (Mistral, [1932] 1995:47).
Su pensamiento filoséfico-politico contraviene el discurso oficial homogeneizador de
las elites criollas y espariolas al reivindicar la existencia indigena. En el texto “Sobre
una cronica de Teresa de Escoriaza” realiza una réplica en contra de la periodista
espanola Escoriaza, quien ha publicado una nota en el diario La Libertad, refiriendo
a la supuesta anti-espanolidad de Mistral, por defender ideas indoamericanas'® y la
presenta en el mismo diario dirigido al director:
La reivindicacion del indio, su defensa como hombre con derecho a un suelo
que es suyo por ley natural, la divulgacién de sus capacidades, la develacion
de lo que ha padecido, no sélo en el choque l6gico con la raza blanca, sino
después de su tragica convivencia con el mestizo, que lo niega o lo olvida, todo
eso sefor director, no son en mi simples temas para articulos o clases de las
cuales vivo, y mucho menos son la materia exética que explota sin conviccion
el escritor habilidoso; todo eso es para mi un loto sagrado, es decir, racial, que
debemos ir cumpliendo uno por uno los escritores sudamericanos. El indio
forma sin remedio la mitad de la poblacion del Continente nuestro: confesarlo
en la palabra cuando el rostro lo declara suficientemente, es un minimum de
consecuencia y probidad, y, por el contrario, es ingenuo y se pasa muchas

veces a grotesco el declarar nuestra hispanidad ciento por ciento, echando

104 Mistral en esta replica explica la situacién vivida, en una cena de camaraderia en Madrid, asiste
por una invitacién hecha de un colega boliviano (quien ha hecho observaciones negativas respecto
de la raza indigena boliviana, es el motivo por el cual ella va, para debatir con él estas ideas). En la
cena se da la polémica cuando varios de los presentes desconocen el mestizaje, y los procesos de
colonizacién. Es ante esta situacién que ella erige su palabra y posicion discursiva. Ver referencia en
Mistral (2011:135-139).



atrds un sumando tan enorme de nuestra realidad americana (Mistral, [1933]
2011:137).

Ella es muy consciente de cémo las ideologias coloniales son reproducidas por los
criollos-chilenos, como lo expone a Eduardo Frei Montalva'%® en la siguiente cita en
su texto “Politica y Espiritu”'% en 1940: “Quien nos mire en este momento ve en
Chile un espectaculo grotesco: la “zalema” colonial hacia los imperios, [...]" (Mistral,
[1940] 1995:172). Cuestion que ve reflejada en América Latina:
La ignorancia americana necesita ser fenomenal para vocear nuestra
asimilacion a una forma de vida tan lejana de la indole criolla como otro sistema
solar. Hay que tener una boberia infinita para prescindir mentalmente de una
experiencia histérica y del hecho que significa un estilo racial y vivir predicando
el transporte de tales regimenes a nuestro continente, mas indio que esparol
y en lo espanol poco latino menos goético aun (Cf. [1940] 1995 176-177).
Su pensamiento lo estructura en contra de los pensadores del siglo XIX que borran
al “indio”, como Rodo6 o Sarmiento que apelaba a la extincién del indio, como algo
inevitable segun la idea de la evolucion de las especies. O como se instaurd en la
ideologia que imper6 en el siglo XX en nuestros territorios, idea que pretendia
“superar” las “razas” indigenas en nombre del progreso de los estados-nacion. Su
permanente discusion y reflexion al respecto del origen “indio” lo asume teniendo
como horizonte de comprension la promocion de una “América Latina” diversa en
sus signos de racializacién. En su escrito del afio 1929, “Gente chilena: Carlos
Mondaca”, 19 aparece una de sus constantes apelaciones en relacién con los
“criollos renegados” de su origen indio:
(...) en nuestra tierra se siente injuriado todo aquel a quien se le llama
‘cuarteado o terciado de indio”. Majaderias son éstas y apetito europeo
bastante ingenuo. “No llevaron mujeres los conquistadores”. Acordarse de eso,
seforones negadores del mestizaje que grita a los ojos en la piel
morena (Mistral, [1929] 2010:225).

105 Eduardo Frei Montalva y Gabriela Mistral se conocieron en 1934 cuando ella era cénsul de Chile
en Madrid. En adelante, mantienen una profunda amistad y correspondencia epistolar. Frei Montalva
es electo presidente de Chile en 1964.

108 Es el prélogo que escribe Mistral para el libro La Politica y el Espiritu (1940) de Eduardo Frei.

107 Poeta y maestro chileno vive entre 1881 y 1928. Fue Pro-Rector de la Universidad de Chile y
Rector del Instituto Nacional.



Mistral construye un pensamiento contrahegemonico al de programas como el
de Amanda Labarca y de los pensadores latinoamericanistas que se centran en
l6gicas positivistas y en la idea del progreso de la nacién. Su horizonte de
expectativas esta en la formacion de los sujetos en la construccion de los estados
nacionales. Por ello es fundamental debatir el lugar de los maestros en las nuevas
republicas. Ellos son concebidos como los productores de tradiciones y cultura, del
disciplinamiento de los ciudadanos, es en quienes quiere inculcar ella nuevas ideas
en torno a la identidad del mestizo, una identidad que se apropie de su condicion
india y no que la borre como tienden a hacer los “maestros renegados” en quienes
se inculca la asimilacién al hombre blanco. Se refiere a quienes operan esta idea
como “maestros renegados” para poner énfasis en como producen falsas ideas y
fomentan la inferiorizacién del “mestizo”.

En su texto “El tipo del indio americano”, publicado en el aflo 1932, discute los
contenidos que los maestros ensefan a los nifios y nifias. Llama la atencién como
Mistral deconstruye un “concepto racional de la diferencia” (Cf. [1932] 2010:289)
entre el “indio” y el “blanco”, del que se infiere la “fealdad del indio”, “el indio es
perezoso” y el “indio es malo” (Cf.[1932] 2010: 289). En este argumento cuestiona
el sistema educativo chileno y a los que nombra como “maestros renegados” (Cf.
[1932] 2010:289) que operan con ideas europeizantes (en este caso el concepto de
belleza), colocandose como centro al “tipo caucasico” como unico patrén de belleza,
con lo cual se promueve la vergtienza del mestizo colonizado quien se inferioriza
asi mismo:

[cuando] parten del concepto racional de la diferencia [...] nuestros maestros

renegados les han ensefiado un tipo Unico de belleza, el caucasico, fuera del

cual no hay apelacién, una belleza fijada para los siglos por la raza griega a

través de Fidias (...) En cada atributo de la hermosura que los maestros nos

ensefian, nos dan exactamente el repudio de un rasgo nuestro; en cada
sumando de la gracia que nos hacen alabar nos sugieren la verglienza de una

condicién de nuestros huesos o de nuestra piel. Asi se forman hombres y

mujeres con asco de su propia envoltura corporal: asi se suministra la

sensacioén de inferioridad de la cual se envenena invisiblemente nuestra raza,



y asi se vuelve viles a nuestras gentes sugiriéndoles que la huida al otro tipo
es la unica salvacion (Cf. [1932] 2010:290).
Discute asi, una escenificacibn de un imaginario cultural tejido por creencias y
saberes que derivan del mundo europeo, y que no se condice con la realidad. Asi
sefala del “tipo caucasico de Fidias” que opera como un dispositivo de fabulacion
de la raza blanca: “El hombre de Fidias, puro intento de escultura de los dioses y
proyecto de la configuracion del rostro humano futuro, pasaria a ser, por la vanidad
de la raza blanca, el veridico hombre europeo” (Cf. [1932] 2010:291). Agrega mas
adelante en el mismo texto:
Se sabe cémo trabajaba Fidias; cogié unos cuantos rasgos, los mejores éxitos
de la carne griega —aqui una frente ejemplar, all4 un menton sélido y fino, més
alld un aire noble, atribuible al dios- unié estas lineas realistas con lineas
enteramente intelectuales, y como lo inventado fue mas que lo copiado de
veras, el llamado tipo griego que aceptamos fue en su origen una especie de
modelo del género humano, de super-Adan posible dentro de la raza
caucasica, pero en ningun caso realizado ni por griego ni por romano (Cf.
[1932] 2010:291).
Como contrarepresentacion, propone una construccion estética del “tipo indio
americano” fundada en la diversidad de “rasgos indios” con el objetivo de inculcar el
orgullo y aceptacién del origen indio en los “mestizos criollos”, especificamente
pensando en las nuevas generaciones y dando un rol crucial a los maestros y a la
institucion educativa para la creacion de la identidad de América Latina fundada en
ideas indoamericanas. Sefiala entonces:
Pienso en el resultado probable del método [de Fidias] si aplicAsemos la magna
receta a nuestras razas aborigenes. [...] El indio piel roja nos prestaria su gran
talla, su cuerpo magnificamente lanzado de rey cazador o de rey soldado sin
ningun atolladero de grasa en vientre ni espaldas, musculado dentro de una
gran esbeltez del pie a la frente. Los mayas proporcionarian su craneo extrano,
no hallado en otra parte, que es ancho y contenedor de una frente desatada en
una banda palida y casi blanca que va de la sien a la sien; entregarian unos
maxilares fortisimos y sin brutalidad que lo mismo pudiesen ser los de

Mussolini —“quijadas de mascador de hierro”-. El indio quechua ofreceria para



templar la acometividad del craneo sus ojos dulces por excelencia, salidos de

una raza cuya historia de mil afios da mas regusto de leche que de sangre.

Esos ojos miran a través de una especie de 6leo negro, de espejo embetunado

con siete 6leos de bondad y de paciencia humana, y muestran unas timideces

conmovidas y conmovedoras de venado criollo, advirtiendo que la dulzura de
este 0jo negro no es banal como la del ojo azul del caucasico, sino profunda,
como cavada del seno a la cuenca. [...] He querido proporcionar a los maestros
de nuestros nifios detalles rapidos [del tipo aborigen] para que intenten y para
que logren arrancarles a éstos la verglienza de su tipo mestizo, que consciente

o inconsciente le han dado (Cf. [1932] 2010:292).

Considero que en estos textos citados se verifica lo que Marchant sefialaba de
Mistral: su intento por re-crear la “raza mestiza latinoamericana” (Marchant, 1990),
acto de creacién escritural de narracion y auto-legitimacién de una identidad indio-
mestiza. Ella desde su lugar de enunciacion construye una epistemologia nueva
promoviendo una vision “otra” de la cultura suramericana anticolonialista en su
intento por desmantelar la idea del tipo caucasico y hacerla devenir indigena. En su
escritura deconstruye el discurso colonial que produce una identidad blanca, unos
idearios que confabulan en la negacién del indio y en su estereotipo negativo: el
indio es feo, el indio es flojo, el indio es malo, generando un imaginario otro, con el
afan de busqueda del reconocimiento de la diferencia —del indio- de su existencia.
Forjando un lugar de legitimacion de la otredad, distinto al dado por el discurso del

colonizador.






CONCLUSIONES

A manera de conclusion sigo reflexionando sobre la Mistral que me interpela como
filosofa. En Ensenar filosofia hoy (Femenias y Spadero, 2012), me encuentro con

un momento vertiginoso si imagino que mi filosofia le es de algun modo deudora:

En 1987, Mary Waithe en la introduccién de su History of Women
Philosophers se preguntaba: ¢ Existieron las filésofas (quienes fueron, qué
escribieron, con quiénes polemizaron, eran leidas, en quienes influyeron,
etc.? Si el canon filoséfico las hubiera incluido, ¢en qué habria cambiado la
Historia de la Filosofia, la formulacidén de los problemas filoséficos y nuestra
percepcion y recepcion de ella? En todo caso, ¢en qué habria cambiado la
vida de las mujeres en general, si ese hubiera sido el caso? (White, en
Femenias y Spadaro, 2012:24).
Vertiginoso es imaginar otra historia que no fue, en la que la éptica de las mujeres y
sus discursos fueran parte del legado de la historia oficial, como derecho consabido
y no ganado a duras penas a través de las luchas que han tenido que alzar desde
la revolucidon francesa y en tiempos anteriores en el mundo. Christine de Pizan
interrumpe el monologo de los humanistas y devela el patriarcalismo del
renacimiento. Irrumpe en la querella de las mujeres en la cultura francesa
denunciando que las mujeres no son consideradas en el gobierno del mundo. En su
libro La Ciudad de las Damas, Christine de Pizan discute la condicion femenina de
su época y desarrolla una historia de las mujeres propia (de escritoras que no han
sido contadas). La obra de Pizan es considerada por la critica como una “utopia
femenina”, ahi en su decir, construye una ciudad letrada para las mujeres donde se
visualizan sus perspectivas de conocimiento alternativo. En la introduccién a una
edicion del 2000, Marie-José Lemarchand sostiene que el escrito de Pizan es
deconstructor de la conciencia masculinizante filoséfica en tanto discute y desmonta
la tradicion patriarcal promoviendo un discurso feminista y desde la perspectiva de
género.
Imaginar otra historia y posibilitar otra visién del mundo ha sido la operacion
de pensamiento llevada a cabo por diversas mujeres en contra del sistema que las



ha educado aun oprimiéndolas. En ese impetu de construir un contra-canon y de
ampliar las fronteras de la produccidén del conocimiento, pensadoras, escritoras y
artistas han llevado a cabo una “revolucion epistemoldgica” (Femenias, 2012): han
creado campos conceptuales, han desmontado conocimientos sustentados por el
orden patriarcalizante, han promovido estrategias metodolégicas, categorias que
develan los sesgos sexistas y han forjado nuevas representaciones de lo femenino
(Femenias, 2012). El acto ético-politico de las sujetas cognitivas emerge en el
quehacer genealdgico, en esa necesidad de contar a las otras y revelarlas. Implica
construir una memoria histérica desde la 6ptica de las protagonistas, desde sus
horizontes de comprensibn que piensan y promueven Sus propios marcos
epistémicos. Elaborar contra-canones conlleva para las mujeres en su posicion de
subalternas en la cultura oficial, producir una ciencia de la opresién, como refiere
Wittig (1981). Esto significa hacer una operacion de revision y desmontaje de las
l6gicas masculinizantes contenidas en los saberes y en el lenguaje. Segun Borras
(2000) “profundizar en el codigo cultural del signo, en el analisis de su huella
ideoldgica, los valores, creencias, puntos de vista... que controla con las
connotaciones del signo de la cultura” (Borras, 2000:18), es dar cuenta de los signos
de opresién femenina y promover su conocimiento y las alternativas liberalizadoras
que filésofas, historiadoras y escritoras, entre otras, erigen en sus producciones de
cultura.

Mercedes Arriaga sefala que “Desde que las mujeres han empezado a
escribir con el fin de afrontar un publico, sus textos, han contribuido a la construccién
de una esfera publica femenina y, por lo tanto, han tenido una repercusién en la
conciencia colectiva” (Arriaga, 2001:37). La creacién escritural en diversas
dimensiones se vuelve un género de denuncia y de difusiéon de nuevas ideas. Utilizar
un habla propia genera un entre-medio del lenguaje con nuevos significantes, que
diluye la oposicion de lo publico y lo privado, al trasladar los temas “mujeriles” al
signo (palabra), con lo cual se hace publico el tratamiento de problematicas de la
vida privada (aquello de lo que no debieran hablar las mujeres), en el espacio de la
escritura (que en la logica patriarcal funciona con cédigos de la neutralidad y en la
negacion del yo intimista).



Es importante atender a los significantes que hay en las ideas que subyacen
a los postulados enunciados en tanto hay diferencias escriturales entre escritores y
escritoras fundadas en la diferencia sexual. El signo mujer y el signo hombre no
tienen el mismo significante, por el contrario, nos ubican en espacios y lugares
diametralmente opuestos (pensando en el marco de régimen de género). Como
sefnalan Silvia Molloy (1996) y Mercedes Arriaga (2001), las escritoras producen su
palabra desde la experiencia, o hacen desde la modalidad intimista, entendiendo
por ello el circuito de los afectos, de los lazos cercanos en la vivencia de lo privado,
es decir, en ese entorno (familiar, profesional, etc.) en el que han sido ubicadas (por

la tradicién patriarcal) en su condicién como mujeres.

En el caso de Gabriela Mistral, la poeta y ensayista chilena de principios del
siglo XX se situa justamente desde su condicién femenina y me revela cémo esa
“condicion” marca nuestro estar en el mundo, a partir de su identidad de género y
sus formas de participacion en el contexto de vida en el que se encuentra. En esto
participa con una voz validada desde el reconocimiento del estado en su proceso de
modernizacién en un debate propio de su tiempo: el lugar de las mujeres en la
sociedad. En su texto “El sentido de la profesion” del afo 1931 resuena el
sefalamiento: “Mi condicion de mujer no tengo ninguna gana de olvidarla” (Mistral,
[1931] 1999:79) y me revela a mi como esa “condicién femenina” la discute a lo largo
de su escritura, una “condicion” que comparte con su ‘mujerio” y que marca
fuertemente su quehacer como poeta e intelectual chilena. Yo pertenezco a las
mujeres instruidas de su pais que han podido cuestionar la filosofia chilena porque
ella ha existido. La filiacion de las ideas de Mistral a mis dias no es ni lineal ni facil,

sino llena de criticas y contradicciones pero necesario de reconocer.

Mistral en su tiempo fue legitimada como poeta y como literata. A posteriori,
hoy en dia el canon literario la reconoce como parte de la Generacion mundonovista
olade 1912. Mistral no sélo fue poeta y literata sino que fue parte de los intelectuales
que pensd un proyecto latinoamericanista, una utopia libertaria para y desde las
mujeres. Fue una pensadora que debatid los discursos de sus contemporaneos
masculinos por no considerar ni pensar a las mujeres en el contexto de la creacion

de los Estados-nacion. Puede que no se nombre como fildésofa, pero eso no significa



gue no escriba desde el lugar simbdlico del filosofar, entendiendo por ello el espacio
signico donde se cuestionan preconceptos, supuestos, l6gicas de pensamiento; y
se crean nuevos marcos de conocimiento, otras teorias y propuestas epistémicas.
Mistral construye sus “manifiestos criticos” desde su perspectiva de mujer-mestiza-
latinoamericana y desde ese lugar discute y debate las bases epistémicas coloniales
(el disefio imperial europeo, especialmente el problema de la racializacion), la
ideologia de género, la “cuestion femenina”, la “cuestion maternal” y la subordinacién
de las mujeres en el sistema imperante en su época. Como sujeta de sospecha
busca deconstruir la conciencia masculinizante de América Latina y busca la
promocion de un proyecto de liberacion en tiempos de los procesos pos-
independentistas.

La construccién de su episteme gira en torno a la identidad de América Latina
y a la pregunta por el ser-de-la-mujer. Inscribe, por lo tanto, la palabra otra, la de las
“‘hermanas latinoamericanas”, que fueron excluidas del pacto patriarcal y de la
reconstruccion de los Estados-nacion, en la definicion del ser y del deber ser en
nuestros territorios. Su discusion amplia tiene relaciéon con el problema de la
representacion de las mujeres en el espacio publico. Exigiendo la participacién de
las mismas como ciudadanas activas, poniendo énfasis en su accionar como sujetas
autbnomas, las reconoce capaces de representarse a si mismas en las esferas
politicas y sociales; en aras a la construccion de los estados nacionales.

Mistral produce una epistemologia propia en el que el centro de reflexiéon son
las mujeres en el circuito de la América Latina imaginada. Ella desde su lugar de
enunciacion como sujeta de sospecha (Cabnal, 2010) cuestiona los pilares sobre los
cuales se construye la modernidad en nuestros territorios, exigiendo la participacion
de las mujeres en la construccién de las republicas, reivindicando el derecho de

aquellas de producir conocimiento en el espacio publico.

Mistral es consciente de que la responsabilidad en el oficio de la palabra, oral
y escrita, que en su condicién de mujer tiene, es una funcion politica, es decir,
publica, en la creacion de opinibn mediante su ejercicio como intelectual, maestra,
periodista, en la escuela o en el aula universitaria, como conferencista o a través de
sus recados y la publicacion. Su ejercicio critico como pensadora latinoamericanista

esta sellado en su profundo compromiso con su “mujerio”; y en su intencién de



convocar a las “hermanas latinoamericanas” al espacio publico y en el camino de la
vida. La lucha de Mistral es la de exigir que las mujeres sean parte de la “ciudad
letrada”, esto implica el derecho a la cultura, a la educacion, al cobijo, a un trabajo
decente, a las condiciones materiales para una vida digna. Si bien el pensamiento
filoséfico-politico de Mistral sigue la linea de los idearios de igualdad-libertad como
horizonte utépico para las mujeres, esto no significa “duplicarse al hombre” o
asimilarse a él. Mistral proyecta la liberacion de las mujeres del sistema patriarcal
imperante, y exige la participacion ciudadana de las mujeres en igualdad de
condiciones con los hombres asumiendo el valor positivo de su diferencia sexual, al
defender y promover discursos desde la Optica de las mujeres que no son los

mismos que experimentan los hombres.

En su escritura inscribe una “utopia libertaria” en intrinseca relacién con la
construccién de los sujetos femeninos modernos en formacion, teniendo como
horizonte de comprension el Estado-nacion chileno, en el marco de la unidad de
América Latina. La intelectual chilena coloca como centro de configuracion de su
pensamiento filoséfico-politico a su “mujerio”, es en nombre de ellas que escribe y
que propone desde muy temprano transformaciones en lo social, aboga por el
reconocimiento de mujeres y nifias como sujetos dignos de derechos. De este modo,
produce un proyecto de transformacion social, en el que se vislumbra una
construccién de sujetos femeninos emancipados y, a su vez, de discursos
anticoloniales en linea con sus experiencias de género (cruzado por sus
experiencias de racializacion, clase social y adhesién ideoldgica). Su horizonte de
sentido es la justicia social en aras de la transformacidn de las condiciones sociales

de las mujeres y de las clases oprimidas (campesinas y obreras).

En este marco signico es importante resaltar su debate en torno a la
“condicion femenina” y la “condicion maternal” por fuera del matrimonio y de la
familia nuclear. Es decir, ella visibiliza una realidad que permanece invisible para el
Estado-nacion chileno. El lugar de las mujeres/madres/solas, mujeres solteras,
viudas, entendiendo que aquellas, en su mayoria, pertenecen a sectores de la
sociedad chilena, clases obreras, campesinas, indigenas, que son subalternizadas
y excluidas de la construccién de las republicas. Su debate se ancla en el estar en



el mundo en tanto que “mujer” en su diferencia sexual, en la toma de conciencia de
la situacién de subordinacion de las mujeres al orden masculinizante. La intelectual
chilena percibe como el patriarcado posiciona a las mujeres en un lugar codificado
en una jerarquia siempre subalterna. La propuesta mistraliana conlleva una utopia
en tanto construye una propuesta alternativa de comunidad, ante un estatus quo
deficitario. Persigue la emancipacion mental y material de la dominacioén colonial

europea y norteamericana.

La utopia mistraliana se opone a la ideologia doméstica insaturada en Chile
en tanto no busca encerrar a las mujeres en el hogar, no promueve un discurso
aburguesado en el que aquellas estén para servir a los hombres, docilmente y para
depender econdmicamente de ellos. Por el contrario, fomenta la independencia
econdémica y cultural de las mujeres y las inscribe en el mundo publico. En su prosa
periodistica, recadera y ensayistica, me resulté evidente que, si las feministas de
centro y liberales en Chile ocupaban los espacios publicos para promover un ideal
de la domesticidad con derechos reproductivos y patrimoniales al interior de las
clases privilegiadas, Mistral por su parte promovia la emancipacion de las mujeres
de las clases proletarias y campesinas. En efecto exigié para aquellas una
participacion digna en el mundo laboral, en la “ciudad letrada”, en los ambitos
artisticos e intelectuales en igualdad de condiciones con los hombres y con mujeres
de otras clases sociales.

No obstante, la iconizacion de Mistral al dia de hoy permanece inamovible, en
la institucién educativa, bastion del Estado-nacién chileno, aunque es cuestionada
en los circulos académicos feministas. Es preocupante este signo mistraliano, ya
gue su institucionalizacion la ha despolitizado, en tanto pretende ocultar la posicion
politica de la escritora chilena, esto es su posicion de izquierda, y en cambio se la
construye como un sujeto ajeno a estas discusiones, como una madre conservadora
e impulsora del ideario femenino domestico. A su vez, esta iconizacién la blanquea
en tanto oculta o niega la posicion discursiva de Mistral que es muy clara, al
nombrarse como hija del cruce, de la violencia racial y del exterminio del indio,
cuando defendia un ideario indoamericanista. Por ultimo, se la desexualiza al erigirla

como la madre y maestra de la patria sin visualizarla en su “condicion femenina”,



negando con ello los significantes que se pueden extraer de su posicion en el mundo
en ese accionar como mujer chilena.

La contribucion de mi trabajo tiene la intencidn de revelar a la escritora chilena
como sujeto politico, racializado y sexualizado, en su quehacer contestatario y
militante. Por supuesto hace 20 afios existe una critica feminista que ha visualizado
las estrategias de legitimacion que Mistral ejercié como mujer en el entramado del
sistema patriarcal de su época. Yo quiero insistir que quienes estudiamos la prosa
mistraliana, nos percatamos que la figura de Mistral como poeta sufriente, madre y
maestra espiritual, despolitizada no calza con su escritura y posicion discursiva
utdpica libertaria. La tarea que queda por impulsar es la de revelar esta Mistral otra
en el universo educativo chileno, en aras de ampliar las fronteras del conocimiento
y el legado de las mujeres en la historia.

Examinar la palabra mistraliana me ha llevado a descubrir los limites y
fricciones de su pensamiento y vida, ese marco que he llamado su “zona oscurecida”
por ella, el silencio y omisién de su sexualidad, porque si bien podemos darnos
cuenta de su rebeldia ante el régimen de género en el ambito de la reproduccion, no
fue parte de su operacion critica como sujeta de sospecha, lidiar con la problematica
de la identidad femenina —en términos de politicas de la identidad sexual. La
significancia de ello esta en ese acto de hacer de su espacio intimo pura vida vivida
y flujo de experiencia, en lo cual visualizo un acto de rebeldia igual ante los otros
(as). Porque se niega a dar cuenta de su género en ese ambito, su posibilidad de
librarse ante ello esta4 en esa ausencia de palabra, porque decir y explicitar implica
en parte fijarse y hacerse parte de lo Uno, de la mismidad: asumir “yo soy lesbiana”
es cerrarse a una categoria al igual que decirse “heterosexual”, es modelar ese yo
cerrado y solidificado que es producido en la légica binaria machista en ese decir:
“soy esto y no lo otro”. El silencio puede ser re(ex)sistencia como nombra la critica
feminista literaria Teresa Garzon (2016) la confrontacidn vital con el imperativo de
hablar, de decirlo todo, callar algo como una estrategia también de sobrevivencia.
Entendiendo el silencio como un lugar ambiguo, entre lo que importa y no, en ese
andar sin lengua ante los otros (as) como una posicién en la lucha por la vida y la
existencia propia. En el caso de una escritora que se atrevio a tocar todos los temas

de la vida social, no hablar precisamente de su vida sexual implicé una manera de



ponerse a salvo de una critica que no tenia ganas de enfrentar. En ese acto de
decirnos a nosotras mismas en silencio, no quiero hacer parte a ellos (as) de mi
intimidad, de mi secreto. El secreto es también el espacio de la rabia y de caminos
insospechados para rebelarse. Su lesbianismo expresamente negado mientras vivia
una relacion lésbica es una contradiccion generadora no solo un rasgo de miedo.
Mistral escribe o no escribe como diciendo no me importan esos otros y sus
chismorreos, ella escribe de politica y sefala una y otra vez, que no se calla y que
dice lo que tiene que decir con voz fuerte porque es “elquina”. Fue rebelde en el
sentido de vivir su vida como le dio la gana saliéndose de la légica binaria machista,
de la reclusion femenina en el hogar. Se erigi6 como mujer soltera o solterona como
ella decia. Se rebel6 con su silencio igualmente al hacer la eleccion de resguardar
Su experiencia amorosa para si misma en ese afan de no ser sefialada y de no hacer
de su vida privada el chismorreo tan propio de su tiempo. Estar en boca de todos y
vivir el escandalo es lo que se neg6 a efectuar Mistral porque su figura publica le
pesoO en el sentido de saber quién fue: la escritora continental que hablé por las
mujeres de su tiempo y para ellas, en nombre de aquellas. El peso de sus ideas
sociales y politicas no se condecia con lo personal de su vida. Es decir, una de las
ideas que recorre la época de Mistral es la de la inferioridad femenina la que fue
ampliamente discutida en su tiempo historico, no asi el asunto de la identidad sexual.
Ella tal vez no vio 0 no quiso ver este diferencial y abog6 por la deconstruccién del
signo femenino de inferiorizaciobn que deja a las mujeres en el lugar de la
subordinacion en el orden masculinizante. Esa fue una de sus propuestas
escriturales importantes y fundamentales en su tiempo histérico, un locus en su
pensamiento que quiso debatir no asi la pregunta por la identidad y la normativa de
los cuerpos, interrogante que deviene en los 60 con la segunda ola feminista.

He querido contribuir a la actualizacién y re-valorizacion del pensamiento
filosofico-politico de Gabriela Mistral. Buscando con ello resignificar a la intelectual
en el campo de la filosofia y de la produccidon de ideas, ello significa en términos
genealdgicos legitimar su palabra, generando y ampliando las fronteras del
conocimiento y del canon. Implica para mi otorgarle un lugar otro y visibilizar que su

escritura revela un marco de ideas feministas en tanto productiviza una episteme



desde su estar como mujer subalterna y desde esa Optica construye un saber de la
opresién femenina.

Releyendo la tesis terminada me doy cuenta que se puede profundizar en
varias vetas que he dejado abiertas, una de ellas es el discurso amoroso. Me
propuse en la investigacion revelar los significantes de su escritura, hacer una
lectura heterodoxa de ella, en linea con las huellas dejadas por las criticas feministas
chilenas. Los rastros que he visibilizado connotan a una Mistral pasajera, por nada
he querido fijar su pensamiento y vida. Si lo he logrado o no seran las lectoras (es)
que lo digan. No obstante, veo que me he acercado de reojo a la cuestion amorosa
y a los significantes que de ello se puedan extraer. Otras lecturas vendran y puede
ser interesante volver a mirar ahi con otros 0jos y con otros recursos teorico-
metodoldgicos que posibiliten extraer la riqueza textual de las cartas de amor.

El tema que se desprende por fuera de mi tesis es la del sujeto Mistral
biografico. La critica Raquel Olea sefiala en su texto Como traje de fiesta. Loca razon
en la poesia de Gabriela Mistral, que hace falta en Chile emprender un estudio serio
sobre la biografia de la escritora chilena. Un estudio que vaya mas alla del morbo
que hay sobre el icono mistraliano, de ese interés frivolo de mirar sus secretos y
descubrir lo oculto con intenciones de “copucha y chismorreo”. Es una deuda que
tenemos con Mistral para hacerla sujeto vivo histérico y veo ahi un ejercicio
importante por realizar que contribuya a deconstruir la iconizacién que se ha urdido
en torno a ella.

Ha sido dificil para mi escudrifiar en los signos de otra época, de un tiempo
que no me pertenece, porque no soy contemporanea a Mistral. Entonces fue
relevante para mi situar y contextualizar al personaje Mistral en su tiempo historico
porque me sirvié para comprender su escritura. En este sentido, entiendo que
cuando las feministas refieren al “conocimiento situado” no necesariamente tiene
que ver con mi propia ubicacibn como sujeta en un tiempo-espacio de
contemporaneidad, sino no podriamos hablar de otras épocas ni de otros espacios
geopoliticos; sino que mas bien implica hacer el ejercicio de traslacién a otros
lugares de enunciacién y de ser capaces de hablar desde esos otros espacios sin
borrar las voces ajenas, sin posicionar la voz propia con sus prejuicios y horizontes

de comprensidn particulares y experienciales; sino de narrar esos otros espacios



que se abren con esos otros yoes que aparecen en escena. Ha sido parte de mi
labor escritural desprejuiciarme y poner entre paréntesis mis propios esquemas
personales, para abrirme a otro tiempo y a otro contexto, a un pasado lejano del que
no fui parte como sujeto vivo, pero del que me he apropiado como sujeta de
investigacion.

Quiero senalar que mi intencion de reactualizar el pensamiento filoséfico-
politico de la escritora chilena, tiene intrinseca relacion con mi posicionamiento como
sujeto politico. Esto conlleva un proceso de identificacion con las ideas mistralianas,
con sus visiones de mundo y sus idearios en torno a las mujeres y a sus procesos
de ciudadania. No es casual que escriba sobre Mistral, que la eligiera a ella tiene
mucho que ver con mi propia persona, con mi lugar como mujer de clase media-
popular, mestiza y latinoamericana. Tiene que ver con mi produccion de
conocimiento como filésofa feminista; y es por esta investigacién que he realizado
que me he apropiado del legado filoséfico de los y las ensayistas de las izquierdas
latinoamericanas de la primera mitad de siglo XX y de las teorias feministas
decoloniales. A su vez, hay una propuesta abierta y es la de seguir construyendo el
legado de las ensayistas y pensadoras de nuestro pasado, aquellas que como
Mistral no han sido reconocidas en las lineas de pensamiento de la historia oficial.
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duelo y de herida abierta que aun no cierra. Nos movilizamos realizando diversos
pronunciamientos y actos signicos, nos salimos de la sala de clases a las calles para
gritar con fuerza que no olvidamos a los estudiantes de Ayotzinapa. Nos unimos en
el dolor y la impotencia de la impunidad en México, del estado fallido y genocida; y
en ese acto de tomarnos las manos recorrimos tiempos juntos, y fuimos haciendo
una profunda amistad entre nosotros. Hoy que cada uno (a) esta en sus trajines
existenciales y de sobrevivencia, y a pesar de que con algunos la distancia se dio
por los requerimientos vitales de trabajo y de retos personales, me doy cuenta cémo
el mundo nos absorbe y hay una pena por eso, porque como en Chile y mis muertos
por la dictadura, los genocidios de alla me resuenan en los de aca. Y entro en razén
de que les debemos a los estudiantes de Ayotzinapa, de que estamos en falta y de
que no podemos olvidarlos.

Alas y los amigos (as) de rutas que se han seguido sumando en mi mundo amoroso,
a Manuel por su generosidad y compafiia, por sus palabras sabias que me aquietan
la vida convulsionada cuando me venia la desesperanza (en ese espacio de
dramatica y de llorona “picando cebolla finita”). A los “mistralianos”, grupo de
whatsaap que creamos con Carla y Sebastian a quienes conoci porque trabajan a
Mistral como yo, con quienes traspasamos el lugar del conocimiento sobre ella y nos
fuimos a caminar por los rumbos de la amistad. A mi amiga Belén a quien conoci en
mi estancia doctoral en La Plata y con quien vivi momentos significativos y bellos en
el espacio de nuestra casa compartida, agradezco sus consejos y amistad que me
ha seguido entregando a la distancia. A los amigos (as) valdivianos, a Miguel le
agradezco sus conversaciones infinitas sobre filosofia, literatura y sus invitaciones a
degustar comidas ricas, por hacerme parte de su vida hasta hoy en dia. A mis
amigas entranables Veroénica y Cristina con quienes sigo compartiendo rumbos a
pesar de la distancia que nos separa. En mis momentos de crisis ellas han estado
ahi consolando y dando fuerza y en otros, riéndonos en esa complicidad que
guardamos las tres, en esa existencia irénica en que nos hemos construido. A Luchi
agradezco su amistad y empatia conmigo en los momentos dificiles que vivi, en ese
reflejarnos en la experiencia de sujetas migrantes, extranjeras en un pais al que nos
debemos acomodar. Por las conversaciones con Luchi entendi que hay que ir “pasito
a pasito, despacito” por la vida, sin perder la calma y siendo mas practicas y menos
draméticas.

A mis companeras de casa, Catalina y Adriana con quienes he vivido la experiencia
mas bonita de construir un hogar con ellas. En mi casita que la pienso como nuestra



he aprendido a convivir en un espacio comun, me he sentido acogida y querida por
ellas. Hemos forjado un espacio de solidaridad y de apoyo mutuo ante las
adversidades de la vida. He aprendido por ellas y en estos 4 afnos y medio lo
fundamental que son los lazos de amistad, lo crucial que es cultivar la empatia hacia
los otros (as) en esa idea de ponernos en el lugar de los demas, de comprender y
juzgar menos a los demas. Ha sido muy significativo para mi darme cuenta que he
erigido varios hogares acd, en mi casita de La Obrera cuando llegué, en mi casita
del pueblito de Tepepan y ahora aca en mi casita del parque de los venados. Todos
tienen en comun una apuesta de apropiacion en ese crearme un lugar cobmodo y
hacerlo mio. He tomado conciencia que mis hogares han sido transitorios y asi
seguira siendo posiblemente, y que al final llevo el hogar en mi, que mi cuerpo es mi
territorio, soy mi primer hogar. Voy pues con mi hogar a cuestas celebrando y
agradeciendo a la vida como dice mi Violeta Parra, cantando “gracias a la vida que
me ha dado tanto, me dio dos luceros que cuando los abro, perfecto distingo lo negro
del blanco y en el alto cielo su fondo estrellado”....



