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Introduccién general

Planteamiento metodologico:
El problema de investigacién, marco teérico, hipétesis, justificacion,
alcance, enfoque y plan de la tesis

I. El problema a investigar. Se puede afirmar que para los lideres de las iglesias
evangélicas o protestantes' mexicanas, denominaciones genéricas que en este estudio
usamos como sinénimos, ¢l salinismo representa un parte aguas en la manera en que
ellos entienden y definen su participacion en el &mbito politico.

La historia de la participacién de los evangélicos en la vida politica mexicana
se ha visto marcada al menos por tres etapas histéricas significativas’; La influencia
sobre la sociedad por medio de la enseflanza y practica de valores morales teniendo

como instrumento fundamental la tarea educativa (ingreso al pais durante el siglo xix);

la participacién politica individual activa o militancia revolucionaria (ésta

" En esta tesis usamos los términos “"protestante” y “"evangélica” indistintamente para referimos a las

iglesias surgidas de la Reforma protestante del siglo xvi en Europa, a las iglesias llamadas histéricas
que se organizan en los siglos posteriores a la Reforma, y a las muchas y variadas iglesias pentecostales,
carismdticas y neo-pentecostales que irrumpen en el siglo xx y que hoy conforman la mayor parte del
universo de iglesias evangélicas en México. Histéricamente, el término “protestante” se empieza a usar
para referirse a las iglesias surgidas de la Reforma luterana en el siglo xvi. Ese era el nombre mas usado
cuando diversas iglesias protestantes ingresan al pais en el siglo xix. Posiblemente debido al sentido
peyorativo que el término adquiere en México, éstas iglesias empiezan a usar con mayor frecuencia el
término “evangélicas” que ahora es el mas comin en México para describir a las mltiples
denominaciones evangélicas que tiene en comin al menos fres lemas o principios basicos: Sola
Escritura, que describe a su fe en la Biblia como la finica norma de fe y préctica. Sofa Gracia que se
refiere al hecho de que la salvacion es un regalo incondicional y gratuito de Dios, y sola Fe, afirmacién
con la cual se dice que sélo la fe en Jests el Cristo es el medio para recibir la salvacion (ver Ruiz
Guerra 1998:74 que hace una distincién similar. Luis Scott afiade “‘el sacerdocio universal de todos los
creyentes” (1996, 318), doctrina que se refiere al hecho de que no existe una marcada distincion entre
clero y laicos sino que todos los cristianoes son llamados a servir en los diversos ministerios de la iglesia.
Hay sin duda diferencias doctrinales y de forma de gobiemno eclesiastico entre las iglesias evangélicas,
pero todas tienen en comiin esos elementos fundamentales y por ello se identifican entre ellas como
evangélicas.
? Estudios fundamentales de estas realidades, que enmarcarin nuestra reflexion en el capitulo tres de
esta tesis, son los de Rubén Ruiz Guerra (19922 y b, 1995, 1998), de quien tomamos estas etapas, Jean
P. Bastian (1981, 1983, 1989), Carlos Mondragén (1991, 1992 y 1994) y Luis Scott (1991, 1996) entre
otros.



particularmente durante la revolucién mexicana), sin duda fruto de la anterior etapa,
que, sin embargo, degenera en un letargo social y (auto) marginacién politica (a partir
de los afios treinta y cuarenta)3; y, recientemente, la participacién de tipo institucional
a partir de las reformas salinistas (1991 a la fecha).

Es ésta ultima etapa la que nos interesa analizar, en especial durante los afios
1991-2002. A nuestro juicio €sta etapa no cancela las anteriores, que esas siguen
estando presentes en las iglesias evangélicas. Pero sin duda esta tercera es la principal
y mas significativa. Hasta donde es posible documentar las actitudes y pensamiento
de los lideres protestantes mexicanos, desde los afios treintas del siglo pasado hasta
fines de la década de los ochentas, se puede notar un claro discurso laico de respeto a
la separacion iglesia-estado, y por supuesto, éste se puede corroborar en la conducta de
los mismos lideres e iglesias que muy poco o nada de injerencia tienen en la vida
pGblica y politica del pais.

Hasta 1988 el laicismo del estado mexicano estaba implicito en el credo
politico, social y cultural de los evangélicos mexicanos. A su vez, la nula o escasa
participacion e involucramiento de las iglesias y sus lideres en la vida piblica y, en
particular, en la arena politica, eran, por lo general, norma de fe y conducta de todo
buen evangélico o evangélica. Por supuesto, las leyes entonces vigentes impedian

cualquier actividad o pronunciamiento de caricter politico.

’ Esta interpretacién, seguida por Mondragén (1991 que habla del “letargo social™) y también por
Bastian (1981, 1983, [989) es suavizada por Ruiz Guerra (1998:82) que rescata elementos que durante
esas décadas son lestimonios de pluralidad y reclamo de tolerancia.



Como individuos y ciudadanos, hay evangélicos y evangélicas que han optado
por desempenarse profesionalmente en el mundo de la politica partidaria®, no sin ser
muchas veces mal vistos y criticados por los lideres de sus iglesias, entre los cuales se
descubre una teologia que hace claras separaciones entre la iglesia y el mundo y que
considera la cultura, lo social y lo politico como ambitos perversos y por tanto los
sataniza.

Bajo esa mentalidad, ningin “buen” cristiano evangélico pensaria que la
politica es un campo donde se puede servir al Sefior. Y quienes lo han hecho, han
tenido que sufrir la incomprension, sospecha e incluso el ostracismo de parte de sus
pastores y congregaciones.

Ha habido otros y otras que, a partir de una concepcion distinta del mundo, se
han lanzado a la arena politica partidista buscando mejorar la sociedad.” Y hay quienes
se han encontrgdo en la politica de manera mds bien circunstancial.®

Sin embargo, ante el anuncio de la modernizacidén de las relaciones Estado

mexicano-Iglesia’ por Carlos Salinas de Gortari en su discurso de toma de poder (1 de

* Entre los politicos evangglicos, pioneros en ese campo y formados bajo el universo “laico” de la
polftica mexicana (Ruiz Guerra 1998:82) y del protestantismo laico, se encuentran Jonas Flores y Pedro
de Koster (PRI}, Humberto Rice (PAN), Maria de los Angeles Moreno (PRI) y Pablo Salazar
Mendiguchia, actual gobemador del estado de Chiapas. Ellos “siguiendo las mismas vias que cualquier
persona en el pais, pero perteneciendo circunstancialmente a alglin grupo evangélico, se incorporaron a
la administracién pablica...su quehacer politico no se regia, al menos en forma explicita, por sus
valores religiosos. Tampoco descansaba en las redes o apoyos que pudieran existir en sus iglesias.”
(Ibid. ).

* Entre ellos se puede mencionar en la década de los ochenta a Raal Macin (candidato a diputado por el
PCM), y ya en los afios noventa a Cesar Pérez (candidato a diputado por el PRD) y Enrique Flores.

® Es el caso de Evangelina Corona (diputada del PRD 1991-1994) que sin vocacion o formacién
académica politica o teolégica, a raiz del terremoto de 1985 es elegida como presidenta del sindicato de
costureras y de alli es invitada y elegida a una diputacién extema por el PRD.

7 Originalmente, tanto el presidente y gobierno mexicanos como los medios de comunicacién, hablaban
de “iglesia” teniendo en mente a la Iglesia Catdlica romana y no de “iglesias” o *“asociaciones



diciembre de 1988), v su posterior implementacién por medio de la modificacién de
los articulos de la Constitucion Mexicana en materia religiosa, es decir el 5, 24, 27 y
130 (en diciembre de 1991), y la aprobacion de la ley reglamentaria correspondiente
(en junio de 1992), se da un fenémeno social inusitado especialmente para las iglesias
evangélicas del pais que tiene a la vez profunda significacion para el estado y sociedad
mexicanos.

Muchos de los lideres de las iglesias, que hasta entonces habian defendido con
argumentos biblicos y teologicos la no participacion en politica, sufrieron una notable
transformacion en sus actitudes y conductas politicas.®

En un periodo relativamente corto, iniciando con el sexenio salinista’ y hasta
los primeros afios del foxismo, _muchos Hderes evangélicos hablaran de l‘a} formacién

de un partido politico a nivel federal'®; algunos lo intentaran en ¢l estado de C_hiapasl L

ofreceran clientelar y corporativamente el voto evangélico a ios diversos partidos y

candidatos presidenciales para 1994, que se asegura entonces representa por 1o menos

religiosas™ como posteriormente habrian de referirse a ellas, para asi hacer justicia a la pluralidad
religiosa propia de nuestro pais. Muchos, hasta este dia, siguen hablando de “iglesia” en singular.

% Ruiz Guerra (1998:83-95 y 2002-2003) ofrece una detallada crénica y analisis de estos Gltimos afios.

® Ver la excelente resefia y aguda critica que de los tres primeros affos después de las reformas hace
Leopoldo Cervantes-Ortiz (1995).

' Promovido por organizaciones como La voz del cambio de Porfirio Montero, Partido Evangélico
Mexicano de Jesis Alzta, UNO de José Enrique Tapia, Accién Republicana de Julio Sprinkler Martinez
y el Partido Encuentro Social de Hugo Eric Flores. Recientemenie la asociacion civil “Por un México
mejor,” busca constituirse en “una especie de ombudsman o contraloria ética de los actores politicos, en
una apuesta muy diferente a los impulsos previos.” {(Cervantes-Ortiz 2005:3) Todas estas representan
los principales esfuerzos hacia la participacién politica y més puntualmente para la formacién de un
Partido de inspiracién evangélica.

' El movimiento presidido por el pastor Arturo Farela y su organizacion CONFRATERNICE
(Confraternidad de Iglesias Cristianas Evangélicas) que organizé una consulta con lideres indigenas
evangélicos de Chiapas (especialmente con el reconocido e influyente pastor presbiteriano, abogado y
presidente del Comité Estatal de Defensa Evangélica de Chiapas, CEDECH, Pbro. Abdias Tobilla) para
formar un partido evangélico en dicho estado.



el diez por ciento de la poblacion total'?; formaran asociaciones civiles y religiosas
para acaparar y organizar a las multiples iglesias evangélicas”’ ; ¥ se dedicaran a un
activismo politico religioso considerable, ante el gobierno federal y los gobiemnos
locales, en las alianzas y organizaciones de pastores, dentro de sus propias ctipulas
denominacionales y en menor grado en sus comunidades religiosas.

La participacion politica seria tema de multiples conferencias, congresos,
encuentros'* y consultas'®, algunos convocados por el gobierno federal y otros por las
mismas iglesias evangélicas a nivel denominacional y por organizaciones para-
eclesiasticas'®. Todos ellos despertarian\'\gran interés y atraerian a gran nimero de los

lideres evangélicos.

" Al inicio de las muchas consultas y encuentros entre lideres gubernamentales y lideres evangélicos,
algunos de ellos asumieron la representatividad de las iglesias evangélicas y por un tiempo asi eran
considerados por la secretaria de gobernacion e incluso por los medios de comunicacién (ver Cervantes-
Ortiz 1995:5-7 que describe “la lucha cupular por monopolizar la representacion evangélica™). Con el
Paso del l1iempo, esas pretensiones se redujeron aunque nunca han desaparecido por completo.

? Casos notables los de FONICE y luego CONFRATERNICE que se iniciaron para efectuar los trimites
legales para el registro de muchas iglesias ante la Subsecretarfa de Asuntos Religiosos, constituyéndose
asi en sus representantes legales.

" Por ejemplo, los dias 24 y 25 de enero de 1992, en la ciudad de México se realizé e! Encuentro
Iglesias y Sociedad Mexicana, Relaciones Estado-Iglesia, en el cual participaron las siguientes
instituciones evangélicas: lglesia Asambleas de Dios, Centro Luterano, el Centro de Estudios para la
Historia de la Iglesia (CEHILA-Protestante-México), Centro cultural Mexicano, CESIC, Comité
Central Menonita, Compafierismo Estudiantil, CONEMEX, Corvencién Nacional Bautista, Casa Unida
de Publicaciones, Fraternidad Teolgica Latinoamericana-México, Iglesia Metodista de Meéxico,
Iglesia metodista la Santisima Trinidad, Institute Internacional de Estudios Superiores, Noticiero
Milamex, Seminario Teolbgico Presbiteriano de México y la Sociedad Biblica de México.

* Es el caso de la consulta realizada los dias 15 y 16 de mayo de 1992, también en la ciudad de México,
bajo la rubrica Tercera Consulta de Reflexion Biblica: La Educacion en México, que también atrajo a
organizaciones evangélicas muy importantes y a muchos intelectuales y lideres evangélicos. La
posibilidad de tener escuetas evangélicas ocupé la atencién de muchos lideres. El evento fue auspiciado
por instituciones de una amplia diversidad: La Casa Unida de Publicaciones (CUPSA), EL Centro de
Estudios Superiores de Integracion Cristiana (CESIC), Comparierismo Estudiantil, CONEMEX,
editorial Kyrios, Fraternidad Teoldgica Latinoamericana-México, Instituto Internacional de Estudios
Superiores, Noticiero Milamex, Liberia Roca de Salvacion, Mision Mazahua, la Sociedad Biblica de
Meéxico y Vision Mundial de México.

'® A partir de 1991 organizaciones como la Confraternidad Evangélica de México, CONEMEX, la
Fraternidad Teologica Latinoamericana, FTL-México, y muchas més organizaran periédicamente



Seminarios teoldgicos e institutos biblicos de las diversas denominaciones
ofreceran chirsos, seminarios y conferencias sobre la responsabilidad social y politica
de los evangélicos'’ y una buena cantidad de publicaciones habran de dar cuenta de la
efervescencia de dicho fenémeno en el universo evangélico mexicano'® e incluso en el
mundo académico'®. Algunos de esos lideres evangélicos habrian de militar en los
diversos partidos politicos y lograrian puestos de representacion popularzo.

Preguntas que requieren explicacion. ;Coémo explicar dicho cambio de actitud
de muchos lideres evangélicos? ;Cudles son los factores que explican mejor dicha
transformacion? ;Qué significa ese cambio de actitud para las mismas iglesias
evangélicas, para el Estado y sociedad mexicanos? ;Qué potencial social y politico
representan los evangélicos para las organizaciones politicas y para los partidos?

IL El marco para ofrecer respuestas. Esta tesis es un esfuerzo por responder a estas
preguntas y se concentrara en analizar las actitudes politicas de los lideres evangélicos,
sus cambios y transformaciones, y lo que ello significa para las iglesias mismas, para

el estado y para la sociedad mexicana. Ofreceremos un marco tedrico de referencia

encuentros y consultas alrededor de fa nueva situacién juridica de las iglesias evangélicas. Lo mismo
haran las muchas denominaciones e iglesias locales para instruir a sus miembros.

' Asi por ejemplo, las diversas instituciones teolégicas reunidas en la Comunidad Teolégica de México
{los seminarios Bautista, Luterano, Anglicano), el Seminario Teolégico Presbiteriano de México, el
Seminario Metodista de México.

" Nuestra bibliografia da cuenta de la considerable cantidad de artlculos, libros y tesis escritos
alrededor del tema.

" En la bibliografia se puede ver una buena cantidad de publicaciones alrededor de este tema.
Resaltamos la publicacién en 1995 de Religion, iglesias y democracia de Roberto Blancarte, coord.,
Coleccién: La Democracia en México, México: La Jornada y CIIH de la UNAM; en 1996 se publicé
Identidades religiosas y sociales en México de Gilberto liménez, (coord.) por IFAL y el IIS de la
UNAM; la creacion en 1997 de la Revista académica para el estudio de las religiones; y la publicacién
a partir de diciembre de 1997 de la revista trimestral Religiones y sociedad. El futuro de la religién en
México, por la Direccién General de Asuntos Religiosos de la Secretaria de Gobernacion,

“ Entre las nuevas generaciones de evangélicos en ta politica partidaria se encuentran, por gjemplo,
Evangelina Corona y Porfirio Montero.



dentro del cual articularemos nuestras respuestas, dialogaremos con otras
interpretaciones del mismo fendmeno y confirmaremos o no las hipotesis que aqui
planteamos.

III. Metodologia de investigacion. En esta tesis usaremos herramientas de
investigacién bibliografica, hemerografica y de campo (encuestas y entrevistas) para
obtener la informacién que requerimos para responder a nuestras preguntas y
comprobar o no nuestras hipétesis.

La tesis tiene en cuenta y dialoga con otras interpretaciones que se han
ofrecido con respecto al mismo fenémeno. Entre las mas importantes, encontramos las
siguientes:

El crecimiento extraordinario de las iglesias evangélicas, con una tasa de
crecimiento mayor al de la poblacidn, y la consecuente conciencia de su peso social,
ha llevado a sus lideres a un cambio de mentalidad que las ha hecho redescubrir la
importancia de su participacién en la vida publica (Stoll 1990, Martin 1990, Padilla
1991:12, Mondragén 2002-2003:57). Este fenomeno se ha dado en toda América
Latina entre los lideres evangélicos (consultar el articulo de Mondragon, bid)).

Ese crecimiento se explica en parte por las crisis socio-econdmica, politica y
religiosa (catélico-romana) que el continente latinoamericano ha experimentado en
las ultimas tres décadas y que “coloca el futuro de las grandes mayorias bajo un
inquietante signo de interrogacién.” (Padilla 1991:7-11). Estas han buscado en el
protestantismo, sobre todo de tipo pentecostal (por su caricter laico y popular), un

refugio donde cobijarse.



Una perspectiva que es fruto de la experiencia europea con respecto a la
secularizacion de las sociedades, fruto de la modernidad, se refiere en épocas recientes
a la re-sacralizacion del mundo moderno, al retorno de lo religioso a la esfera puablica,
que trae como consecuencia una injerencia de las burocracias eclesiasticas en los

asuntos publicos. Asi lo expresa Blancarte:

La politica publica se ha convertido en el espacio donde se confrontan los diversos
proyectos de sociedad y donde las religiones e iglesias pretenden influir para llevar
adelante los suyos. E! resultado es que ahora vemos con frecuencia a las dirigencias
religiosas, no solamente dar su opinion sobre distintos temas sociales, para orientar a
sus feligreses, sino tratar de incidir en las distintas politicas pablicas... Al sustifuir el
creyente al ciudadano, el espacio piblico es secuestrado por las instifuciones
religiosas o, peor aiin, por sus burocracias (2002-2003:44).

Dentro de la misma linea, aunque de manera mas aguda, Rubén Ruiz Guerra
sefiala que a la luz de la alternancia en el poder y las expectativas de la
democratizacion en México, no sélo se han reavivado los afunes de influencia y
protagonismo de la jerarquia catdlica, sino también de otros actores religiosos no
catélicos, los liderazgos evangélicos. La necesidad, por parte del gobierno federal, de
interlocutores evangélicos y la oportunidad que éstos han visto y aprovechado, ha
llevado a algunos de ellos a hacerse presentes en la vida publica nacional, usando la
forma tradicional: “la actividad de personalidades a las que se acredita, o que se
arrogan’', el papel de interlocutores y/o voceros “evangélicos™ (Ruiz Guerra 2002-
03:62). Otro intelectual evangélico llama a este fenébmeno “protagonismo coyuntural”

(Cervantes-Ortiz 1995:2).

* En su Tesina, Cristina Martinez Castro (1994:67-68) comenta el caso de CONEMEX que obtuvo su
registro como asociacion religiosa, sin serlo, y cuyos lideres (en particutar su presidente, Pbro. Juan
Is4is, que ni siqujera era representante de su denominacién, la Iglesia Naciona!l Presbiteriana de
México) pertenecen a otras asociaciones religiosas. Asf también Cervantes-Ortiz (1995:6).



Para Ruiz Guerra, el cambio notorio en la actitud piblica de las “jerarquias” de
las organizaciones evangélicas eclesidsticas es generacional y fundado en valores
cristianos.

Las nuevas generaciones de evangélicos mexicanos, que tanto en términos doctrinales
como sociales muestran claras diferencias con los protestantes mas antiguos en el pais,
han buscado una presencia social activa y preocupacién por incidir en las esferas de
decisién piblica... ellos buscan dejar claro que ...existen ciertos valores
fundamentales de la cosmovision cristiana-evangglica que consideran necesarios para
dar base y sustento a la nueva sociedad” (Jbid..., 63).

Cita Ruiz Guerra como caso paradigmatico al filoésofo evangélico Adolfo Garcia de {a
Sienra, que fue parte del equipo de trabajo de Fox cuando era candidato presidencial, y
que endosd y promovié activa y publicamente el voto a favor de Fox entre el pueblo
evangélico.

Para Cervantes-Ortiz la cuestion, mas que movida por principios ¥y
convicciones, es motivada por el vacio de poder del foxismo y los anhelos de algunos
“jerarcas™ evangélicos de acceder al poder politico. Coincide con esta postura Carlos
Martinez Garcia que, en uno de sus articulos semanales en La Jornada, hablaba de la
“tentacién del poder” en la que lideres como Garcia de la Sienra han caido. Acerca de
¢ste personaje afirma que pasé de ser “un decidido apologista del salinismo™ a un
promotor del voto a favor de Fox “a quien presenté como hombre de Dios para sacar a
México del ostracismo.” (Martinez Garcia 2005).

Jean Pierre Bastian ve en ese despertar de algunos lideres de las iglesias
evangélicas “una élite de tendencia oligdrquica que capitaliza un poder simbdlico y

una autoridad de tradicién en funcidén de una visibilidad institucional continua. Asi,



desarrollan una dindmica corporativista que les lleva a entrar en negociaciones con el
Estado.”*

Una ultima postura, reconoce que un buen nimero de lideres evangélicos de la
segunda o tercera generacion tienen una presencia positiva reconocida por la sociedad.
Estos consideran que la participacion en la vida politica es un derecho y una

responsabilidad.

Es el evangelio mismo el que impulsa a participar en la politica porque, aunque sea
imperfecta y a veces “sucia” y “peligrosa”, es una forma en que se puede expresar ¢l
amor cristiano al projimo en algunas de sus necesidades humanas més urgentes.
Particularmente, en las graves crisis que las sociedades latinoamericanas estamos
sufriendo, este reclamo de solidaridad y el servicio fraterno se hace imperioso a
cualquier persona o grupo que se atreva a llamarse discipulo de Jesucristo (Miguez
Bonino 1999:13).2

Uno de nuestros objetivos es poner a prueba estas interpretaciones a la luz de
nuestra investigacién tanto cuantitativa (por medio de encuestas a una cantidad
considerable de los lideres de una de las iglesias historicas mas antigua y numerosa del
pais, la Iglesia Nacional Presbiteriana de México) como cualitativa (por medio de
entrevistas semi-estructuradas a lideres del amplio espectro del universo evangélico de
México, que permiten ir mas a fondo y conocer de ellos mismos su postura y actitudes
politicas).

No consideramos que las interpretaciones resefiadas necesariamente se

excluyan unas a otras. Tampoco pensamos que una sola de ellas sea suficiente para

*2 Citado por Ruiz Guerra 1995:229, énfasis nuestro.

* También Tomés Gutiérrez rescata este aspecto, sin dejar de ser critico ante otros errores. Al evaluar el
caso peruano dice: “Los evangelistas fueron transformados en la contienda de la arena politica; su
ideario retom¢ la cultura evangélica, recobrando sus rafces histéricas de apoyo a los valores
democraticos, la cultura ciudadana y la necesidad de ser agentes de transformacion en los cambios que
necesitaba el pais.” (Gutiérrez 2000:12).
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explicar lo que esta sucediendo entre los lideres evangélicos. Por basarse todas ellas en
andlisis empiricos de la realidad y de momentos especificos que se han estudiado de
las experiencias mexicana y latinoamericana, nos ofrecen valiosas pautas para
entender el fendmeno. Nosotros ofrecemos en esta tesis algunas hipotesis mas que nos
parece no se han considerado adecuadamente, o que estan implicitas y requieren ser
explicitadas.

IV. Hipétesis y punto de partida. La primera hipodtesis es que ain las creencias y
convicciones religiosas, que por su naturaleza llegan a lo mas profundo del ser, a los
presupuestos y convicciones fundamentales, pueden modificarse e incluso cambiarse
por completo debido, en gran parte, al poder que tiene la sociedad sobre los individuos
y grupos sociales. Si bien €stos no son totalmente pasivos y también inciden en la
misma sociedad.

En particular nos referimos a los hitos historicos que han marcado la historia
politica mexicana reciente. Sobresale en el caso que estudiamos e! salinismo y los
cambios constitucionales que hizo para modernizar las relaciones estado-iglesias. De
acuerdo a un estudioso, dichos cambios abrieron una caja de Pandora en diversos
frentes, tanto desde el catolicismo-romano como desde el mundo evangélico (Ruiz
Guerra 1998:73). Tales cambios, por otro lado, fueron catalizadores de cambios de
actitud inadvertidos pero necesarios por parte de las minorias evangélicas. Este seria
un factor exdgeno para explicar el cambio de actitud de los lideres evangélicos.

Al mismo tiempo, una segunda hipdtesis, que se desprende de la

consideracion anterior, es que /a ideologia de la modernizacién encuentra resonancia
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considerable en el protestantismo mexicano y latinoamericano ya que, desde sus
inicios ¢ ingreso a nuestro pais en el siglo xix, dicha ideologia es parte del paquete
con el que el protestantismo llega atado a nuestras tierras. Si el catolicismo romano se
veia como parte integral de una sociedad tradicional y caduca, obstaculo para el
progreso y ligado a los intereses coloniales espafioles, el protestantismo se consideraba
componente central de las sociedades modernas, progresistas y liberales
decimondnicas (Inglaterra, Francia y Estados Unidos). El principio ya vigente en
aquellas sociedades de la separacion Estado-iglesias seria para muchos, entre otros
muchos factores, un modelo y gufa en la creacion y formacion del Meéxico
independiente.

Es por ello que, en su aspecto politico, la modernizacién y la secularizacién
decimonoénicas hacen posible una presencia mas plena del protestantismo en la vida
publica del pais. Y es por ello que los lideres protestantes se identificaron con los
valores laicos y democraticos. Ello es mas evidente entre las primeras generaciones.
Este serfa un factor enddgeno para explicar los cambios de actitud politica en muchos
lideres evangélicos.

Si logramos constatar en nuestra investigacion esta hipotesis, habra que
preguntarse como se concibe la reciente participactdon politica de los lideres
evangélicos y hasta dénde es congruente con los valores de la secularizacion y del
laicismo.

Aunque es paraddjica para un grupo religioso, la secularizacion es uno de los

presupuestos del protestantismo mexicano y uno de sus impulsos mas significativos
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hasta décadas recientes. Gracias a las leyes de Reforma y a la secularizacién de los
bienes y privilegios politicos y sociales que poseia el catolicismo romano, las iglesias
protestantes entran y se instalan en México. Y bajo esa cobija ideologica se han de
proteger por mas de un siglo y medio. Por ello es que nos parece ser una de las
mejores claves hermenéuticas para entender al protestantismo mexicano.

En ese contexto aventuramos otra hipdtesis interpretativa: el modelo

histérico de cristiandad, hierocratico y teocrético, parece ser un modelo que algunos
lideres evangélicos quisieran ver implantado en el pais, obviamente en una versién
evangélica. En caso de que asi lo comprobemos en esta investigacién, nos
encontrariamos con una forma de ser iglesia y de incidir en la sociedad que requiere
seria consideracion de todos los actores politicos empezando por los mismos politicos
evangélicos.
V. Justificacion de la tesis. Como actores religiosos, sociales y politicos, los lideres
de las iglesias evangélicas juegan un papel central en la vida de sus comunidades
religiosas y por ende en la sociedad mexicana. Si bien es cierto que se trata de una
minoria religiosa, su crecimiento en las ultimas décadas y su notable peso social hacen
necesaria una investigacion cientifica sobre este fenémeno socio-religioso con claras
repercusiones sociales, culturales y politicas.

Los grupos religiosos, ain cuando son minoritarios, pueden ser fermento de
considerables cambios sociales y politicos en las naciones modemas, como se puede
facilmente ilustrar con casos como el de Israel, la India, Irak e Irdn y, en occidente, la

de muchos paises latinoamericanos que se han visto influenciados considerablemente
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por el papel que los evangélicos han jugado en su vida politica.** Es también notable
el papel que ha jugado la ultra derecha evangélica en las ultimas dos elecciones en los
Estados Unidos y en las politicas internas y externas de la administracion Bush. Esos
cambios pueden significar un paso adelante en la creacion de sociedades mas justas,
igualitarias y democraticas o pueden ser un obstaculo y causa de retroceso a épocas
que parecen ya superadas.

Como grupos de presion, que a menudo son determinantes en el
establecimiento de politicas socio-culturales, las minorias religiosas requieren un
estudio serio. No se puede soslayar la urgencia de documentar e interpretar este
fenémeno en el caso mexicano. Sobre todo ante el crecimiento de tales minorias y su
busqueda de espacios en el ambito politico.

Ante el nuevo marco legal y dada la recién descubierta pluralidad religiosa de
la sociedad mexicana es fundamental la investigacion de los nuevos comportamientos
sociales y politicos de lideres religiosos en México. Es lamentable la poca atencion
académica que se le ha dado a esta nueva realidad.

V1. Alcance y enfoque de la investigacién. Esta tesis tiene como objetivo ofrecer
un perfil de las actitudes politicas de los lideres de las iglesias protestantes o
evangélicas mexicanas a partir de las reformas salinistas a la Constitucion en 1991,
con las cuales se le da reconocimiento juridico a las asociaciones religiosas del pais.
La tesis se delimita temporalmente a una década muy significativa: finales de 1991 a

mediados de 2002. Cubre dos elecciones presidenciales (1994 y 2000) donde la

* Dedicaremos el capitulo cuatro para resefiar y analizar este fenémeno en América Latina.
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efervescencia politica entre los evangélicos ha sido notable. En particular en esta
tesis tomamos un retrato e tntentamos ofrecer un perfil de las actitudes politicas de
un grupo representativo de lideres evangélicos ante las elecciones del afio 2000.

Hemos hecho una seleccion de algunos de esos lideres a quienes hemos
entrevistado para obtener su vision e interpretacion de la modernizacion de las
relaciones Estado-iglesias. Sus actitudes y conductas conforman un perfil claro
(aunque limitado a un momento histérico determinado) y arrojan luces en cuanto a lo
que sucede hoy dia entre ellos. Tales entrevistas permiten ahondar un poco mas en los
valores y perspectivas que forman las actitudes de los individuos, sin querer decir con
ello que tales actitudes son permanentes. Las mismas circunstancias y experiencias
histéricas producen cambios importantes de actitud.

Posteriormente hacemos un analisis cuantitativo por medio de encuestas para
entender y contrastar las actitudes de los lideres con las de su membresia. Hem_os
tomado como caso para nuestra investigacion a una de las iglesias mas antiguas y
grandes del pais: La Iglesia Nacional Presbiteriana de México (INPM).

Es importante reiterar que las encuestas y entrevistas tienen un valor limitado
en cuanto que nos ofrecen retratos de un momento determinado y no necesariamente
representan constantes conductuales de las personas que nos han permitido
interrogarles. Por ello es que procuraremos discernir qué actitudes han permanecido

hasta este dia entre el liderazgo evangélico y cuéles han sido superadas.
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VII. Plan y bosquejo de la tesis. En el capitulo inicial ofrecemos una descripcion
de los conceptos fundamentales que conforman el marco teérico dentro del cual
analizaremos el fendomeno sefialado. Para ello, nos referiremos a la relacidn
dialéctica entre el pensamiento teoldgico-politico de los lideres evangélicos y la
realidad historica mexicana. En especial sefialaremos el salinismo que ha marcado y
transformado de manera contundente la mentalidad politica evangélica. La dialéctica
individuo-sociedad que entre otros han articulado Peter Berger y Thomas Luckmann
(1968, 1971) en el &mbito religioso sera una de nuestras herramientas de andlisis.

En segundo lugar, consideraremos algunos elementos del binomio_t_radicién-
‘modernidad que nos ayudan a colocar nuestro objeto de estudio en una perspectiva
historica concreta. Asi, podremos ubicar uno de los componentes basicos de la
ideologia salinista para darle reconocimiento juridico a las iglesias, la
modernizacién de las relaciones iglesias-Estado, sino también una de las realidades
que explican el cardcter, contradicciones y realidad profunda de los lideres de las
iglesias evangélicas. Ello lo observaremos con mayor detenimiento en el capitulo
quinto, donde describimos el claro interés y los varios intentos de algunos lideres
evangélicos por articularse en el &mbito politico partidario.

En ese contexto, consideraremos un tercer elemento del marco tedrico: el
proceso de secularizacion resultante de la independencia y de la revolucién
mexicanas.

Una vez articulado el marco tedrico de esta tesis, en el segundo capitulo

haremos una resefia histdrica selectiva de las relaciones Iglesia-estado en occidente,
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subrayando los conceptos que histéricamente se han acufiado para describir tales
relaciones y que son pertinentes para entender mejor nuestro objeto de estudio.

El capitulo tres rescata de la historia del protestantismo mexicano aquellos
elementos y experiencias que ilustran las maneras en que éste se ha relacionado con
el estado. Nos interesa concentrar nuestra atencién en los afios de 1991 a 2002,
cuando se da en el liderazgo de las iglesias evangélicas una nueva mentalidad y
actitud hacia el poder politico. Exploraremos la transformacion que sufren las
iglesias evangélicas mexicanas en su transicion de ser un movimiento milenarista
minoritario hasta su institucionalizacién religiosa. En términos politicos,
consideraremos cémo pasan de la (auto) marginacion a la participacion politica.

El capitulo cuatro es un paréntesis. Por medio de otro acercamiento
importante, el comparativo, hacemos un analisis de las experiencias que los lideres
evangélicos han tenido en otros paises latinoamericanos (Pertd, Chile y Brasil), De
esta manera, ponemos de relieve las tendencias que estan experimentando los
lideres evangélicos de otras latitudes latinoamericanas en el ambito de la politica
partidaria y lo que ello puede significar para los evangélicos mexicanos.

En el capitulo quinto haremos un analisis de la conducta y actitudes de
algunos lideres evangélicos que representan su amplio espectro, para poner de
relieve sus actitudes en torno a lo politico.

Finalmente, en el sexto capitulo, documentamos por medio de encuestas
cdmo los lideres evangélicos entienden su relacién con el Estado mexicano y ¢cémo

algunos experimentan la tentacion de implantar en el pafs nuevas formas de
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cristiandad ° que, independientemente de su viabilidad, no dejan de ser para
muchos el camino de Ia participacion politica en el pais.

Por ello es que analizaremos el papel e influencia de los lideres evangélicos
(clérigos y laicos) en la formacién y conduccién de las opiniones politicas del
pueblo evangélico en el pais. Observaremos la notable diversidad de valores,
actitudes, intereses, proyectos y visiones que existe entre ellos. Ademas
indagaremos si y hasta donde su papel y actitudes politicas son determinantes en las
iglesias que dirigen. Los resultados de las encuestas realizadas nos ofreceran
algunas interpretaciones preliminares al respecto.

Concluiremos la tesis retomando los enunciados iniciales de caracter
histérico y tedrico como marco de referencia; integraremos el estudio comparativo
a los datos que hemos obtenido de la investigacion de campo y veremos hasta
donde nuestras preguntas e hipotesis han sido comprobadas. Entonces ofreceremos
algunas conclusiones y claves interpretativas que nos ayudardn a comprender el
papel de los lideres evangélicos en el dmbito politico mexicano durante afios
cruciales y significativos para el pais (1991-2002). Al final ofreceremos algunas
proyecciones acerca del papel que las iglesias protestantes pueden tener en una
sociedad en transicion hacia la democracia y sus implicaciones para el estado, la

academia y sociedad mexicanas.

» Entendiendo la cristiandad como aquella experiencia histérica en la que la Iglesia Cristiana deja de
ser un movimiento marginal perseguido y se convierte en una instifucién poderosa, la iglesia catélica
romana, que usa los poderes politicos a su disposicion para implantar desde arriba un modelo imperial
de iglesia cristiana.
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Capitulo uno

Elementos centrales del marco teorico

En este capitulo ofrecemos un esbozo de los elementos que consideramos centrales
para la articulacion de nuestra tesis. En primer lugar nos referimos a la relacién
dialéctica sociedad-individuo; en segundo lugar nos servimos del binomio tradicion-
modernidad como otro eje hermenéutico y, por ultimo, miramos al protestantismo
mexicano como expresion y fruto del proceso de secularizacion que México ha vivido
desde la segunda mitad del siglo xix. Estos elementos explican y proveen pautas
hermenéuticas para la interpretacién de las actitudes politicas de los lideres de las

tglesias evangélicas de fines del siglo xx y principios del xxi.

1. Relacion dialéctica sociedad-individuo

La sociedad es un fenémeno dialéctico en cuanto que es un producto humano, y nada
més que un producto humano, y, sin embargo, revierte continuamente sobre su propio
causante. La sociedad es un producto del hombre. Y no tiene ningiin otro ser que el
que le confiere la actividad y la conciencia humana. No puede existir realidad social
fuera del hombre. Pero también podemos afirmar que el hombre es un producto de la
sociedad. Cada biografia individual es un episodio dentro de la historia de la
sociedad, que a la vez precede a aquélla y le sobrevive, La sociedad esté alli, antes de
que cada individuo nazca, y allf seguird después de su muerte. Mas atin, dentro de la
sociedad, y como resultado de procesos sociales, el individuo se transforma en
persona que alcanza y asume una identidad, y lleva a término los diversos proyectos
que constituyen su vida. El hombre no puede existir fuera de la sociedad. Las dos
afirmaciones, que la sociedad es un producto del hombre, ¥ que el hombre es un
producto de la sociedad, no son contradictorias. Al contrario, en ellas se refleja el
cardcter intrinsecamente dialéctico del fenémeno social. Solo si admitimos este
caracter podremos comprender la sociedad en los términos adecuados a su realidad
empirica (Berger 1967b, 14).

Como Berger sefiala, la comprension del “caracter intrinsecamente dialéctico

del fenémeno social” y la dialéctica que se da entre el ser humano vy la sociedad como
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productos mutuos, permite una sintesis y sistematizacion teérica de acercamientos que
tienden a privilegiar mas un aspecto u otro de dicha dialéctica. Al usar este
acercamiento, queremos escapar de un esquema rigido determinista y abrirnos a una
consideracién mas integral del fenomeno social e histérico-cultural que representa el
protestantismo mexicano."

En su investigacion e interpretacion del protestantismo latinoamericano, José
Miguez Bonino habla de "una comprension dialéctica de la relacion entre el factor
religioso -como un elemento de la cultura, a saber de los valores, mitos, ideologias,
ethos que informan la vida de una comunidad humana- y las estructuras econémico-
politicas de una sociedad. Es decir que, sin prejuzgar cuil de estas instancias es
determinante "en dltimo término” (si es que alguna lo fuere en sentido absoluto),
podemos dar por sentado que hay una mutua o reciproca determinacién y que -incluso-
en determinados momentos el factor religioso (como parte del cultural) adquiere un
caracter dominante" (Miguez Bonino 1983, 20-21).

La comprension dialéctica del ser humano y la sociedad como productos
mutuos, nos servird pues como punto de entrada y constante marco de referencia en el
estudio de las actitudes de los lideres del protestantismo mexicano. La manera en que

éstos, inconcientemente o no, responden y se adecuan a los hitos histéricos del pais y

' También se pueden ubicar en este acercamiento, con las salvedades necesarias, el trabajo de Kofler
{1971), que en su "historia de la sociedad burguesa" mantiene la dialéctica entre la estructura socio-
econdmica y las ideas; y a Norbert Elias (1989) que en su monumental investigacién sobre el “proceso
de la civilizacién” ha hecho una propuesta muy significativa al mostrar la racionalidad del proceso
histérico que se impone sobre sus actores. Elfas ha mostrado cémo lo normativo de las estructuras se
coacciona sobre los individuos por medio de temores, culpas y violencia (dimensién sociogenética) y
cOmo és1os las internalizan para luego, a su vez, incidir sobre ellas (dimensi6n psicogenética).
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al habitus’ de la cultura politica mexicana, se puede entender muy bien a partir de esta
herramienta sociologica. Al mismo tiempo, se explorard hasta qué punto las
convicciones biblico-teologicas de dichos lideres han jugado un papel determinante en
su actuacion politica y en su insercién en la vida politica del pais.

De esta manera esperamos mostrar como la historia y cultura mexicanas han
determinado en cierto grado al protestantismo mexicano y como éste a su vez ha
incidido y puede incidir en nuestra sociedad. En este sentido, queremos explorar las
posibilidades que el protestantismo ha tenido y tiene de ser un fermento de
transformacion social.

Un rasgo central de los grupos religiosos, como las iglesias, es que son
comunidades de sentido, porque proveen instrumentos que sirven para dar sentido a la
realidad del entorno social. Las iglesias protestantes, como grupos religiosos en la
sociedad mexicana, en la que conviven lo pre-moderno, lo modemo y lo post-
modemd, juegan el papel de constructoras y mantenedoras del mundo, por medio de
sus cosmovisiones. Esto nos lleva al siguiente elemento constitutivo de nuestro marco

tedrico.

IL. Tradicion-modernidad

Entre aquellos elementos y procesos articuladores de la organizacién social, que
permiten un acercamiento a la comprension de las relaciones entre la religion
protestante y el poder politico mexicano, se encuentra la dicotomia entre lo

tradicional y la llamada modernidad. Una hipotesis central en esta tesis es que lo

? Ver Jaime Castrejon Diez (1995).
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tradicional y lo moderno, como fenémenos historico-sociales presentes en la realidad
mexicana, condicionan la manera en que surgen y se desarrollan las relaciones entre
los protestantismos y el Estado mexicano, y por ello son una clave hermenéutica para
su interpretacién.3

Nuestro interés en este punto es delinear un perfil de lo que significa lo
tradicional sobre todo en los dmbitos politico y religioso del mundo occidental y su

efecto en la experiencia mexicana.

A. Definicién

Por tradicional entendemos las sociedades pre-modernas en las cuales los
vinculos de la vida comunitaria estdn fundamentados en la obligacién; en ellas las
acciones del individuo tienen sentido sélo en funcién del grupo social al que
pertenece. De alli que la familia, la iglesia y la comunidad constituyan realidades que
forman y cohesionan la vida so;:ial.

Una manera de entender el tradicionalismo es como una "validacion de la
conducta actual mediante referencias a normas prescriptivas muy antigiias” (Apter
1965, 83). El término "tradiciéon" lleva implicita la idea de transmitir y pasar ideas,
costumbres, valores, etc., de una generacién a otra. Por ello, es caracteristico de una
sociedad tradicional que uno de sus ejes se encuentre en la religion (Ibid., 53), como

una de las principales guardianas y transmisoras de las antiguas tradiciones.

* Asi es como también José Miguez Bonino (1983), entre otros historiadores, analiza el surgimiento del
protestantismo iatinoamericano, en el contexto de la tension sradicién-modernidad
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A nivel del pensamiento, se puede decir que la cosmovisién dominante de una
sociedad tradicional es por lo general religiosa. La religion ocupa el centro de la
cosmovision y es la principal productora de significados y relaciones sociales para la
vida de la colectividad. La religion es responsable de la construccién y conservacion
del mundo (Mardones 1988, 19-32; Berger 1971, 13-82).

Politicamente la sociedad tradicional es una sociedad estamental y corporativa.
Por el predominio de lo religioso en estas soctedades, no es posible hacer una
distincién nitida entre lo religioso y lo politico. De hecho, ambos elementos se
encuentran siempre fundidos en las llamadas teocracias. Posteriormente, se
descubriran sus secuelas en monarquias, absolutismos, fascismos, autoritarismos y la
concepcion jerarquica de la vida que domina las sociedades tradicionales. En ellas se
da un control y manejo corporativo de las comunidades. El rey y los enclaves
sefioriales son las realidades politicas; la poblaciéon vive cotidianamente sistemas
verticales y autoritativos. Esto ha sido muy cierto c;n clero politico del catolicismo
romano que no sdlo tuvo un predominio en el campo del pensamiento, sino también ha
mantenido una estructura politica jerarquica y ha mostrado afinidad hacia modelos
autoritarios estatales en América Latina.

Una serie de binomios aclara, por via de contraste, los rasgos centrales de la
sociedad tradicional y la moderna de acuerdo a las interpretaciones de los clasicos que
intentaron describir esa transicion como:

el transito de lo simple a lo complejo, de la comunidad tradicional a la comunidad
contractual (Tdnnies), del mito a la ciencia (Comte), de la solidaridad por semejanza a
la solidaridad por interdependencia (Durkheim), de la sociedad tradicional a la
sociedad racional burocratizada (Max Weber), de las sociedades precapitalistas a la
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sociedad capitalista burguesa (Marx), de la costumbre a la ley, etcétera (Giménez
1994, 257).

B. Hitos hacia la modernidad

Como metéaforas poderosas y fundantes que hoy conforman la mentalidad del
mundo occidental, lo tradicional y la modernidad son términos clave para comprender
también el mundo social y la realidad histérica mexicana. Tradiciéon y modernidad son
dos términos que se pueden ver en primer lugar como descriptivos de momentos
historicos delimitados, aunque no dejan de tener una carga valorativa importante.

Es comun sefialar cuatro movimientos como parte aguas entre lo tradicional y
la modernidad, por su cardcter transformador y por los notables cambios socio-
politicos, econémicos, culturales y religiosos que produjeron en el mundo occidental.
Estos movimientos, aunque surgen en momentos y lugares historicos distintos,
constituyen hitos que irdn cada uno aportando elementos distintivos y consolidando lo
que hoy llamamos la modernidad:

1. La revolucién econémica, centrada en el desarrollo del capitalismo del
mercado desde el siglo xin (Guinness 1989) y su posterior consolidacion con el
surgimiento de una econom{a-mundo durante el siglo xv (Wallerstein 1979).

2. La revolucién industrial con sus significativas innovaciones técnicas, que
se da en Inglaterra (1760-1830), y se extiende a otras naciones capitalistas a partir del
siglo xviii (Niveau 1983).

3. La revolucién politica que ya empieza en el siglo xiii con la formacién de
la sociedad burguesa (Kofler 1971), el desarrollo de la mentalidad burguesa y de la
opinién publica (Habermas 1990) que reestructura la sociedad moderna en forma
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determinante y significativa. La revolucién francesa (1789) representara un punto de
llegada de esas corrientes ideolégico-politicas y a la vez sera punto de partida para una
sucesion de movimientos ideolégicos y revolucionarios en los siglos xix y xx.

4, La reforma religiosa del protestantismo europeo del siglo xvi que tiene
repercusiones importantes en la vida econdmica (Weber), socio-politica (Walzer 1972,
Bieler 1959, Kofler 1971) y, por supuesto, religiosa del mundo occidental. Se debe
sefialar que como fuerza formativa de las identidades latinoamericanas, la
contrarreforma, que la iglesia catélico-romana estableci¢ para frenar la reforma
protestante, ha tenido un papel central y determinante (Octavio Paz 1959).

Estos movimientos han producido y dado forma a la modernidad como hoy la
conocemos. Son como diversos rios tributarios que van poco a poco convergiendo en
uno principal llamado modernidad. Nos interesa considerar la modernidad desde su
dimensién mas importante para nuestro proposito: la politica y cémo esta repercute en

lo religioso.

C. La modernidad en el Ambito politico. Politicamente, la revolucion
francesa (1789) significa un punto de llegada y partida de la modernidad en el mundo
occidental. Un conjunto politico caracterizado por monarquias del Antiguo Régimen
se empieza a desintegrar dando lugar a multiples estados soberanos (Guerra 1992, 11-
18), fundados sobre bases establecidas por comiin acuerdo de los individuos que ahora
gobiernan por medio de sus representantes. Quienes crean esta novedad politica estan
concientes

de abordar una nueva era, de estar fundando un hombre nuevo, una nueva sociedad y
una nueva politica. Ese hombre nuevo es un hombre individual, desgajado de los
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vinculos de la antigua sociedad estamental y corporativa; la nueva sociedad, una
sociedad contractual, surgida de un nuevo pacto social; la nueva politica, la expresion
de un nuevo soberano, el pueblo, a través de la competicion de los que buscan
encarnarlo o representarlo (f6id., 13).

Es importante reconocer que estas novedades representan la culminacién de
procesos comenzados durante el Antiguo Régimen; procesos que ya cristalizados han
de trastocar el equilibrio politico europeo y han de dominar el debate politico de
aquella época y lugares y que se reflejaran muy pronto en el nuevo mundo.

En el siglo xviii, cuando se reivindica el primado de la razén sobre el misterio
y el dogma religioso, se refuerzan las teorias preexistentes sobre la naturaleza secular
del gobierno (John Milton, John Locke, Alexis de Tocqueville), y en muchos lugares
surge el estado laico. Dicho estado postula la autonomia reciproca entre religidén y
politica. Asi, Max Weber (1957) describird la "desacralizacién" de la sociedad
moderna, es decir, la reducciéon progresiva del alcance publico de la religidn
organizada, que pierde cada vez mas la funcidn de control social (Zanone 1995, 856-
860).

Al mismo tiempo nace el Estado moderno que "a través de complicadas
vicisitudes se constituye, de un lado, emancipandose de la dependencia con respecto a
las universidades medievales, la Iglesia y el Imperio, y de otro suprimiendo los
numerosos centros de poder semi-independientes que componian la sociedad feudal.”
{Bovero 1984, 48).

En el cnisol del siglo xviii, la escatologia se transforma en utopia ante el

rechazo del Estado absolutista y el desarrollo de los ideales igualitarios. La politica se
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' La jaula de hierro, el Estado modemo que ejerce

emancipa de la religion.
racionalmente su poder por medio de la burocracia,” con su desencanto, frialdad y

carencia de proyectualidad, es una realidad.

I11. Secularizacion

En contraste con el modelo tradicional, en el &mbito religioso, la
modernizacion ha significado un claro proceso de secularizacion. Por secularizacién
nos referimos al proceso por el cual "algunos sectores de la sociedad y de la cultura
son sustraidos de la dominacion de las instituciones y los simbolos religiosos." (Berger
1967b, 154). Dicho proceso se llevé al cabo en distintos niveles: el institucional,
cultural, educativo, politico e ideoldgico entre otros.

Como instituciones centrales en la vida del mundo occidental, las iglesias han
perdido su control e influencia sobre areas que antes dominaban (propiedades,
educacion, poder politico). Como una realidad institucional y con definidos intereses
econdmicos, politicos y sociales, la religion ha experimentado en esos ambitos severas
crisis y retrocesos. Términos como la desamortizacion de bienes del clero, laicismo,
severos limites -formales- en la tarea politica, educativa y econdémica de la iglesia;
separacion Iglesia-Estado, etc., reflejan como lo religioso ha sufrido una marginacion

y ha sido puesto en la periferia de 1a vida social.

* Vale la pena reconocer el argumento de Sartori con respecto a otro factor que incide

determinantemente en la secularizacién del Estado: el pensamiento econémico. Dice Sartori: "son los
economistas --Smith, Ricardo y en general los liberales— los que muestran como la vida en sociedad
prospera y se desarrolla cuando el Estado no interviene" (Sartori 1979, 213).

* “Para Weber, como se sabe, el tipo més puro de poder legal es el que se vale de un aparato
burocrético, definide como "la manera formal mas racional de ejercer e} poder”, y la burocracia es el
ejemplo historico mas relevante de poder ejercido de conformidad con la ley." (Bobbio 1996, 107).
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En la esfera del pensamiento y la cosmovision, lo religioso también ha perdido
su centralidad; incluso la predominancia de temas religiosos en la vida cultural e
ideolégica decliné notablemente. De hecho, se dio también una secularizacion de las
conciencias (Berger 1979%a, 151-181). Asi, la religidon fue ubicada en ¢l ambito de lo
privado e individual perdiendo su funcion unificadora y formativa (Mardones 1988,
17-32).

Este proceso de secularizacién ha afectado también la conciencia de los
individuos. Al transformarse la realidad socio-econdmica y politica y socavarse asi las

"estructuras de plausibilidad” (Berger 1979, 183-218), la Weltanschauung moderna

también se ha secularizado. Asi, los “individuos miran al mundo y a sus propias vidas
sin que prevalezcan las interpretaciones religiosas™ (155).

El protestantismo, paradojicamente, ha contribuido a la secularizacién de la
sociedad moderna. Por un lado, crea un ascetismo terreno que esta en la base de su
ética y del espiritu del capitalismo (Weber).® Por otro lado, su fuerte ruptura con la
religidn institucional y su exigencia de liberar al creyente individual de la masa de
controles institucionales y restricciones tradicionales (Wolin 1960, 154-209), asi como
la "inmensa contraccidn respecto al alcance de lo sagrado en la realidad" (Berger

1967b, 157-163), aunada a la centralidad que dio al individuo por encima de lo

% Pasquino (1995, 996) sefiala con respecto a la relacién que se ha establecido entre Ia modemidad
capitalista y el protestantismo que dicho vinculo debe ser "interpretado no como una relacién causa-
efecto sino como la distincién entre la correlacién y el condicionamiento de ciertos valores -el
ascetismo individual, fa bisqueda de lo absoluto en la actividad mundana, Ia ética del trabajo- sobre el
nacimiento de un nuevo sistema social.”
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institucional y corporativo, el protestantismo hace una aportacion significativa a la
creacion del mundo moderno.

Entre las diversas formas de protestantismo, llamamos la atencion sobre todo
al protestantismo calvinista que con su “inmensa contraccion respecto al alcance de lo
sagrado en la realidad” (161) y doctrinas teolégicas basicas como “la santidad de lo
secular” y el “sacerdocio universal de los creyentes” contribuye al desencantamiento
del mundo y en cierto sentido a la reduccion del “misterio, el milagro y la magia” que
son centrales en el catolicismo.

Comenta Berger: “el protestantismo se despojé tanto como pudo de las tres
concomitancias de lo sagrado més antiguas y poderosas: el misterio, el milagro y la
magia...el protestantismo trajo la abolicién de muchas de estas mediaciones. Rompid
esta continuidad, corté el corddn umbilical entre el cielo y la tierra, y obligé al hombre
a enfrentarse consigo mismo de un modo que histdricamente no tenia precedentes.”
(.l 62) Y concluye diciendo: “Puede, pues, afirmarse que el protestantismo sirvié de
preludio histéricamente decisivo a la seculanzacién, cualesquiera que sean los érdenes
de importancia que otorguemos a los demas factores.” (163)

En América Latina la llegada de la modernidad, y la pérdida de control de la
iglesia catdlica romana sobre las naciones que inician su independencia de Espatia,
hace posible el ingreso de las iglesias protestantes a nuestras tierras. De hecho, éstas
entran en nuestra tierra aunadas al liberalismo filoséfico y politicd, y como una abierta
critica a la cristiandad. En sus origenes, el protestantismo mexicano es expresion clara

del laicismo y la secularizacién del estado mexicano.

29



Capitulo dos
Conceptos descriptivos de las relaciones iglesias-Estado en Occidente

y su relevancia para el caso mexicano

En este capitulo nos interesa rescatar aquellos conceptos que describen experiencias
historicas de las relaciones iglesias-estado en occidente y que arrojan luz a nuestra
investigacion sobre la realidad mexicana contemporanea. Ello explica la simplificacién y
reduccion de una realidad mucho més compleja.

Nos interesa mirar a las iglesias en su funcidén politica en ¢l contexto de la
sociedad de la que son parte. Hay por supuesto dimensiones propiamente religiosas y
sociales que también cumplen las iglesias, pero en nuestro caso queremos analizar sus
actitudes y conductas politicas. Los veinte siglos de la historia de las iglesias en occidente
muestra que éstas han sido un actor politico central de la misma. Y cuando queremos
estudiar la historia y fundamentos del pensamiento politico moderno, nos vemos
obligados a leer grandes secciones del pensamiento de los grandes tedlogos catolicos y
protestantes que han contribuido sustancialmente a la conformacion de tal pensamiento.’

Visto desde la perspectiva histdrica de las relaciones de poder, en las antiguas
sociedades tradicionales, la religion estaba intimamente ligada con ¢l poder politico, a tal
grado que era dificil distinguir entre €l poder religioso y el poder politico. Las iglesias

cristianas no han escapadado de esa realidad.

! Quentin Skinner dedica cerca de la mitad de su primer tomo (1985) a un analisis del
pensamiento escolastico y todo su segundo tomo (1986) a la Reforma protestante. Jean
Touchard (1990} en su “Historia de las ideas politicas” practicamente resume el
pensamiento politico de los grandes tedlogos cristianos.
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Se puede afirmar que las iglesias cristianas han vivido en una constante lucha y
tension con los poderes politicos con los cuales se ha relacionado al través de los veinte
siglos de historia. Tales poderes han variado en extension de acuerdo al momento
historico. En ocasiones las iglesias han sido perseguidas y han tenido que sobrevivir bajo
imperios y naciones que buscaban su exterminio. En otras €pocas, las iglesias se han
convertido en un poder imperial o nacional y han usado la espada del poder civil para
eliminar a sus enemigos. En diversos momentos historicos, las iglesias han aprendido a
convivir mas o menos armoniosamente con los poderes politicos en tumo en condiciones
mas 0 menos ventajosas.

L. Desarrollo histérico

En el marco tedrico mencionabamos la relacion dialéctica entre ¢l individuo y la
sociedad. Aqui aplicaremos esa perspectiva para describir la relacion entre la iglesia
como actor politico y el estado.

Charles Villa-Vicencio (1986), en su resefia historica a partir de la experiencia de
las iglesias del Apartheid en Sudafrica, plantea una simplificacién de una realidad que €l
mismo reconoce es "multifacética, con muchos niveles, compleja y ambigua” (Zbid., xv).
La citamos aqui porque resulta util para los propdsitos de esta tesis, aunque sin duda el
espectro que describe las relaciones de poder iglesias-estado es mas variado y admite
muiltiples tonalidades. Esta es su tipologia:

Las iglesias son parte integral de las estructuras socio-econdmicas y politicas de
sus respectivas sociedades y en su interaccién con las mismas a menudo han mostrado

una propension socioldgica hacia el statu quo reflejando asi la ideologia de las clases
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dominantes. En ocasiones ha bendecido y legitimado al estado. "Esta ha sido, al menos
desde el establecimiento del Constantinismo, la postura dominante de la iglesia” (ibid.).

Paralelo a este fenémeno, también se descubre a menudo una contracorriente que
ha buscado ser un agente de cambio social. Debe aifladirse que tal contracorriente siempre
ha sido minoritaria en las iglesias y ha convivido y, a menudo, sufrido la represion de las
instancias de poder dentro de la misma iglesia.

En tercer lugar, Villa Vicencio observa que con frecuencia también ha sucedido
que la misma iglesia ha jugado dos funciones sociales distintas en la sociedad,
dependiendo del contexto cultural e ideolégico del momento. Ha sucedido que la misma
iglesia que durante un tiempo se solidarizé con la causa de los pobres y oprimidos, luego
se convirtio en legitimadora del orden establecido: la iglesia de los oprimidos pasa a ser
la iglesia de los opresores (es el caso de la Iglesia Reformada Holandesa en Sud-Africa
donde el autor vive).

Podemos ejemplificar tal resumen con una serie de términos que, surgidos de
circunstancias historicas determinadas, describen las relaciones de poder iglesias-estado y
que asi nos proveen una vision de ese amplio espectro.

A. En el mundo antiguo tradicional

Las sociedades del mundo antiguo eran culturas cosmoldgicas que consideraban
que el mundo humano era parte de un orden cosmico universal. Por ello, veian una
conexion ininterrumpida entre los sucesos humanos y las fuerzas sacras que eran
mantenidas por medio de la repeticion de rituales religiosos. Sobresalen entre ellas

Egipto, Mesopotamia, Israel y los imperios inca y azteca. (Berger 1971, 164).

Esto quiere decir que el mundo humano...es visto como algo que forma parte de un orden
césmico que abarca la totalidad del Universo...no sélo omite...la clara diferenciacion
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entre las esferas humana y no humana... sino...es un orden que plantea una continuidad
entre lo empirico vy lo supraempirico... supone una conexién interrumpida entre los
sucesos humanos...las fuerzas sacras...a través de la repeticion de los rituales religiosos.
(Ibid.}.

Esto significé en el campo de la politica la creacion y mantenimiento de
teocracias. Se designa con el término teocracia a "una ordenacion politica en la que el
poder es ejercido en nombre de una autoridad divina, por hombres que se declaran
representantes suyos en la tierra e incluso como su encarnacion.” (Ferrari 1995¢, 1555).
Por supuesto, en este tipo de sistema politico se concede un lugar prominente a la
jerarquia sacerdotal y por ello a menudo se llama también a esta modalidad hierocracia o
gobierno de la casta sacerdotal. El Tibet, el Japon imperial, el Egipto faradnico y el
antiguo Israel biblico son ejemplos histéricos de teocracias.

En esta modalidad religioso-politica, la religion era la que proveia una
cosmovision que daba significado y coherencia al mundo. Era la que creaba y conservaba
el mundo (Berger, Ibid.). Esta constituia el centro del mundo social, econémico, politico
y por supuesto, religioso. Dado el hecho del surgimiento del cristianismo del seno del
judaismo, el modelo teocratico siempre ha representado una forma deseable de organizar
no solo la vida eclesidstica sino también la social. Esto también es propio de las
sociedades fradicionales como lo hemos visto en el capitulo anterior y lo afladimos aqui

por su pertinencia para el caso mexicano.

B. En el cristianismo antigiio y medieval
El cristianismo surge en el primer siglo como una secta del judaismo. Un grupo
minoritario rechazado y perseguido; durante sus primeros cuarenta afios de existencia por

el judaismo y, posteriormente, hasta principios del siglo cuarto, por el imperio romano.
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En un principio, la religion cristiana es politicamente instgnificante; su relacién con el
poder imperial es mas bien apologética, es decir, defensiva y vindicatoria.

Sin embargo, el cristianismo tuvo un notable crecimiento numérico y empezé a
cobrar relevancia politica®. En 311, al morir el emperador Galerio declaré la tolerancia
para la religién cristiana; poco después, en 313 los emperadores Constantino y Licinio
publicaron el Edicto de Milan, proclamando asi el principio de una completa libertad
religiosa en el imperio, y, en consecuencia, haciendo del cristianismo una religion legal.
Finalmente, durante el reinado de Teodosio el Grande (379-395), el cristianismo fue
reconocido como la religion oficial del imperio. La relacidén que entonces surgié entre la
Iglesia y el Estado habria de tener diversas modalidades, una de las cuales es el

cesaropapismo.

1. Cesaropapismo. Este término caracteriza las intervenciones de la autoridad
civil en los asuntos internos de la Iglesia {eleccion de pontifices, nombramiento de
obispos, administracion de bienes eclesidsticos, etc.), que caracterizaron los ultimos
tiempos del imperio romano y més tarde del imperio carolingio (Ferrari, 1995a, 1556). El
Patronato Real en el nuevo mundo seria otra modalidad de esta forma de relacién entre
ambos poderes (Casillas).

Y aunque el cesaropapismo buscaria mantenerse durante la edad media, después
de la caida del imperio romano y de su fragmentacién en diversos estados nacionales, la

Unica institucién fuerte y de cardcter universal en occidente era Ia Iglesia. Estas

? Esta experiencia es similar a la de las iglesias evangélicas en América Latina, como veremos en capitulos
posteriores. En sus inicios son perseguidas pero con el paso del tiempo y debido a su crecimiento numérico,
empiezan a cobrar importancia social y politica.
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circunstancias facilitaron con el tiempo que la Iglesia intentara con éxitos parciales el
establecimiento de una teocracia.

2. Teocracia cristiana. De hecho, el intento mas claro de instaurar una teocracia
en occidente se dio entre los siglos xi y xiv por parte del papado. La misma idea de
cristiandad representa, en su dimensién politica, el anhelo de que el poder espiritual
ejerza un control politico sobre los poderes terrenos. Asi, por ejemplo, Bonifacio viii en
1302 proclamé la supremacia que tiene la Iglesia sobre los poderes temporales, limitd
drasticamente toda injerencia de éstos en asuntos eclesiasticos y legitimo la intervencion
de la Iglesia en asuntos del estado. Esto en clara reaccion al cesaropapismo.

Bajo esta modalidad, el pontifice tenia el derecho a deponer a los soberanos y de
liberar a los subditos del vinculo de obediencia a los mismos (por ejemplo, el caso de
Enrique iv depuesto por Gregorio vii). (Ferrari 1995¢, 1556-57). De la misma manera, se
afirmaba también la superioridad de las leyes eclesiasticas sobre las civiles e incluso la
obligacion que tiene el estado de usar su propia fuerza al servicio de la lglesia. Ello se
hacia para combatir a los infieles (las cruzadas) y para impedir que las herejias se
difundieran (la santa inquisicién). La guerra de los cristeros en México, aunque bajo
circunstancias histéricas distintas, es una expresién de esta modalidad.

Se puede decir, a riesgo de hacer con ello una simplificacién extrema, que la
historia de las relaciones entre la Iglesia y el Estado en la Edad media oscil6é entre el
cesaropapismo y la feocracia. Una correcta apreciacion de este fenémeno tendria que
reconocer que la distincién entre poder civil y religioso no era tan marcada entonces

como lo es para nosotros hoy.
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3. Resumen.

En la Edad Media el cristianismo se constituyo en el principal recurso ideolégico
para la conservacion del orden prevaleciente. La Iglesia era la principal representante de
la ideologia feudal-reaccionaria. Tomas de Aquino, artifice del pensamiento catolico a
partir del Renacimiento, afirmé la preeminencia incondicionada de la Iglesia sobre el
Estado seglar (Kofler, 191). Sin embargo, es también Tomas de Aquino con las
diferenciaciones que hace entre subdito y ciudadano, gobierno realista y gobierno politico
y, finalmente, la distincion entre Estado (congregacion de hombres) e Iglesia
{congregacion de creyentes), que las coloca como instituciones de diferente orden (la
base del pensamiento laico) lo cual prepara el camino para la distincion moderna que serd
central en fos nuevos Estados nacionales (Canto y Pastor 1997:20-21).

Asi, durante el Renacimiento la iglesia es reemplazada por el estado como
principio organizador y centralizador. Los grupos disidentes (llamados sectas) que
entonces no faltan, a pesar de su incapacidad para desarrollar un proyecto revolucionario
y politico, en parte debido a sus contradicciones ideoldgicas internas y a su fuerte
tendencia al misticismo y escapismo futurista, constituyen no obstante "un movimiento
fundamentalmente revolucionario” (Kofler, 159), que desde sus comienzos fue
considerado peligroso para el orden establecido por los poderes dominantes. De hecho,
"de la fuerza de las sectas se sirvieron después todos los movimientos burgueses, desde el
luteranismo inicial, pasando por el calvinismo y hasta llegar a la revoluciéon inglesa"
(Ibid., 162). La represién que experimentan las sectas, incluso de parte de luteranos y

calvinistas, las obliga a retraerse hacia la interiorizacién mistica.
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C. En la reforma protestante: Origenes y desarrollo en Europa

En esta parte de nuestro analisis queremos resaltar un elemento mencionado en el
capitulo anterior: el papel que jugé el protestantismo en la formacion de la modernidad.
Si bien la reforma protestante empezé cuando Martin Lutero, un monje agustino, clavd
sus 95 tesis en la puerta de Ja Universidad de Wittenberg, Alemania, el 31 de octubre de
1517, prestaremos especial atencién al calvinismo desde la perspectiva del modemo
sistema mundial,’ a fin de determinar la naturaleza de su "afinidad electiva" con el origen
y desarrollo del capitalismo moderno (Weber).

Habremos de subrayar el caracter dialéctico de la relacidn entre las ideas y la
estructura social, como ya sefialamos en el capitulo anterior (Berger 1967b:14). Ademas
nos interesa estudiar el calvinismo, ya que la iglesia nacional presbiteriana de México,
objeto de nuestro estudio empirico en el Oltimo capitulo de esta tesis, tiene sus raices en

esa tradicion teologica.

1.' La Reforma calvinista. Max Weber en La ética protestante y el espiritu del
capitalismo, ha sefialado al pensamiento calvinista como uno de los principales motores
en el desarrollo del capitalismo. De manera que, a partir de su estudio, muchos
consideran que protestantismo y capitalismo estan asociados indisolublemente. Sin
embargo, Wallerstein explica que el pensamiento calvinista, como todo sistema complejo
de ideas, tiene la potencialidad de "ser manipulado para servir a cualquier objetivo
particular, social o politico,” y luego afiade que "se podria considerar que la teologia

calvinista tiene implicaciones anticapitalistas” (1979, 215). Concluye afirmando: "De

* Aqui seguimos la periodizacion que usa Wallerstein (1979) en su estudio del Moderno sistema mundial, que
sefiala "la agricultura capitalista y los orfgenes de la economia-mundo europea”™ precisamente en el siglo xvi,
siglo de la Reforma protestante.
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haber la necesidad social, el catolicismo podria haber sido usado para justificar el
capitalismo, y el protestantismo no tendria por qué haberlo sido" (ibid., 216; para el
argumento completo ver pp. 214-217).

Desde otra perspectiva, André Biéler (1959) ha mostrado como el pensamiento
econdmico y social de Calvino, como una ideologia modemizadora, tenia una clara ¢
intencionada finalidad de reconstruir la sociedad ginebrina sobre bases mas justas e
igualitarias.* Michael Waltzer concuerda con Bieler, aunque sefiala que éste "subestima
los aspectos represivos de la doctrina de Calvino y de su junta de gobierno ginebrina”
(1965, 324).

La tradicién reformada, calvinista o presbiteriana estd constituida de una extensa
familia en todo el mundo que lejos de ser un bloque monolitico, representa una
considerable variedad de perspectivas, interpretaciones y practicas resultantes de una
fuente comun: El pensamiento del reformador francés Juan Calvino (1509-1564).

En este trabajo intentamos mostrar que el calvinismo tuvo una ambivalencia
considerable. Econémicamente contribuy6 a la formacién de la sociedad capitalista como
la conocemos hoy; al mismo tiempo, los origenes radicales de tal tradicién, la visién y
practica de reconstruccion religiosa, socio-econdémica y politica que inspiré la reforma
calvinista de los siglos XV1 y XVII y su consecuente impacto y contribucién al mundo
modemo, son realidades que necesitan valorarse criticamente.

Cuando Calvino realizé su tarea reformadora en Estrasburgo y luego en Ginebra,
una parte sustancial de su tiempo la dedicé no sélo a la reestructuracion religiosa de la

ciudad sino también, entre otras dreas, a su transformacion educativa, social y politica.

* Leopoldo Cervantes Ortiz (2006) ha publicado recientemente una serie de reflexiones sobre el libro de
Bieler mostrando con claridad las dimensiones sociales del pensamiento del reformador francés.
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Europa estaba experimentando cambios fundamentales a todos los niveles y era un
momento que hacia posibles cambios significativos en todos los 6rdenes. Uno de los
medios estratégicos que Calvino usé para los cambios que queria realizar fue la

fundacién de la Universidad de Ginebra, llamada entonces "la Academia."

La Academia sirvié como modelo para el establecimiento de instituciones similares en
todos los paises donde ef calvinismo encontré adeptos...Esto era debido al hecho de que
Calvino y sus seguidores tenian un programa comiin de amplia perspectiva y alcance, no
meramente doctrinal, sino también politico, econémico, social y educacional. Su
programa comin y su visién social demandaba la educacién para todes -incluso
educacién gratis para todos- como un instrumento para el bienestar de la iglesia y del
Estado (Coetzee 1973, 214).

Con el estimulo e impacto de Calvino, y por la considerable influencia que la
Academia de Ginebra tuvo, pronto se empezaron a duplicar en la Europa protestante
centros de estudios superiores que desarrollaron la vision de Calvino: Una vision
democratizadora de la vida. En la esfera politica, esta es una de sus aportaciones mas
significativas para la modernidad.

Esa vision tuvo sus frutos concretos en la siguiente generacion, entre los puritanos
ingleses. El politélogo Michael Walzer (1965) ha documentado la actitud y tarea de esos
puritanos a fines del siglo XVI y principios del XVII: “Los santos eran responsables por
su mundo -en contraste con los hombres medievales que no lo eran- y sobre todo eran
responsables de reformarlo continuamente. Su actividad entusiasta e intencionada era
parte de su vida religiosa y no algo distinto o separado de ella” (citado por Wolterstorff
1983, 3).

A partir de una comprension del mundo y Ja realidad social derivadas de la
interpretacion calvinista de la Biblia, los antiguos puritanos entendieron que “eran
responsables por la estructura del mundo social en el que vivian. Tal estructura no era

simplemente una parte del orden de la naturaleza; por el contrario, era el resultado de
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decisiones humanas, y podia ser alterada por medio de un esfuerzo concertado. De hecho,
debia ser alterada, por ser una estructura caida, necesitada de reforma” (/bid.).

Esta visidn representé en su momento una postura radical, ya que se dio en el
contexto del mundo medieval con su comprension de la realidad como una estructura
jerarquica que empezaba en los cielos y que descendia hasta la tierra: Dios en el cielo, el
obispo en su silla, el sefior en su castillo. Para el hombre y la mujer medievales esto era
parte de la naturaleza misma de las cosas. Es la comprension tradicional teocrética de las
antigiias sociedades que el catolicismo romano habia instaurado ya por algunos siglos en
Europa. Asi, el calvinismo representa una vision seculanizadora y politicamente
democratizadora de la vida y organizacion social.

En el contexto medieval se llegd a considerar que, en el mejor de los casos,
dependia del principe cualquier mejora de la estructura social. Los subditos estaban

condenados a la pasividad politica.

La idea de que grupos humanos organizados pudieran jugar una parte creativa en el
mundo politico, destruyendo el orden eslablecido y reconstruyendo la sociedad de
acuerdo a la Palabra de Dios o los planes de sus compafieros, jamas aparecié en el
pensamiento de Maquiavelo, Lutero o Bodin. En cuanlo al establecimiento del Eslado,
estos tres hombres dependian exclusivamente en el principe... y el resto de los hombres
permanecian sujetos, condenados a la pasividad polltica ... fieron primero los calvinistas
quienes cambiaron el énfasis del pensamiento politico trasladando lo que era considerado
prerrogativa del principe, para ponerlo en manos de los santos, para después construir una
justificacién teérica para la accién politica independiente.. Seguramente este es el
resultado mds significativo de la teorfa calvinista de la actividad del creyente en el
mundo...({bid., 9-10).

La participacion en la reforma de la iglesia sirvié obviamente como una escuela
para la reforma de la sociedad. Por ello, el establecimiento y practica de una forma de
gobiemo democratica en las incipientes iglesias reformadas y presbiterianas, que
cuestionaba el derecho divino del rey y socavaba la estructura politica imperante, fue

objeto de severas persecuciones en Escocia e Inglaterra.
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Debe reconocerse que, posteriormente, en su esfuerzo por establecer un estado
ideal, los calvinistas con mucha frecuencia recurrieron a la intolerancia y la represion.
Este es otro caso interesante del papel ambiguo de la religidén. De oprimidos pasaron a ser
opresores de otros grupos religiosos minoritarios, como fue el caso de los anabautistas.

Otro aspecto contradictorio del calvinismo, de acuerdo a la interpretacion de

Kofler, es su ambigiiedad en el terreno politico.

Es indudable que el gran mérito del calvinismo reside en haber reconocido al pueblo y su
voluntad como un factor en la transformacién de la sociedad, elevando esto a nivel de la
conciencia histérica. Pero revirtid ese sesgo democritico de su doctrina una vez que la
burguesfa, consolidada su posicién, creyd que ya no necesitaba mas del auxilio del
pueblo en la acci6n directa. (247).

Kofler argumenta que en sus inicios el calvinismo enarbolé un mensaje igualitario
y democratizante que nunca pudo abandonar del todo: "por el pueblo y para el pueblo.”
El calvinismo ejercia un efecto democratizante sobre la conciencia de las masas (247).
Sin embargo, a medida que Jas circunstancias historicas fueron cambiando, y la burguesia
fue logrando el predominio, el calvinismo mostrd su rostro aristocratico-burgués,
suprimio hasta donde pudo el derecho natural absoluto e igualitario y la idea de la.
soberania del pueblo, presentando en su lugar una version atenuada de los mismos.

Como todo sistema de pensamiento, el calvinismo fue susceptible de diversas
interpretaciones y tuvo vertientes mas radicales como la de Althusius, Beza y en los
prehugonotes (244-245), o bien, algunas mas reaccionarias y conservadoras (como en

Ginebra y Holanda). Cita Kofler a Baron que dice:

El caricter aristocrdtico-oligarquico del calvinismo inicial no fue, pues, mera
consecuencia del destino externo de la ciudad-Estado de Ginebra y de la republica
nobiliaria de Holanda, sino que en ¢l fondo fue tanto causa como efecto de las relaciones
sociales en ellas existentes. Estas mismas hablan sido, si no creadas, por lo menos
modeladas y conservadas por las ideas religiosas fundamentales de Calvino, a las cuales
la republica erigida sobre bases aristocrdticas se adecuaba tanto como la repiblica
democrética lo hacia al curso de las ideas de los anabaptistas y de las sectas (...) En el
esfuerzo por amalgamar hasta cierto grado la Iglesia popular con la Iglesia confesional
protestante, ¢l propio Calvino, en su docirina eclesiastica, abrio la puerta al gobierno
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democratico de los seglares --aunque moderado en sentido aristocratice-- y permitié que
se diera el primer pase hacia el principio comunitario. Claro que, en la teoria del Estado,
es mas cauteloso y observa cierta reserva (...) La doctrina de la predestinacién no solo era
apropiada para fomentar un credo aristocratico; también pudo salir al encuentro de ideas
democréticas en cuanto conferia a cada escogido la conciencia de su valor infinito ...
(246-247).

Asi pues, "la reforma protestante, al romper la unidad religiosa de Europa, marca
el ocaso definitivo del sistema teocratico" (Pasquino, [bid., 1557) aunque no logra
escapar de la tentacion de instaurar versiones diluidas de la teocracia en los paises donde

. . e . 5
se arraiga y ejerce un control politico considerable.” Surgen entonces los estados

confesionales.

2. Confesionalismo. Este concepto, descriptivo de los siglos xvi al xviit, describe
la actitud de ciertos estados por la cual otorgaban una situacién privilegiada a un grupo o
confesidn religiosa, apropiadndose sus principios y doctrinas e incorporando en su
legislacion aspectos religiosos-doctrinales. Esta fue la experiencia de los paises europeos
que ante las guerras de religién, provocadas por la reforma protestante, resolvieron
counstituirse en estados confesionales; por ejemplo, la Alemania de Lutero, la Suiza de
Calvino o la Nueva Espafia catolica.

Es importante reconocer que el confesionalismo se ha presentado histéricamente
bajo ciertas modalidades; desde estados rigidamente confesionales donde se reprime a

otros cultos o se declara obligatoria cierta religion para gozar de derechos civiles (los

5 Con el paso del tiempo, y ante la resistencia que los calvinistas encontraron para sus propuestas y
esfuerzos reformadores, ademés de otros factores, la cosmovisién original se fue desvaneciendo casi hasta
el punto de su extincién. Lo que tomé su lugar fue una preocupacion por la formacion de ideas,
especialmente ideas teolégicas. El calvinista se dedicé a la formacion de una teologia o filosofia.

Otros calvinistas, que Nicolds Wolterstorff (1983) Itama "triunfalistas”, creen en la actualidad que
la revolucion para establecer un estado cristiano ya ha ocurrido y que su deber es mantenerlo como esté o
en el mejor de los casos hacerle mejoras cosméticas. De ellos se puede encontrar muchos ejemplos en los
Estados Unidos. La Sud-Africa det Apartheid es un ejemplo de lo que hicieron los refomados holandeses.
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Estados Pontificios de 1848), hasta otros estados que, aunque tienen una religion oficial,
toleran la existencia de otras dandoles libertad e igualdad (Guasco 1995, 293-294).
México vivid hasta mediados del siglo xix en un estado confesional catédlico
romano que por medio de la inquisicién reprimid todo tipo Qe creencias no catélicas.
A partir de los siglos xvii y xviii surgieron sistemas que ocuparfan un lugar
intermedio entre la teocracia, que absorbe al estado en la iglesia, y el del cesaropapismo,

que absorbe la iglesia en el estado. Entramos asi a la modemnidad.

I1. La modernidad en las relaciones iglesias-Estado

Una de las marcas de la modernidad es la independencia del estado con respecto al poder
que las iglesias. Con ella se imician una serie de reacomodos que han de culminar con la
separacion iglesias-estado y con la pretension de la iglesia catdlica romana de ser la tnica
institucion generadora de normas sociales y de una cosmovisién que ordene la vida
(Canto y Pastor 1997:21-22). El clero politico de esa iglesia, hasta nuestros dias, no se
resigna a la posicién perdida y buscara por diversos caminos recuperar el paraiso perdido.
Por ello es que la modemidad y la secularizacién seran para la iglesia catdlica romana sus
enemigos principales.

A. Jurisdiccionalismo. En este sistema, el estado ejerce una injerencia mas o
menos amplia en los actos de la autoridad eclesiastica y en la vida de la iglesia en cosas
que no conciernen a cuestiones teologicas o dogmaticas. En otras palabras, el Estado
controla a la iglesia en asuntos de caricter politico tanto internos como externos a la

misma.
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Ejemplos de esta politica son el placet o exequatur que es €l visto bueno estatal
para la publicacién de actos de autoridad de la iglesia; el control de relaciones inter
eclesiasticas de la jerarquia; revision de la legitimidad de sentencias eclesidsticas; las
restricciones a las 6rdenes religiosas; las limitaciones en cuanto a la adquisicién de bienes
¢ impuestos y controles sobre los mismos; y la injerencia en el nombramiento de cargos
dentro de la iglesia (Salvatorelli 1995, 845-846).

Esta politica estatal hacia la iglesia se puede ver también como otro paso en el
proceso de secularizacién que habia de acelerarse en los siglos venideros.

B. Politica eclesidstica. Puesto que la religién no atafie exclusivamente la esfera
de la interioridad personal sino que determina conductas individuales y colectivas que
tienen repercusiones sociales y politicas de importancia, las instancias que detentan el
poder politico han desarroliado un conjunto de iniciativas y decisiones con las que
intentan dirigir las actividades de las instituciones religiosas y mantenerlas dentro de sus
fines propios (Ferrari 1995b, 1230). El problema fundamental, ya detectado en el término
anterior, es el de los limites entre ambas esferas: la religiosa y la politica.

C. Separatismo. A partir de una comprensioén liberal del Estado, durante los
altimos dos siglos se ha desarrollado la nocién del separatismo que se refiere al sistema
de separacion entre la Iglesia y el Estado. Segin De Ruggiero, separatismo es “un
concepto limite, en virtud del cual se tiende, en tanto es posible, a quitar al estado toda
influencia en materia de culto y de doctrina eclesiastica, y reciprocamente se excluye toda
participacién de la iglesia en el cumplimiento de aquellas tareas que pertenecen al estado

de acuerdo a su ordenamiento intemo”. (citado por Ottino 1995, 1441).
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Esto presupone la inderogable laicidad del Estado, la busqueda de un equilibrio en
dichas relaciones que evite tanto una extrema independencia de las iglesias como una
interferencia de éstas en ambitos que no les corresponden (Ottino ibid., 1441-42) y su
imparcialidad en asuntos religiosos sobre todo por el hecho de que las sociedades
modernas estan caracterizadas por una pluralidad religiosa considerable.

Para la iglesia catdlica, en este contexto, la mejor forma de relacionarse con
estados independientes y laicos fue la del concordato. Este “aparece entonces como un
mecanismo para asegurar la estabilidad y la preeminencia -no la exclusividad—de la
Iglesia Catdlica.” (Canto y Pastor 1997:26).

Asi pues, con la separacion entre las iglesias y el Estado, nos hallamos ante la
principal caracteristica de las sociedades modernas occidentales: su laicismo vy
secularizacién, ya descritos en el capitulo anterior.

De esta manera esquematica y panoramica preparamos el terreno para considerar
la manera en que las relaciones iglesias protestantes-Estado se han dado en México. Fse

es el tema del proximo capitulo.
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Capitulo tres

Perspectivas historicas de las relaciones iglesias evangélicas-Estado mexicano
I. Tres etapas significativas.

Rubén Ruiz Guerra (ver nota 2 en la Introduccion General) propone tres etapas historicas
significativas que describen las relaciones de las iglesias evangélicas con el estado
mexicano. Estas nos ayudan a ampliar el significado de lo politico sin reducirlo a su
aspecto partidario.

La primera etapa consiste en la influencia que por medio de su tarea educativa
ejercen sobre la sociedad mexicana los protestantes a fines del siglo xix y durante las
primeras décadas del siglo xx. La educacién es una respuesta a una de las grandes
necesidades y demandas sociales de esos dias. Los misioneros protestantes y muy pronto
sus colegas nacionales se avocan a la tarea educativa como una de las mejores formas de
servir y transformar la sociedad mexicana. Dadas las condiciones opresivas del porfiriato,
las escuelas primarias y normales pronto serian semillero significativo para la formacién
de minorias criticas de un sistema de gobierno autoritario.

Asi la tarea educativa tiene una influencia significativa en la creaciéon de modelos
de convivencia democratica que afectaran a la sociedad mexicana. Lo social tiene efectos
politicos significativos, que incluso pueden dar un giro de caracter revolucionario o
protestatario.

La segunda etapa, al través del siglo xx, es aquella donde encontramos a diversos
individuos protestantes participando en la vida politica del pais. Algunos se sumaran a la

revolucién mexicana, otros ocuparan puestos importantes en las primeras
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administraciones posteriores al movimiento armado, y otras personas mds seran parte de
diversos partidos en la segunda mitad del siglo xx. Esta es otra modalidad de
participacion politica, mas directa pero también con poca significacion socio-politica,
especialmente en épocas recientes.

En la tercera etapa, a partir de las reformas salinistas, nos encontramos ahora con
una participacion institucional obligada y para la cual los representantes de las iglesias
evangélicas no estaban preparados. En esta etapa contemporanea, pareciera que en la
percepcion de la mayoria de los lideres evangélicos, la (inica avenida para la participacion
politica es en el ambito partidario, como interlocutores y gestores ante las instancias

gubernamentales y, en épocas electorales, como negociadores del voto evangélico.

I1. Hacia una tipologia de las relaciones iglesias-estado.

De manera similar a la propuesta de Villa Vicencio (ver cap. 2}, en sus varios
acercamient-os a la historia del protestantismo mexicano, Jean Pierre Bastian (1981, 1983,
1986a, 1986b, 1989, 1990, 1994) ha construido algunas tipologfas sobre la manera en que
se ha dado la relacion protestantismo-estado. Aunque Bastian parte de una simplificacién
de dicha relacién, a medida que profundiza y documenta el fenémeno, su apreciaciéon ha

variado y se ha ido afinando considerablemente, para dar lugar a ciertas variantes.

Subjetivamente, las sectas protestantes se han defendido siempre de no ser politicas ni
tomar posiciones politicas come Iglesia. Sin embargo, como cualquier institucién que
produce bienes simboélicos, las sectas protestantes no escapan a una funcién politica
directa o indirecta ... como aparato religicso de la superestructura, las sectas cumplen con
un papel de legitimacion del nuevo orden econémico y politico emergente en México
desde la Independencia hasta hoy (Bastian 1981, 1).

En consecuencia, Bastian propone dos categorias bésicas para describir al

protestantismo en su relacion con el estado mexicano: Atestatarios y contestatario. Asi es
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como €l mismo los clasifica (1983). También es cierto que €l mismo da lugar a ciertas
variaciones dentro de éste esquema. A los atestatarios, Bastian los describe en los
siguientes términos:

[poseen] un caracter dependiente . . . en cuanto instrumento de penetracion ideologica
constitutivo de una pequefia burguesia emergente, cortada de los valores tradicionales y
modelada sobre los valores norteamericanos como garantia de un éxito econdmico y
social, muy relativo sin embargo ({/bid., 209).

Esta es la teoria de la conspiracion que, segin Bastian, gente del Colegio de
Antropdlogos Mexicanos, la Iglesia Catélica, sindicatos de los afios 1930 y cristianos
protestantes y catolicos de izquierda han lanzado hacia el protestantismo, reduciéndolo "a
ser la vanguardia del imperialismo norteamericano en América Latina" (Ibid., 210).

A pesar de lo dicho, y matizando considerablemente su constante critica, Bastian
analiza el papel que los protestantismos han desempefiado en la sociedad mexicana y
rechaza como simplista la tesis de que son instrumentos de la infiltracion imperialista
norteamericana. Bastian propone que, si bien es cierto que su surgimiento obedece a
factores exdgenos, los protestantismos mexicanos se han nacionalizado en su conduccion
y direccion, de manera que se puede ahora afirmar la primacia de los factores enddgenos
sobre los exdgenos como indicadores de su practica (1983 y 1986).!

Los protestatarios han surgido en diferentes momentos de la historia mexicana.
Fueron aliados ideoldgicos de los liberales decimondnicos, ardientes defensores del
liberalismo juarista e incluso, tanto por su ideologia como por sus practicas democraticas,

participaron activamente en la revolucion mexicana de 1910 en contra de la oligarquia

liberal.

! Carlos Martinez Garcia, articulista de /a Jornada, ha hecho de esta realidad una de sus
constantes tematicas.
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Con los afios, sin embargo, "esta tradicion protestataria anti-oligrquica se borrd
con la rutinizacion de la revolucidon y la integracion de estos grupos protestantes
"progresistas” al statu quo de las clases medias al servicio de la burguesia empresarial”
(Ibid., 211).

Otra vertiente de esta corriente protestataria la encuentra Bastian en los
movimientos pentecostales como portadores de una utopia social comunitaria. Ellos
encarnan practicas de resistencia y de protesta que logran reformular para los sectores
marginados su comprension def mundo al que pretenden transformar.

Estos protestantismos no representan, a pesar de lo dicho, un desafio al orden
global. Su protesta es méas bien una huelga social y una blisqueda de sentido desvinculada

de las ofertas de las ideologias dominantes, sean estas culturales, religiosas o politicas.

La religién popular protestante en México lejos de ser sélo un factor de enajenacion, es
uno de los pocos sistemas coherentes que los sectores dominados pueden apropiarse con
la meta de reconstruir un mundo continuamente amenazado por las contradicciones que
se manifiestan tanto en lo econdmico como en lo politico y lo ideol6gico (fbid., 215).

Vale la pena sefialar que existe una diferenciacion importante entre el
protestantismo urbano de clase media, conservador y atestatario, y el suburbano y rural
de caracter mas protestatario y disidente. Por ello es que

mientras las élites intelectnales y politicas urbanas preparan el cambio social o lo
controlan, los campesinos han concebido y establecido sus propios dispositivos de
defensa. La iniciativa religiosa ha sido el medio privilegiado, creando territorios
culturales auténomos adentro de una sociedad globalmente dominada, utilizando lo
sagrado como instrumento de transformacién (Ibid., 240).

Carlos Martinez Garcia también ha argumentado reiteradamente en sus articulos
publicados semanalmente en La Jornada (y, por ejemplo, en 2002-2003) que los

indigenas chiapanecos han vivido la fe evangélica como una experiencia emancipadora

? Las mismas ideas las desarrollard en “Disidencia religiosa protestante e imperialismo en México”
(1986b).
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de estructuras opresoras locales y como una forma de afirmacion de su identidad étnica.
Este hecho ha alcanzado proporciones considerables en los fendmenos de los afios 90 en
los altos de Chiapas con la propuesta de algunos lideres evangélicos indigenas de formar
un partido politico de evangélicos.

Oscar Gonzédlez Gary hace una reflexion que matiza algunas de las
simplificaciones que a menudo se ofrecen con respecto al protestantismo. Hablando de la

Iglesia catolica romana, dice:

Hasta ahora, se ha estudiado la funcion social de la religion y de la Iglesia desde uno de
Jos dos polos extremos del comportamiento social de la religién y no se ha hecho en
forma dialéctica (objetiva, critica, no dogmatica). Estos dos polos son el de Ia
legitimacion ideologica del orden existente cuando la Iglesia realiza su funcién de agente
de conservacién, v el de deslegifimacion del orden existente cuando la Iglesia realiza su
funcién de agente de cambio social. Las teorias de la sociologia y de la historia de Ia
religién se concentran en ¢l estudio de uno de los dos polos -el de la legitimacién- y
generalizan para toda la prictica social de la religién desde ese polo, y luego lo usan
como aparato teérico para imponérselo a toda la realidad de la préctica religiosa,
inclusive a la que mas brutalmente contradice la propia teoria.

Esto lo digo porque en México se ha generalizado la concepcidn socioldgica (positiva,
empirista, marxista) de la naturaleza conservadora del cristianismo y de su incapacidad
inherente para ir al compéds del desarrollo histérico. Se concluye tedricamente la
incapacidad de la religién y la Iglesia para realizar una funcién ideoldgica revolucionaria,
esto es, de deslegitimacién del sistema econémico y sociopolitico establecido (1990, 267-
68). :

Habria que considerar un hecho fundamental: Al hablar del protestantismo en
México se incurre en generalizaciones que impiden un adecuado entendimiento del
fenémeno. Asi como hay varios Méxicos también existen diversos protestantismos. Sin
negar que existen rasgos comunes a cualquier iglesia protestante sin importar el lugar
donde se encuentre, también es cierto que factores culturales y geogréficos tienen tal
importancia en la configuraciéon de la personalidad de un grupo religioso, que son

suficientes para hacer distinciones entre el protestantismo de una regioén y otra o entre las

miiltiples denominaciones protestantes.
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Si a esto afiadimos las circunstancias historicas, lugar y tiempo, en que se dan
clertos acontecimientos, y las caracteristicas propias de un grupo social determinado,
entonces podemos reconocer que ¢s muy dificil hacer generalizaciones como las que en
cierto momento Bastian hacia. Parece que al adentrarse en el fendmeno social que
representa el amplio mundo de las iglesias evangélicas, Bastian se dio cuenta de que sus
generalizaciones debian matizarse.

III. Algunos casos significativos.

En el siglo xix cuando la mayoria de las naciones latinoamericanas se independizaron de
Espafia y Portugal, buscaron en las ideologias francesa, inglesa y norteamericana un
asidero para su proyecto de nacién. En su intento por romper con su pasado colonial, las
naciones emergentes adoptaron como modelos por excelencia a las naciones mas
desarrolladas del momento.

El protestantismo llegé a nuestro pais de la mano del proyecto liberal y su
ideologia modernizadora (uno de los ejes hermenéuticos de nuestro marco teérico).
Muchos de los rasgos dominantes posteriores del protestantismo mexicano fueron
marcados por esa coyuntura histérica, aunque, como veremos mas adelante,’ con el paso

del tiempo fue "naturalizéndose” en nuestra tierra.’

* Tema dominante en la interpretacién que del protestantismo hace Miguez Bonino (1983) y otros
historiadores del protestantismo latinoamericano como Deiros (1992, 620), Bastian (1990 y 1994) y Ruiz
Guerra (1992a, 1, 139-140; 1998),

* En los estudios de Rubén Ruiz Guerra (1994) y Carlos Mondragén (1994).

’ En este contexto, ser4 interesante considerar cuestiones relacionadas con la "cultura” y la "identidad"
mexicanas y el impacto que las cosmovisiones e imaginarios religiosos tienen en su definicion y formacion,
Coincidimos con estudiosos de "lo mexicano™ {Paz, 1959; Fuentes 1971; Monsivdis, 1993b) que seitalan
que en experiencias de una fuerte dominacién y colonizacién culturales (como la de U.S.A. sobre México),
el pais dominado asimila muchos de los rasgos caracteristicos de la cultura dominante, sin llegar con eflo a
asimilarse totalmente. El caso del protestantismo mexicano ilustra este hecho.
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De hecho, el crecimiento explosivo® de las iglesias pentecostales en América
Latina a partir de los afios cincuenta del siglo xx, que agrupan a la mayoria de los
evangélicos latinoamericanos, ha sido considerado’ como una sustitucion de los
catolicismos tradicionales y populares, sefialando asi su caracter endogeno.

A. Durante la formacion del Estado mexicano (1821-57).

En este periodo el protestantismo es caracterizado por Bastian como un aliado
ideoldgico del liberalismo para romper con la hegemonia del catolicismo romano. Asi,
Bastian documenta con mucho detalle el gran nuimero de protestantes que, desde la
formacion del Estado Nacional jugaron papeles importantes en aquellos afios criticos.
Bastian subraya la "afinidad electiva" entre los protestantes y los reformadores liberales.
Sefiala, por ejemplo, que a fines de los afios 1830s el Dr. José Luis Mora apoy¢ la venida
al pais del pastor y colportor inglés Diego Thomson, a fin de que empezara escuelas bajo
el sistema lancasteriano e introdujera biblias a México (1981, 3). Sin embargo, la relacién
entre Mora y Thompson (tipica de las relaciones entre liberales y protestantes) siempre

mantuvo una distancia prudente.

Durante todo este periodo pre Reforma, los liberales estaban fascinados por el espiritu
utilitarista de la sociedad norteamericana, pero quedaron bastante reservados (sic) frenle
al protestantismo como conjunto de valores culturales ajenos a la hispanidad, a la cual
encarnaba mucho més la Iglesia catdlica romana (sic). Por eso el gran problema fue como
modernizar una sociedad hispanica-tradicional sin norteamericanizarla y sacrificar con
ella su identidad nacional (/bid., 4).

® Término usado por Martin (1990) para describir el crecimiento de las iglesias evangélicas
(predominantemente pentecostales) en América Latina. Igualmente sugestivo es et 1itulo de Stoll {1990)
para referirse al mismo fendmeno: Is Latin America turning Protestant?

7 Bastian (1994) los llama "catolicismos de sustitucion”,
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Asi pues, los liberales de principios del siglo pasado discriminaron con precision
entre lo religioso y lo sociopolitico, adoptando esto ultimo y guardando su distancia del

primero.

La prevencion {lograda con é€xilo durante tres siglos), de la penetracion de las ideas
protestantes radicales "de la separacion de iglesia y Estado, la tolerancia de diversas
comunidades eclesidsticas coexistentes, el principio de la libertad en la formacion de
corporaciones eclesiasticas, la libertad (inicialmente relativa, claro estd) de conviccion y
opinién en todo lo referente a la cosmovisién y a la religién” condicioné marcadamente
el futuro del liberalismo en México. Un liberalismo que adoptarfa los principios politicos
y econémicos del vecino del norte sin su fundamento religioso y ético vy que tendria, en
fin de cuentas, que desenraizarse de la tradicion catélica romana (/bid., 58; también
Deiros 1992, 620).

Habria que afiadir un dato de capital importancia. Con la guerra de 1847, en la
que México es despojado por los Estados Unidos de gran parte de su territorio, se da un
fuerte rechazo por parte de autoridades y pueblo mexicano a todo lo que venga de ese
pais. El sentimiento antiamericano es fuerte. Las misiones norteamericanas tienen que
esperar varias décadas antes de enviar a sus misioneros a México. Ante la intervencion
francesa, los Estados Unidos ofrecen ayuda a México y eso contribuye a suavizar el
sentimiento antiyanqui en nuestro pais. Ello abrird las puertas para la llegada de
misioneros protestantes (Ruiz Guerra 1992a, 5-6).

Resumamos este punto. El protestantismo lleg6é a México como un movimiento de
disidencia religiosa y, en consecuencia, politica. Aunque de manera cautelosa y
respetuosa ante un pais que esta en proceso de transformacion, los primeros misioneros
protestantes hacen alianzas estratégicas con personas y grupos afines a su propuesta
religiosa. La tarea principalmente evangelizadora de los misioneros incluye también la
ideologia modernizadora (o civilizatoria) que entonces y ahora resulta dificil separar.
Para aquella coyuntura histérica, el liberalismo representa la mejor opcion para la

construccion del pais, y el misionero protestante no es tan mal visto.
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B. En los dias de la oligarquia liberal (1872-1910).

Estos dias fueron cruciales para la penetracion e influencia del protestantismo.
Junto con la entrada y desarrollo del capitalismo, el movimiento evangélico llegd como
parte integral del mismo paquete. Tanto el capital norteamericano como la religion
protestante se consideraron indispensables para el desarrollo del pafs. Al menos asi lo
pensaban algunos miembros de la oligarquia liberal y ello era parte integral de la vision
de los protestantes extranjeros. Aqui operaba de manera significativa el binomio
ideologico de lo tradicional-moderno. “Todos los misioneros van a actuar como agentes
legitimadores del progreso capitalista en contra del atraso de Ja sociedad tradicional
feudal-esclavista™ (Bastian 1983, 7).

El Porfiriato dio su pleno apoyo al desarrollo de la iglesia protestante en México,
que tuvo su maxima fase de implantacion entre los afios 1870-1890. Por su parte, el
protestantismo legitim6 y apoyd en sus inicios un régimen que propiciaria el "progreso
capitalista”. La obra social y religiosa protestante florecié durante el Porfiriato.

Escuelas primarias y secundarias, hospitales, una prensa de excelente calidad, van a
reforzar la predicacién del misionero cuyo contenido refleja la ideologia del "destino
manifiesto” que México puede compartir con el pais hermano si logra convertirse a la
democracia y al progreso de los cuales el evangelio es parte integrante (fbid., 9).

Ademas, las iglesias metodistas y presbiterianas jugaron un papel muy importante
en la formacién de nuevas generaciones de mexicanos ligados a dichas iglesias durante
este periodo. Aun personas que no eran miembros de iglesias metodistas se beneficiaron
por sus diversos organismos e instrumentos (Ruiz Guerra 1992a, 3). Su efecto se puede
interpretar en dos sentidos:

las sociedades metodistas fomentaban la creacién de bibliotecas v de escuelas y buscaban
mejorar fisica y moralmente a sus miembros. Funcionaban ademéas como verdaderas
escuelas de aprendizaje democrético basado en la igualdad de derechos y obligaciones
dentro de la congregacién local. Este contra modelo no sirvié solamente para persuadir a
nuevas capas sociales y hacerlas penetrar en el aparato de produccion capitalista, sino que

54



fue un espacio de transicion entre la sociedad tradicional rural o urbana de estructura
piramidal y autoritaria, y el movimiento obrero organizado (Bastian 1983, 99-100).

En resumen. En estos dias se puede notar que el protestantismo tuvo un doble
efecto social: Sirvio al capitalismo incipiente y en ese sentido tenia una afinidad electiva
con el porfirismo. Pero al mismo tiempo contribuyé a la formaciéon de los sectores
revolucionarios. Un mismo grupo social puede sufrir cambios significativos o incluso
encontrar dentro de si mismo actitudes politicas ambivalentes.

Asi, Bastian comenta que por un lado, "el metodismo contribuyé a formar un
trabajador docil, puntual y responsable que necesitaba la empresa capitalista” (Ibid., 98).
“Subditos quietos y pacificos, " dice Ruiz Guerra (1992a, 119). Y, por el otro, por sus
practicas democraticas en las asambleas anuales y por el modelo autogestionario de
comunidad religiosa igualitaria que experimentaba, "la red de pastores-maestros
metodistas fue un instrumento de ditusion de ideas liberales anti-oligarquicas” que "no
solamente rompian con la practica autoritaria de la iglesia catélica, sino mas bien ofrecian
un punto de referencia critico contra el orden social vertical y represivo del porfiriato”
(Ibid., 100). Ello explica, junto con los intereses de clase, la activa participacién de un
considerable nimero de dirigentes evangélicos en el movimiento revolucionario.

Ruiz Guerra ha documentado de manera excelente esta parte de la historia del
metodismo en México (1992a, 119-130) y sefiala las frecuentes criticas que en sus
publicaciones expresaron los lideres metodistas al gobierno de Diaz, su oposicion a la
dictadura, asi como su activa participacion en los grupos revolucionarios.

Asi pues, se inculcaba un liberalismo "puro” tanto en las escuelas como en las

congregaciones protestantes.

En las escuelas, la meta consistia en desarrollar un aprendizaje de las practicas
democraticas, transmitir la ideologia liberal pura y transformar al alumno en portador de
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una concepcion individualista e igualitaria de las relaciones sociales. Los valores civicos
y las practicas democraticas fueron transmitidos en el plano escolar a través de juegos y
mimetismo de formas republicanas de gobierno, conocidas como "republica escolar” y
"ciudad escolar”. La actividad consistia, segiin la descripcion de un maestro de escuela
metodista, en "un plan para inculcar los principios de la verdadera ciudadania y dar a
conocer a los nifios las formas de gobierno de su pals". La escuela se transformaba en una
ciudad en la que todos podian ser electos para desempefiar "cargos de gobiemno, de juez o
de policfa". Ello se hacfa con la clara conciencia del contexto social y politico del
momento, en e} que el pueblo mexicano "desconocia su derecho de soberania y dejaba
todo a cargo de la clase mas elevada”. El propésito explicito de tales ejercicios era
"conseguir el adelanto del pueblo que se juzga por su vida politica, la cual consiste en la
manera de pensar y de votar de los ciudadanos (Bastian 1989, 163-64).

Los frutos de la obra educativa realizada por los misioneros protestantes se

manifestaron antes, durante y después de los dias de la Revoluciéon.

C. Durante la Revolucién mexicana y la consolidacién del estado (1910-40)

En estos dias la imagen del protestantismo se diversifica. La mayoria de los
protestantes apoyan al movimiento constitucionalista y existe una minoria que ligada a
las luchas obreras y campesinas se une al ala radical de la revolucién (por egjemplo, al
movimiento magonista). “Entre 1910 y 1920 uno de los elementos importantes de la
difusion de las ideas revolucionarias fue el intelectual popular formado por las sociedades

misioneras protestantes en México a lo largo del Porfiriato” (Bastian 1983, 141).

Esas sociedades [protestantes] fueron portadoras de un modelo politico fundamentado en
la igualdad abstracta de los individuos, no una tendencia a la igualacién real de las
condiciones econdmicas y sociates. En ello reside su cardcter esencialmente reformista y
su limitacién. El débil apoyo que prestaron a las demandas econémicas y sociales del
magonismo, su reserva incluso ante ellas, asl como su entusiasmo por el movimiento
antirezleccionista encabezado por Madero confirman su posicién moderada... la dindmica
revolucionaria fue fruto, en parte no despreciable, de la accién de esas sociedades de las
que surgieron muchos dirigentes revolucionarios, producto de su ideclogia y de su
practica en nombre del pueblo. De ellas surgieron esos agentes de la legitimidad
democritica nueva que actuaron y hablaron en nombre del pueblo ficticio de los
individuos iguales. A esos pastores, maestros de escuela, periodislas y abogados
prolestantes los hemos encontrado en sus sociedades de ideas, en los clubes liberales de
1901, en el movimiento antireeleccionista de 1910 y, en fin, en la lucha armada y en la
actividad politico revolucionaria del verano de 1911. Sin duda, las sociedades
protestantes fueron el vehiculo de esa minoria letrada que salia de sectores rurales en
transicién y aspiraba a representar al pueblo en un proyecto que debia extender a toda la
sociedad las pautas y principios elaborados a lo largo del porfiriato en el seno de esas
mismas sociedades protestantes, asi como en otras sociedades de ideas (/bid., 312-13).%

* Ruiz Guerra documenta elocuentemente este proceso en el caso de las iglesias metodistas y su tarea
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Entre esos protestantes mexicanos que participaron activamente en el movimiento
revolucionario Bastian menciona, por ejemplo, a Esteban Baca, el lider de la huelga de
Cananea, a los hermanos Orozco, a Otilio Montaiio, que ayudd a Zapata a redactar el Plan
de Ayala, a Moisés y Aarén Saenz’ y a muchos otros protestantes que desempefiaron

papeles importantes en el pais durante los afios 1917 a 1934,

Los aflos 1917 a 1934 ser4n los afios de la gran alianza entre el gobierno, los protestantes
y los hombres de negocios. En septiembre de 1921, el pais festeja su primer siglo de vida
libre y soberana. El presidente invita oficialmente a los evangélicos de la capital para que
participen en los festgjos ... los revolucionarios del norte se habian vuelto poco a poco
unos capitalistas (sic), y los protestantes habian seguido legitimando mas y mis el orden
social "revolucionario” que favorecia el desarrollo de un capitalismo dependiente en
manos de las burguesias nacionales y extranjeras (1981, 17).

Una marca que perdurara por el resto del siglo entre los protestantes es su rescate
del liberalismo juarista. Lejos de ser un grupo homogéneo, los protestantes en su mayoria
proponen por un lado medidas reformistas que Carranza sabrd capitalizar. Hay sin
embargo, un sector minoritario que se radicaliza y busca una subversién mas radical del

orden dominante.

Una minoria de estos lideres populares fue mas alld de estos limites impuestos por la
ideologfa protestante y su ética. Su radicalizacién fue el producto més bien del propio
proceso politico que les tlevd del protestantisino y del liberalismo a las armas y luego
afuera del protestantismo a una subversion mas radical del orden dominante (1bid., 143).

Obregén y Calles apoyan al protestantismo y éste se constituye en promotor de
proyectos como el panamericanismo (es notable el esfuerzo en promover esta ideologia

por parte del misionero Samuel Guy Inman). De esta manera, se da una

sobresaliente en el campo educativo incluso mas que en el religioso (1992%, 67-129). “La presencia de los
metodistas se hizo sentir, mis que en el &mbito religioso o politico, en el educative.” (Ibid., 141).

® Moisés Saenz ocupé cargos menores dentro del sistema educativo revolucionario entre los afios 1916 y
1924. En 1925 fue nombrado director general de la educacién en el Distrito Federal y oficial mayor de la
Secretaria de Educacién Piblica y en 1926 fue nombrado subsecretario de Educacién. Para Bastian "Saenz fue
el hombre que necesitaba un gobiemo orientado hacia el desarrollo del capitalismo en México. Su
protestantismo ético lo llevé a entender el papel de la escuela como forjadora del caracter y de la voluntad del
individuo bacia el espiritu de empresa, este espiritu del capitalismo, cuya fundamentacion ética encontré en el
protestantismo norteamericano” {Bastian 1983, 167).

57



"complementariedad de la misién y del negocio en la conquista econémica y politica de
Meéxico de los afios 20" (Jbid., 16).10 De hecho, juzga Bastian, "los afios 1917 a 1934
seran los afios de la gran alianza entre el gobierno, los protestantes y los hombres de

negocios” (Ibid.).

Sin embargo, la situacion empezd a cambiar drasticamente después de 1934
(cuando la realizacién de los ideales de la Revolucién tuvo su mejor y mayor expresion),
y los protestantes fueron criticados severamente en ¢l area de la cual se sentian mas
orgullosos: Ta educacién.'' Lombardo Toledano, que era el ministro de educacién del
presidente Cardenas, denuncié a las sectas como "un elemento conquistador, amigo del
capitalista y enemigo del obrero que se ha propuesto mediante sus escuelas, sus templos y
sus deportes, la norteamericanizacion del pueblo mexicano."!2

Los protestantes, en consecuencia, orientan su trabajo hacia las areas rurales e
indigenas y en ello son apoyados por gente prominente del gobierno. Lazaro Cérdenas da

su apoyo a Cameron Towsend, fundador del Instituto Lingiiistico de Verano, para que

realice su trabajo entre los indigenas.

' Arturo Piedra (s/f.,, 1-79) hace una critica severa de los esfuerzos ideolégicos de los misioneros, como
Samuel Guy Inman, por asimilar a las iglesias prolestantes a la ideologfa norteamericana. “Cuando se
presenté ta oportunidad de escoger entre }a solidaridad con América Latina y la defensa de los intereses de
su propio pais, los misioneros optaron por lo ultimo.” (Ibid., 79). Para una interpretacién contraria del
mismo fenémeno ver Mondragén (1994, 1996, 2005). Para él, la posicién de este y algunos otros
misioneros es “solidaria” con Jas causas latinoamericanas; eran “misioneros con ideas progresistas y
liberales que se ligaron con politicos e intelectuales de varias tendencias.” (1996, 55). Esto lo dice
Mondragén, sin negar que habia otros misioneros “mas conservadores en lo politico, para quienes la
evangelizaciéon de Latinoamérica significaba el establecimiento de los valores y el modo de vida
norieamericano.” (Ibid)

"' En 1a opinién de Ruiz Guerra, con la cual estamos de acuerdo, este cambio radical y significativo sucede
a partir de la Constitucién de 1917, cuando “las restricciones impuestas por la Carta Magna a las
corporaciones religiosas afecté grandemente a los metodistas. Les quité su medio principal para hacerse
presentes en la sociedad: Ia escuela. Con ella les quitd el medio idéneo para reclutar sus cuadros
administrativos y ministeriales.” (19922, 142).

2 1bid. p.18
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D. En la consolidacion de la dictadura priista (1940-64).

Con el presidente Avila Camacho las cosas empezaron a “mejorar” para el
protestantismo y "las iglesias evangélicas...van a entrar con entusiasmo renovado en el
proyecto politico reformista de los gobiernos “revolucionarios” de los afios 40 en
adelante." (Bastian 1981, 21). El desarrollo de los grupos pentecostales durante la década
de los cincuentas no fue social o politicamente significativo ya que "este protestantismo
totalmente refuncionalizado y subordinado al proyecto politico y econdémico, tendra
menos oportunidad profética sobre los problemas provocados por el desarrollo
mexicano." (/hid.). Carlos Mondragén (1991) cataloga este periodo como el inicio del
“letargo social.” Habria que matizar estas descripciones y decir que la huelga social de
las iglesias evangélicas representa sin embargo una protesta contra un sistema que poco a
poco ir4 desligandose de las causas populares.

Durante los afios de la guerra fria los protestantes, ubicados en las clases media y
baja, van a rechazar al comunismo. Asi, "el protestantismo totalmente refuncionalizado y
subordinado al proyecto politico y econdmico sera . . . instrumentalizado para la nueva
lucha ideolégica... de la guerra fria" (Bastian 1981, 21).

Con el desarrollo y rapido crecimiento del pais en las décadas de los cincuentas y
sesentas, "las iglesia evangélicas se sienten desposeidas de su proyecto social" que
tradicionalmente se habia orientado hacia la educacién y atencién médica., Ahora el
gobierno mexicano estaba atendiendo mucho mas y mejor dichas 4reas (Ruiz Guerra
1992°, 142). En consecuencia, las iglesias aceptaron el hecho de que "como los

departamentos de educacion y de salubridad han tomado ya la delantera en estas obras,
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conviene buscar nuevas fronteras para la Iglesia ante las necesidades del hombre”
(Bastian 1981, 23). Sin embargo, tales fronteras se redujeron a lo espiritual y moral.
Esto debido en gran parte a la teologia anti-mundo que el evangelicalismo
fundamentalista, made in U.S.A., inculcé en las iglesias evangélicas."” La labor social se
redujo a una actividad esporadica de las iglesias y el €nfasis durante las décadas de los
sesentas, setentas y ochentas se puso en el crecimiento numérico.

En resumen, en estos dias se consuma

Una complicidad que resultaba politica y funcional para un sistema politico que busca el
apoyo de la clase media emergente. Apoyo que nace hoy de las filas pentecostales y de
las iglesias histéricas, que siguen apartdndose de sus origenes histéricos, del proyecto
liberal de apoyo a las demandas reformistas de la revolucidn mexicana, y de las
demandas radicales del evangelio. El protestantismo hoy dia, por el contrario, refuerza el
apoyo publico al statu quo sociopolitico (Ibid., 24).

E. Transicién hacia el neoliberalismo y hacia la democracia (1964-91).

En su tesis doctoral, Luis Scott (1991) ha documentado una historia socio-politica
de los evangélicos en la ciudad de México que corresponde a este periodo de la historia
mexicana. Scott parte de algunos de los resultados y analisis que Bastian ha hecho, y al
investigar éste periodo se pregunta “;ha sido debilitada la alianza evangélica con el PRI
en el ultimo cuarto de siglo?” ({/bid., 2). La pregunta da por sentado que ha existido dicha

[13

alianza y que el evangélico era por lo general priista, o como Bastian lo dirfa, “el
protestantismo hoy dia, por el contrario, refuerza el apoyo publico al statu quo
sociopolitico.” (1981, 24).

Scott investigd a tres denominaciones protestantes (lglesia Nacional

Presbiteriana, la Convencioén Nacional Bautista de México y la Iglesia de Dios en la

Republica Mexicana) por medio de encuestas, entrevistas y una investigacion

" Deiros (1992, 801-805, 821) hace una buena descripcion de esta forma de “fundamentatismo evangélico
latinoamericano,”
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bibliografica. Tres eventos en particular se eligieron como ejes para examinar la
participacion socio-politica de los evangélicos mexicanos (el 2 de octubre, el terremoto
de 1985 y las elecciones de 1988). Esos eventos sirvieron como detonadores de un
cambio en las actitudes de los evangélicos en la ciudad de México.

En sus conclusiones, Luis Scott, advierte que se ha empezado a dar un cambio en
los evangélicos con respecto a su alianza con el PRI. De hecho, en las elecciones de
1988, hubo “un rechazo substancial del PRI por los protestantes en la ciudad de México.”
(Ibid., 162)."

Estos son los resultados de la encuesta sobre la preferencia electoral evangélica

segun distintas variables (Ibid., 193):

Cardenas Clouthier  Salinas Abstencion
Denominacion
Presbiterianos 48.3% 14.5% 37.1% 17.3%
Bautistas 34.1% 24.8% 41.1% 14.0%
Iglesia de Dios 28.6% 7.1% 64.3% 17.6%
Cardenas Clouthier Salinas Abstencion
Sexo
Varones 42.4% 20.7% 36.9% 17.9%
Mujeres 33.7% 22.1% 44.2% 16.8%
Edad

' Sin embargo, en un articulo publicado afios después, Scott seffala que, en el sexenio saliista, lideres
evangélicos de las iglesias histéricas mas representativas (presbiterianos, bautistas y metodistas) y del
mundo evangélico méas amplio se han constituido en “paleros™ del presidente (1996, 328). Esto a la luz de
un desplegado en los periddicos por parte de los lideres de tales iglesias histricas y luego por la
experiencia en un desayuno en los Pinos, el 10 de diciembre de 1992, al que Salinas invito a unos 600
pastores ¥ lideres laicos y sus representantes le elogiaron profusamente. Por ejemplo, el entonces presidente
de CONEMEX comparé a Salinas con Benito Juarez.
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29 0 menos 40% 20.0% 36.9% 17.9%

30-39 33.3% 22.2% 4.5% 19.1%
40-49 48.4% 22.6% 29.0% 13.9%
50 o mas 34.0% 18.8% 47.2% 10.2%

Educacion formal

Primaria 41.9% 16.2% 41.9% 17.3%
Secundaria 35.5% 19.3% 45.2% 13.9%
Preparatoria 40.6% 21.6% 37.8% 17.5%
Universidad 36.1% 22.9% 41.0% 19.4%

Ingresos familiares

0-500,000 55.3% 13.2% 31.5% 17.4%
500,000-1,500,000  40.9% 18.2% 40.9% 15.4%
1,500,000-3,000,000 36.2% 23.4% 40.4% 16.1%
3,000,000-6,000,000 30.0% 15.0% 55.0% 25.9%
6,000,000-10,000,000 8.3% 58.4% 33.3% 14.3%
10,000,000 o mas 0.0% 71.4% 28.5% 0.0%

De acuerdo con el analisis de sus variables, Scott (fbid., 194-195) hace algunas
observaciones significativas:

El nivel de ingresos fue decisivo. Quienes tenian menores ingresos votaron por
Céardenas. Los de mayores ingresos por Clouthier. En los niveles medios el voto fue para
Salinas.

La afiliacion denominacional también fue clave. Los miembros de la Iglesia de

Dios, que eran los de menores ingresos, votaron en su mayoria por Salinas. Scott lo
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atribuye a la induccion del voto de algunos lideres de la denominacién, a su estructura de
gobierno eclesiastico autoritario y al manejo ideolégico, simplista pero efectivo, que se
hacia en la “orientacion” para votar: El PAN es de la iglesia catélica, los cardenistas son
izquierdistas (y ateos), y el PRI es el menor de los males.

Debemos notar que aunque de nivel econdémico y educativo similares, los
presbiterianos y los bautistas difirieron en su voto. Los bautistas votaron por el PRI y los
presbiterianos por el cardeﬁismo.

Con respecto a la variable edad el PRI obtuvo menor votacién entre personas de
40-49 afios. Los mas jovenes y los del nivel 40-49 aiios votaron por Cardenas; y los
mayores de 50 afios, asi como los dos grupos mas jovenes, votaron por Salinas.

Las mujeres votaron en su mayoria por Salinas; los hombres por Cardenas.

El nivel de educacién formal es otro dato interesante. Los que tenian primaria
dividieron su voto entre Cardenas y Salinas. Y en los otros niveles votaron también por
esos dos candidatos. El PAN no tuvo mayoria en ningtn nivel.

Vale la pena ligar a este estudio el trabajo de Ruiz Guerra (1996) y la evaluacion
que después de varios afios haria Echegollen (2002-2003), tanto de Ruiz Guerra como de
Scott, para considerar las posibilidades que los protestantismos mexicanos tienen de
incidir positivamente en la construccién de una sociedad democratica en México.

Ruiz Guerra (1995 y 1996 son el mismo articulo) estudio tres casos de las mismas
iglesias histéricas que Scott encuesté (Bautista, Metodista y Presbiteriana), para
corroborar hasta qué punto dichas iglesias pueden o no contribuir “hacia el desarrollo de

las actividades politicas de la sociedad mexicana en general.” (1996, 335).
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En su estudio, Ruiz Guerra encuentra que aunque las tres iglesias tienen una
estructura de gobierno democratica, sin embargo en su funcionamiento hacen muy poco
por desarrollar cuadros preparados para su funcionamiento interno y cuando se trata de su
funcion social no parece que esta sea su principal preocupacién. (/bid., 338-39).
“Ninguna de estas iglesias ofrece alternativas u orientacién politica a sus miembros”
(Ibid., 341).

La relacion de estas iglesias historicas con el gobierno salinista fue a-critica y
algunos de sus lideres han buscado mas bien la manipulacion de “clientelas politicas”
(Ibid., 340-341). Esto sin negar que existe una “minoria dentro de la minoria protestante™
que ha sido critica de los jerarcas evangélicos y que ha buscado la politizacién de sus
iglesias. Lamentablemente, esta minoria tiene bases eclesiales reducidas (/bid., 341).

Ruiz Guerra concluye que a pesar de lo dicho, las iglesias protestantes, por sus
propios origenes y por la estrecha relacion entre protestantismo y democracia (Troeltsch),
pueden ser agentes positivos en la construcciéon de una sociedad democratica, Para
sustentar su opinion, sefiala la experiencia histérica de las iglesias protestantes en México
a favor de la pluralidad religiosa (la defensa del libre juicio y libertad de conciencia), su
lucha contra la intolerancia religiosa y defensa de los derechos humanos, “cuestiones
todas que afectan directamente la existencia y funcionamiento de las iglesias.” Estas
cuestiones, por su propia naturaleza y por su caracter formativo, pueden conducir a los
evangélicos a buscar cambios en esferas cada vez mas amplias, es decir, en la sociedad
mexicana.

Alfredo Echegollen llega a una conclusién similar a la de Ruiz Guerra y dice que

entre los evangélicos
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va ganando terreno, en forma ain incipiente y sélo en una minoria de ellos una actitud
diferente, que busca recuperar el imaginario juarista y nacionalista como eje orientador de
una nueva actitud de responsabilidad politica que no descarta la accidn partidista ni la
participacion en las estructuras de gobierno (Garma). En la medida en que [los
evangélicos] sean capaces de rearticular dicho imaginario libertario y democrético para
proponer alternativas viables de deliberacion piblica y accién politica, serdn capaces de
hacer una contribucion neta a la configuracion de un ethos democrético en México (2002-
2003, 90)

1V. Resumen y valoracion preliminar

Del analisis esquematico anterior se puede ilustrar la tipologia de las relaciones entre los
protestantismos y el Estado mexicano durante sus etapas historicas. los casos citados
ayudan a mirar en términos concretos las actitudes y actuaciones de los lideres
protestantes en momentos importantes de nuestra historia. Ello servird como trasfondo

para entender mejor el presente.

A. Atestatarios.

Esta es ]a categoria preferida por Bastian, sobre todo en sus primeros escritos.
Bajo ella se pueden colocar las siguientes caracterizaciones:

1. Un papel de legitimacién del nuevo orden econdmico y politico emergente en
México desde la Independencia hasta hoy.

2. Un aliado ideoldgico para romper con la hegemonia del catolicismo romano
(liberalismo de la primera mitad del siglo xix).

3. Los misioneros van a actuar como agentes legitimadores del progreso
capitalista en contra del atraso de la sociedad tradicional feudal-esclavista (formacion del
Estado mexicano).

4. Sirvi6 al capitalismo incipiente durante la época de la Oligarquia Liberal, se
mantuvo ligado a los gobiernos revolucionarios (su relacion con Carranza y Obregén), y

a partir de la institucionalizacion de la revolucidn, se ha de identificar con el partido
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gobernante (PR1), ya que éste, en la apreciacion de los lideres evangélicos, le garantizaba
la libertad religiosa.

Esa situacién empezé a cambiar con los grandes hitos de la historia
contemporanea {2 octubre de 1968, terremotos del 85 y las elecciones de 1988) y la
dialéctica social que ellos significan. Podemos sefialar que el cambio experimentado por
los protestantes es parte de los cambios que experimenta toda la sociedad mexicana. No
hay nada necesariamente unico de los evangélicos que explique el cambio de sus
actitudes politicas. Este es otro caso en el que explicamos dichos cambios a la luz de la

dialéctica individuo-sociedad, de la que hablamos en el primer capitulo.

B. Protestatarios.

1. Estos formaron parte de los sectores revolucionarios en los dias de la oligarquia
liberal.

2. Como espacio religioso de oposicion politica, gracias a su mayor autonomia en
compa-racic')n con otras sociedades modernas controladas directamente por el Estado. Su
ideologia y practicas democratizantes contribuyeron significativamente a su postura
anticlerical y anti-oligarquica y a su funcién con un caracter marcadamente politico como
espacio de oposicién al porfirismo y de participacidn en la revolucién maderista.

3. La mayoria de los protestantes dan su apoyo (de carécter reformista y
moderado) al movimiento constitucionalista (papel ideoldgico de legitimador del Estado
democratico-burgués) y una minoria, ligada a las luchas obreras y campesinas, se une al
ala radical de la revolucién (por ejemplo, al movimiento magonista).

4. También ocurren, casi en cada periodo de la historia, minorias protestatarias

que han desempefiado un papel radical orientado a las causas populares.
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El andlisis anterior permite hacer algunas observaciones importantes. Una es que
las iglesias protestantes lejos de ser un grupo monolitico, expresan una diversidad
considerable en formas de gobierno, teologias y para nuestro interés, en sus actitudes ante
cuestiones sociales y politicas.

También debemos seiialar, a la [uz de nuestro marco teorico, que la relacidn de las
iglesias protestantes con la sociedad y gobierno mexicanos ha sido dialéctica. Los hitos
histéricos han modificado considerablemente a la sociedad y por ende a las iglesias y a
sus lideres con respecto a sus percepciones y actitudes. La Reforma Juarista es un
momento en el que los misioneros protestantes se articulan y alian con el movimiento
liberal. Ambos tienen intereses comunes como es el romper con el monopolio y férreo
control de la iglesia catdlica romana sobre el gobierno y sociedad mexicanos.

Sin embargo, los mismos protestantes inciden sobre la sociedad y contribuyen
modestamente’ a la formacion de una nueva sociedad mexicana, democratica y liberal.
Elios mismos participan act.ivamente en la revolucion mexicana y recogen los frutos de
su labor en las décadas de los veintes y los treintas.

La clara identificacién del protestantismo con la secularizacion y el estado laico,
propios de la modernidad mexicana, han de marcar a los protestantes en diversos grados
hasta nuestros dias. Ello explica, al menos en parte, su estrecha liga con los gobiernos que
habrian de representar esa ideologia al nivel del discurso: el PRI. El mismo partido,

experto en cultivar relaciones clientelares, habria de hacerlo eficazmente con las iglesias,

15 Como bien o ha dicho José Migues Bonino, el papel de los protestantes en la formacion de las
sociedades modernas democréticas no debe sobre valorarse (como sucede en historias escritas por
protestantes), aunque tampoco minimizarse (como es el caso de historias seculares). Quizas nuestro papel
sea como una nota al pié de pagina, pero es una nota que debe tomarse en cuenta para entender con justicia
a los diversos actores sociales que han contribuido a la formaci6én del México moderno.
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sobre todo a nivel regional, como es el caso del estado de Tabasco en las dltimas tres
décadas.

Las tres etapas de la historia del protestantismo mexicano (que ya sefialamos en la
introduccién general, pp. 1-2), se notan en la resefia anterior. La primera, de influencia
social por medio de la educacion publica; la segunda, durante los afios que rodearon la
revolucion mexicana de 1910, de participacion individual revolucionaria; un paréntesis,
en el que las iglesias entran en un lefargo socio-politico, absteniéndose de todo
involucramiento publico (por razones histdricas entendibles, como la guerra cristera) y
encerrdndose en si mismas; y la tercera etapa, de participacion de tipo institucional, a
partir de las reformas salinistas. Esta ultima se ha de consideran en los siguientes

capitulos.
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Capitulo cuatro
Experiencias politicas de los evangélicos en América Latina:
los casos de Peru, Chile y Brasil

Introduccion

Este capitulo es un estudio de casos que permitira realizar un analisis comparativo con el caso
mexicano, de las diversas experiencias que las iglesias y lideres evangélicos han tenido en
América Latina al relacionarse con el poder politico. Si bien es cierto que las experiencias
historicas son tnicas y no se pueden repetir o imitar mecénicamente, existen factores comunes y
variables de tal afinidad entre los paises latinoamericanos, que la comparacion resulta instructiva
e iluminadora en nuestro intento por comprender las relaciones iglesias evangélicas-Estado
mexicano.

Entre aquellos factores que se pueden considerar como parte de la herencia y experiencia
comun de los evangélicos latinpamericanos, mencionados a continuacion en orden cronoldgico, y
que ya hemos anticipado en nuestro marco tedrico, sobresalen las siguientes:

1. El ingreso de las diversas iglesias protestantes histdricas en el contexto de las guerras
de independencia y el establecimiento de regimenes liberales como marca del ingreso a la
modernidad. En ese contexto, se inicia en muchos paises un proceso de secularizacién, que tiene
como destinataria principal a la Iglesia Catolica romana, y que a la vez permite la libertad de
creencias (Ruiz Guerra 1992a, Bastian 1990 y 1994; Miguez Bonmo 1983, 1995), que es el
angulo desde el cual se articulan los lideres de las iglesias protestantes con el liberalismo.

Si algo caracteriza a las iglesias historicas protestantes decimondnicas y de las primeras

décadas del siglo xx, es su discurso modemo liberal y su adopcion de un credo secular y laico,
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como elementos centrales de su identidad, como hemos visto en el capitulo anterior con respecto
al protestantismo mexicano. Es importante aclarar que el aspecto de la secularizacion que es ttil
para las primeras iglesias protestantes es el lado politico. Ello les concede legitimidad y a la vez
quita los privilegios que la iglesia catdlica romana tenia como religién oficial.

Debemos aclarar que la relaciéon entre la ideologia liberal estadounidense y los
protestantismos latinoamericanos es mdas “asociativa” que ‘‘conspirativa”. Se trata de una
“convergencia de intereses mas que una similitud de ideas.” (Miguez Bonino 1995:14). Es decir,
el protestantismo mas que ser la punta de lanza o legitimacién religiosa de la penetracion
economica, cultural y politica de los Estados Unidos en América Latina, “se explica
fundamentalmente por una situacion endogena a Latinoamérica  (la lucha por una
modemizaciéon liberal) v que es alli donde el protestantismo se alia con sectores
latinoamericanos que impulsan tal proyecto, principalmente (en la tesis de Bastian) con las
“asociaciones libertartas” de distinto tipo (logias masdnicas, asociaciones obreras, logias de
intelectuales, sociedades parapoliticas).” (Miguez Bonino 1995:13 subrayado del autor).

Mondragbn nos recuerda que esa relacion y adopcién de las ideas liberales fue un
fenomeno mucho mas amplio y que fue propio también de los intelectuales liberales mexicanos.
Dice:

Es de sobra conocida la influencia que las revoluciones norteamericana y francesa tuvieron
ideologicamente en la conformacion de las naciones latinoamericanas ...y que sirvieron de
modelos a los liberales latinoamericanos en su lucha contra los estados catélicos en el siglo xix y
en la fundacién de las instituciones politicas de las nuevas repiiblicas liberadas del yugo espaitol.”
(2002-2003:54).

2. La marginacion e incluso persecucion religiosas que, como grupo minoritario, han

padecido los evangélicos en el contexto de una religion mayoritaria, el catolicismo romano. Esta
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marginacion, en muchos casos también auto impuesta, se ha reflejado con claridad en las esferas
social, cultural y politica, entre otras, ya que la aportacion de los evangélicos a las mismas ha
sido minima, en marcado contraste con sus primeras décadas de presencia en América Latina
(Mondragdn 2005). Esto es cierto sobre todo en las ultimas décadas en las que, paraddjicamente,
las iglesias evangélicas han experimentado un crecimiento numérico considerable.

3. El notable crecimiento numérico de la poblacién evangélica en las ultimas décadas,
que ha alcanzado un total aproximado de 40 millones, y en algunos paises, y regiones dentro de
ellos, alcanza porcentajes que oscilan entre el 10 y 40 por ciento de la poblacién total.

4. El acceso y militancia en la esfera del poder politico, en ocasiones a puestos altos, de
evangélicos que, concientes de su peso social, influencia y oportunidad, empiezan a incursionar
en los ultimos afios a este Ambito publico. Es alli donde se notan cambios significativos con las
tendencias durante el primer medio siglo de presencia en el continente.

Los principios y valores que fueron parte del ideario protestante moderno (como la
secularizacion y el laicismo) ahora se empiezan a desdibujar y surge la tentacion de adoptar
modelos tradicionales conrespecto a la relacion iglesias-Estado. El viejo modelo de cristiandad
y el establecimiento de teocracias, o mejor dicho hierocracias, representados en México y
América Latina por la iglesia catélica romana, empiezan a rondar en el incipiente ideario politico
de algunos jerarcas evangélicos mexicanos.

Es importante reconocer que otros intelectuales evangélicos han rescatado y fomentado
valores democraticos mas acordes al protestantismo clasico {como es el caso de la “Fraternidad

Teologica Latinoamericana,” el “Centro para el Estudio del Protestantismo Mexicano” y la “Red
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Mexicana de Estudios sobre el Protestantismo,” entre otros muchos, que tanto a nivel personal
como institucional y eclesial se empefian en recuperar esa herencia). Estos no han dejado de ser
criticos de las tendencias de los jerarcas evangélicos.'

En la primera parte de este capitulo consideraremos algunas perspectivas generales del
fendmeno de la participacion politica del protestantismo en América Latina, estudiado a partir de
los afios 80 y 90 tanto por intelectuales evangélicos como por cientificos sociales. En la segunda
parte presentaremos un estudio comparativo de tres casos: Peru, Chile y Brasil. Finalmente
plantearemos algunas conclusiones que nos permitiran comparar y determinar hasta qué punto las
tendencias y actitudes de lideres evangélicos en otras latitudes pueden equiparse a las de los

lideres en México.

1. Perspectivas sobre la participacion en la politica del protestantismo contemporineo en
América Latina

A. Desde fuera del movimiento. El libro de David Stoll, Is Latin America Turning
Protestant? The Politics of Evangelical Growth (1990), muestra en su momento la preocupacion
y atencion que habia despertado el protestantismo entre los cientificos sociales.

El objetivo principal de Stoll es explicar el por qué del crecimiento de los evangélicos y
advertirles contra el peligro de que sean manipulados por las politicas militaristas e inmorales
made in US.A. Preocupacién que a la luz de lo acontecido en afios recientes, posteriores a

septiembre 11 del 2001, cobra enorme relevancia. Un nimero considerable de lideres

' Como lo hace Carlos Martinez (2005) en su articulo sobre “la tentacién del poder.”
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evangélicos viven bajo la fuerte influencia de las politicas del pentdgono, al que identifican con

el reino de Dios. Stoll lo expresa de esta manera:

Deseaba explicar el avivamiento evangélico en América Latina al no-creyente, incluyéndome a mi
mismo. ;jEra realmente resultado de los délares y evangelistas norteamericanos, como tantos
criticos de izquierda y de la iglesia catélica han supuesto? En segundo lugar, querja advertirles a
los evangélicos, al menos a aquellos que valoran la independencia de sus iglesias con respecto al
estado, que no permitan que sus misiones sean sobornadas para servir las politicas militaristas e
inmorales que proceden de Washington (1990, 308).

Stoll mira al protestantismo latinoamericano con la intencion de aclarar sus actitudes y
opciones politicas y las repercusiones que é€stas tienen en su ministerio. Es esta linea de
investigacion la que nos interesa y aqui rescatamos.

La obra nos provee una descripcion de las organizaciones a nivel continental y nacional
del protestantismo latinoamericano (incluyendo una gran cantidad de datos con respecto a
circunstancias, lugares, personas, fechas, etc.} que determinan de manera considerable su
desarrollo y las politicas a seguir.

Si bien es cierto que las actitudes, politicas y compromisos ideologicos de los dirigentes
no se pueden aplicar a cada uno de los miembros de las iglesias evangélicas, que con frecuencia
no saben ni siquiera que dichas organizaciones existen (como David Stoll lo indica), sin
embargo, el cacicazgo tan propio de las iglesias evangélicas nos debe alertar en cuanto al hecho
de que las decisiones y posturas politicas de los dirigentes a menudo son las que cuentan y se
usan como representativas de todos los evangélicos. Esto sera evidente en el altimo capitulo.

Existen, sefiala Stoll, diversas ideologias y grupos que se encuentran en abierta pugna
para lograr un mayor control e influencia sobre las crecientes iglesias evangélicas: Por un lado la

derecha politica norteamericana, y por el otro, grupos progresistas radicalizados. Asi, Stoll
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identifica "expertos en igle-crecimiento, empresarios que han adoptado las imagenes de las
corporaciones transnacionales, patriotas de derecha que se ofrecen como voluntarios de la altima
operacion de la CIA y disidentes que llaman a una reforma dentro de la reforma" (Jbid.).

A pesar de ello, Stoll sefiala que el crecimiento pentecostal a nivel popular ha llegado a
ser una alternativa mds atractiva para una parte considerable de las masas que la teologia de la
liberacién. Los grupos pentecostales han logrado darles a los pobres cierto grado de
protagonismo y liderazgo religiosos, ademas del consuelo emocional caracteristico de sus
reuniones litirgicas. Esto en un contexto en el que "las visiones revolucionarias se esfumaban
ante la amarga realidad de una interminable violencia politica"(/bid., 314).

Es en este contexto que podemos entender el atractivo que estos grupos numerosos tienen
para intereses politicos determinados que intentan manipular a los evangélicos para su provecho.
De hecho, Stoll documenta ampliamente casos de "ingenuidad y el oportunismo politico de
ciertos evangélicos y de los intentos de manipulacidn provenientes especialmente de
Norteamérica, en los cuales grupos fundamentalistas y carismaticos caen con mas facilidad."?

Ademas, con una visién mas optimista que la de Bastian, que cree que el protestantismo
fracasd en su misidn histdrica en Latinoamf':rica,3 Stoll, a la luz de su investigacidn, considera
que, al menos en los casos que ha estudiado, incluso €l protestantismo fundamentalista representa
una esperanza. El papel politico y social que éste representa, ha sido en ocasiones mas efectivo
en apelar a las masas, que su contraparte radical representada por las teologias de liberacién. Esta
afirmacion esta sustentada en el estudio de tres casos, Nicaragua, Ecuador y Guatemala. Esta es

la conclusion del autor:

? Citado por Samuel Escobar (1992, 15), donde hace una resefia interesante de los libros de Stoll y Martin, entre otros.
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En la Nicaragua revolucionaria, los cristianos que se han identificado mas firmemente con los
sandinistas, parece que no han sido capaces de apelar a los pobres tan efectivamente como lo han
hecho los evangélicos mas conservadores. En la sierra del Ecuador, el activismo social de la
didcesis catdlica més progresista parece haber sido superado por un movimiento evangélico
[Visién Mundial]. En Guatemala, como mi relato sugiere, ciertos clérigos catélicos, practicantes de
la teolog(a de la liberaci6n, fueron en parte responsables de que la milicia considerara subversivas
las organizaciones de la iglesia y se desencadenara una ola de terrer. Por ello, es probable que la
Iglesia catdlica nunca recupere su posicion anterior (/bid., 311).

De hecho, Stoll concluye sefialando que, con toda probabilidad, en el futuro cercano la
teologia de la liberaciéon no sea tan eficaz como lo esta siendo el movimiento evangélico en
cuanto a su impacto en las masas de América Latina:

El surgimiento de mayorias protestantes quizas tenga poco efecto en las estructuras sociales que
estimulan la pobreza y la viclencia en la vida de América Latina. Bajo tales circunstancias, los
evangélicos podrian muy bien mantener su postura politica conservadora, como la mejor opcion
para sobrevivir en medio de las economias en proceso de deterioro, sin tener genuinas alternativas
polfticas. A pesar de ello, los protestantes evangélicos estdn proveyendo a los latinoamericanos
una nueva forma de organizacién social y una nueva manera de expresar sus esperanzas. La
medida en que podran proveerles a sus convertidos de los corolarios terrenos de la gracia -libertad
del hambre, cierta medida de seguridad personal y progreso- es probablemente muy limitada. Pero
para millones de latinoamericanos que estan luchando para sobrevivir ante €] desarrollo capitalista
y los frustrados experimentos sociales, las iglesias evangélicas han venido a ser lo que Richard N.
Adams llama vehiculos de sobre vivencia. Alli donde la organizacion social tradicional se estd
quebrando, las iglesias evangélicas constituyen grupos nuevos y més flexibles, en los cuales la
participacidn es voluntaria, la direccion es carismética y que son, por tanto, mas adaptables a las
situaciones que estdn cambiando rapidamente. Estd por verse lo que esto significa para el futuro
(Ibid., 331).

Las preguntas y reflexiones de Stoll son estimulantes, en cuanto nos permiten ubicar el
fenémeno protestante en una dimensién adecuada. No es un movimiento revolucionario,
comparado, por ejemplo, con las comunidades de base inspiradas en las teologias de la
liberaciéon. No existe una intencién explicita en la mayoria de las iglesias evangélicas de
transformar las estructuras socio-politicas y econdmicas del continente que mantienen a las

mayorias debatiéndose en la miseria y pobreza extremas. En ese sentido, se puede decir, mas

? Bastian 986, 270-273.
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bien, que la mayoria de las iglesias evangélicas en su discurso y practica son de corte
conservador incluso fundamentalista y, con mucha frecuencia, claras defensoras del statu quo.

No esta ausente entre el liderazgo evangélico un discurso revolucionario y transformador;
pero los medios invocados para alcanzar los cambios, se reducen a la transformacion interior y
espiritual de la persona, a su conversion a Jesucristo, que traerd como consecuencia los cambios
macro en nuestras sociedades. La receta es: "Cambia al individuo, y cambtara la sociedad”. De
alli el marcado énfasis en la evangelizacién y el fuerte esfuerzo proselitista que ha caracterizado a
los evangélicos y que ha resultado en su notable crecimiento numérico.

Esto no niega la existencia de minorias dentro del movimiento, intelectuales organicos,
que buscan transformaciones de mas largo alcance, no sélo en sus iglesias sino en la sociedad de
la cual son parte. En general, por medios pacificos y, en ocasiones, revolucionarios. Esto también
se puede constatar, tanto a nivel del discurso como de la experiencia y participacién concretas, en
movimientos radicales en varios paises. A menudo, como ha sucedido en el seno de la Iglesia
catolica romana, estas personas han sido marginadas y excluidas de sus comunidades de fe.

Sin sobre dimensionar la participacién de los indigenas evangélicos en el EZLN, es
significativo reconocer que una buena parte de ellos pertenecen al ejército zapatista y que su
participacion en ese movimiento armado ha sido considerable (Limén y Clemente 1995) debido
mas que a razones ideoldgicas o teoldgicas, a “las condiciones de miseria y explotacién en las
que viven.” (Ibid., 195).

En un sentido mas exacto, el movimiento evangélico es un fenémeno religioso que tiene

un enorme atractivo € influjo en la poblacion latinoamericana. Esto no niega su papel politico en
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Ja sociedad, aunque éste se de, por lo general, a partir de una pasividad y pretendida apoliticidad.
El protestantismo, sobre todo en su sector popular, se ha distinguido por "lograr la creacién de
territorios culturales auténomos dentro de una sociedad globalmente dominada, utilizando lo
sagrado como elemento de transformacién” (Bastian 1986b, 306)".

Si bien, el protestantismo ha sido un espacio de disidencia socio-religiosa sin
repercusiones significativas en el terreno politico, o socio-econémico, en ciertas regiones, como
en los altos de Chiapas, ha logrado alterar lo suficiente el establishment como para ser objeto de
violentas persecuciones. Para muchos indigenas, la fe evangélica ha significado una afirmacién
de su identidad, una manera de construir y establecer su diferenciacion étnica (Bastian y
Garrard-Burnett citados por Freston 2001:207-210), y de escapar de estructuras de explotacion y
opresion.

De hecho, una tarea por hacerse es la documentacioén del grado de participacién de los
evangélicos en el ejército zapatista. Es muy significativo que en los municipios donde se da la
mas alta concentracién de indigenas evangélicos es donde se encuentran las bases de apoyo del
EZLN (Freston 2001:210-211). Y fueron los zapatistas, en los dialogos en la catedral en 1994,
quienes primero abogaron por los evangélicos perseguidos y expulsados de sus comunidades

({bid.). Como reconocié el sub-comandante Marcos en un encuentro en la Hormiga, fueron los

* David Martin (1990) analiza la iglesia protestante en Ameérica Latina, y llega a una posicién similar a Ja de Stoll y
Bastian con respecto al espacio libre social que tos grupos protestantes desempeiian en nuestras sociedades. Dice; "A
medida que se rasga el pabellon sagrado en América Latina y el sistema que todo lo abarca se quiebra, el
cristianismo evangélico se extiende y a causa de su propio poder auténomo nativo crea un espacio social libre”.
Martin ve con optimismo el papel que en el futuro cercano el protestantismo jugara en las sociedades
latinoamericanas y considera que en el ambiente hostil, violento y cambiante que vivimos, los grupos evangélicos
proveeran el espacio libre que otros grupos sociales estdn cerrando y negando a las masas. Si vision es la de una
especie de conquista cultural. Martin seffala incluso el potencial politico que los protestantes representan y que ya se
puede ejemplificar en los eventos politicos en Perd en 1990. La pregunta es ;como sera usado ese potencial politico
y a qué intereses puede servir?
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indigenas evangélicos de los pocos chiapanecos que recibieron y protegieron a los zapatistas en
sus comunidades cuando se dio el levantamiento en 1994 y éstos huian del ejéreito federal
(Martinez Garcia 2006).”

Ei movimiento evangélico tradicionalmente ha intentado mantenerse dentro de sus limites
y tareas eclesiasticos. Sin embargo, debido a su crecimiento e influencia, ha empezado a ser
usado con fines politicos por sus propios lideres y por politicos de dentro y fuera de los paises
Jatinoamericanos.® Sin embargo, cuando ha tenido ingerencia en el 4mbito politico, ha sido méas
un movimiento de las €lites o jerarquias que de las masas.

B. Desde dentro del mundo evangélico.’

1. 1983 en Jarabacoa, Republica Dominicana. En 1983 se realiza la primera consulta a
nivel continental para politicos, tedlogos y lideres evangélicos, organizada en Jarabacoa,
Repiiblica Dominicana, por la Fraternidad Teologica Latinoamericana (FTL). Se llevé al cabo
una reflexion multidisciplinaria alrededor de la responsabilidad politica de los cristianos
evangélicos en América Latina. Allf se escucharon las experiencias de evangélicos en el campo
de la politica que iban desde la formacién de un partido evangélico, ORA (en Venezuela),

pasaban por un esfuerzo educativo, “Civismo en accidn,” para formar politica y civicamente a los

® Estas fueron las palabras de Marcos: “Estos hermanos, evangélicos en su mayoria, chamulas la mayoria, indigenas
todos, nos dieron la mano y salvaron la vida de muchos de nuestros compafieros... fue en esta ciudad, con los
indigenas que la levantaron y de las que Jos expulsaron hasta acd, donde el EZLN encontr6 su primera alianza y el
primer apoyo de gente humilde y sencilla.”

¢ Esto no significa necesariamente que estemos abogando por una teoria de la conspiracion, que tanto se ha usado
para desacreditar a los evangélicos como instrumentos del imperialismo norteamericano. Pero tampoco podemos ir
al extremo de negar esfuerzos de representantes de la ultra derecha de USA por manejar a los lideres politicos
evangélicos (Stoll 1990 y Freston 2001:289) o la gran influencia que el fundamentalismo evangélico de los Estados
Unidos tiene sobre la mayoria de los evangélicos mexicanos. Fendémeno que es paralelo a la influencia cultural e
ideoldgica que los Estados Unidos tienen sobre grandes sectores de la poblacién y de las élites mexicanas (ver el
anélisis que al respecto hace Humberto Lagos con respecto a Chile (1988).

7 En este resefia de las publicaciones mas significativas surgidas en el mundo evangélico no hemos incluido otros
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creyentes evangélicos (Argentina) y concluian con la experiencia de una organizacion de
servicio social, CEPAD, que adquiri¢ relevancia politica en un momento critico de la vida de la
nacion (Nicaragua).

En el libro que reune las ponencias, casos y declaracién final (Deiros 1986), y que sobre
todo se caracteriza por una articulacion biblico-teoldgica de un pensamiento politico evangélico,
se empezaba a detectar algunas necesidades y retos para esta nueva experiencia del liderazgo
evangélico.

Se afirma que las iglesias evangélicas han sido una “escuela de democracia™ practica
envidiable para los politicos evangélicos (Deiros 1986:13). Ademas, se identifica con la esencia
de la fe cristiana la tarea politica entendida como la bisqueda del bien comin (Ibid.) y asi se
legitima su papel en la vida cristiana e incluso se hace de la misma una responsabilidad
ineludible (Ibid., 16). El discurso como tal, refleja mucho idealismo y optimismo ante el papel
politico que ya empiezan a tener los evangélicos en diversos paises y que se espera ampliar y
profundizar en los afios venideros.

Las conclusiones sefialan tres areas para el desempefio politico: La partidaria, la de las
asociaciones intermedias de la sociedad y la tercera es la personal, es decir, la practica de
virtudes ciudadanas (Ibid., 18-19). Es pues, un documento sobre todo programatico y
propositivo, dado el momento histérico en que se produce.

2. 1990 en Buenos Aires, Argentina. Siete afios después, en otra consulta realizada en

Buenos Aires convocada también por la FTL, se analiza la experiencia politica de ocho paises

valiosos estudios como el de Tomds Gutiérrez (1996) ya que para nuestro interés en documentar las tltimas dos
décadas aporta poco y ya lo hemos incorporado en otros capitulos.
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latinoamericanos (Brasil, Chile, El Salvador, México, Nicaragua, Peri, Venezuela y Cuba) y se
sacan algunas conclusiones significativas.

Nos interesa rescatar las razones por las cuales “gente que hasta hace poco era
considerada una minoria religiosa sin ninguna incidencia en la vida publica, ahora se organiza
para lanzar y elegir a sus propios candidatos a los mas altos cargos de gobierno.” (Padilla
1991:5). La respuesta a esta interrogante se da bajo dos rubros centrales: Primero: La profunda
crisis que afecta a los paises latinoamericanos y, segundo, las caracteristicas propias del
movimiento evangélico latinoamericano.

Dentro de esta segunda hipdtesis se subrayan tres caracteristicas, propias de la
contracultura evangélica: la capacidad que los lideres tienen para la movilizacion masiva
(ilustrada en el caso del Peri); el ministerio laico que “en marcado contraste con el catolicismo
romano, clerical y jerarquico...es realmente participativo. Brinda al hombre comin la posibilidad
de servir a Dios y al préjimo, no obstante su posicién social, su situaciéon econdmica o su
preparacion académica.” (/bid., 14). Por ultimo, la motivacion espiritual: “es un hecho que
ningin otro factor ha marcado tan profundamente al movimiento evangélico como su
compromiso misionero, su preocupacién por las necesidades espirituales de la gente.” (7bid.)

En ese contexto, Padilla menciona que la disidencia religiosa, propia del protestantismo
latinoamericano, “siempre ha tenido connotaciones politicas en América Latina...La lucha por la
libertad religiosa es parte de la herencia de las iglesias evangélicas...en varios paises, la defensa
de esa libertad fue en el pasado el tnico asunto que podia suscitar interés en la accidn politica de

los evangélicos.” (Ibid., 15).
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Padilla afirma asi upa de las hipétesis que planteamos en la introduccién. Este nuevo
movimiento evangélico y su participacion en la politica, “de la marginacion al compromiso,”® se
explica, ademds de otros factores externos, por caracteristicas propias de las iglesias evangélicas,
que acabamos de mencionar. Asi pues, Padilla plantea algunos desafios, que son en si mismos
criticas de las experiencias recientes:

» Los problemas éticos que la obtencién y mantenimiento del poder conilevan.
o Necesidad de capacitacidn socio-politica.

¢ Latentacion del constantinismo.

¢ Necesidad de una teologia politica evangélica.

e Formacion de cuadros e institutos politicos (Ibid., 15-19).

Padilla concluye con cierta ambigiiedad en su analisis y propuesta. Al mismo tiempo que
ve con agrado el arribo de los evangélicos al escenario politico, expresa serias reservas ante la
pertinencia de su participacién en ese dmbito.

3. 1999, José Miguez Bonino, Poder del evangelio y poder politico: La participacion de
los evangélicos en América Latina. Como fruto de su participacién en muchas conferencias
alrededor del tema y como atento observador del mundo evangélico, José Miguez Bonino
(considerado por muchos el decano de los tedlogos protestantes latinoamericanos) ha planteado
en su libro sobre la participacion de los evangélicos en la politica en América Latina (1999)
algunos lineamientos que resumen la experiencia de por lo menos dos décadas. Son tres peligros
que, a la luz de la experiencia, considera particularmente nocivos:

» latentacion de utilizar el poder politico al servicio de la iglesia.

® Asi se titula el libro que recoge las ponencias de la Consulta.
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e Lailusion de que, como somos creyentes, somos incorruptibles.
» La tentacion de creer que basta con ser honestos y bien intencionados para ser buenos

cristianos en la politica. Eso nos hace “idiotas qtiles” o, peor aun, “inatiles” (Ibid., 14,15).

A estos, Miguez Bonino contrapone los siguientes correctivos: la urgencia de buscar el bien
comin de nuestros pueblos; reconocer nuestra propia corrupcion y capacitarmos para la tarea
politica.

4. 2001, Paul Freston, Los evangélicos y la politica en Asia, Africa y América Latina.
Paul Freston (2001) en su estudio comparativo de 27 paises de Asia, Africa y América Latina,
llega a ciertas conclusiones (Ibid., 281-295) que vale la pena citar aqui, pues contribuyen al
presente analisis.

Debemos distinguir entre las acciones y declaraciones de los lideres de la iglesia y la
conducta politica real de los miembros de dichas iglesias.

La religion se usa para lograr fines politicos y la politica con fines religiosos. Los
intereses que ambas instancias deberian servir, el bien de las mayorias, se pierden en la biisqueda
de intereses particulares.

Con frecuencia se dan casos de corporativismo evangélico en el manejo del voto y
posteriormente para beneficiar a las iglesias mismas pasando por alto a la sociedad.

El discurso moralizante es atractivo para los evangélicos que también lo usan como
bandera. La experiencia lamentablemente ha sido a menudo una negacién de la prédica inicial de

muchos lideres.
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El triunfalismo que se expresa en términos teoldgicos como un derecho divino de
gobernar debido a que se considera a los evangélicos, y en particular a sus lideres, como el
pueblo escogido de Dios.

La tendencia a asimilar las caracteristicas de la religién dominante en su papel publico
tradicional, una iglesia evangélica catolizada. 1.o que antes hemos llamado una cristiandad
evangélica.

Freston nos recuerda que Tocqueville en sus reflexiones sobre la democracia
estadounidense habia sefialado que el protestantismo podia ser 1til para la democracia en la
medida en que sus clérigos se caracterizaran por €l auto control. Cualquier tipo de dsmosis entre
la politica y la religion resultaria altamente perjudicial para ambas. “En una época democritica,
parafrasea Freston a Tocqueville, los lideres religiosos que suefian en extender su poder més alla
de la esfera religiosa, corren el riesgo de perder su credibilidad en cualquier esfera.” (2001:300).

Una de las propuestas de Freston es que “el protestantismo del tercer mundo puede ser
mas favorable a la democracia si sus “intelectuales laicos” (Weber) logran desalentar la
ingerencia o control “sacerdotal” en el ambito publico.” (Ibid., 299). Para el caso mexicano, la
guerra cristera debiera ser un saludable recordatorio del valor de un estado laico y del rol crucial
que los intelectuales tanto laicos como del clero evangélico pueden jugar en la construccion de la
democracia.

Los casos que analizamos a continuacion, ilustran algunas de estas cuestiones, y nos
permiten corroborar el rumbo y tendencias que el movimiento ha tomado en algunos paises.

Ademis, esos casos nos permitiran considerar si las tendencias que los lideres protestantes han
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experimentado en otros paises de América Latina se pueden equiparar o no, y en qué medida, al

caso mexicano.

I1. Analisis de casos

A. Peru: Los evangélicos antes y después de Fujimori

Iniciamos nuestro estudio de casos analizando la experiencia de los evangélicos del Pert.
En nuestra investigacion hemos tomado las siguientes variables que nos permiten hacer
preguntas clave a los casos que analizaremos, y extraer algunas pautas para el estudio del
protestantismo mexicano:

1. La coyuntura nacional,

2. los rasgos principales de la conducta politica de los lderes evangélicos, y

3. los resultados de dicha conducta para la causa evangélica y para sus respectivos paises
y sociedades.

Nuestros hallazgos, en el caso del Pert, nos llevan a afirmar que la ingenuidad politica de
estos nuevos actores sociales les ha hecho caer en manos de quienes, con larga experiencia
politica, les han usado para su provecho personal o partidario, a cambio de ciertos privilegios que
algunos lideres evangélicos han aceptado gustosamente pero cuya duracion ha sido corta e
incluso vergonzosa.”

El costo social y politico ha sido grande, ya que los lideres evangélicos se han hecho

complices de un gobierno dictatorial y represivo. Al mismo tiempo, se puede detectar en la

® De este caracter es la conclusién de Tomds Gutiérrez (2000) que analiza el fenémeno peruano de Cambio 90 y Ia
participacién de los evangélicos en él a diez afios de distancia.
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conducta de algunos politicos evangélicos, practicas viciadas del habitus politico
latinoamericano, {clientelismo, corporativismo y biisqueda de beneficios personales, entre otros).

La carencia de una ideologia y proyecto propiamente politicos y nacionales, ha hecho que
los proyectos partidarios evangélicos sean erraticos y de corta duracion (Gutiérrez 2000:167,
169-173). Su base social, a menudo limitada a la poblacion evangélica, aunque ha sido su punto
fuerte también ha sido su talon de Aquiles.

1. La coyuntura nacional. Una nota constante en la opiniéon de analistas'® de la
situacion del Peri en esos dias es la de una profunda crisis, frustracion y desesperanza que
experimentaba la sociedad peruana en el momento de las elecciones de 1990. La crisis se daba en
todos los ambitos: Econdémico, social, politico y moral."

Tal crisis propicia la emergencia de nuevos actores sociales, entre los cuales se
encuentran los evangélicos, que por su numero (segun los documentos consultados, entre
700,000 y 1,000,000 votaron por Cambio 90, un 95% de los evangélicos), ubicacion
(practicamente en todo el pais), y redes de organizacién y comunicacion, lograron jugar un papel
importante en el triunfo de Fujimori.'?

Por lo general, los estudiosos evangélicos del fendémeno, tienden a darle un papel

determinante al voto evangélico. Queda por constatar con datos fehacientes el grado de influencia

'° Hemos tomado para documentar esta seccién el articulo de Victor Arroyo y Tito Paredes, (1991, 89-10 1}. También
la entrevista de Carlos Mondragén (1990) a Pedro Arana Quiroz.

"' Los siguientes datos estan tomados de Arroyo y Paredes (1991:94-95},

'2 En una entrevista concedida a la revista norteamericana Christianity Today, el 14 de mayo de 1990, David Stoll
veia confirmada su tesis acerca de la influencia determinante que pueden tener los evangélicos en los procesos politicos
en América Latina, al constatar el peso que tuvieron en la eleccion de Alberto Fujimori a la presidencia del Per.
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del mismo en ese proceso clectoral, para asi pasar de las opiniones y apreciaciones, a los hechos
debidamente corroborados."

2. Los rasgos principales de la conducta politica de los lideres evangélicos. Los
evangélicos peruanos entre 1920 y 1965 habian dado su apoyo tacito a los sectores liberales
anticlericales, representados por el Partido Aprista. Esto llevo a una de sus miembros mas
connotados, Don José Ferreira, al parlamento como diputado y luego como senador. En 1978
llevé al pastor Pedro Arana Quiroz a la Asamblea Constituyente. -Encontramos asi a los
evangélicos actuando conforme a lo que seria predecible, dados sus origenes ligados a los
movimientos liberales en el continente.

Es en las elecciones de 1980 cuando se da el primer intento de una participacién en las
mismas de manera organizada. Se forma el Frente Evangélico (FE), que involucro a pastores y
laicos destacados de distintas iglesias. Algunos han sefialado que FE "fue un intento que
reproducia la experiencia catolica en relacién con la Democracia Cristiana" (Ibid., 92).

Por diversas razones, (falta de madurez para la accion politica, falta de organizacioén y
recursos, y falta de tiempo), el experimento no prosperd y se quedé en el camino.

En 1985 se da el segundo intento de participacion politica, ante las nuevas elecciones, y
se forma AMAR (Asociacion Movimiento de Accion Renovadora), grupo evangélico que
impulsa a sus candidatos a diputados dentro de una coalicion de partidos politicos conservadores
llamada Convergencia Democratica. El intento no tuvo éxito y s6lo puso de manifiesto, "las

aspiraciones electoralistas en algunos participantes” (Ibid.).

" Esta parece ser una constante en las crénicas que evangélicos han hecho de Ja participacién de los evangélicos en
sus paises (sea el presente caso, o los de Chile y Brasil ). Toméas Gutiérrez, en un estudio reciente (2000), confirma
lo determinante que fue ¢l pueblo evangélico en los resultados que llevaron a Fujimori al poder.
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Arroyo y Paredes evaltan estas experiencias en términos de "esfuerzos que buscan
concretar las implicancias sociales y politicas del evangelio frente a la realidad historico-social
de! pais.” Sin embargo, no dejan de ser "electoreras”, "cortoplacistas”, y al mismo tiempo reflejan
el alejamiento de un voto cautivo a favor del APRA, hacia opciones heterogéneas e
independientes (1bid., 92-93).

En 1990, Cambio 90, el movimiento que llevé a Fujimori al poder, y formado por dos
sectores fundamentales (profesionales ligados a la Universidad Nacional Agraria, de la que
Fujimon fue rector; y pequefios empresarios), abre un espacio en sus filas al sector evangélico,
llamando a lideres evangélicos de renombre y les provee su primera experiencia exitosa ...
aunque de corta duracién.

Fujimori logré integrar a cuatro personajes que fueron clave para la participacion y apoyo
de los evangélicos a favor de suyo: Pedro Vilchez, Carlos Garcia, Alejandro Rojas y Pablo
Correa. Todos ellos, pastores reconocidos en la comunidad evangélica a nivel nacional.

A través de estos cuatro personajes se inicid todo un trabajo de convencimiento y reclutamiento de
creyentes evangélicos para apoyar y conformar las listas de todo el pais. El hecho de que estas
personas eran conocidas en distintos ambientes evangélicos contribuyé a captar la audiencia
evangélica en sus diversas manifestaciones (Tbid., 96).

Por meses, los evangélicos comprometidos con Cambio 90 hicieron labores de
proselitismo politico a favor de su partido en pueblos jovenes, comunidades rurales y urbanas, en
la costa, sierra y costa, tocando puertas y hablando a sus congregaciones de las bondades de

Cambio 90, que muchos empezaron a percibir como un partido evangélico. Un analista del

Washington Post resefiaba:

" Es importante destacar que, de acuerdo al analisis de los autores, "en las tres ultimas elecciones generales, el voto de
la juventud evangélica se ha desplazado de manera creciente hacia los candidatos de izquierda..." (#bid.., 91).
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Mientras el novelista Mario Vargas Llosa hablaba piblicamente dirigiéndose a muchos votantes
corrientes, Alberto Fujimori estaba calladamente poniéndose en contacto con otros, usando un
ejército gratuito de cristianos evangelistas para diseminar su simple mensaje a través de remotos
valles y polvorientos pueblos jovenes ... Fujimori obtuvo una presencia transmitida de persona a
persona en comunidades donde la publicidad de Vargas Llosa tenia muy poco o ninglin impacto.
Los voluntarios evangelistas dicen que fueron puerta por puerta en los pueblos jévenes y pueblo
por pueblo en la sierra, teniendo cuidado de entregar en la mano sus panfletos en vez de arrojarlos
al piso. A los clérigos evangelistas se les aconsejo abstenerse de hablar de politica en sus iglesias,
pero de dar su apoyo a Fujimori fuera de las liturgias."”

Observadores evangélicos como Pedro Arana'® afirman que Fujimori se hizo rodear de un
halo evangélico, haciéndose acompafiar de Vilchez y Garcia en sus campafias, ademas de tener
en sus fistas de candidatos a un buen nimero de evangélicos.

Fujimori no perdid el tiempo en presentarse en cuanta reunién evangélica denominacional habia a
lo ancho y largo del pais, a tal punto de que en mucho circulos evangélicos empezaron a decir que
Fujimori era evangélico. El también, con mucha prudencia, se encargd de no desmentir eso... En
otros lugares se decia que aunque €l no era evangélico, su esposa sf Jo era... Lo importante es que a
Fujimori se le dio un halo que lo ubicaba dentro de la comunidad evangélica (Mondragén 1990,
137).

Aunque el Congreso Nacional Evangélico, que agrupa el 90% de los evangélicos, expresé
pablicamente que institucionalmente no habia pedido votar por Fujimori, a juicio de Arana, el
voto fue inducido. El 28 de febrero de ese afio, el Congreso eligié como presidente a Carlos
Garcia, que a la vez era candidato a.la vicepresidencia del pais para Cambio 90.

Este hecho, ademés de la lista de reconocidos lideres evangélicos, que figuraban como
candidatos a diputados y senadores, dio a Cambio 90, en la opinién de Pedro Arana, el voto de un

95% de la poblacion evangélica.'” La mayoria de ellos “son los grupos evangélicos de cariz

"% Citado por Arroyo y Paredes, (Ibid.).

1 Pedro Arana Quiroz fue electo en 1978 para formar parte de la Asamblea Constituyente que redacté la constitucion
Politica que a partir de esa fecha habia de regir la vida de la nacién peruana. Lider evangélico reconocido, en su pais y
en el continente, por sus actividades politicas y por sus diversos escritos de reflexién biblico-teologica pertinentes a la
realidad latinoamericana.

' De nuevo, seria valioso saber como llegé a esas cifras; si a partir de apreciaciones o en base a datos estadisticos
sélidos, o de alguna otra manera. Ver al respecto la critica que hace Miguez Bonino al manejo que hacen los
evangélicos de cifras y porcentajes, o incluso a la falta de ellas: “Suele decirse que la presencia protestante tuvo un
peso mucho mayor que su nimero. Puede ser que asi fuera. Pero es curioso que sélo lo dicen los protestantes.”
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fundamentalista y mas conservadores™ (Gutiérrez 2000:168). El sencillo lema honestidad,
trabajo y tecnologia era el programa de campaifia de Fujimori. La nota de forestidad, con su
fuerte carga moralizante, apeld significativamente a los evangélicos. Manuel Lajo, director del
Centro de Estudios Nueva Economia y Sociedad, indicaba ciertos elementos que le dieron el
éxito a Fujyimori. Entre ellos destaca

La propuesta de honestidad [que] resultaba igualmente importante en una situacién de corrupcion
tan profunda a la que el Per habia llegado. El anuncio de moralizacién y concertacién convocé a
importantes sectores de la sociedad peruana, particularmente a los sectores evangélicos (citado
por Arroyo y Paredes, 1bid., 98).

3. Las lecciones aprendidas de esa experiencia. A pesar de las grandes expectativas
generadas por Cambio 90, muy pronto se desinflo el encanto y se dieron una serie de sucesos
muy significativos que representaron una leccién dura para los evangélicos.

A partir de la segunda vuelta de las votaciones, ya que ningin candidato alcanzd la
mayoria necesaria, gradualmente los evangélicos experimentaron una discriminacion vy
marginacién considerables.

Ante las fuertes presiones del clero conservador y reaccionario, Fujimori neg6 que fuera
evangélico, afirmando que era "bien catdlico”. Decia Fujimori que eran sus adversarios quienes
lo querian ligar a las sectas. Asi se dio la “guerra santa” entre Vargas llosa y Fujimori.'®

Por otro lado, una vez que accede al poder, Fujimori saca de su gobierno a los
evangélicos ya que se habian tornado, en muy poco tiempo, incémodos.

El caudillo toma las riendas del poder y saca a aquellos que fe resultan incémodos: los evangélicos.
Por varias razones: primero porque no era del agrado de la curia romana su presencia en el poder
politico, segundo por el apetito de poder de los evangélicos que querfan ocupar infinidad de
puestos, tercero por la falta de profesionales capacitados con experiencia politica para llegar a

(1995:14-15).
8 Tomads Gutiérrez (2000:139-166) dedica un capitulo de su libro para documentar elocuentemente dicha guerra.
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puestos de confianza, y cuarto por la falta de compromiso y de lealtad al lider del partido
(Gutiérrez 2000:172).

Ademas, Fujimori con palabras y acciones renegé de la retdrica y ofertas electorales de su
campafia. La aplicaciéon de medidas "shock" el 8 de agosto, para "sanear" la economia,
significaron un fuerte revés a la ya deteriorada economia popular.

La constante negativa a dialogar con la subversion (hasta los lamentables hechos en la
embajada del Japén); el autogolpe de Estado, con el cual disolvio al congreso y dejo
practicamente desempleados a los evangélicos electos, ya en funciones; y otras arbitrariedades
semejantes, dieron al pueblo evangélico, a nivel popular y del liderazgo, lecciones dolorosas que
no olvidaran por mucho tiempo. Como decia, diez dias después de ganadas las elecciones de
1990, Pedro Arana:

aunque no se quiera, los logros y los errores que pueda tener el gobiemo de Cambio 90 serén
logros y errores compartidos por la comunidad evangélica en general. Ya no serdn suficientes los
pronunciamientos ni las cartas en las cuales tomemos distancia. No, no, nada de eso: el hecho va a
vinculamos con el gobierno ... ptenso que eso si va a crear un problema a la iglesia evangélica en
general (Mondragén Ibid.., 137).

El pueblo evangélico en el Peru dificilmente se puede considerar un pueblo con madurez
politica, aunque su voto le dio triunfos significativos. En realidad no se voté por un proyecto de
nacién definido, por un partido y su ideologia, o por un programa especifico. fue un voto de
solidaridad evangélica hacia su liderazgo. Alli el enorme peligro que ello encierra.

La votacién evangélica, que habrd sido de un 95% a favor de Cambio 90, fue una votacién
solidaria, una votacién en apoyo a los hermanos evangélicos que estaban en esas listas. No fue una
votacién politica en un sentido estricto, ni una votacidén por Fujimori o por su programa (lbid..,
136).

Por ello es que la responsabilidad moral y puablica de los evangélicos que apoyaron a

Fujimori, se ve realzada y cuestionada ante ¢l rapido desarrollo de los acontecimientos, y el estilo

90



arbitrario, autoritario y violento de gobemnar del Ing. Fujimori, y sus lamentables acciones como
el autogolpe de estado o la masacre de los revolucionarios del MRTA en la embajada del Japon.

Ademas, se hizo presente entre los lideres evangélicos “la visiéon constantiniana™ que
intentaba cambiar las reglas del juego en el aspecto religioso del pais, y que resulté en gran
desprestigio para muchas comunidades evangélicas (Gutiérrez 2000:172).

Una consecuencia mas ha sido la atomizacion de los evangélicos, ya presente en lo
doctrinal y teoldgico, ahora en el campo politico. Después de la experiencia de 1990, se han
formado cinco movimientos politicos confesionales (en el afto 2000) “que pretenden llegar al
poder con el voto evangélico, considerandose los interlocutores de los evangélicos, lo cual es
peligroso.” (Gutiérrez 2000:172).

B. Chile: Los evangélicos y Pinochet: "Crisis de la esperanza"'’

Rescatamos de este documento histérico de Humberto Lagos Schuffeneger aquellos
elementos que nos permiten descubrir las actitudes politicas de los lideres evangélicos chilenos
ante una de las coyunturas mas dolorosas para el pais: la dictadura militar de Augusto Pinochet.

El libro hace una resefia de los afios de la dictadura militar en Chile (1973-1988),%° y del
papel que los lideres ¢ iglesias evangélicas jugaron en esa situacion.

Su proposito expreso es disefiar sociologicamente "la gran crisis de la esperanza, forjada

en Chile con el emerger del proyecto politico autoritario, y que tiene ... como actores sociales a

" Esta seccién tiene la debilidad de ser practicamente una exposicién del libro de Humberto Lagos Schuffeneger,
Crisis de la esperanza. Religion y autoritarismo en Chile. Santiago: Programa Evangélico de Estudios Socio-
Religiosos y Ediciones Literatura Americana Reunido, 1988. Necesariamente debe enriquecerse con el uso de otras
fuentes.

*® El libro se publicé dos afios antes de que se iniciara el trénsito hacia la democracia, con un gobierno civil
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las iglesias y a la dictadura encabezada por el general Augusto Pinochet Ugarte y sostenida por
las Fuerzas Armadas y de Orden" (/bid.., 13).

Lagos parte del supuesto de que "la religion como hecho social es innegable portadora de
sentido en las relaciones humanas," (/bid.., 11) y que en su relacién con el poder politico se da
una mutua interpenetracion de caracter ideoldgico, que tiende a legitimar a este tltimo.

En el caso chileno, segtin el autor, tal interpenetracion llegd a tal extremo, que el poder
politico llegd a adquirir caracteristicas de "secta religiosa", y las iglesias fueron al extremo de
divinizar, ante sus fieles, al régimen militar dindole un caracter mesidnico y considerando su

discurso como "palabra divina" (/bid.., 13).

1. Antecedentes significativos. Se puede configurar un perfil de los evangélicos
chilenos, fruto de su historia, y cuyos rasgos principales explican su comportamiento en el
ambito politico de su pais. Lagos (Ibid.., 67-71) lo resume asi:

a. Un perfil de los evangélicos chilenos.

- La alianza liberal-protestante. L.a entrada del protestantismo a América Latina
fue posible en gran parte gracias a su alianza con los movimientos liberales del siglo pasado.

- Un protestantismo exdégeno. La iglesia protestante chilena, segiin Lagos, "es
religién de importacion,” ya que ha sido influida por las experiencias ideoldgico-sociales de las
naciones de origen.

- El anticatolicismo. La durisima oposicion que los evangélicos han

experimentado para entrar a Latinoamérica ha provocado un profundo sentimiento anticatélico

encabezado por Pafricio Aylwin.
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que se ha llegado a convertir en parte oficial de la doctrina evangélica, al punto de definirse, por
lo general, en oposicion al catolicismo.

- El anticomunismo. Después de la segunda guerra mundial, y en el contexto de
la guerra fria, los misioneros norteamericanos haran de su anticomunismo un articulo de fe en su
predicacién e instruccion religiosa. Por el contrario, se ird transmitiendo la ideologia de la
doctrina Monroe, y del destino manifiesto del pueblo americano, como parte importante del
imaginario evangélico latinoamericano.

- El conservadurismo "apolitice’. Como resultante, en parte, de lo anterior, el
pueblo evangélico se definira hasta tiempos recientes como un sector "apolitico” que cumple una
tarea netamente espiritual.

- La "tentacién autoritaria dictatorial”. El habitus politico latinoamericano,
marcado por los caciques y el autoritarismo de los lideres, es parte integral de grandes sectores de
las comunidades de fe evangélicas.

- Las practicas antidictatoriales. Existen, sin embargo, sectores evangélicos
comprometidos con un discurso y practicas contrarias al autoritarismo y en biisqueda constante
de expresiones mas democraticas de la vida eclesial y social.

b. El crecimiento numérico. Con el considerable crecimiento de los evangélicos en
Chile (como en el resto del continente), algunas de las practicas sociales y politicas empiezan a
cambiar. En Chile, la iglesia catélica romana era la encargada tnica de ofrecer el tradicional Te
Deum al gobernante en turno; acto simboélico de considerable importancia politica, ya que por

medio de él se legitima al gobernante y se le da la "bendicién" y apoyo taicito por parte de los
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jerarcas eclesiasticos. La iglesia, a su vez, recibe un reconocimiento de su centralidad en los actos
centrales de la vida nacional.”' Un caso de do ur des politico.

Durante el breve gobierno de Salvador Allende (de fines de 1970 al 11 de septiembre de
1973), se da un cambio importante: El Te Deum catolico se convierte en Te Deum Ecuménico, al
invitarse a participar del acto, a peticion expresa de Allende, a las iglesias evangélicas y la
comunidad judia.

2. La coyuntura nacional. La década de los sesentas significa cambios estructurales
importantes en el seno de la sociedad chilena. Se puede hablar de un surgimiento de la sociedad
civil que empieza a ganar espacios y cuya voz y protesta, ante el grave deterioro del nivel de
vida, empieza a inquietar seriamente a la burguesia hegemonica que ejercia el control sobre el
pais. La presion social de las clases oprimidas obliga a quienes tienen el poder politico
a pasar de un modelo conservador (gobierno de Jorge Alessandri) a otro de caracter reformista
(La democracia cristiana de Eduardo Frei de 1964-1970),% legitimado por un discurso religiosos
catolico que supuestamente le ha servido de inspiracion, y que intenta sumar a su proyecto a los
grupos inconformes.

Sin embargo, las contradicciones sociales, politicas y econdémicas persisten, y esto
prepara el advenimiento de una coalicién de partidos de centro y de izquierda que tiene al frente

a don Salvador Allende, y que gana la presidencia el 4 de septiembre de 1970,

' Los antecedentes del Te Deum se encuentran en las centenarias relaciones entre la Iglesia vy el Estado, y sus
luchas de poder, que dieron lugar, segin las circunstancias y el momento histérico, al predominio del Estado sobre la
Iglesia (Cesaropapismo) o viceversa (Teocracia).

% Perfodo bien documentado y analizado en el trabajo de Ricardo Yocelevsky, La democracia cristiana chilena y
el gobierno de Eduardo Frei (1964-1970). México, UAM Xochimilco, 1987.
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El proyecto de la Unidad Popular produce una severa crisis a la clase dominante: se
desarrollan considerablemente las organizaciones populares y empiezan a ejercer fuertes
presiones sobre los grupos de poder econémico que ven debilitado su control social y politico.

Al ver seriamente afectados sus intereses, esos grupos ligados a intereses econdémicos del
capital extranjero, empiezan a fraguar el golpe de Estado por varios medios: Oposicion y
reclamos de "anticonstitucionalidad” ante las reformas emprendidas por el nuevo gobierno, uso

de las fuerzas armadas, y movilizacién de grupos sociales opositores (73-74).

3. los rasgos principales de 1a conducta politica de los lideres evangélicos.

Pocas semanas antes del golpe militar que derrocaria a Allende, los evangélicos y otros
grupos religiosos del pais, convocan a la poblacion para que el domingo 9 de septiembre (dos
dias antes del golpe) oren publicamente en la Plaza de la Constitucion por la paz del pais, en un
acto "estrictamente religioso".

El golpe de Estado y la subsiguiente actividad militar represiva obliga a las iglesias
minoritarias a emprender nuevas practicas sociales e ideologicas. La Iglesia Catolica radicaliza
sus acciones y criticas contra el gobierno militar, via una pastoral de derechos humanos, y en esa
coyuntura historica, la dictadura militar busca una legitimacién religiosa que supla, al menos
temporalmente, la que le ha negado la Iglesia mayoritaria. En ese contexto, se entiende el
surgimiento de dos vertientes principales en el pueblo evangélico:

a. La vertiente legitimadora. EI Consejo de Pastores se organiza como supuesio

interlocutor entre el gobierno y el pueblo evangélico. El grupo aglutina a lideres de grupos
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eclesiasticos fundamentalistas de vertientes pentecostales, "nutridos de una visceral posicion
anticomunista y profundamente anticatélicos" (Lagos 1991, 48), que pretende ser vocero oficial
de las iglesias evangélicas.

Uno de los primeros pasos que da el Consejo, en momentos en que nacional e
internacionalmente la legitimidad del gobierno castrense es seriamente cuestionada por su
flagrante, violenta y sistematica violacion de los derechos humanos, es legitimar abiertamente al
gobierno militar, reconociendo que el milagro de la paz por el cual se oraba antes del golpe, no es
otro que la intervencion militar. El discurso teoldgico de estos pastores empieza a describir a

tton

Pinochet como "la respuesta de Dios a nuestras oraciones", "siervo de Dios", "bendito soldado",
"baluarte de contencion de la impiedad atea", etc.

Dicho Consejo ve en la coyuntura nacional una oportunidad de mejorar posiciones
institucionales y por ello se adhiere incondicional y acriticamente a las autoridades de facto.

Como describe Lagos,

Los intentos ideolégicos y politicos de este Consejo de Pastores pasarin, en el periodo militar,
desde “reconocer la divinidad de! poder del general Pinochet” hasta intentar transformarse en la
“iglesia oficial”, previos intentos de desplazar a la Iglesia Catélica que “traiciona” al gobierno
dictatorial, “respuesta de Dios a nuestras oraciones”. Esta entidad “oficialista” crea, desde 1975,
un Tedeum Evangélico destinado a celebrar la fecha del golpe de Estado, como “homenaje al
general Pinochet” ({bid.., 48).

El Consejo, que pronto se empieza a autonombrar vocero de "la Iglesia Evangélica
Chilena", se encarga de publicar desplegados en los periddicos legitimando al gobierno; hace una
campafia nacional e internacional para justificar ante la opinion publica (o por lo menos de sus
fteles) la actuacién de Pinochet y su gobierno dictatorial, contando para ello, con medios

facilitados por las autoridades; invita a evangelistas internacionales (Yiye Avila, Richard

96



Wurmbrand v Jimmy Swaggart) que con un claro discurso anticomunista y legitimador del
régimen militar, usan su influencia para manipular e ideologizar la fe del pueblo evangélico
chileno, etc.

Entre los privilegios que el Consejo de Pastores busca y recibe a cambio de su lealtad al
régimen estan: la utilizacion de diversos medios gubernamentales para sus campafias
legitimadoras; la creaciéon de un organismo que sirva de enlace entre los evangélicos y el
gobiemo (Centro Evangélico Nacional Coordinador de Actividades, CENCA), lo cual implica el
reconocimiento oficial de las autoridades, el uso de oficinas (que el gobierno militar proveyé y
sostuvo econdémicamente) y la mediacion exclusiva y excluyente de CENCA entre los
evangélicos y el gobierno, es decir, una conduccién monopolica de las decisiones e iniciativas de
las iglesias evangélicas; la organizaciéon del Tedeum evangélico con la asistencia de Pinochet a
partir de 1975; el usufructo de dicha mediaciéon para lograr beneficios de grupo, como "las
facilidades para cumplir con su funcién" que Pinochet solicité a las diversas instancias de poder
en el pais, y beneficios sociates como la atencidn médica gratuita para pastores y sus familiares.

Si bien, este Gltimo logro parecia beneficiar a los lideres evangélicos en general, pronto
fue usado como una medida para recompensar a aquellos cuya lealtad al régimen era
incondicional y para castigar a quienes eran criticos del sistema. El camet necesario para recibir
dichos servicios era solicitado al Consejo de Pastores, que lo daba exclusivamente a quienes eran

ideolégicamente afines al mismo.”

2 "El carnet pastoral es ¢l mecanismo de reconocimiento oficial del Consejo de Pastores por las autoridades
militares. Pero, también, es el mecanismo de represién y de presién contra y sobre los grupos evangélicos no
miembros de la entidad. La atencién preferente funcionara previa presentacién del carnet monopolizado por el
consejo ... La "presién™ sobre las iglesias evangélicas se ejerce via compensaciones de la pertenencia a la
institucion religiosa de hecho, La "'represién' se efecttia a través del no-accese a las compensaciones para aquelos
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b. La vertiente critica y contestaria. L.a Asociacion de lglesias Evangélicas de Chile
(AIECH) representé una actitud distinta y critica ante el gobiemo militar. Por su tarea y
compromiso con organizaciones de defensa de los derechos humanos, su constante
desautorizacion de las pretensiones hegemonicas del Consejo de Pastores y su critica al gobierno
de Pinochet, representé una instancia valiosa aunque separada del poder de facto.

La AIECH representaba a lideres e iglesias que habian participado en esfuerzos
ecuménicos (Fraternidad Ecuménica de Chile) y acercamientos a otras iglesias cristianas. Un
sector que, “concientizado por las practicas pro-derechos humanos, radicalizard sus acciones
sociales en favor de las victimas de la represién militar, y, paralelamente, se transformara en
actor religioso critico publico de los excesos de la Junta Militar cuestionando su funcién misma”
(Ibid.., 132).

Caso sobresaliente es el del Obispo de la Iglesia Evangélica Luterana, Helmut Frenz, que
fue expulsado del pais el 3 de octubre de 1975. Esta organizacién consideraba prioritarias las
siguentes tareas:

- Creacidn de mecanismos sociales y juridicos de apoyo a los perseguidos por sus ideas;

- Apoyo econdémico a familiares de las personas reprimidas por el régimen militar;

- Trabajo conjunto con organismos internacionales en tareas de ayuda a refugiados
extranjeros y de derechos humanos;

- Colaboracién a través de las labores mencionadas, a la "reconciliacién" y a la

"reconstruccién nacional™;

grupos criticos del Consejo o del gobiemo militar" (1988, 213 subrayado del autor).
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- Representacion ante las autoridades militares, de los "excesos" atentatorios contra los
derechos humanos;

- Promocién de un trabajo ecuménico con la Iglesia Catélica, destinado a disminuir e
impedir las acciones represivas oficiales;

- Informes internacionales sobre la situacidn chilena y las tareas eclesiales;

- Obtencidn de apoyo economico internacional (131-132).

Obviamente, estas actividades no fueron bien vistas por el gobierno de facto que pronto
empezd a reprimir a esta organizacién, sirviéndose en algunos casos del mismo Consejo de
Pastores y etiquetando a los lideres disidentes como marxistas (/bid.., 165).

La Confraternidad Cristiana de lglesias fue el grupo que posteriormente habria de seguir
con la tarea iniciada por la AIECH.

4. Los resultados de dicha conducta para las iglesias y para el pais.

El golpe de estado militar provocoé una division severa entre el de por si ya atomizado
pueblo evangélico. Se puede considerar este fenémeno como normal en cualquier organizacién o
institucién. En este caso, cuestiones politicas e ideologicas fueron revestidas con ropaje "biblico"
y pronto las posturas y preferencias politicas tendrian la sancién "divina" para concretarse. El
Consejo de Pastores divinizé y absolutizé al gobierno de Pinochet y, buscando satisfacer sus
propios intereses, legitimé acriticamente, con sus palabras y sus acciones, un régimen autoritario

y Iepresivo.
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La AIECH a partir de una concepcion simple pero profunda de que "Dios es el Dios de la
vida" y que todo lo que atenta contra ella, es un atentado contra Dios, fue una instancia critica de
la dictadura militar.

La relacion del Consejo de Pastores con la dictadura militar tuvo una evolucion que fue
desde una "luna de miel" placentera y complaciente, hasta una "vida marital" en la que la
dictadura fue cada vez mdas dominante, y a la vez fue abandonando y menospreciando al
liderazgo evangélico leal a su proyecto. Esto se hizo manifiesto en:

a. La ingerencia del gobierno militar en la vida interna de las organizaciones para-
eclesidsticas, al punto de arrogarse la decision de nombrar a sus lideres (7bid.., 220ss).

b. La represién directa contra evangélicos disidentes (/bid.., 222-224), que encontrd su
mejor expresién en la ley antiterrorista (fbid.., 235).

c. El control estatal de las finanzas de las iglesias (Ibid.., 225ss), sobre todo de las
organizaciones paraeclesiasticas disidentes.

d. El gradual abandono y toma de distancia del gobierno militar con respecto al consejo
de pastores, una vez que la iglesia mayoritaria, Catdlica romana, vuelve a dar su apoyo y
legitimacion al régimen militar.(/bid.., 253ss). En el Tedeum Ecuménico del 11 de marzo de
1981, el Consejo de Pastores fue excluido del mismo, a peticién expresa del Cardenal catdlico
Raul Silva Henriquez. El consejo es usado en la medida en que es til al régimen.

Resulta a la vez lamentable, la actitud extrema ¢ inquisitorial adoptada por el Consejo de
Pastores que, traicionando valores supuestamente superiores, como el hecho de pertenecer a una

misma familia de fe, busco e} dafio de sus "hermanos” a causa de diferencias ideoldgicas. Esta
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bien documentada la solicitud que el Consejo de Pastores hizo a Pinochet para que el gobiemo
militar interviniera en la eliminacién de un sector de lideres evangélicos, a quienes consideraba
sus "adversarios" ({bid.., 231).

Otro resultado que se debe considerar es el descrédito moral que ante sus propias iglesias,
la sociedad chilena y la opinién publica nacional e internacional, se ganaron los lideres
evangélicos al apoyar una dictadura militar como la de Pinochet, sancionada nacional e
internacionalmente por sus atentados contra la dignidad y vida humanas.

Como instituciones religiosas que predican ante la sociedad la rectitud, justicia y amor al
projimo, y que a su vez se proponen como opciones ante la corrupcidén e inmoralidad, la
trascendencia que conductas como las adoptadas por un sector del liderazgo evangélico tienen
ante los demas, deben ponderarse cuidadosamente ya que comprometen gravemente la imagen
publica de las iglesias evangélicas y su posible papel politico en el futuro.

5. Proyecciones para el futuro inmediato. En un articulo publicado dos afios después, y
recién iniciada la transicion a un gobiemo civil y democratico, Humberto Lagos (1991) resume
su reflexion previa y hace la siguiente proyeccidén con respecto a las tendencias de las conductas
politicas de los evangélicos chilenos en la década de fin de milenio. Citamos aqui aquellas que, a
nuestro juicio, son ya evidentes entre los evangélicos en México y en otros paises
latinoamericanos.

1. Los pastores y lideres evangélicos adquiriran mayor conciencia del peso real del

importante porcentaje de chilenos fieles de diversas iglesias, en el campo politico electoral.
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2. Los partidos politicos haran <<ofertas>> a los evangélicos para atraerlos en momentos
electorales nacionales, regionales y locales, reconociendo la importancia de sus votos en los
resultados {en la opinion de Lagos, los votos evangélicos son en muchos casos "decisivos”).

3. Se reiterara el interés de lideres evangélicos en crear una opcién politico-partidista
<<confesional>> que represente a este importante sector ciudadano, que no se reconoce
interpretado por las propuestas y partidos politicos existentes.

4, Las postulaciones de lideres evangélicos a cargos publicos de eleccién popular se haran
mas frecuentes, y la eventualidad de sus elecciones tendra relacion directa con las opciones que
sigan los votos evangélicos.

5. las tendencias democraticas del universo evangélico se hardn mas evidentes y la
participacién politica adquirird rasgos de normalidad (ante la satanizacién comin del dmbito
politico). Este enunciado me parece cuestionable con respecto a "una tendencia democratica”.
Existen grupos que se pueden incluir en esta descripcion, pero por lo menos en México son la
minoria.

6. La militancia politica partidista en los partidos tradicionales continuard siendo
<<sospechosa>> ante los ojos evangélicos.

7. El compromiso social de las iglesias evangélicas sera una via pedagdgica hacia una
toma de conciencia de la responsabilidad politica del cristiano.

8. Tendencia a internacionalizar las actuaciones ideologicas y politicas de los
evangélicos, creandose instancias a nivel latinoamericano que permitan el intercambio de

experiencias y la formulacion de estrategias comunes.
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9, La atomizacion eclesiastica’® mantendra su ritmo y esto dificultara en la practica tanto
la organizaciéon de proyectos que unifiquen a todo el pueblo evangélico, como también las
practicas corporativistas (1991, 49-50).

Lo que estas consideraciones dejan a la reflexidén es que en cierto sentido, la suerte de la
poblacion evangélica no sera distinta a la de otros sectores de la poblacion. Son tomados en
cuenta y cortejados en la medida en que su voto puede apoyar a ciertos candidatos. Hasta alli
llega su "participacién politica”. De este juego politico, los lideres lograran ciertos privilegios y
favores.

La gran desventaja que esto significa es que, a diferencia de otros sectores de la sociedad,
mas o menos organizados politicamente para pelear por sus derechos y por las promesas que se
les hicieron, los evangélicos carecen de ese tipo de organizacion y actividad politica. Después de
los periodos de elecciones vuelven a sus actividades proselitistas y de culto. La politica queda
atras.

Por otro lado, es-posible predecir el tipo de liderazgo politico que las iglesias podran
colocar en la vida publica, a partir del liderazgo que tienen en sus iglesias. Ya lo decia Jests:
";Acaso se recogen uvas de los espinos, o higos de los cardos? (Mt. 7:16). No se puede esperar
un liderazgo distinto al que ya se ejerce en las iglesias. ;Cémo podran las iglesias, caracterizadas
en su mayorfa por liderazgos verticales, proveer a la sociedad que empieza su transicién a fa
democracia, un modelo participativo ¢ igualitario? ;Cémo podran proveer una opcién

democratica modelos de liderazgo eclesial carismaticos y tradicionales?

** Bastian (1994) ha sefialado esta realidad en el universo evangélico latinoamericano.

103



Resta, por supuesto, documentar la experiencia de los evangélicos chilenos durante la
Gltima década bajo un gobierno civil y valorar en qué medida la experiencia de las dos décadas
pasadas, ha ayudado a madurar a quienes siguen explorando el ambito politico como un campo
de mision cristiana.

Citamos un ejemplo significativo. En el contexto del triunfo electoral de Michelle
Bachelet a la presidencia de Chile, una delegacion de lideres evangélicos chilenos se reunié con
la mandataria electa. Aunque la noticia se concreta a reportar lo mas sobresaliente de dicho
encuentro, resulta interesante constatar la considerable variedad de representantes de diversas
agrupaciones evangélicas (atomizacion de grupos evangélicos), asi como los intereses y actitudes
expresados por los lideres evangélicos a la presidenta electa y lo que ella mencioné a dichos

, 25
lideres.

5 Asi fue reportado el encuentro: "Fue una visita muy grata para felicitarla por su eleccion y expresarle éxitos en su
gestion”, dijo el obispo Francisco Anabalén, presidente del Comité de Organizaciones Evangélicas (COE).

"Ella no es desconocida por las autoridades evangélicas, pues como ministra de Salud y luego de Defensa, sostuvo
periédicas reuniones con lideres evangélicos”, dijo en una comunicacidén telefénica a ALC. "Le expresamos nuestros
deseos de que Dios la bendiga, le dé salud y sabiduria al asumir esta nueva responsabilidad”, afirmé. La primera
presidente mujer en la historia del pafs reiter6 a los evangélicos que durante su gobierno se respetardn los derechos
de las minorias religiosas y que no admitird ningim tipo de discriminacién, e invitdé a las iglesias a participar
activamente en la definicion de politicas piblicas en el campo social y educativo. Durante su campafia electoral,
Bachelet se reuni6 con pastores evangélicos en Santiago, en Temuco y en otras ciudades, garantizandoles una mayor
apertura. Se estima en un 20 por ciento la poblacion evangélica en el pafs. "No toleraremos ningiin tipo de
discriminacién, porque queremos un pafs que entienda y acepte con generosidad su diversidad, un pais mas
respetuoso, méas célido y acogedor”, dijo la entonces candidata de la Concertacion, en una reunién que sostuvo con
las iglesias evangélicas en esta capital a inicios de diciembre de 2005. También estuvieron presentes en la visita el
obispo Emiliano Soto, presidente del Consejo de las Unidades Pastorales de la Region Metropolitana (CUPREM),
la pastora pentecostal Juana Albornoz, la pastora Gloria Rojas, de la Iglesia Evangélica Luterana en Chile {ELCH),
el pastor Eduardo Durén, de la Unién de Iglesias Evangélicas de Chile (UNIECH), el obispo David Mena del
Consejo Evangélico Nacional de Chile y el pastor Manuel Covarrubias, del Consejo de lglesias Histéricas. La
pastora Juana Albornoz, coordinadora de la Mesa de Trabajo del Gobierno e Iglesias evangélicas y representante de
la Confraternidad Cristianas de Iglesias ante el COE, expres6 su satisfaccién por el triunfo de Bachelet y dijo que
espera que el nuevo gobierno pueda atender las demandas del pueblo evangélico, como el acceso de pastores a los
hospitales piblicos para brindar asistencia espiritual a los enfermos y como la ensefianza religiosa evangélica en
colegios puibticos a los estudiantes de esa confesion. Destacé que en el gobierno del presidente Lagos se nombraron
capelianes evangélicos en el Palacio de Gobierno, en el sistema carcelario y en la Escuela de Investigaciones de la
Policfa y ahora confa que se procederd a designar capellanes en las Fuerzas Armadas y en la Policia. Albomoz

104



C. El caso Brasil: "Showmicios™ y bancada evangélica

Los cristianos de la iglesia primitiva sabian muy bien que el mundo
estd gobernado por demonios, v que, quien estd a favor de la
politica, es decir, a favor del uso del poder y de la fuerza como
medios, entra en traios con los poderes diabolicos... El que busca la
salvacién de su alma, o de los demas, no debe buscarla en el
camino de la politica, pues muchas tareas de la misma sélo se
logran por medio de la violencia.

Max Weber

En el contexto latinoamericano, la experiencia de los evangélicos en el Brasil representa
un momento de mayores avances, logros y errores. Sin duda, la bancada evangélica brasileiia
ilustra la presencia y el acceso al poder politico que los evangélicos pueden experimentar, pero
también las tentaciones y caidas en que pueden incurrir.

1. Estructuras de poder en Brasil. 2 Brasil comparte, con el resto de los pueblos
latinoamericanos, un pasado colonial muy parecido: Un Estado patrimonial-estamental, ligado
estrechamente a la Iglesia catdlica romana, y responsable de mantener la fe catdlica y la
nacionalidad portuguesa; de hecho, es ese Estado el actor y creador principal de la realidad que el
pais vive después de la conquista.

Con la caida de la monarquia y el inicio de la Republica (1889), se declara la
separacion iglesia-Estado y empiezan a llegar misioneros, sobre todo americanos, al pais. Los
liberales buscan romper con el Antiguo Régimen y establecer una Repiblica democratica; con
una fragil democracia, mas formal que real, y un claro mantenimiento del antiguo autoritarismo.
Es en este perfodo que, al mismo tiempo que el protestantismo es reconocido como ciudadano de

primera clase, experimenta una severa persecucion, que marcara su lucha politica sobre todo en

adelantd también que dias despuds de la instalacion del nuevo gobiemno, el préximo 11 de marzo, habra un encuentro
masivo de pastores evangélicos con la presidenta Bachelet. (Agencia Latinoamericana y Caribeiia de Comunicacion,
2006).
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términos de una basqueda de que la ley de igualdad y libertad religiosa se cumpla (Cavalcanti
1986:192). Se dan dos casos aislados de evangélicos que participan en este tiempo en la tarea
politica: un constituyente metodista en 1934 y otro en 1946.

En 1964 los militares, que nunca estuvieron ausentes de la vida politica del pais, toman el
poder. Maria Helena Moreira Alves (1985), hizo un estudio cuidadoso de este periodo de
dictadura militar en Brasil. Ella describe la manera en que, bajo el amparo del gobierno militar,
compaiias transnacionales penetraron en el pais, conquistando su economia.

Es en este contexto que "nace” la sociedad civil, organizdndose y creando espacios de
supervivencia en oposicion al régimen militar que a su vez lo reprimi6 brutalmente (Ibid.., 11,
22, 87, 154-60, 177-82, 198, 202-207). Grupos que representan un rechazo al verticalismo, pero
que llevan en si mismos su marca:

En realidad, el verticalismo, ha sido como una constante en fa historia brasilefia. La familia tipo
patriarcal, la esclavitud, la iglesia jerarquica, la empresa paternalista, el sindicalismo manipulado y
el Estado Patrimonial, estaban ausentes del peso de la influencia de la Reforma, del Renacimiento,
del Liberalismo y del Capitalismo privado (Cavalcanti 1986, 207).

Es tan fuerte la marca que esto ha dejado en la cultura brasilefia que, segiin Cavalcanti,

las respuestas al poder tradicional casi siempre ha sido una alternativa igualmente autoritaria y
verticalista, ya sea con el fanatismo religioso y el vandalismo rural, ya sea en elaboraciones
ideolégicas de los positivistas, los integralistas y marxistas, en sus estructuras intermas ¢ en sus
proyectos para el pais. El autoritarismo, el verticalismo, el fortalecimiento del Estado y el
monopolio del poder y de la verdad, unen histéricamente a los defensores y criticos del statu quo
en las provincias "atrasadas" y en los centros mas "adelantados" (#bid..).

2. La coyuntura reciente. Los evangélicos surgen en el escenario politico ante la tragica
experiencia de la dictadura militar y en el momento en que la sociedad brasilefia busca una

expresion de la vida politica del pais que sea democratica y participativa. Alli, como parte de los

% Para esta secci6n consultamos el trabajo de Robinson Cavalcanti (1986), "Estructuras de poder en Brasil."
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grupos y organizaciones sociales que se movilizan en esa coyuntura, ubicamos la emergencia de
los evangélicos a la vida publica del pais.

3. los rasgos principales de la conducta politica de los lideres evangélicos.

a. Apoliticidad. En la década de los cincuentas, los protestantes empiezan a experimentar
un crecimiento notable, sobre todo entre las clases populares, donde se multiplican las iglesias
pentecostales. Su participacion politica es nula pues ésta es percibida como pecaminosa; por ello,
sus esfuerzos se encaminan a consolidar su propia organizacion. Su primera "demostracion de
fuerza” se da en 1960 cuando en la clausura de la convencion de la Alianza Bautista Mundial, los
evangélicos llenan el estadio Maracana con cupo para 200,000 personas (Cavalcanti 1986, 198).

El papel politico de los evangélicos, con notables excepciones, en los afios 60 y 70 ha
sido caracterizado por sus propios intelectuales con términos tales como "alienacion y
condenacién en el envolvimiento politico™:

Con el avance del neo pentecostalismo ("movimiento de renovacion espiritual”) y de la escatologfa
premilenial y pretribulacionista de los aftos 60,2 el protestantismo brasilefio de los afios 70
(aunque crecia espectacularmente, desde el punto de vista de cantidad) vivi6 su periodo de mayor
alienacion y de condenacién en el envolvimiento politico. En los aflos 80, esa apertura se va
sustituyendo por un apoyo ficticio. Antes se decia: "El creyente no se mete en politica” y hoy se
dice "sf se mete, pero para apoyar al gobiemo" (/bid., 203).

b. Legitimacion social y politica. A partir de 1968, durante la dictadura militar, ante su
distanciamiento con la iglesia catolica, el gobierno buscé apoyo y legitimacion entre los

evangélicos. Algunas familias tradicionales, inconformes con la nueva orientacién catélica

*7 El neo pentecostalismo tiene por lo general un caracter escapista y alienante ya que no s6lo privilegia lo intemo
y espiritual como el principal deber cristiano (la bisqueda de experiencias y dones espirituales sobrenaturales), sino
que también niegan la importancia de la realidad socio-politica, considerdndola como diabélica y mundana. La
escatologia premilenial y pretribulacionista ensefia que los creyentes seran raptados al cielo antes de que el milenio
llegue a esta tierra, y por ello, esta teologia tiene como consecuencia una abiertz indiferencia y rechazo de las
realidades de este mundo. la (nica tarea que el creyente tiene en este mundo es prepararse en sus templos para la
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también incluyeron entre su clientela politica a los pentecostales. El mismo sistema politico
brasilefio ofrecia facilidades a la actividad politica de grupos religiosos (Freston 1991:30).

¢. Crecimiento numérico. De alli que, en la ultima década, se ha dado un cambio
impresionante de actitud con respecto a la participacion politica entre fos evangélicos. 1986, con
la formacion de una Asamblea Constituyente, marca el momento en que un contingente o
bancada evangélica irrumpe en el escenario politico.

El crecimiento numérico y peso politico estimula a muchos de los lideres evangélicos a
incursionar en la politica. La bisqueda de intereses propios de la iglesia, y en ocasiones de los
mismos lideres, les lleva a postularse a cargos publicos. El sistema electoral en el que cada
estado como una unidad elige a varios diputados, facilita el arribo a la Asamblea Constituyente
de una comunidad minoritaria como las iglesias evangélicas. La misma crisis de la década
pérdida mueve a muchos a buscar opciones de cambio por la via politica.

Resulta interesante corroborar en este punto como los lideres de las iglesias evangélicas
pasan de una postura de férrea apoliticidad a un protagonismo politico partidario desenfrenado.
La manera en que grupos sociales profundamente convencidos de la maldad del ambito politico,
ante circunstancias propicias, cambian sus posturas e incluso adoptan otras diametralmente
opuestas a las que hasta hace poco albergaban. Sin duda un paralelo a lo que ha sucedido en
México. Esto tlustra la relacion dialéctica entre sociedad e individuo.

d. Inexperiencia y corrupcién. Como la tercera fuerza politica en ese momento, "los
evangélicos, a través de su vertiente mayoritaria, conquistaron gran notoriedad en la prensa,

especialmente por su actuacién en materias relacionadas con la moral sexual y la familia"

Hegada del "rapto”.
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(Freston 1991:24). Muy pronto, la prensa presentd una imagen de los evangélicos, en términos de
"un conservadurismo acentuado en los campos econdémicos, politicos y de costumbres, y de una
falta de preparacion para la vida pablica" (/bid.)

La notoriedad evangélica se manifestd también por las practicas corruptas de sus
asambleistas, como acusaba el Jornal do Brasil: “Boa parte dos evangélicos faz da tarefa de
preparar a nova Constituigio um grande e lucrativo comércio, negociando votos em troca de
vantagens e benesses para suas igrejas e, muitas vezes, para eles proprios” (7 de agosto de 1988,
sec.B, pp. 6-8, citado por Freston 1992:142).

Este hecho provoco fuertes divisiones entre el pueblo y liderazgo evangélicos, ya que un
sector fue critico de esa conducta, y otro salié en su defensa. Precisamente, un afio después de las
elecciones constituyentes (junio de 1987), un grupo de constituyentes evangélicos reorganiza la
Confederacion Evangélica de Brasil que desde los afios 30 habia unido a las iglesias histéricas y
que ahora es de mayoria pentecostal. Esta Confederacion pronto se convirtid en la interlocutora
oficial ante el gobiemo y recibié jugosas cantidades de dinero.

e. Mesianismo politico. En las elecciones municipales de 1988 se confirmé la anterior
tendencia en cuanto a la participacion de evangélicos en la vida publica. Muchos evangélicos se
postularon a cargos publicos; en el estado de Rio Grande do Sul, de setenta candidatos, 69 eran
pastores.

Entre los pentecostales, se empieza a articular un discurso que excluye a otros candidatos
politicos, incluso de otras iglesias evangélicas, y se postula a los de sus iglesias. Segtn Freston,

"la eleccion pentecostal de candidatos propios representa su emancipacién politica, eliminando
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los intermediarios tradicionales, ya sean evangélicos historicos o no evangélicos. Es el inicio de
la gestion propia, la afirmacion de su madurez civica" (1991:32).

Este es un caso claro de mesianismo politico, en el que se cree que los propios candidatos
transformaran la sociedad y erradicaran la corrupcién. Este, como discurso de campafia, tuvo su
efecto; pero la practica politica y parlamentaria pronto desmintio tales pretensiones.

Aunque hubo intentos muy claros de un corporativismo evangélico entre los
pentecostales, un dato interesante fue que muchos de sus fieles no siguieron la induccién de sus
lideres y dieron su voto independientemente, guiados mas por sus intereses particulares.

En la eleccion presidencial de 1989, de nuevo hay una participaciéon importante de los
evangélicos; aunque lejos de presentar un frente comun, el pueblo evangélico se divide en varias
opciones, siendo la de "derecha” la que méas apoyo logra.

f. Referencia a "hechos sobrenaturales"” como sefial de aprobacién divina. Un
elemento interesante en la promocion del voto entre los pentecostales, fue la interpretacion que
hicieron de ciertos fenémenos naturales, a favor de su candidato presidencial. El liderazgo
mayoritario evangélico apoyé al ministro de agricultura, Iris Rezende, como candidato a la
presidencia, apelando a "intervenciones divinas" que concedieron al ministro "cosechas
extraordinarias".

Un fenémeno de esta naturaleza pone de relieve la actitud politica de lideres e iglesias
que lejos de promover un analisis serio de las opciones politicas, apelan a este tipo de elementos

para ganar el voto. Sin embargo, en ese contexto y mentalidad, es algo normal y persuasivo.
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g. Atractivo de un discurso contra la corrupcién moral. Al ser rechazado en la
convencion de su partido, el pueblo evangélico se aglutiné en torno a Fernando Collor (sobre
todo por su discurso contra la corrupcidn), y pronto surgié un discurso de los pastores, que lo
legitimaba ante las iglesias e‘.fange':licas.28 Siendo la moral piblica un elemento central en los
valores evangélicos, cualquier discurso que acentua palabras como "honestidad", "reforma
moral", "lucha contra la corrupciéon”, etc., tiene un efecto positivo y un atractivo notable entre
lideres y pueblo evangélicos.

Cabe resaltar que entre los evangélicos en general se da con facilidad el voto a este tipo
de discursos, sin profundizar ni buscar un conocimiento mas amplio del paquete total de la
propuesta politica, social y econémica del candidato o partido, o del trasfondo personal y
trayectoria publica del candidato. Los evangélicos brasilefios lo aprendieron muy pronto, ante el
impeachment (unos aiios después} del presidente que agiutind a los mayorias de la derecha
evangélica.

h. Una nueva derecha evangélica, A causa de lo que sucedid en las elecciones
presidenciales, muchos empezaron a interpretar el fenémeno evangélico brasilefio, como el
surgimiento de una "nueva derecha cristiana” similar a la norteamericana. Interpretacién que no
deja de tener sus puntos fuertes y similitudes considerables, pero que dista mucho de tener la

fuerza politica y moral del fenémeno norteamericano.”

 Un pequefto sector det liderazgo evangélico apoy6 a Lula, candidato populista de izquierda.
¥ Como comenta Freston, los brasilefios no tiene la racionalidad de accién politica de la New Christian Right, no
tienen 6rganos de coordinacién ni intelectuales organicos. Ademads, no estdn abiertamente embarcados en la defensa
de la libre empresa y del poderio norteamericano, ni parten del mito fundante protestante, propio de la cultura de
USA. Sin embargo, en mi opinidn, ya se han dado en forma incipiente "contextualizaciones” de la Nueva Derecha en
América Latina (ver Stoll 1990:135-179) y pueden multiplicarse considerablemente.
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Siendo uno de los rasgos caracteristicos de la derecha cristiana su conservadurismo,
algunos analistas han puesto en duda interpretaciones "esencialistas” del pentecostalismo, que lo
consideran como intrinsecamente conservador y alienante. Las posiciones que una iglesia
muestra en determinade momento o lugar, pueden cambiar considerablemente en otros.™

Son varios los estudios que se han hecho sobre los pentecostales, que muestran que sus
comunidades han provisto lideres entre los campesinos y en movimientos sociales que han tenido
un papel importante y significativo en la promocién de cambios importantes para la sociedad.”
Un caso notable e inquietante fue el de Benedita da Silva, que surge de entre Las Asambleas de
Dios (una de las mas grandes denominaciones pentecostales), con el lema de campafia: "mujer,
negra y marginada”. Ella ha caracterizado su desempefio como parlamentaria por una constante
vindicacién de las personas que encaman su lema, aunque sea una nota discordante entre sus
hermanos en la fe.

De hecho, aparte de los intentos corporativistas, de control de las masas e induccién del
voto evangélico, de los lideres de la nueva derecha, es indudable que realidades mas profundas
como la marginacion, el racismo y la pobreza tienen un efecto enorme y "formativo" en muchos
que asumen la tarea politica. Sus valores, perspectivas y compromiso estan en gran manera
determinados por su origen y posicion social y de clase. En esos casos, la afiliacién religiosa y la
"orientaciéon” de sus pastores, pasan a un segundo plano. Asi pues, a la luz de estas
consideraciones, si se puede hablar de una "emancipacién politica”, del "inicio de la gestiéon

propia, la afirmacién de su madurez civica.”

* El conservadurismo actual de las iglesias pentecostales es consecuencia de una determinada coyuntura en las
relaciones entre pentecostales y los demds circulos de regimentacion ideolégica? Como la iglesia catélica ha
evidenciado, las posiciones relativas de las diversas iglesias no son estaticas {(Rubem César Fernandes, 1977, 57-58).

112



I1I. Conclusiones generales

Sin duda alguna, las iglesias evangélicas latinoamericanas comparten una historia comtn en la
que st ingreso legal a los diversos paises se da gracias a los movimientos independistas liberales
y modernizadores que rompen con el monopolio religioso del catolicismo romano y abren la
posibilidad de otros credos. En ese sentido, el protestantismo encuentra una afinidad considerable
con el liberalismo politico y es parte integral, aunque pequeiia, de la experiencia latinoamericana
de ingreso a la modernidad (Miguez Bonino 1983, 1995; Bastian 1990, 1994).

Ademds, se puede argumentar que los protestantismos latinoamericanos tienen en comun
un sustrato democratico y libertario propio de la modernidad al cual, en su nuevo actuar politico,
regresan para incidir en la vida piblica de sus paises, en momentos de crisis y profunda
necesidad.

De hecho, como ya hemos visto en el caso de México y los paises aqui estudiados, las
iglesias evangélicas han tenido un papel modesto y significativo, aunque no necesariamente
determinante, en la historia social y politica de sus paises (Bastian 1989, Ruiz Guerra 1992a,
Mondragén 1991, 1992, 1994 y en especial 2005). Sobre todo aquellas primeras generaciones de
lideres protestantes (desde el tdltimo tercio del siglo xix hasta los afios treinta y cuarenta) que
fueron fieles a su vision social y dejaron huella de su actividad politica enmarcada en el contexto
de la modernizacién, en areas tales como la educacion, la salud y el servicio social. “Es

indiscutible que el protestantismo ha cumplido en la historia latinoamericana la funcién de

*! Ver Novaes, Regina Reyes (1988,10-19).
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portador de valores del mundo modemo (p.ej., {a democracia) en contraposicion con los valores
del mundo medieval (p.ej., el autoritarismo).” (Padilla 1991:7).

Luego de un largo periodo de letargo y marginacion (1940-1980) de todo tipo de
actividad social o politica (con algunas excepciones), y por razones que ya hemos sefialado antes,
se inicia una efervescencia y actividad politica por parte de muchos lideres de las crecientes
iglesias evangélicas.

El fenémeno a nivel latinoamericano ha sido documentado suficientemente, como
constderamos en la primera parte de este capitulo.”> A continuacién ofrecemos algunas
reflexiones que ponen de relieve las experiencias y sobre todo las actitudes de muchos lideres

evangélicos que nos servirdn para comparar y evaluar el caso mexicano.

1. La bisqueda y construccién de modelos de sociedad democritica, incluyente y
tolerante a partir de la tradicion modernizante y liberal del protestantismo
histérico. Por su propia tradicion teologica y experiencia histérica, hay lideres
protestantes que buscan en sus propias iglesias y en la sociedad mexicana construir
modelos de sociedad democraticos y participativos.

2. Afirmacion de y compromiso con la concepcién de un estado laico. Para la gran
mayorfa de los lideres evangélicos, el estado laico es garantia de la libertad de
creencias y de la igualdad de todas las asociaciones religiosas ante la ley, sin

privilegiar a ninguna de ellas.

2 Deiros (1986), Padilla (1991), Gutiérrez (1996), Miguez Bonino (1999), Stoll (1990), Martin (1990), Freston
(1991, 2001) y Mondragén (2002-2003, 2005).
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3. La funcion de una conciencia critica de grupos de intelectuales evangélicos ante
los “jerarcas” evangélicos que pueden ser facil presa de las tentaciones del
poder. Hay minorias dentro de las iglesias evangélicas que han servido como
catalizadores de la reflexién y como criticos de actitudes y practicas corruptas en sus
jerarcas. Como idedlogos que plantean visiones y practicas alternativas de las
relaciones iglesias evangélicas-estado, éstos no son necesariamente apreciadas y a
menudo si son marginados € incluso reprimidos o sancionados por los jerarcas
evangélicos debido a su funcién profética.

4. Formacion de institutos politicos de inspiracion evangélica donde personas con
vocacion politica sean formadas y equipadas para la tarea a desempeiar. Ya se
han dado casos de reuniones de politicos evangélicos a nivel continental donde
reflexionan y aprenden de las experiencias mutuas. En algunos casos ya existen
institutos donde se empieza a formar a los cuadros politicos de las iglesias.

5. La manipulacién de que son objeto los lideres evangélicos y el voto de sus
iglesias. En los casos de Peri y Chile, hemos visto como los politicos una vez que
lograron sus objetivos y que los lideres evangélicos les fueron utiles, los hicieron a un
lado, por no convenir a sus intereses.

6. El corporativismo evangélico. Tanto a nivel del discurso (la promesa del voto de las
iglesias evangélicas), como en los casos que se ha logrado persuadir a las bases

evangélicas a votar por determinado candidato (Perd, Brasil), este tipo de
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10.

manipulacién hacia dentro de las iglesias, ha dejado lecciones dolorosas que deben ser
instructivas y disuasivas de ésta practica anti-democratica.

El protagonismo de lideres evangélicos en el escenario politico. Ante las
situaciones coyunturales y las posibilidades de participacion en la arena politica,
muchos lideres aprovechan la oportunidad para constituirse en “representantes” del
pueblo evangélico y obtener beneficios para sus iglesias o personales.

La carencia de una formacién politica y de una conciencia social, en el caso de
muchos pastores que logran puestos de representaciéon politica o puestos en la
administracién piublica, les hace facil presa de las tentaciones del poder. Hemos
considerado el caso brasilefio en el que un buen niimero de pastores miembros de la
constituyente vendieron su voto para obtener beneficios para sus iglesias y a menudo
personales. En Chile usaron su funcién en el Consejo de pastores para reprimir y
castigar a otros lideres evangélicos que no eran afines a sus ideas.

La inmadurez politica {(en la formacién académica afin, en la experiencia en el
quehacer politico ¢ en la militancia partidaria) provoca que muchos jerarcas
evangélicos sean puestos al servicio de intereses ajenos. Los casos estudiados
documentan ampliamente el hecho de que muchos de esos lideres vendieron su
primogenitura por un plato de lentejas. La injerencia del estado en asuntos
eclesiasticos (Chile) es una leccion que se debe asimilar.

La tentacién constantiniana de querer imponer una moralidad religiosa desde

arriba, desde las instancias del poder. A pesar de que el modelo de cristiandad es
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11.

12.

13.

criticado por los evangélicos, sin embargo, se dan casos de querer moralizar a la
sociedad mediante el uso del poder politico. La catolizacion en el ejercicio de! poder
de los lideres evangélicos es una tentacion (y en ocasiones realidad) que se detecta en
el discurso y en las practicas autoritarias de algunos de ellos.

La identificacion y legitimacion que los lideres (e iglesias) evangélicos han dado a
regimenes que representan y encarnan todo lo que es contrario a una moral
cristiana evangélica, que honra la vida, respeta y promueve la dignidad de todos
los seres humanos. Los casos notables de Chile y Peri (y en alglin momento también
el de Brasil), deben servir como ejemplo del alto costo que tiene para la reputacidn
moral de las iglesias su identificacion y apoyo a regimenes anti-democraticos y hasta
genocidas como el de Pinochet y Fujimori. Es como darle al Cesar lo que es de Dios.
La atraccion que ejerce sobre los lideres y sus iglesias los discursos moralizantes
de muchos candidatos al poder. Hemos descubierto como se puede dar una
divinizacién del poder y de quienes lo ejercen, por parte de los lideres evangélicos y
sus iglesias. Este fenomeno se ha equiparado, con las reservas que tal comparacion
requiere, al papel que juega la Derecha Cristiana en USA. La tentacién e incluso la
intencidén de ligar ambas realidades estan presentes en América Latina.

La atomizacion de las iglesias evangélicas a causa de la diversidad de ideologias
o liderazgos politicos. Un fenémeno que es inevitable e incluso saludable en una
sociedad democratica, como es la diversidad de ideas politicas, ha sido un factor que

ha dividido atin mas a los lideres evangélicos. Siendo una minoria religiosa en el pais
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y teniendo intereses comunes que debieran procurar y defender unidos, los lideres
evangélicos se dividen facilmente por cuestiones politicas.

Algunas de las actitudes de los lideres evangélicos, aqui resefladas, reflejan una clara
continuidad con la entrada de la modernidad a nuestro continente en el siglo xix y manifiestan
los valores de una concepcion del estado secular y laico. Otras divergen de ese modelo y se
ubican mas en el modelo fradicional de las relaciones iglesia-estado en el pasado colonial. Todas
muestran la inmadurez de lideres religiosos que por décadas han vivido al margen de las
instancias de poder (politico, econdmico, social y cultural) y de repente se encuentran ante una

nueva realidad politica que les desafia y convoca a participar.
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Capitulo cinco
Analisis de actitudes politicas de lideres evangélicos en México
a partir de las reformas constitucionales de 1991

Introduccion

En este capitulo haremos un analisis de las actitudes politicas de los lideres evangélicos a
la luz de las reformas salinistas a la constitucidn mexicana en materia religiosa. En el
proximo capitulo, de caracter cuantitativo, mostraremos dichas actitudes a partir de las
encuestas aplicadas predominantemente a miembros de la Iglesia nacional Presbiteriana
de México. Aqui mostramos principalmente el fruto de entrevistas semi estructuradas que
fueron realizadas a lideres de distintas iglesias evangélicas. Ademas analizamos los
testimonios que tres de ellos ofrecieron ante otros lideres evangélicos y en los cuales
podemos percatarnos de sus actitudes, valores y perspectivas. De esta manera intentamos
un andlisis cualitativo que nos permitira una mirada mas profunda y una mejor
comprension de las actitudes y pensamientos de una seleccion de los principales lideres
evangélicos del pais.

En contraste con las encuestas aplicadas a lideres de una de las denominaciones
mas numerosas del pais, éstas entrevistas cubren un espectro mas amplio y representativo
del mundo evangélico: algunas de las denominaciones historicas (presbiterianos, bautistas,
anglicanos, anabaptistas, nazarenos, hermanos libres); iglesias pentecostales (Asambleas
de Dios e independientes) y neo pentecostales o carismaticos (Centro Familiar Cristiano).

Asi pues, aqui presentamos las perspectivas de 69 personas que nos permiten
explorar mas a fondo nuestro tema. De este niimero, 65 pertenecen al mundo evangélico

y los otros cuatro han sido funcionarios de la ahora Sub Secretaria de Asuntos Religiosos

(se incluye su perspectiva por el trato continuo que han tenido con los lideres evangélicos.
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Entrevistamos a uno de ellos y analizamos las ponencias que los otros tres dieron ante
lideres evangélicos en ocasién de las reformas salinistas).

De los 65 lideres evangélicos, doce son mujeres y cincuenta y tres hombres. Del
grupo total, seis son directivos de organizaciones politicas de caracter evangélico; tres
son funcionarios publicos; cinco son directivos de importantes organizaciones para
eclesisticas; doce son académicos que se desempefan en diversas instituciones de
educacién superior; nueve son politicos profesionales que militan en los varios partidos
politicos (hemos analizado ademas los testimonios de tres de ellos con puestos
prominentes en los tres partidos principales); diez son pastores de iglesias y veintidos son
lideres laicos en distintas iglesias (es decir, directivos de grupos dentro de las iglesias 0 a
nivel denominacional, ancianos de iglesia, diaconos, superintendentes, etc.), y ellos
mismos tienen trasfondos variados en lo social y en lo educativo (profesionistas,
funcionarios publicos, amas de casa, comerciantes y estudiantes).

Muchos de estos lideres evangélicos son clérigos vy laicos que han tenido un papel .
protagénico en €sta nueva realidad legal que rige ahora a las iglesias. Algunos de ellos
han ocupado lugares importantes en la administraciéon publica; otros han ocupado puestos
muy significativos de representacién popular; algunos realizan trabajo de servicio social
en ONGs; otros, desde su ambito eclesiastico, han sido representantes de iglesias y
organizaciones evangélicas a nivel internacional, nacional y algunos regional; otros mas
son académicos que han desempefiado una funcién de intelectuales organicos, unos como
criticos del poder politico en turno y otros como abogados del mismo.

A fin de facilitar el analisis, clasificaremos por grupos a los entrevistados. Al final

de cada grupo haremos algunas observaciones preliminares, dado lo especifico de cada

120



uno de ellos. Usamos tres cuestionarios distintos, uno para los politicos, otro para las
organizaciones evangélicas y otro para los lideres de las iglesias. Los tres cuestionarios
tienen bastante en comun y buscan entender mas a fondo las cuestiones que planteamos
en las encuestas. Sin embargo, habia preguntas mas especificas para cada grupo de
personas.' Al final del capitulo haremos un anélisis global de todas las entrevistas. Los
grupos son los siguientes:
1. Politicos militantes en diversos partidos (PRI, PAN, PRD, PCD).
2. Funcionarios que en 2002 servian en diversas dependencias oficiales de caracter
federal o estatal.
3. Lideres de organizaciones politicas.
4. Lideres de organizaciones para eclesidsticas.
5. Académicos.
6. Pastores.
7. Lideres laicos de iglesias locales.
8. Funcionarios de la Sub secretaria de asuntos religiosos (los Unicos que no son
evangélicos).

El orden que hemos dado a esta lista obedece a una légica que supone un
conocimiento del ambito de la politica que va de mayor a menor grado; desde aquellos
que militan y tienen experiencia en el mundo de la politica partidaria hasta aquellos que
ven ese mundo desde cierta distancia. Hay, por supuesto, excepciones dentro de esta
légica. Pero nos parece que en general es valida. Ello excluye al Gltimo grupo de cuatro

funcionarios pablicos que pertenecen a una categoria aparte, pero que hemos incluido

! Ver en el Apéndice los cuestionarios aplicados a los distintos grupos.
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para tener una perspectiva externa de quienes han tenido un trato cotidiano con el

liderazgo evangélico.”

I. Politicos y funcionarios. Estos son los politicos entrevistados y los puestos que
ocupaban en julio del 2002:
Partido Revolucionario Institucional (PRI}
¢ Pablo Salazar Mendiguchia, senador y miembro de la COCOPA.
¢ Pablo Basafiez, miembro de la Fundacion Naumann (Partido Liberal Alemén),
sub jefe de evaluacion y seguimiento del Estado. de México; delegado regional;
director de prevencion y desarrollo social de CRSEM; diputado federal suplente y
regidor.
o Pedro Basafiez, Director de la revista Examen; jefe del departamento de
organizaciones civiles de la Secretaria de Gobernacién.
¢ Saulo Jiménez Leal, militante del partido.
o Miguel Angel Almanza Ramirez, miembro de la corriente renovadora del PRI,
C.N.O.P.; asesor de diputados.
Partido Accién Nacional (PAN):
¢ Humberto Rice, militante del partido.
Partido de la Revolucion Democrdtica (PRD):
¢ Evangelina Corona, militante del partido.

Partido del Centro Democridtico (PCD):

Esto no qujere decir que en el analisis que ofrecemos a continuacién mencienaremos por nombre a cada
persona entrevistada. Hemos citado los casos mas relevantes y tratamos de evitar mucha repeticién y
lugares comunes que se daban en las entrevistas.
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e Sergio Garcia Romo, candidato a diputado federal, asesor del PES y del PMR.
Sin Afiliacion partidaria
e Salomén Velasquez Bastida, fundador de la Asociacion Civil “Ldzaro
Cdrdenas, "asesor politico y tesorero de la Coordinacién nacional de Alianzas de
Pastores Evangélicos; Comité Nacional Evangélico de Defensa y Gedeones
Internacional. Cuando lo entrevistamos no tenia afiliacién partidaria alguna
aunque en 2006 es candidato a diputado por el PRD.
Funcionarios Publicos:
e José de la O, funcionario del gobierno de Chiapas.
¢ Rolando Garcia, funcionario de la Suprema Corte de Justicia de la Nacién
* Rubén Medina Medina, funcionario de la Auditoria Superior de la Federacion, ex
Director nacional de Visidn Mundial de México.
La entrevista semi estructurada con los politicos evangélicos intentaba entender sus
actitudes y conducta desde los siguientes angulos:
a. Relacion entre su fe religiosa y su actividad politica.
b. Valores centrales y modelos de servicio.
c. Razones de su afiliacion partidaria.
d. Valoracién de las reformas salinistas.
e. Opinién con respecto a la formacién de un partido politico de inspiracién
evangélica.
f. Valoracién del foxismo.
A continuacion presentamos un resumen de las opiniones y actitudes de éstos

lideres con respecto a los asuntos mencionados. Estas intentan una visién més profunda
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de dichos lideres a partir de preguntas que exploran su cardcfer personal (la manera en
que su fe en Dios incide en su vocacion y desempefio en el ambito politico), visidn
profesional (sus valores centrales para la vida pablica) y la ideologia que sustentan
(afiliacion partidaria).

Al mismo tiempo, nos interesaba conocer su perspectiva critica con respecto a
tres areas de central interés para esta tesis: las reformas salinistas, la formaciéon de un
partido politico de inspiracién evangélica y el foxismo y su relacion con el clero politico
catdlico.?

Presentaremos en primer lugar el testimonio personal de tres de los més
prominentes evangélicos que han tenido un papel destacado en el campo de la politica
partidaria. Ellos representan a los tres principales partidos en México e ilustran algunas
de las tesis centrales de la tesis. Por ello nos detenemos més en sus datos biograficos
profesionales. Posteriormente haremos un analisis mas general de los demas
entrevistados, a partir de las categorias ya expresadas.

A. Tres testimonios de politicos. Iniciamos esta seccién con un analisis de los
testimonios que tres politicos evangélicos dieron ante lideres del pueblo evangélico en
una consulta realizada en la Comunidad Teoldgica de México, San Jerénimo, Distrito
Federal el afio de 1997. La consulta se convocd en el contexto de la efervescencia de
formar un partido politico de inspiracién evangélica, que para algunos lideres evangélicos
eran la mejor opcién de participacidn politica en ese momento. Los tres testimonios son
de politicos representantes de los tres principales partidos politicos y todos ellos han

ocupado puestos clave de representacion popular. Estos son:

? Las citas que aqui hacemos vienen de las entrevistas a menos que se indique otra fuente. Por ello no
citamos fuentes, a fin de no abultar e} texto. La lista completa de personas y fechas de las entrevistas se
provee en la bibliografia.
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¢ Humberto Rice," fue alcalde en Mazatlan (1989), miembro del CEN y diputado
del PAN.
e Evangelina Corona,’ militante del PRD, ex presidenta del Sindicato Nacional de
Costureras “19 de septiembre,” ex diputada federal externa del PRD, ex candidata
a la presidencia municipal de Ciudad Nezahualcoyotl.
¢ Pablo Salazar I\/Iendigucln’a,6 entonces senador por el PRI y miembro de la
COCOPA, actual gobernador del estado de Chiapas.
Sélo pudimos entrevistar a Evangelina Corona. A los dos primeros no fue posible
entrevistarlos’. Por ello, la informacion que ofrecemos de Rice y Salazar se basa en su
propio testimonio piliblico y no responde directamente a las categorias bajo las que

analizaremos a los demas lideres evangglicos.

1%“Naci6 en Mazatlan, Sinaloa en 1940. Licenciado en Administracién de negocios por el Tecnolégico de
Monterrey (1961). Desde 1982 es miembro del PAN, en el que ha ocupado Ia secretarfa de accion politica y
de accién social (1983-87) v la secretaria ejecutiva del CEN (1987). Ha sido presidente de Fundiciones
Rice (1965-75), gerente general de Distribuidora Rice (1965-85), presidente de Ventas y Mercadotecnia
(1966), presidente de Veh{culos y Accesorios del Pacifico (1967-68), tesorero del Centro Patronal {1970),
consejero (1973) y presidente (1977-78) de la Cadmara de Comercio de Mazatlan; coordinador de la Junta
de Agua Potable vy Alcantarillado de Mazatlan ((1979), vicepresidente de Metalmex (1980-87), presidente
de]l Grupo Industrial Mazatlan (1982-87) y diputado federal plurinominal (1985-88). Es decano de la
Asociacion Nacional de Licenciados en Administracion.” (Musacchio 111, 1999, 2558).

5 “Nacié en San Antonio Coajomulco, Tlaxcala en 1938. Costurera. Secretaria general del Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Costura “11 de septiembre” (1985-96). Diputada federal por el PRD (1991-
94).” (Musacchio 1, 1999, 704 dato original corregido para representar Jos once afios al frente del sindicato,
segun testimonio de la entrevistada).

% “Nacié en Soyal6, Chiapas en 1954. Licenciado en derecho por la Universidad Auténoma de Puebla.
Profesor de la Escuela Normal Superior de Chiapas y de la Universidad Auténoma de Chiapas. Ha sido
subprocurador general de justicia, director juridico de la Secretaria de Educacién y Cultura de Chiapas,
abogado de grupos indigenas desplazados, vocal ejecutivo del Instituto Federal Electoral en Chiapas y
secretario general de Gobierno de ese estado. Senador por el PRI (1994-2000), partido al que renuncid en
1998. Pertenecio a la Comisién de Concordia y Pacificacién de Chiapas.” (Musacchio IH1, 1999, 2679).

” Durante los meses de junio y julio de 2002, buscamos con insistencia entrevistar a Marfa de los Angeles
Moreno Uriegas, politica prifsta prominente y miembro de la Iglesia Bautista. Entonces era miembro de la
Asamblea Legislativa del Distrito Federal. Fue practicamente imposible hablar con ella. Lo mas que
logramos fue hablar con sus asistentes y secretarios. No conozeo ningan evento de lideres evangélicos en
los que se ha invitado a politicos, que ella haya estado presente. Ella misma es muy cuidadosa en cuanto a
identificarse plblicamente como evangélica, signo claro del laicismo entre los protestantes evangélicos.
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1. Humberto Rice es de los pioneros evangélicos y politicos profesionales,
formados bajo el universo laico de la politica mexicana y que han arribado a la escena
politica como cualquier otro ciudadano mexicano.® El caso de Rice es muy interesante
porque ilustra un hecho comun a la mayoria de los entrevistados con respecto a la
relacion entre su fe evangélica y vocacion politica: Las iglesias evangélicas son a
menudo el campo de enfrenamiento de servicio a los demds y de liderazgo. En ese
sentido tienen el potencial de ser centros de formacion para ta democracia.

Rice describio su largo peregrinaje de servicio que empezd en su hogar evangélico y
en una escuela primaria evangélica. Luego menciona su servicio como tesorero de su
iglesia local metodista y posteriormente como representante de su denominacion, la
Iglesia Congregacional, en el enlace que tenia con iglesias norteamericanas.

Vision profesional. Humberto Rice sirvi6 a su comunidad en diversas
organizaciones de caracter social y empresarial, hasta llegar a ser presidente de la Camara
de Comercio y consejero de la Concanaco. Su destacado rol como empresario sinaloense,
le llevo al campo de la politica. Esto le provoco conflictos con su iglesia, que por ello lo
limité en sus funciones eclesiasticas. Es interesante que la practica empresarial, que en
Meéxico ha sido tan corrupta como el ambito politico, no provoque las mismas reacciones
entre los evangélicos que provoca la politica partidaria. Incluso Rice menciona a un tio
suyo que lo exorcizd por meterse a la politica.

Ideologia politica. En 1982 se identific6 con Pablo Emilio Madero y encontr6 que,
después de haber revisado cuidadosamente los principios de los demas partidos, los

principios ideol6gicos del Partido Accién Nacional eran afines a sus creencias religiosas

¥ Como anotamos en la Introduccién General de esta lesis (p-3).
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(sin duda este es un caso de lo que Weber llamaba “afinidad electiva.”’) Entre esos
principios Rice resalto los tres siguientes:

1. Respeto a la dignidad de la persona, y a sus responsabilidades y derechos.

2. Solidaridad para fines superiores de la colectividad. Sin negar valores personales.

3. Subsidiariedad. Respeto a lo que pueden hacer grupos sociales (sociedad menor),

sin intervencion de la sociedad mayor, en este caso el Estado.

Perspectiva critica. Al ser cuestionado sobre el caracter confesional catdlico del PAN,
implicando la incongruencia que ello significa para un evangélico, Rice seiialé que él
jamds ha ocultado su fe evangélica (1o cual ain no respondia a la pregunta). Dijo que el
partido estd compuesto de varias formas de pensamiento y que respeta las libertades. “Por
ello es que hay masones entre ellos y muchos evangélicos que se han incorporado al
partido,” contest6. Y aunque reconocié que el partido se mueve dentro de la linea de la
Democracia Cristiana de profundas raices catélicas, afirmé categéricamente: “El PAN no
es brazo politico de la Iglesia catélica.”” Afirmacion que es repetida por otros panistas
evangélicos, como veremos mas adelante.

La idea central de Rice en su testimonio fue que los evangélicos no deben tener
limitaciones para servir a Dios en la arena politica a partir de sus principios cristianos,
pero desalenté implicitamente la formacion de un partido de inspiracién evangélica.

2. Evangelina Corona viene de una familia pobre, campesina, de fe evangélica
bautista. Su padre fue un priista que llegé a ser presidente municipal de su pueblo por tres
ocasiones. Con respecto a la relacién entre su fe evangélica y su vocacion politica se

debe sefialar que Evangelina fue convertida en la iglesia metodista de su pueblo y luego

® En entrevista con Aarén Lara, directivo de CONEMEX, me relaté que Humberto Rice renuncié
pablicamente al PAN en una reunién de lideres en la Sociedad Biblica de México, debido a que Fox usé el
estandarte de Ja Virgen de Guadalupe durante su campafia politica. Dato que no he podido comprobar,
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en 1965 se hizo presbiteriana donde fue lider y maestra de escuela dominical en su iglesta
local. Posteriormente fue elegida por un 75% de los miembros de su iglesia para ser
anciana de iglesia. Este es el oficio mas alto de liderazgo para los laicos, en la Iglesia
Presbiteriana.’® Fue pues, en ésta iglesia donde Evangelina tuvo sus primeras vivencias
de liderazgo que habian de formarla y prepararla para su tarea publica.

El terremoto de 1985 le abri6 la puerta a ta militancia politica. Era una de las
miles de costureras que sufrieron de manera dramética ese cataclismo y que con so6lo tres
afios de primaria fue elegida para ser secretaria general del sindicato de costureras. “Entré
a la vida politica con una enorme venda en los 0jos y un desconocimiento total de todo,”
confiesa. Sin embargo, a pesar de su falta de experiencia y escolaridad, comenta cdmo en

sus primeros discursos publicos ante el sindicato la Biblia fue su inspiracidn.

Cuando llegué al sindicato no sabja nada con respecto a las cuestiones legales, derechos, contratos
colectivos, etc. Yo no tenia otro lenguaje que el de la Biblia. Y cuando me pidieron dar mi primer
discurso y ofros posteriores, mi lenguaje venia de la Biblia. “El sindicato no existe para ser
servido sino para servir a otros.” También les decfa: “somos un sindicato que es como un edificio
formado por piedras vivas.” Mi maestro fue la Biblia.

Como ha sido el caso de otros politicos, cuando Ev.angelina decidié ingresar al
campo politico, su pastor le dijo: “Evangelina, estds dejando lo mas por Io menos.” Y su
propio hermano la cuestioné por meterse a la politica siendo cristiana.

Vision profesional. Evangelina se formé politicamente con su experiencia como
presidenta del sindicato de costureras. Alli desarrollé su sabiduria politica. A ella le
preocupa las practicas corporativistas en las tglesias, en caso de que se forme un partido
evangélico. “Como representante del sindicato de costureras me pidieron no

corporativizar a los agremiados. En 1988 no hubo una persona a la que yo le dijera por

' Puesto oficial que hasta la fecha es negado a las mujeres en la INPM. Sin embargo, Evangelina lo asumié
por un tiempe negindose a renunciar al mismo por ¢l mero hecho de ser mujer y apelando a la voluntad de
la mayoria de los miembros de su iglesia, en una eleccién democratica.
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quién votar, En el sindicato no habia corporativismo. Yo le indique a las costureras, “Son
libres de votar por quien quieran.” Habia compaiieras que promovian el abstencionismo.
“Pero hay que tener cuidado contra el abstenctonismo. Es coartar los derechos de otros.
Que no nos agarren dormidos y por eso necesitamos ser instruidos en nuestras iglesias.
Que ya no nos discriminen.” Por ello también preguntaba: “;Es la iglesia como el CTM?
;Quién es Fidel Velasquez para decirme por quién votar? Hubo quienes andaban
ofreciendo a los partidos 17 millones de votos evangélicos.”

Ideologia politica. Con respecto a los valores y principios que informan su
actividad politica, Evangelina hacia estas observaciones, que muestran nuevamente la
influencia de la Biblia en el desarrollo de su pensamiento politico:

“Nuestro compromiso es con el reino de Dios. Esta afuera con los marginados, los
inocentes en las carceles, los pobres. Con la gente en Guerrero presa por decir ya basta,
tengo derecho a un nombre y personalidad.” Y luego aitade con respecto al levantamiento
zapatista en Chiapas, “Hay quienes dicen: Ojala y no haya evangélicos en el
levantamiento. Y yo digo, {Como no! Debemos ser los primeros en encabezar las luchas
de los pueblos que sufren. ;Cudl es entonces nuestro compromiso de vida?”

En la entrevista personal, Evangelina afirmaba: “A raiz del terremoto de 1985 he
entendido que la fe es para vivirse en la comunidad. Y debemos vivirla con
responsabilidad, trabajo y honestidad.” También decia: “Como representante del

sindicato de costureras, nos Ilegd mucho apoyo de iglesias de otros paises. Tengo las
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manos de teflén, les invito a mi casa para que vean que nada se me ha pegado y que
nunca use mi puesto para beneficio personal.””

En la entrevista, Evangelina menciona que le insistian que se afiliara al PRI. Ella
les decia que si la convencian se afiliaba. Sin embargo con su padre priista ella vio de
cerca la corrupcién del partido y la falsificacion de boletas. De hecho, a su padre lo
mataron militantes del PRI por contiendas politicas. Quienes querian que se afiliara al
PRI nunca lograron convencerla. Ella admiraba a algunos priistas a quienes conocid
personalmente en la cdmara. Le sorprendia cémo siendo personas tan inteligentes
militaban en ese partido tan corrupto.

Siendo diputada externa al PRD no voté por consigna o bloque cuando asf lo
demandaba el partido. Siempre se atuvo a su propia conciencia cristiana a pesar de la
obvia molestia de sus correligionarios.

Perspectiva critica. Al considerar a quienes deseaban formar un partido politico,
en un encuentro piblico con ellos les preguntaba: “;Estamos capacitados para la tarea
politica? Creo que no. Somos utilizados para beneficio de otros o0 hacemos las cosas para
beneficio propio.”

En su apreciacion, las iglesias podian ser usadas como trampolin para que otros
llegaran a puestos politicos. Y observaba: “Siempre estamos peleando en las iglesias
locales. No hay ecumenismo ni entre los evangélicos. Nos robamos miembros de una
iglesia a otra. ; Qué va a pasar en un partido politico?”

Y, conocedora de las realidades de las iglesias evangélicas, le hacia algunas

preguntas molestas a los lideres de iglesias: “En la santa inquisicién se hacian injusticias

"' Tuve la oportunidad, al entrevistarla, de estar en su hogar. Un lugar en Ciudad Nezahualcoyotl
sumamente sencillo, como ella, que hasta la fecha usa el transporte pliblico y vive como todo ciudadano, al
dia, sin que se pueda ver por ningiin lado que utilizé su puesto piliblico para beneficio personal.
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en el nombre de Dios. ;Habra evangélicos que no sean injustos? ; Podemos garantizar que
no seremos represivos, injustos, deshonestos? En las tandas nosotros los pobres buscamos
el numero uno. Luego el que hizo la tanda se va con el dinero.” Asi nos puede pasar con
el partido evangélico.

Mas puntualmente observé durante la entrevista:

No es conveniente formar un partido porque somos personas de came y hueso. Sélo se
busca el poder y la lana. Eso es lo unico que da la polftica. ;qué buscan? No vamos a
lograr que todos los evangélicos voten por nosotros. Todos tenemos raices priistas y
sabemos hacer chapuzas. No hay que ser corporativistas. Mi pap4 votaba por nosotros y
era evangélico.

Afios mas tarde, en otra entrevista, Doiia Evangelina Corona hacia la siguiente
evaluacion sobre las mismas reformas salinistas y los espacios que se han abierto a los
evangélicos:

Ha habido més participacion y libertad en las iglesias con respecto a lo politico en las
iglesias. Los pastores hablaron con cada candidato para ofrecerle su apoyo y servicios.
Todavia siguen Ja idea de formar un partido politico. Conoci a un hermano que me dijo
que trabaja en el gabinete de Fox y jse notaba porque ya andaba con carro de lujo y toda
la cosal Otros pastores tienen mds protagonismo como Abner Lépez y Adoniram Gaxiola.
César Pérez estuvo en una direccién en la delegacién de Azcapotzalco. En el radio
también invitan seguido a pastores. Hay mas espacios.

En cuanto a la administracion foxista, la ex diputada resumié su evaluacién con
una sentencia: “No nos acordamos del rey Roboam y de que el actual modelo es como el

suyo »12

"2 Roboam era hijo y sucesor del rey Salomén en el reino de Israel. Cuando los representantes del pueblo,
con Jeroboam como vocero, vinieron a verlo para pedirle una politica mas humana y que no explotara al
pueblo como su padre Salomén, Roboam ilamé a sus consejeros para tomar una determinacion al respecto.
Esto es lo que sucedi6: Jeroboam y todo el pueblo de Israel fueron a hablar con Roboam, y le dijeron: —Tu
padre fue muy duro con nosotros; ahora alivia tt la dura servidumbre y el pesado yugo que él nos impuso, y
te serviremos. Roboam les contestd: —Vayanse, y vuelvan a verme dentro de tres dias. La gente se fue, y
entonces ¢l rey Roboam consuito a los ancianos que habian servido a Salomodn, su padre, cuando este vivia.
Les preguntd: —;Qué me aconsejan ustedes que responda yo a esta gente? Ellos le dijeron:—Si hoy te
pones al servicio de este pueblo y les respondes con buenas palabras, ellos te servirAn siempre. Pero
Roboam no hizo caso del consejo de los ancianos, sino que consulté a fos muchachos que se habian criado
con €l y que estaban a su servicio, preguntindoles: —;Qué me aconsejan ustedes que responda yo a esta
gente que me ha pedido que aligere el yugo que mi padre les impuso? Aquellos jévenes, que se habfan
criado con él, le respondieron:—A esta gente que te ha pedido que aligeres el yugo que tu padre les impuso,
debes responderle lo siguiente: ‘Si mi padre fue duro, yo lo soy mucho mas; si él les impuso un yugo
pesado, yo lo haré mas pesado todavia; y si él los azotaba con correas, yo los azotaré con latigos de puntas
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A la pregunta de que si estd Fox favoreciendo al catolicismo, Evangelina

observaba:

Fox se inclina al catolicismo. Se puede ver con la venida del Papa y el dinero que la
administracién publica ha dedicado a ello. Lo mismo es con la beatificaciéon de Juan
Diego. En lo piblico se ve que se favorece a los catblicos. Se ha malbaratado el
catolicismo. Se ve mucho en la tv, en la promocién. La autoridad les da mas preferencia a
ellos. Se inclina mas la balanza a ellos. Se les da preferencia.

También le preguntamos si habia cambiado su postura sobre la formacién de un

partido politico de inspiracion evangélica. Esto fue lo que nos comenté:

Jesus Alziia me invito a su iglesia y me dijo que Mufios Ledo serfa nuestro candidato a la
presidencia. Luego ese sefior los traicion¢. Fue del PRI al PARM, [uego cambié al PRD y
ahora est4 con el PAN. Hay mucha ingenuidad con respecto a la politica. No es el partido
el malo, somos quienes los formamos.

Luego comentaba sobre la tarea diaria de los legisladores y lo que ello

representaria para los evangélicos ingenuos: “Hacer una ley es todo un problema. Se tiene

que conciliar muchos intereses. Con una mentalidad cerrada esto no es posible.”

Y concluia;

No prosperara un partido evangélico. Por eso no participaria en uno. Es algo tan simple
como que uno es candidato de un distrito y no todos los evangélicos viven en el mismo
distrito. Porfirio Montero en Qaxaca insiste en formar un partido. Quizas lo logre en un
ambiente mas pequefio.

Luego revela su propia experiencia desde dentro de la camara. “Quedé totalmente

frustrada de lo que es la cdmara. 1.a habia idealizado. Es pura porqueria y corruptela. Se

de hierro.” Al tercer dia volvié Jeroboam a presentarse con todo el pueblo ante Roboam, como el rey les
habia dicho. Pero el rey les contesté duramente, sin hacer caso del consejo que le habfan dado los ancianos,
y les repiti6 lo que le habian aconsejado los muchachos: que si su padre les habia impuesto un yugo pesado,
¢l les impondria uno més pesado todavia, y que si su padre los habfa azotado con correas, él los azotaria
con latigos de puntas de hierro. El rey, pues, no hizo caso del pueblo... Cuando todo el pueblo de Israel vio
que el rey no le habia hecho caso, le respondié de este modo: “jNo tenemos nada que ver con David, el hijo
de Jesé! {No queremos que su familia reine sobre nosotros! {Volvamos a nuestras casas, israelitas!” Al
momento, los israelitas se fueron a sus casas. (1 Reyes 12:3-16, versién Dios Habla Hoy, Sociedades

Biblicas Unidas).
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hacen leyes contra el pobre y se deja impune al rico. Tu voz no cuenta si eres de la
minoria.”.

Cuando le interrogamos sobre su valoracion de las reformas salinistas, dado que
ella pertenecio a la legislatura que transformé la realidad juridica y constitucional del pais
de manera significativa, dijo:

Estoy totalmente en contra. Siempre voté en contra. Me avergilenza haber pertenecido a
una legislatura que cometié tantos atropellos contra la ciudadanfa. Fue definitivamente
un atropello a los campesinos, jubilados, tarjeta habientes ¢ iglesias. Habfa una mayoria
priista que sac( adelante las propuestas.

3. Pablo Salazar dedicé todo su mensaje para expresar las razones por las que se
oponia a la idea de la formacién de un partido de inspiracién evangélica. Lo hizo
cuestionando las motivaciones de quienes querian formarlo, que en su opinion, eran
dudosas. También 1lamé la atencion a la ingenuidad de quienes pretenden hacerlo. “No
sabemos como hacerlo y lo poco que hemos hecho ha sido muy malo.” Y seiial6 los casos
de Guatemala (Rios Mont y Serrano Elias), Pert y Brasil.

Ademas, Salazar apunt6 a uno de los peligros para las asociaciones religiosas: “Se
van a trasladar los problemas politicos a las iglesias y esto las dividira ain mas.” Hecho
que ya estaba sucediendo en algunos estados del pais a partir de la afiliacion partidaria.’

En su critica severa a la formaciéon del partido, Salazar Mendiguchia advirtié
contra la idea de que las iglesias participen corporativamente en la politica. “Me

horrorizo” y afiadio, “las iglesias no pueden ser un sector de ningin partido politico.”

"> E1 que esto escribe, recuerda que en el aflo 1997 al estar dirigiendo un taller sobre responsabilidad social
y politica para pastores y lideres laicos de la Iglesia Nacional Presbiteriana en Villahermosa, Tabasco,
algunos pastores me comentaron preocupados que se estaba dando el siguiente fenomeno. En algunas
iglesias donde el liderazgo era priista ponfan bajo disciplina eclesidstica a quienes eran perredistas, por el
simple hecho de serlo, y viceversa. Efectivamente, lealtades partidarias estaban determinando la membresia
religiosa denominacional. En Tabasco, la simbiosis entre los gobiernos priistas y la Iglesia Nacional
Presbiteriana ha sido una constante. Pero también a partir de tos noventas ha crecido el nimero de
simpatizantes ¥ militantes perredistas en esa iglesia. Los conflictos politicos se han trasladado a las iglesias.
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Ilustrd su afirmacion con el caso de un pastor que le ofrecié a Colosio millones de votos
evangélicos y que a cambio recibio una jugosa partida para la campafia. Ademas critico el
profagonismo de algunos lideres evangélicos ante las instancias de poder. Por ello, alerté
a los pastores a no hacer politica sino mas bien a orientar a sus miembros a favorecer a
los mejores liderazgos.

Pablo Salazar se inclind mas bien por un acceso al poder a partir de un servicio
social a la comunidad y la necesidad de que las iglesias apoyen a quienes asi lo hacen y
no los critiquen. Ser sal y luz como decia Jesus. Las iglesias deben abrir espacios para
que los laicos participen en la vida publica. “Es mas facil tener presencia social y de alli
ir a la politica.”

B. Entrevistas a politicos y funcionarios. A continuacién ofrecemos un resumen
de las entrevistas realizadas a quienes militan en diversos partidos y sirven en la
administracion publica a fin de sondear més a fondo diversos aspectos de su persona, fe
religiosa y tarea politica.

1. Fe evangélica y vocacion politica. Una de las notas sobresalientes de todos
los entrevistados es el sentido claro de laicidad que informa su actividad y militancia
politica. Todos los entrevistados, a pesar de sus diferencias politicas e ideologicas, tienen
en comun la conviccién de que en su desempefio politico no se debe inmiscuir su fe
evangélica: “La actividad politica debe ser laica; por ello, no puedo mezclar mi fe para
hacer politica, ni manipular la creencia propia para conseguir un fin politico.” (Pedro
Basaiiez).

Su hermano Pablo lo expresaba asi: “Mi conviccidn evangélica me ha llevado a la

vocacion politica. Pero también trato de mantener mi congruencia politica sin abusar de
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mi militancia dentro de los circulos evangélicos. No debo hacer proselitismo desde
ningiin campo.” Miguel A. Almanza decia: “Estoy totalmente en contra de la formacién
de un partido evangélico. Ya la historia nos ha dado ejemplos de lo que la mezcla de
religion y politica pueden hacer. Es explosivo. ;A quién le da ventaja? Se confunde a la
gente en sus ideologias. El pulpito y la tribuna tienen fines y funciones distintas. Es
inmoral usar uno u otro &mbitos para promover su propios fines.”

Por esa misma razén, algunos politicos evangélicos consideran que es
incompatible pertenecer al PAN por ser un partido confesional: “El PAN es un partido
confesional, incompatible con mi fe.” (Pedro Basafiez).

Otro elemento fundamental es la clara vocacion de servicio que inspira el
desempeifio profesional de estos lideres, vocacion que muchos dicen estar inspirada en el
ejemplo de Jesus, que no vino para ser servido sino para servir (Mt 20:28). “El mejor
ejemplo de rectitud y servicio es Jesus. El compromiso con los mas necesitados surge de
mis valores cristianos. Ademas, una vision mas moral en la politica se hacia necesaria.
Podia criticar o bien involucrarme en la toma de decisiones y ser sal y luz.” (Pedro
Basafiez). Otra metafora biblica (Mt 5:13-16) que se usa frecuentemente para sefialar el
papel positivo que en la sociedad deben tener los cristianos (ver por ejemplo el titulo del
libro de Luis Scott, 1991, La sal de la tierra).

Miguel A. Almanza lo expresa asi: “Mi objetivo es el de servicio y tomar como
bandera a Jests. Servir y no ser servido. Aunque uno tiene un estatus.” Salomén
Velasquez (PRD) sefiala el mal servicio que los seminarios evangélicos han hecho al
considerar como algo mundano lo politico. “Nos malinterpretan y nos mal ven. Pero hay

una relacién mas estrecha de lo que uno se imagina. Lo social es fundamental para ambos
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mundos. Lo ecologico, la justicia, la atencién a los marginados. En los seminarios se ha
hecho un mal servicio.”

El tercer elemento tiene que ver con el compromiso de realizar su tarea con
integridad y honestidad, como una muestra de la congruencia entre su fe y su vida
profesional, y como un testimonio de fe en un ambito notable por su corrupcion.
“Debemos ser ejemplo de actividad politica a la luz de los evangelios. La congruencia
debe ser palpable en la vida publica.” (Pedro Basafiez). “La gente que me conoce sabe de
mi conviccién como cristiano evangélico y me tiene confianza por mi honestidad ¢
integridad. Soy una persona veraz.” (Pablo Basafiez). “Mi fe me ha ayudado a actuar con
honestidad y verdad y me ha dado credibilidad.” (Saulo Jiménez 1.) “El prestar un
servicio con ética y rectitud es importante.” (Sergio Garcia Romo).

Miguel A. Almanza comenta:

Un cristiano siempre debe dar buen testimonio. Yo empecé poniendo mi Biblia en mi
escritorio. Me di a conocer. Hay muchisimos evangélicos en la camara... Hay mucha
gente honesta. Es una obligacién dar més evidencia con nuesiro comportamiento... Es
uno fransparenie pero astuto, Tu trabajo te respalda. Mi fe me obliga a hacer las cosas
como se debe. Nadie me puede acusar de ratero o de otra cosa. *

Un caso interesante es el de Salomén Velasquez que fue dos veces candidato a
diputado pero renunci6 al cargo porque comprometia su fe y testimonio. Ese tipo de
conducta, en la opinion de algunos, es lo que les ha impedido escalar en el ambito
politico. Pedro Basafiez comentaba: “El no enrolarse en determinadas practicas corruptas
y vicios es una dificultad, porque uno es excluido. No avanza uno mas rapido por tener
bases morales.” Y esto, de acuerdo a su testimonio era muy dificil. Saulo Jiménez Leal
hace un comentario similar: “No coincidir con demagogias y mediatizacion de la gente.

Eso me ha impedido avanzar.” Con palabras parecidas, pero en un tono positivo Salomén
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Velasquez decia: “Uno debe oponerse a practicas no biblicas, como la corrupcion, y por
ello lo hacen a uno a un lado. Sin embargo, eso es un privilegio.”

De forma realista, Pablo Basafiez sefialaba: “Por ser un acceso al poder publico
nos lleva a conflictos con valores. A veces uno tiene que optar por el mal menos. Hay
juegos de intereses que a menudo ponen en duda las convicciones y principios...Yo no
negocio mis principios. No acepto medios corruptos. Tengo un compromiso ético... Evito
el robo, la corrupcion y la demagogia.”

2. Vision profesional. Es comun encontrar en los comentarios de los politicos
evangélicos el hecho de que su visién como profesionales se inspira en el evangelio. Asi,
algunos hablaran de la necesidad de una visidén mas moral en la politica y de participar

activamente en los cambios.

Participo en politica para cambiar las cosas en beneficio de la sociedad y por ello
debemos ser sal y luz. Debemos mantener una actitud permanente de malestar por las
cosas que estdn mal. Plasmar nuestra fe en acciones concretas. Buscar que la gente viva
mejor y tenga un desarrollo arménico. La politica lo hace posible. Dios se goza en la
medida en que todos los seres humanos viven mejor. Me identifico con Jesiis y Pablo
(Pedro Basafiez).

Salomén Velasquez ofrece algunos ejemplos concretos de los que significa actuar
con integridad en la tarea profesional. Ante la pregunta, jen qué grado incide su fe
evangélica en su actividad politica? el entrevistado contesté: “Es definitiva. Como
cristiano, entré con la idea de servir a la gente. Uno da su palabra al pueblo y debe
cumplirla. Asi se fortalece el liderazgo moral. Ademas, uno no anda con muchas
mujeres, no toma vino, ni tratar a la gente con groserias. Luego me decian que si era
padrecito. Mi objetivo es servir al Sefior sirviendo a mi comunidad y a este pais.”

3. Ideologia politica. Los priistas mencionan las siguientes razones para su

afiliacion partidista: Una tradicion liberal que es compatible con los valores del evangelio
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(Pablo Basafiez); su ideologia de emancipacion social {Saulo Jiménez Leal); sus
posiciones ideoldgicas del centro. “Simpatizo con algunas ideas de la derecha y nada con
las de la izquierda” {Miguel A. Almanza) y la “falta de opciones ya que el PAN es un
partido confesional catélico y en el PRI habia seriedad politica y un proyecto con una
vision de pais” (Pedro Basafiez).

En el caso de Sergio Garcia Romo que fuera candidato a diputado por el Partido
del Centro Democratico (PCD) encontramos un caso de “voto util” a favor de Fox: “Creo

en Fox y sigo creyendo en Fox,” confiesa, y abunda en su idea:

A México ya le hacla falta el cambio. Hay ahora un ensayo de cambio. Promovi a Fox
desde mi partido. No me escucharon. Promovi Ja transformacion. La idea era sacar al
PRI de Los Pinos. Fox arrasd. El diputado del PAN no hizo campafia y gan6 por el factor
Fox. Yo querfa la diputacién federal, no la logré pero contribui al cambio. Eso me da una
gran riqueza y he podido incluso asesorar a otras personas.

En la entrevista, les preguntamos a los politicos y funcionarios publicos cuéles
serian los proyectos que los evangélicos deberian promover en caso de que llegaran a
puestos prominentes de poder. De esta manera queriamos descubrir los valores centrales
de su ideologia politica. Estos fueron los resultados:
1. Veracidad, honestidad y actitud piblica moral (Pedro Basafiez, Saulo
Jiménez)
2. Servicio social. “Anhelo llegar al poder pero no como un fin en si mismo.
Sirviendo a la sociedad proclamamos el reino de Dios.” (Pablo Basaiiez)
3. Atencion a los grupos marginados (Rubén Medina)
4. Frenar la corrupcion. “Debemos frenar la corrupcion asumiendo un
compromiso con la integridad personal. Eso crearia instituciones menos vulnerables a la

corrupcion. México seria mejor si tuviera mas evangélicos en el gobierno por la calidad
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de vida. Habria mayor compromiso ético.” (Pablo Basafiez). “Evitar la corrupcion. Ser

intolerante con el delito. Ser real sin demagogias.” (Miguel A. Almanza).

Existe una crisis de valores. Hay mucha corrupcién. Un presidente ayudaria a que ¢l pais
mejorara, pero no resolveria los problemas por arte de magia. Hay muchas inercias
negativas en las secretarias, en los poderes de la unién, No habria cambios radicales. Es
el caso de Pablo Salazar Mendiguchia. Ojala se hubiera rodeado de cristianos pero no
siempre es posible. Hay sindicatos y grupos con los que hay que negociar. La Reforma
del Estado es prioritaria. En materia de justicia. Delitos de cuello blanco. Lagunas en la
constitucién que se mantienen alli a propésito. Hay grandes intereses por los que no se
cambia la ley (Salomén Velasquez).

5. Programas de seguridad, justicia y auténtica democracia (S. Garcia Romo).
Rolando Garcia, funcionario de la Suprema Corte de Justicia de la Nacidn, resumia su
propuesta en dos ejes: Amor y justicia.

6. Mantener dentro del marco del derecho la equidad, justicia y compasién (Salomon
Velasquez), o en palabras de Rubén Medina, necesitamos una seria “promocion de
valores cristianos universales” que tengan aceptacion y consenso entre la sociedad
mexicana. Y luego amplia: “No se debe dejar que predomine la economia de mercado. Se
debe promover un pensamiento social que favorezca al ser humano.”

4. Perspectiva critica. Los entrevistados manifestaron cierta variedad de
opiniones en las tres ribricas en las que les cuestionamos.

a. Posicidn con respecto a las reformas salinistas de las relaciones con las iglesias,
entonces y ahora. Siendo priistas casi todos éstos politicos tienden a wvalorar
positivamente dichas reformas aunque también hacen critica de algunos aspectos de las
mismas, que directamente afectan su situacién como minoria religiosa en México.
Sobresalen los siguientes elementos:

La modernizacion de las relaciones. Estos politicos evangélicos mencionan el
hecho de que se regularizé algo que de facto ya se practicaba (Pablo Basafiez). También

se consideran como un paso “importante para darle a las iglesias un reconocimiento
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formal...y terminar con las simulaciones” (Rubén Medina). El candidato de] PCM a
diputado federal coincidia sefialando que las reformas “fueron trascendentes y centrales.
Pusieron a México en la realidad moderna del primer mundo.” (S. Garcia Romo).

En el contexto de la administracion foxista, se advierte en todos ellos la
preocupacion con la que también apuntan a la clericalizacion del pais. Esta era la
preocupacion desde que se anunciaron las reformas (Rubén Medina). El riesgo de que la
Iglesia catdlica recupere sus privilegios e influencia y que ahora se pueda controlar y
auditar a las iglesias (Pedro Basafiez). El actual presidente parece representar solo a las
catolicos del pais y el PAN quiere imponer la educacién religiosa catolica en las escuelas
publicas (Pablo Basafiez). En ese contexto, otro politico hablaba de la pérdida de la
herencia liberal juarista: “Salinas pagé la factura al clero por la falta de credibilidad en
su eleccion. México ya no es un pais liberal. La iglesia catélica es muy dominante. Con
esas reformas se sirvieron intereses de grupo no del pafs.” (Pablo Jiménez Leal). Medina
sefiala, sin embargo, que las reformas han sido aprovechadas por los evangélicos que
ahora ocupan espacios que antes no tenian.

Entre los pendientes que las reformas no han cubierto Pablo Basafiez sefiala la
necesidad de una creciente tolerancia religiosa en ¢l pais, ya que todavia hay casos de
persecucion a causa de la fe. Medina entre muchos otros apunta a la necesidad de un
reglamento pues hay lagunas importantes en la nueva ley.!* Otros mas, en especial los
que son pastores, se quejaban de que los clérigos no tengan plenos derechos politicos y

todavia se les someta a restricciones.

™ Cuando el Lic. Jorge Lee Galindo presentd su libro (1991) donde comenta la Ley de Asociaciones
Religiosas, sefialaba también esta necesidad.

140



Al explicar as razones de dichos cambios, €stas son las que los politicos indican:
las presiones del clero romano sobre Salinas (Pedro Basafiez, Salomén Velasquez), la
intencién de favorecer a la Iglesia catdlica (Pablo Basaiiez), 1a necesidad de negociar con
el clero y el empresariado (Miguel A. Almanza).

b. Cuando indagamos sobre su valoraciéon con respecto a la formacion de un
partido politico, 1a postura de todos los entrevistados fue de un rotundo NO y un claro
rechazo ante tal idea. Entre sus razones encontramos las siguientes:

Es contrario a la misién de la iglesia, que es predicar el evangelio. (Saulo
Jiménez L}).

La naturaleza parcial de todo partido. Los partidos crean intereses que desvirtiian
los principios del evangelio (Saulo Jiménez L). Muy parecido es el juicio de Salomoén

Velasquez:

Serfa como el caso del PAN y se sesgarfa la polftica a favor de intereses particulares.
Como individuos, valdria la pena. Hay que invadir los partidos politicos existentes. Un
partido exclusivamente de cristianos no es garantfa de que no lleguen a corromperse sus
miembros en el gjercicio del poder. No debe inmiscuirse la fe con la practica politica.
Sobre todo en el aspecto organizacional, no asi en los principios y valores.

Luego, ante la pregunta ;Le interesaria integrarse a dicho partido? El entrevistado
contesto: “NO pero he colaborado con UNO aunque el lider no tenia profundidad. Con
Accién Republicana colaboré pero cuando me di cuenta de su ideologia y vi que no
tenian clara la diferencia entre la esfera religiosa y la politica me hice a un lado...Hay
pastores que me llaman para asesorarlos, como Abner Lopez o Job Ldopez que esta
formando la Alianza nacional de pastores.”

Politica al servicio de intereses particulares. Se busca servir intereses de

individuos. “;Qué van a hacer con el financiamiento que van a recibir los del PES?”
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(Miguel A. Almanza). Rolando Garcia decia: “Mucha gente quiere un partido porque es
buen dinero.”

Tentacién teocrdtica. No caer en la tentacidon constantiniana. “La iglesia no esta
llamada a buscar el poder.” (Pablo Basaiiez).

Manipulacion de los miembros de iglesias. Evitar la manipulacion en lo politico
de los miembros de las iglesias. Nuestro punto de unién como evangélicos es la fe. La
politica nos separaré.

No estoy de acuerdo. Debemos influir en todos los partidos politicos. La iglesia como
institucion no debe hacer politica. Serfa muy riesgoso. Es lo que criticamos de los
catolicos. No se debe influir en las decisiones politicas de los miembros de las iglesias.
Pervertiria la politica. Las tentaciones serfan muy grandes. Tendremos muchos
constantinos que cubrirdn sus ambiciones politicas con una careta evangélica, Por eso es
bueno que haya evangélicos en cada partido. Lo que nos une es la fe. No la politica. Asf
seremos mas eficaces. (Pedro Basafiez)

Conirario a la democracia. Asi opinaba Rubén Medina explicando que la religién
y el poder no se llevan y apuntaba: “Los evangélicos somos muy intolerantes. Ademas, si
de por si se dan casos de abuso de poder y corrupcién en las iglesias, esos riesgos se
acrecentarian a nivel pablico.”
c. Valoracién del foxismo y su relacion con la Iglesia Cat6lico Romana.
Entre las preocupaciones y criticas expresadas al régimen foxista se encuentran:
La confesionalidad del presidente y su administracion. Atencién personal y
particular a la iglesia catdlica (Saulo Jiménez)
El rol preponderante dado a las jerarquias catélicas en lo educativo (Carlos
Abascal) y en la asistencia social (Caritas). (Pedro Basafiez y Salomén Velasquez). Sin
embargo, en la opinién de un funcionario, “se ha quedado en el dogmatismo y no han

sabido aprovechar el pensamiento social catélico que es valioso.” (Rubén Medina).
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Mucha decepcion. Promesas incumplidas, falta de capacidad politica para crear
consensos y acuerdos. “Estamos igual. Al pais lo mantienen a flote personas clave del

PR1.” (dicho por un priista, Miguel A. Almanza). Otro de ellos califica a Fox como

falto de experiencia. No es lo mismo gobernar un estado pequeflo que la nacion. Le ha
faltado sensibilidad politica. Ha caide en el autoritarismo. En la realidad estamos
preocupados, no hay trabajo y pocas expectativas para los jévenes. Hay mucho engailo
medidtico. Serios reveses. De seguir como va, va a sufrir mas reveses. El pueblo se va a
desesperar. El PRI va a volver al poder. Vali6 la pena el ensayo. Hay més sensibilidad
politica en |a poblacién. Hasta los evangélicos estdn organizandose. {Salomén Velasquez).

IL. Lideres de organizaciones politicas

En este bloque presentamos a un grupo de seis lideres laicos de distintas iglesias
evangélicas que han formado organizaciones de caracter politico con el expreso interés de
incidir en el mundo de la politica partidaria. En otras palabras, ellos representan algunos
de los varios intentos que a nivel estatal o federal han hecho los evangélicos para formar
un partido politico de inspiracién evangélica durante los Gltimos quince afios. Al final
presentamos las reflexiones del presidente de una de las organizaciones evangélicas mas
antigiias, el Comité Nacional Evangélico de Defensa, que serviran como un balance a las
propuestas aqui resefiadas.

En una Consulta sobre la participacion politica de los evangélicos, que se celebrd
en la Comunidad Teoldgica de México, en San Jerénimo, Distrito Federal en 1997, hubo
un panel donde dos personas, representantes de organizaciones politicas, participaron
exponiendo su propuesta para formar un partido politico. Los otros dos miembros del
panel eran académicos que representaban una postura critica.

Los dos representantes fueron:

Fernando Ruiz de la Rosa de la organizacion UNO,

Jesiis Salzia Pérez de PANADEL.
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Estas fueron sus propuestas:

A. Fernando Ruiz de la Rosa hizo su planteamiento y propuesta articulando sus
ideas a partir de algunas lecciones biblicas que para €l eran centrales. La primera: Dios es
el autor del actual interés de los lideres evangélicos por la politica. Fernando apelaba al
hecho de que en la Biblia se encuentran pasajes donde “Dios actué acercando a sus
hombres a quienes estaban en el poder.” Aunque después acotaba: “En la Biblia se
plantea el modelo de designacion.” No sabemos a ciencia cierta en qué modelo estaba
pensando. Es muy probable que se refiriera al modelo teocratico."

Otros casos que son recurrentemente citados como modelos privilegiados Por los
politicos evangélicos son los de José, Daniel y Esther, personajes que en el Antiguo
Testamento tuvieron un papel central en los gobiernos de Egipto, Babilonia y Persia
respectivamente.

Segunda: Apertura e interés de las iglesias en lo politico. Aunque no se puede
demostrar que es un fenémeno generalizado, Ruiz de la Rosa supone que lo que ahora es
interés de algunos lideres evangélicos, es un sentir general de las iglesias. “Que bueno
que ahora se esté cayendo el tabl... Debemos respaldar a los que quieren participar en
politica si lo hacen de acuerdo al patrén escritural (biblico)...Se debe concientizar a la
iglesia de que no es pecado participar en politica.”

Tercera: Apela a la unidad del pueblo evangélico para apoyar a quienes quieren

formar un partido evangélico. “Debemos estar unidos como evangélicos. No nos veamos

¥ En la entrevista con Hugo Eric Flores nos comentaba su preocupacién por los modelos autoritarios que se
estan desarrollando entre algunos lideres evangélicos. Estos apelan, decia, al modelo teocratico como el
tinico que es biblico. Y luego sefialaba: “siete personas ya han sido ungidas para presidentes y reyes. Sélo
esperan ef momento de su toma de poder.” Explicaba Hugo Eric la dificultad de articular junto con otras
organizaciones politicas un modelo democrético participativo. En particular citaba a Enrique Tapia de
UNO diciendo: “A mi me ungieron para ser rey. Ustedes son los enemigos de David.”
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como competencia sino como complemento.” Incluso, en este contexto condena la
deshonestidad de algunos lideres que en su afan protagonista usurpan representaciones
ante las autoridades federales: “Cuidado con la deshonestidad de algunos que hablan en
nombre de CONEMEX.” Caso un tanto irénico dado que dicha organizacién se registrd
como asociacion religiosa sin serlo. '8
B. Jesus Salziia Pérez (PANADEL, en sexenios pasados fue candidato a
diputado por el PARM) defendié su proyecto manifestando su respeto al laicismo
mexicano: “Queremos formar un partido politico con laicos no con pastores, para no
involucrar a la iglesia.” Esto coincide con las opiniones expresadas por los politicos
profesionales evangélicos antes resefiados.
Luego, Salzia se dirigié a los lideres evangélicos presentes en el encuentro, y
argumento sus tres grandes motivos para formar el partido evangélico:
1. Casos de intolerancia religiosa. Somos perseguidos y la mejor manera de
defendernos es teniendo el poder.
2. EI peso social. “Somos 20 millones de evangélicos. Ese es un factor real de poder.
No debemos estar callados ni ser tratados como ciudadanos de segunda clase.”
3. Larelativa facilidad para obtener el registro. “Necesitamos un minimo de 65000
afiliados. Tenemos representacion en la mitad de las entidades federativas.”
Como una nota persuasiva final, Jesis Salzua se refirié a los beneficios que para
el pueblo evangélico representaria el acceso al poder politico:
“Debemos legar al poder para implantar nuestros principios...para abrir espacios...
para dar trabajo a los evangélicos... para tomar parte de las decisiones del poder.” Y se

quejaba: “hasta ahora se nos consulta pero sin tomarnos en serio.”

1® Como lo documenta en su tesina Cristina Martinez Castro (1994:67-68).
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En estas propuestas se descubren algunas actitudes basicas con respecto al poder
politico compartidas por algunos lideres evangélicos. Como en los casos estudiados en el
capitulo cuatro, sobre todo en el caso brasilefio, se apela a la fe evangélica en comun para
llevar a puestos de representaciéon popular a “hermanos.” Como se hacia campaiia en esas
tierras: “Hermano vota por hermano.” Aunque no e€s nuevo que sectores y grupos de
interés en la sociedad civil apelen a sus propias clientelas para lograr su apoyo, lo cierto
es que por lo que hemos documentado hasta ahora, y lo que veremos después, es muy
dificil que eso suceda entre los evangélicos mexicanos.

Otro elemento preocupante es la lectura providencialista que se hace de la
realidad y que de alguna manera intenta legitimar las propuestas e intereses de estos
lideres. Para algunos, apelar a un uncién divina o a una ordenacion que viene de Dios
parecen ser criterios determinantes para postular candidatos. Como también ha sucedido,
algunos apelaran a revelaciones divinas a favor de cierto partido o candidato.

Ademas, es notoria la limitada propuesta politica de estos lideres. Apelando al
miedo (nos persiguen), al peso social (somos 20 millones),'” a intereses particulares (dar
trabajo a evangélicos) y a ciertas tendencias teocraticas (imponer nuestros principios), se

intentaba convencer a los evangélicos de la necesidad de un partido politico.

C. Jorge Toledo Toledo, secretario general de Accion Republicana. De origen
campesino, estudié administracion publica y asi le nacié “el gusanito de entrar en la
politica.” Milité en la politica tradicional hasta el afio 95; fue director de seguridad

publica en la Secretaria de Gobernacién.

"7 Cifra que fue seriamente cuestionada en la mesa por el periodista Carlos Martinez Garcia, indicando que
la cifra real estaba entonces mas cerca de los [0 miilones.
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Fe evangélica y vocacion politica. Toledo es lider laico en la iglesia Pentecostés
y de alli nace un claro sentido de mision, testimonio y servicio a la sociedad. Asi lo

expresa:

El cristiano esta vestido de cristianismo todo el tiempo y no podemos dejarlo a un lado en
la tarea politica, o relegarlo a algo privado...debemos hacer que la gente vea en nosotros
la imagen de Jesucristo...Ser congruente entre lo que se dice y se hace. Que la gente
reconozca a un Dios vivo en nosotros. Debemos dar testimonio... Pablo fue un hombre
que transformo el mundo. Mostré de manera tangible el amor de Dios.
Visién profesional. Jorge Toledo expresa su visién en términos evangélicos
conservadores, en los que la estrategia es cambiar al individuo para transformar la

sociedad y en los que la demanda ética es fundamental:

El evangelio es una forma de vida, Lo importante es establecer una nueva forma de
entender la politica. E] politico cristiano construye un nuevo escenario. Son muchos
obstaculos pero es mejor hacer polltica como evangélico, que hacerla
tradicionalmente. La polftica es un instrumento. Si el hombre es sucio, produce una
politica sucia. Si es limpio, produce una politica limpia...El futuro de México esta en el
auto gobierno del individue, en el autodominio.

Ideologia politica

Al expresar algunos de los lineamientos principales de su ideologia, Toledo
privilegia los principios del evangelio y al cristiano como el tnico capaz de producir los
cambios para la nacion. Se puede notar ese sentido exclusivista y un tanto mesidnico que
se escucha con cierta frecuencia entre los politicos evangélicos. Dice: “Todo politico
busca el poder para asi transformar el entorno. Mi inquietud es tomar el poder y desde alli
transformar la sociedad...Habia estado en la politica tradicional pero me interesd seguir
una politica inspirada en los principios del evangelio. La mejor ideologia es la del

hombre cristiano.”'®

'® Vale la pena recordar los peligros (ya citados en el capitulo anterior) que José Miguez Bonino plantea
(1999, 14-15) y que son pertinentes en el contexto de los lideres evangélicos hoy dia. Entre esos peligros
resaltamos dos: “la jlusion de que como creyentes somos incorruptibles y la tentacién de creer que basta
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Perspectiva critica

Cuando se le pidi6 valorar las reformas salinistas, Toledo apuntaba a la alianza de
Salinas con los empresarios y con la Iglesia cat6lica y consideraba dichas reformas como
un petjuicio. Le preocupaba que con ellas, en la presente administracién panista, se le de
nuevamente “poder a los cristeros de antes. La Iglesia catdlica romana nunca ha dejado
sus aspiraciones al poder.” Aunque también sefiala que “la sociedad mexicana ha sabido
darle su propia dimensién a lo religioso” y un proyecto de cristiandad ya no es posible.

La misma criticidad se puede observar en Toledo con respecto a su valoracion de
Fox y su administracion. “la llegada de Fox al poder fue por la necesidad de cambio. Sin
embargo sigue gobernando con la misma estructura...Fox no se ha sentado en la silla...
Las expectativas que despert6 se han estancado. Los intereses creados son fuertes.”

Luego al ser cuestionado sobre el papel preponderante que Fox le ha dado a la
Iglesia catolica dice: “Fox es catdlico. Con nosotros no se relaciona...Otros al menos
coqueteaban con nosotros... La iglesia catdlica es un sector econdmicamente muy fuerte.
Fox recibié muchos recursos de campafia de la Iglesia catélica romana.”

Al final, expresa su laicismo protestante y deja ver un poco més de su ideario
politico: “Fox cambid la imagen de Juarez; usé ia Guadalupana. Por el bien de la nacién
deberia mantenerse un equilibrio. Ojala no llegue mas lejos... Necesitamos gigantes como

Juérez y Lazaro Céardenas. Ellos buscaron el bienestar de la sociedad.”

con ser honestos y bien intencionados para ser buenos en la politica. Esto nos hace ‘idiotas utiles o, peor
aun, "idiotas indliles’™.

148



Jorge Toledo defiende su proyecto de formar un partido evangélico a partir de un
supuesto basico, que tiene en comun con otras propuestas similares: “Falta capacidad
biblica y moral. El futuro del pais es tener hombres justos en el gobierno. ;Donde estan?
Entre nosotros.” Luego diria, “se requiere un presidente que sujeta su conciencia a las
Escrituras (la Biblia).”"?

Al mencionar lo que seria su proyecto de nacion lo resume en dos grandes areas:
la justicia y la educacion. Asi lo expresa: “La justicia es central.”® Debemos actuar de
acuerdo a los reclamos de la sociedad real. La educacién es un reclamo que lleva muchos
afios. Ese es el futuro de la sociedad mexicana y del mundo.”

Luego expresa su optimismo y a la vez la dificultad que ha experimentado para su
proyecto de un partido evangélico: “Ya vamos para alld. Intentamos tener el registro.
Pero como el sistema enclaustré a los evangélicos en cuatro paredes, cuesta mucho
trabajo persuadir a las iglesias...sin embargo vamos a dejar las paredes [de los templos] y
a tomar las calles, las escuelas, todos los lugares.”

D. Eric Hugo Flores Cervantes (Partido de Encuentro Social, PES).

El caso de Hugo Flores es muy significativo y por ello nos detendremos mas en él
que en otros entrevistados. La manera en que articula su pensamiento y el andlisis que

hace de su experiencia, nos proveen elementos valiosos para nuestro presente estudio. Su

caso, en varios sentidos, es paradigmatico y vale la pena profundizar en él.

" El peligro de un supuesto asi se puede ver claramente en el caso de George W. Bush, que precisamente
porque declara que es un cristiano nacido de nuevo, evangélico, que ora diariamente y lee la Biblia, el
pueblo evangélico conservador de su pals le ha dado su lealtad casi absolwa y ha legitimado asi sus
cruzadas contra ! eje del mal en el mundo, en nombre de su fe. Debemos recordar lo que ya se apunté en el
capitulo cuatro (ver nota al pi¢ de pagina nimero 6) con respecto a los muchos intereses que quisieran ligar
las iglesias latinoamericanas a la ultra derecha evangélica de USA,

% De hecho el lema del Partido Nacional Republicano, que Toledo buscaba registrar, es un texto biblico
que dice: “La justicia engrandece a la nacién.”
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Sin duda, entre quienes aspiran a formar un partido politico, Hugo Eric Flores es
el que mas cerca ha estado de hacerlo, el que mejor entiende lo que ello significa, quien
tiene mas experiencia y el que mejor articula su propuesta. Su mentalidad abierta,
politicamente hablando, le ha llevado también a hacer alianzas con el partido
Convergencia en el 2003 y en el 2006 se ha aliado con el PAN?, partido que le ha
colocado en el cuarto lugar como senador suplente en la formula de candidatos a
senadores al Congreso de la Unién por el principio de representacion proporcional.

De cuna evangélica, miembro de la Iglesia de Dios, iglesia de corte Bautista, a los
12 afios gand un concurso de oratoria y posteriormente fue reclutado para la campaiia de
Miguel de la Madrid. Estudio en la preparatoria presbiteriana “Instituto Judrez” de
Coyoacan, Distrito Federal.

Desde los 16 afios se inicid en la politica; a 1a edad de 19 afios fue sub delegado
en la delegacion Gustavo A. Madero; a los 21 afios fue asambleista en el DF; luego fue
sub secretario del CEN del PRI con Colosio. Graduado de la UNAM, con maestria y
doctorado en derecho en Harvard, fue invitado a ser asesor politico de Ernesto Zedillo.

Fe evangélica y vocacion polftica. Para Hugo Eric el modelo biblico para su
actuacién politica es, en sus propias palabras, “el de Mardoqueo con Esther, Esdras con
Nehemias, Natan con David. Creo en el modelo laico. Existen dos esferas. La iglesia ha
perdido su poder profético.”*

Su fe evangélica es indisoluble de sus metas politicas. Advertimos ese celo

evangelizador, propio del mundo evangélico, y el llamado a la integridad, en las palabras

' Segiin consta en el Diario Oficial del Martes 11 de abril de 2006, et “Acuerdo de Participacién para el
Proceso Electoral correspondiente al affo 2006, que suscriben el Partido Accién Nacional y la Agrupacion
Politica Nacional Encuentro Social,” que preside Hugo Eric Flores.
“ Tanto Mardoqueo como Esdras y Natén fueron laicos que aconsejaron a altos dignatarios y a menudo les
reprendieron por sus faltas morales. Ese era su ministerio profético.
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de Flores: “No queremos el poder para beneficiar a la iglesia evangélica, queremos el
poder para crear un modelo de gobierno de justicia y misericordia para que este pueblo
voltee a ver a Dios. Eso serd posible con gobernantes integros cristianos.”

Visién profesional. Eric Flores tiene un profundo sentido de que el presente es un
momento oportuno, creado por Dios, para la formacién del partido. Ello guia sus
decisiones profesionales. “Queremos formar un movimiento civil. Iba a tomar un trabajo
en el Fondo Monetario Internacional pero finalmente me uni a este movimiento muy
fuerte... Quisimos formar un movimiento de profesionistas cristianos...Prefiero perder
mi carrera politica que perder mi alma. Tenia futuro con el PRI pero quise ser parte del
plan de Dios.”

Al indagar las razones por las que se lanzé a formar un partido evangélico,
pudiendo seguir militando en el PRI, Eric Hugo sefiala su decepcion con el sistema.
Cuando a solicitud del entonces presidente Zedillo hizo una investigacion a fondo del
problema de la matanza en Acteal (en la cual fueron acusados y encarcelados evangélicos
priistas) y presentd sus conclusiones, al asunto se le dio carpetazo y no se siguid mas. >

Esa experiencia le llevo a iniciar el movimiento para formar un partido evangélico,
porque en su opinién no hay esperanza en los demas partidos: “No creo en los partidos,”
afirma categéricamente. Nos parece que Hugo Flores no escapa del todo del mesianismo
que ya hemos detectado en otros lideres evangélicos, aunque es mas mesurado y realista

en sus apreciaciones, como veremos a continuacion.

** El habia publicado en el Washington Posl y luego en el New York Times tres articulos que incriminaban
al gobierno mexicano en Ja matanza de Acteal. En 2003 publicé su libro La ofra historia de Acteal, que
segun nota periodistica en Milenio “hace un recuento de la tragedia ocurrida en diciembre de 1997 y sus
consecuencias. En ésta se destaca que la apatia gubernamental, fa corrupcién polilica y errores judiciales se
han combinado para crear una segunda tragedia, tan terrible como la primera: mantener en prisién a 77
indfgenas tzoltziles protestantes inocentes.”
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Ideologia politica. Flores se identifica con la tradicion liberal del protestantismo.
Indica cémo se puede discernir “una mente protestante en los creadores de la ciencia
politica (Hobbes, Rousseau),” y apunta: “El gobierno civil es biblico. El Federalismo
surge de la Biblia. En ello pensaban los que crearon la constitucion norteamericana.
Hallaron inspiracién en Moisés y su formacion de lideres laicos.”

Con un sentido mas realista del pais sefiala: “No creemos en el mesianismo
politico. No hay presidente que resuelva todos los problemas. Estamos por el
fortalecimiento de las instituciones politicas que son tan débiles. Aun la presidencia es
débil.”

En un punto de la entrevista, Hugo Eric deja ver un poco su estrategia para ganar
a los hermanos y hermanas evangélicos a su partido. Esta tenia que ver con un mensaje
que alertaba sobre el papel central que los catolicos tendrian si ganaba Fox. Dice Flores
Cervantes: “Quisimos entrarle al nivel pastoral. No para proselitismo sino para hacer
presencia. Sefialamos que estdbamos ante la amenaza de un gobierno encabezado por un
cuate muy carismatico (Fox), formado por movimientos catélicos.” Y continua en su
argumento: “Fox sabe lo que esta haciendo. Las iglesias cristianas han crecido. Pero hay
un gran hoyo. No tenemos una gran influencia ni presencia real en el nor-occidente del
pais, que es la zona de los cristeros.” Este tipo de discurso seguro le ganaria muchas
simpatias de parte de los evangélicos que ha sufrido tanto bajo la persecucién y
antagonismo catolicos en esa region del pais.

Otro rasgo de su ideario politico es llegar a funcionar como conciencia social de
Ta nacién. “Queremos un partido que sea una conciencia social. Politicamente es viable,

electoralmente no tanto. Necesitamos un partido que haga una denuncia profética...El
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modelo actual entre evangélicos es crear partidos con cotos de poder para beneficiar a
unos cuantos. Como sucede con la cultura politica mexicana.””* Esta critica tendria que
responderla contra si mismo, a la luz de su reciente alianza con €l PAN.

Hugo Eric Flores refleja sin duda madurez politica en algunas de sus propuestas
especificas, con las cuales hizo su campaiia entre los evangélicos. No era un “proyecto de
nacion” como varias veces los jerarcas evangélicos le han planteado a los candidatos en
turno.?’ Era més bien una seleccion de asuntos relevantes que se esperaba cautivaria a los
evangélicos. Y sin duda tuvieron un éxito significativo. Entre ellos se destacan:

Acteal y el encarcelamiento injusto de indigenas evangélicos, en opinién de
Flores. “También queriamos llevar 4 diputados al Congreso por la via plurinominal.”
Ademas “buscabamos una reforma hacendaria que hiciera justicia al federalismo. EI
gobierno federal se gasta un 60% de los recursos. Chiapas produce 70% de la energfa
eléctrica. Asi se auspicia el desarrollo del norte y se abandona el sur.” Estas banderas
para la campaiia no eran siempre suficientes, segin atestigua Hugo Eric, para lograr el
apoyo de los lideres evangélicos.

Perspectiva critica.

* Por supuesto, este tipo de pretensién, presente en otros lideres evangélicos, hace necesaria la pregunta de
la autoridad moral que se requiere para funcionar como conciencia moral de la naci6n. Una cosa es
autoerigirse como 1at, por el mero hecho de ser un grupo religioso, otra muy distinta es ser reconocido por
la sociedad mexicana como tal por una trayectoria de compromiso social e integridad moral probada y
demostrada. No hay muchos de estos casos, por cierto, en el pais. Un caso concreto es el de Rosario Ibarra
de Piedra y su grupo Eureka.

* Desde que los evangélicos emergieron al ambito polilico debido a las reformas salinistas, han elaborado
en tiempos de elecciones varios “proyectos de naci6n,” para dejarle saber a los candidatos presidenciales la
manera en que los evangélicos conciben un pais alternativo. El caso mas reciente es el de la Asociacién
Evangélica Por un México Mejor, formada en junio de 2005 y presidida por el pasior Adoniram Gaxiola,
que explicitamenle habla de dicho proyecto que habian de presentar a “los aspirantes presidenciales de los
diferenies partidos politicos para que los incorporen en sus platafornas etectorales.” (alcnoticias.org del 30
de junio de 2005 Las pregunlas son obligadas: ;Por qué los han de considerar los candidatos
presidenciales? ;Qué representan ante ellos éstas asociaciones? ;Qué autoridad técnica, ideolégica o moral
tienen éstos lfderes para que se les tome en cuenta? ;qué tan realistas son estas pretensiones?
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La lectura que hace Hugo E. Flores del mundo evangélico es clara y aguda aunque,
dada la naturaleza de la entrevista, también esquematica. Por un lado percibe que los
cambios de actitud se deben a los aires democratizadores de la globalizacion y no tanto a
convicciones personales. “Empecé a percibir que el tabi de la no participacion habia
cambiado. Lo que ahora se hace es como imitacién de lo que sucede en la sociedad. Es el
aire democratizador que cambia a las iglesias y sus lideres.”

Al mismo tiempo, esta conciente de que tradicionalmente los evangélicos eran
priistas. “Preveia y stper constaté la lealtad del liderazgo evangélico hacia el PRI. Es
realmente exagerada.” Sin embargo, hace una lectura actual y sefiala que hoy dia “los
neo-pentecostales se alinean con el PAN y el 4rea intelectual tiende a la izquierda, al
PRD.”

También describe uno de sus hallazgos durante su campariia para lograr €l registro
de su partido. “En el proceso de formacion de Encuentro Social constaté como los
politicos han comprado la lealtad de los evangélicos... Recorri el pais y me di cuenta que
los pastores evangélicos han sido cooptados por el poder politico. Tal parece que la
cultura politica es ver qué le podemos sacar al gobernante.”

De hecho, ante las reformas salinistas, un grupo que se habia formado para
coordinar a las iglesias en sus fines evangelizadores, CONEMEX, en la opinion de Flores,
se constituy6 en un equivalente al clero politico catolico. Fue “un intento de formar un
clero evangélico.”

Flores experimenté durante su campafia la oposicién de sus mismos
correligionarios evangélicos y de muchos intereses creados. “Nos acercamos a los

pastores para que nos abrieran las puertas de sus iglesias y ellos fueron los que en general
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se nos opusieron...En Tabasco el gobernador le dio linea a pastores para no asistir a la
asamblea... El movimiento carismatico (Amistad Cristiana, Calacoaya y otros) apoya lo
que surge de ellos...El pastor de Amistad Cristiana me bloqueo en Puebla. ... No tenemos
el apoyo del liderazgo de la iglesia. La gente si nos responde. Los lideres obstaculizan...
un pastor prominente en Ciudad Judrez ni nos recibid.”

De hecho, en su opinion, esa parecia ser una constante. El pueblo estaba dispuesto
y entusiasmado ante la idea de un partido evangélico, pero los pastores se oponian.”® A
veces, dice Hugo, “nos daban ganas de decirle a la gente: Olviden a sus pastores y
siganos a nosotros... Las iglesias les reclaman a sus pastores que los dejen salir. Hay un
potencial enorme... La gente se une por distintas razones a nuestro movimiento:
simpatias personales, conviccidn, solidaridad evangélica.”

Indica Hugo Flores que otra de las razones por las que no lograron el registro de
su partido fue el apoliticismo de muchos pastores, que €1 cuestiond siempre que pudo. En
su gira por todo el pais, dice Flores, “‘me interesaba confrontar a los pastores con respecto
a su posteidn politica. Les cuestionaba sus interpretaciones apoliticas.”

Otro obstaculo significativo para Flores fue el modelo autoritario de gobierno
eclesidstico que es comun en muchas iglesias. La justificacion biblica es que el modelo
que Dios quiere para los paises es el teocritico o hierocratico y no el democratico. En la
entrevista Flores argumentaba: “Queremos cambiar los esquemas autoritarios del
gobiemo, pero debemos empezar por las iglesias que tiene modelos autoritarios

impresionantes.”

6 s . . .
% Nuestra encuesta en el préximo capftulo revela que por lo menos cincuenta por ciento de los laicos
encuestados ven con simpatia la idea de formar un partido de inspiracion evangélica,
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De ello daba algunos ejemplos: “Siete personas ya han sido ungidas para
presidentes y reyes. Sélo esperan el momento de su toma de poder.” Y al explicar su
intento por conciliar intereses y unirse con otros grupos que buscan la formacién de un
partido evangélico, sefialaba el caso del lider de UNQO que decia: “A mi me ungieron para
ser rey. Ustedes son los enemigos de David.” Segun Hugo Flores, se dan tendencias
similares en otras organizaciones de evangélicos.”’

Por ello, la ideologia politica de Hugo Emc Flores, se concentra en algunos
elementos simples: “Volver a la Biblia, pero fuera de las iglesias. Necesitamos una
organizacion como la de un cuerpo (democratico-participativa) y no volver al modelo
piramidal.” Obviamente, a la luz de su propia experiencia, si Hugo quiere ganarse a mas
evangélicos, tendra que ser muy cuidadoso de no saltarse a los lideres y pastores que en
muchas iglesias y denominaciones tienen un control muy grande sobre sus miembros,
como él mismo lo experimenté.”® Los mismos lideres pueden ser el principal obstaculo
para su campaiia proselitista.

Aunque no logré el registro de un partido politico, si fue posible su registro como
Agrupacion Politica Nacional, Encuentro Social. Estos son, en sus propias palabras, sus
logros, sin duda significativos:

Entregamos 90000 afiliados. Realizamos 10 asambleas esiatales de 3000 personas y solo
logramos 6 de 12 intentos. ;razones? Las asambleas cuestan muy caras y no tenfamos
recursos. Sin embargo, 22 gentes consiguieron méas de 1000 afiliaciones. En Tijuana,
Chiapas (Mauricio Gandara, operario, gané un municipic con el registro de PAZ), sélo en
Chenal6 logramos 12 000 afiliados...en Yucatdn 16000 afiliados (alli es fuerte la
presencia adventista; Tizimfn, Can Cun fueron buenos lugares). Alli el Magistrado de
justicia nos sirvié de operario. En Coatzacoalcos logramos 5000 afiliados... en Yucatan

¥ Menciona como ejemplo a Accién Republicana en Oaxaca que se resiste a tener un modelo democratico
participativo. Menciona también el caso de otro politico, Eugenio Barrera, que no acepté estar en su
movimiento porque Pedro de Koster (politico evangélico pionero) le habia entregado a él la estafeta del
liderazgo politico cuando murié. Por ello, Eugenio consideraba a los actuales politicos como usurpadores.

5 pastor Adonirdm Gaxiola nos comentaba que en su estrategia, Hugo Eric “queria que los pastores e
iglesias lo financiaran sin tener parte en el control del partido y por eso no hubo apoyo.”
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16 000... En general, en las zonas rurales funcioné mejor. En Tabasco experimentamos
una fuerte cermazdn. Los pastores estan muy vinculados con el poder y el gobernador les
dio linea para no asistir. En Monterrey nos encontramos que los lideres eran muy
espirituales [;apoliticos?]. 70% de nuestros afiliados son menores de 30 afios.

Cuando le preguntamos sobre el papel que las mujeres tienen en su partido nos
asegur6: “La mitad de nuestros afiliados son mujeres. Los dirigentes se eligen por
férmula y uno de los dos tiene que ser mujer, por estatuto. Esa es una propuesta real
contra la discriminacién.” Y remata: “Ademds, las mujeres son la que jalan y mueven a
los hermanos.”

Su critica también es fuerte hacia las reformas salinistas. Comenta:

Salinas tenia ideas mdés liberales...en contraste con Zedillo o Fox... Lo bueno era la
regularizacién juridica de la iglesia, permitidé la organizacién de iglesias locales...Lo
negativo es que la reforma era trunca. De hecho es anticonstitucional; ain tiene limitantes
con respecto a la propiedad... niega derechos politicos plenos a ministros y limita la
asociacién politica.

Y afadio: “Todavia los pastores estdn esperando un reglamento administrativo.
La ley ha funcionado. Lo que falta es una nueva ley que de y garantice plenas libertades.”

En su opinién, “fue la reforma que le pidié Prigione a Salinas. Hoy dia nadie
desmiente este hecho. De esa manera logré apoyo para su proyecto politico...de hecho,
creo una oligarquia religiosa compuesta de los mas pragmaéticos y mas grillos, como
Rivera y Onésimo. Ellos eran hombres de Salinas.” Al mismo tiempo, continua Flores,
Salinas “cred una clase empresarial nueva, ejemplos de la cual son Hernandez y Slim.”

Al comentar sobre el sexenio de Zedillo, de quien fue asesor politico, Flores
comenta que “Zedillo se gané el rechazo de los catolicos y de los evangélicos. El no les
debia nada.”

Cuando le pedimos mirar hacia delante y darnos su diagnéstico sobre el escenario

politico mexicano, y en particular del Foxismo, nos dijo: “Nosotros estamos en vias de
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formar una plataforma y un discurso sélido.” Y luego afirmaba con respecto al partido
entonces en el gobierno: “No creo que el Pan vuelva a ganar. Martha Sahagiin es hija de
uno de los Legionarios de Cristo.” Sin duda, en su comentarto se deja ver una nota
recurrente entre los evangélicos con respecto al PAN. Ese partido no tendria el apoyo de
los evangélicos por su cercania a la ultraderecha catélica.”’ Serfa interesante preguntarie
sobre sus palabras a la luz de la reciente alianza que ha hecho su Agrupacién Politica con
el PAN.

De hecho, en la entrevista Hugo Eric hizo alusion a la conveniencia de hacer
alianzas. Segin su propio testimonio, las hicieron “limitadamente. En Ciudad Juarez la
hicimos con el PRI porque nos dieron dos posiciones para el cabildo. Luego hicimos otra
con Convergencia en Oaxaca, y asi logramos un cabildo. En Xalapa de Diaz estamos
pidiendo una presidencia municipal.” Y afiade, “Si hubiéramos conseguido el registro no
buscariamos alianzas.”

Quizas se explique éste fendémeno como otro caso de pragmatismo politico, tan
comtn en la realidad actual de los partidos, en la cual los miembros de un partido
cambian de color e ideologia segtn las circunstancias y coyuntura. Esta carencia de
principios y convicciones que se observa en muchos politicos del PRI, PAN y PRD ;no
debiera ser altamente cuestionable para quienes aspiran a ser conciencia moral y social de
Ja nacion? ;COmo se puede realizar una tarea profética cuando se vende “Ia

primogenitura por un plato de lentejas™? Si una de las banderas de esta agrupacion

¥ Por ejemplo, el viernes 9 de junio de 2006, en plena contienda electoral, Cecilio Baltasar Miranda
publico una nota periodfstica en NoticiaCristiana.com bajo el titulo “Evangélicos de México no apoyan al
Partido Accién Nacional.” En ella el autor sefiala la relacion del PAN con la ultraderecha catélica (Yunque,
Opus Dei, Caballeros de Colén) tan contraria y antagonica a los evangélicos. Recomienda el libro de
Alvaro Delgado sobre el Yunque. También cita patabras del secretario de Gobernacién que denostan a los
evangélicos y finalmente cita al pastor Jacob Huerta Hernandez que preside al Consejo Representativo de la
Iglesia Evangélica del estado de Veracruz, que aglutina a2 un millén 600 mil evangélicos, quién afirma
categdricamente: “No apoyamos al PAN, porque no estamos de acuerdo con su doctrina.”
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politica ha sido la independencia y lejania de los partidos dominantes, para seguir el
movimiento de Dios, ;como es que ahora se une a ellos en “yugo desigual”?*’ Seria
bueno que Hugo E. Flores respondiera a estas preguntas.”’

E. Carlos Castellanos. En este contexto vale la pena introducir algunos datos de
la entrevista realizada al Lic. Castellanos, uno de los operarios del PES en Tabasco,
fuerte bastion del priismo entre los presbiterianos. Carlos, que es de origen y militancia
en la lglesia Presbiteriana, estaba encargado de conquistar a la juventud Evangélica en
Tabasco para el PES. El fue el presidente del Comité Ejecutivo Estatal y nos comenté la
tarea que estan realizando como Agrupacion Politica para formar a sus cuadros entre la
juventud. Caso que debe subrayarse dado el casi total descuido de la formacion civico-
politica en las iglesias e instituciones evangélicas.

En la entrevista nos hizo el siguiente comentario, que es un antecedente
significativo de lo que en el 2006 esta sucediendo. Al ser interrogado sobre el partido por
el que votd, Carlos nos dijo: “Voté por el PAN, por Fox a fin de cambiar el sistema.” Y
luego afiadié: “Votamos como blogue.” Lo cual explica el que ya desde entonces se diera
la afinidad electiva entre el PES y el PAN. Significativo es también el voto corporativo
del PES, “en bloque” por el PAN. Este hecho es en si preocupante en la construccion de

una democracia libre de los vicios electorales del pasado.

*® probablemente la respuesta de Hugo Eric se de en términos de lo que narra Claudia Herrera Beltran en su
articulo “En breve, pacto de Calderén con evangélicos criticos de Fox™ (La Jornada 11 de febrero de 2006).
Alli menciona las criticas de Hugo Eric contra el presidente Fox y contra Carlos Abascal, que han violado
el laicismo del Estado mexicano. Luego, entrevistado por la reportera Flores asegura que “no estin
buscando puestos, sino influir en la agenda del PAN y més adelante constituir un partido promotor del
Eslado laico...somos absolutamente juaristas. Le insisto en que no participamos en politica como
institucion religiosa.” Y al final de la entrevista, justifica su alianza con Calderén, que es catélico, en estos
términos: “Coincidinos con ¢! en construir un Estado que respete a todas las religiones y, por ejemplo, es
aspectos como Ja pildora del dia siguiente estamos de acuerdo con su postura.”

! Enviamos este capitulo a Eric Hugo Flores para que tuviera oportunidad de responder y explicar sus
posturas. Puesto que lo hicimos dos semanas anles de las elecciones, seguramente sus actividades de
campafia no le dieron tiempo para responder.

159



Las preguntas son obligadas: ;Esta el PES capacitando a sus afiliados para una
practica democratica y participativa responsable (como lo expresa Hugo Eric), o son sus
afiliados usados como una clientela para el PAN? Si es asi, y ante los indiscutibles logros
del PES, vale la pena preguntarse, ;/Es esa la mejor manera de participar en el ambito de
la politica partidaria? ;Se puede considerar esa practica un proceso educativo y formativo
sano? ;Es esa la manera de buscar el bien de las mayorias del pueblo mexicano, o méis
bien (usando las mismas palabras de Hugo Eric) estd el PES siguiendo “el modelo actual
entre evangélicos [que consiste en] crear partidos con cotos de poder para beneficiar a
unos cuantos. Como sucede con la cultura politica mexicana.” Carlos mismo declara:
“Yo fui regidor por parte del PAN en mi municipio.”?

Al preguntarle a Carlos sobre las razones de ese voto, explica: “Hay cierta afinidad
con ese partido...Aunque no se han cumplido del todo las expectativas, todavia le doy mi
confianza a Fox. De hecho todos podemos contribuir al cambio con Fox. Por eso es
necesario un cambio de mentalidad.”

En julio de 2002 cuando lo entrevistamos Carlos Castellanos trabajaba en la

Secretaria de Desarrollo Social en Tabasco.

Un 1ltimo asunto que requiere explicacion es la posible conexion de Hugo Eric
Flores con la Christian Coalition, grupo politico de la ultraderecha evangélica en USA
que ha sido enormemente influyente en las dos elecciones presidenciales pasadas en ese
pais. Tal conexion ha sido sugerida por el lider de otra organizacion evangélica en contra

de Hugo Eric Flores, aduciendo al hecho de que éste Gltimo habia invitado como orador

* Segiin las notas periodisticas acerca de la formalizacion de la alianza PAN-PES (Claudia Herrera Beltran
2006a, b, ¢, en La Jomada) el PAN le otorg6 al PES dos candidaturas a diputaciones por representacion
proporcjonal en Tapachula, Chiapas y en Comalcalco, Tabasco, y 10 suplencias en otros puestos en zonas

donde hay amplia presencia de poblacion evangéiica (como en San Cristébal de las Casas v en Juchitén,
Oaxaca).
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principal a David Parson (o Dalton segun otro entrevistado), politico republicano
evangélico, al evento publico donde se lanzo oficialmente al PES.

Es bien sabido que al actual presidente de USA, George W. Bush, lo han apoyado
de manera determinante los grupos de la ultraderecha evangélica de su pais. Entre los
privilegios que el presidente les dio en cuanto asumi6 el poder en el afio 2000, fue el
firmar un decreto presidencial que permitia el uso de fondos publicos a organizaciones
religiosas (Faith Based Organizations) para obras de caricter social (que muchas de ellas
usan para fines proselitistas). Hecho que muchos criticos ven como una amenaza y de
hecho violacidn al principio de la separacion iglesia-Estado en ese pais.

El mismo modelo, probablemente sugerido o al menos inspirado por su
homénimo del norte, lo ha desarrollado en México el presidente Fox. La manera en que
fondos publicos para la asistencia social han sido destinados a orgamizaciones catdlicas
(como Caritas) ha sido objeto de discusidn, critica y preocupacion por miembros de la
sociedad civil.”?

No es dificil que en la actual coyuntura politica en México, y dada la relacién que
formal e informalmente muchos lideres evangélicos mexicanos tienen con lideres
evangélicos de los Estados Unidos, se busque incidir en la politica mexicana con agendas,
intereses y objetivos similares a los de la New Christian Right o la Moral Majority

estadounidenses.* En realidad, actualmente la ultraderecha catélica cumple esa funcién

* Asi también lo interpreta el pastor Adoniram Gaxiola cuando apunta que “Fox estd acelerando el
proyecto americano de apoyo a grupos religiosos, ahora en México. En ese proceso los ganones son los
catélicos. Aunque recientemente se dio una alianza entre Vision Mundial de México con Caritas. Las
ONGs evangélicas tendran mayor oportunidad de beneficiarse de esa tendencia y podran hacerlo porque no
dependen de las estructuras denominacionales.”

** Se da en ese pals una inversién de papeles interesante, ya que alla Jos obispos de la iglesia catdlica son
por lo general una fuerza progresista y critica del gobierno. Por ejemplo, ante el endurecimiento de las
leyes migratorias, han jugado un papel central en la defensa y proteccion de los inmigrantes hispanos y han
tenido un rol protagénico en las marchas multitudinarias.
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en el pais y los evangélicos no son necesarios y menos indispensables para empujar una
agenda social y politicamente conservadora. Sin embargo, pueden ser aliados de la misma
y, como se ha podido observar, muchos evangélicos se identifican ficilmente con esa
ideologia confundiéndola con el evangelio o al menos considerdndola afin al mismo.

Las formas de operacion de los Legionarios de Cristo y el Yunque se repiten,
guardando las necesarias proporciones del fendmeno, en algunos circulos evangélicos.
Ante la ausencia de instituciones educativas evangélicas de alto nivel, entre los
evangélicos a veces se usan otros métodos que van desde becas de estudio a instituciones
evangélicas conservadoras hasta visitas a la Casa Blanca que incluyen entrevistas con
politicos evangélicos prominentes, congresistas, senadores y un desayuno con el
presidente de ese pais.35

Los paralelos son muy significativos y, de nuevo, nos gustaria haberle preguntado
a Eric Hugo Flores si su Agrupacion Politica guarda relacion con la New Christian Right
de USA®. No dejan de ser sugestivos los paralelos entre los lemas de campafia del Sr.
Bush en 2004 (una férrea oposicion al aborto y a los matrimonios Gay) y lo que expreso
en su discurso Felipe Calderén cuando se consumoé la relacion con Encuentro Social. Alli
Calderén expresé la coincidencia de valores y principios entre su partido y la agrupacion

que Hugo Eric dirige. En su discurso, Calderén subraya los valores familiares, el rechazo

* Por ejemplo, conozco a un lider evangélico educado en una institucién evangélica conservadora en USA
que recluta a estudiantes evangélicos notablemenle destacados en lo académico. Esos estudiantes son
reclutados cada afio e invitados al desayuno presidencial que anualmente los politicos evangélicos realizan
en la casa blanca. Alli se les persuade del rol que deben jugar como evangélicos en las altas esferas del
poder y se les inculca una visién propia de la uliraderecha evangélica de ese pais.

* En el capitulo cuatro documentabamos la sugerencia de Paul Freston con respecto al protestantismo
brasilefio y su posible paralelo con la Christian Right evangélica en USA (ver en ese capitulo la nota al pié
de pagina nimero 6, y la excelente documentacién de esta organizacion que ha hecho Sara Diamond (1989).
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a la pildora del dia siguiente, el laicismo ;7" y el apoyo a la produccién de riqueza en
México, entre otros.”®

El problema fundamental de la New Christian Right es que por la coincidencia
que tienen con la mayoria de los evangélicos mexicanos en cuanto a ciertos principios
evangélicos conservadores, se introduce también una vision y comprension de la realidad
social, econémica y politica propia de los republicanos conservadores estadounidenses.
Ademas se concentran en algunos asuntos éticos (aborto, matrimonios gay) y pasan por
alto una politica militarista genocida y la irresponsabilidad hacia el medio ambiente
manifiestas en la actual administracion.

Aquellos republicanos evangélicos tienen serios problemas para distinguir entre la
tarea evangelizadora de la iglesta y la rectente “teologia de la liberaciéon” de la
administraciéon Bush; no ven diferencia alguna entre los valores del reino de Dios y la
moralidad conservadora estadounidense; entre el suefio americano y la esperanza biblica;
entre la democracia a la americana y la solidaridad humana del evangelio; entre el reino

de Dios y el imperio de USA.* Lamentablemente, muchas de sus contrapartes mexicanas

*7 En su artfculo para la Jomada, titulado “La manipulacién del Estado laico,” Gabriela Rodriguez
documenta y demuestra elocuentemente que cuando un panista (refiriéndose directamente a Calderén) “se
dice defensor del Estado laico entiende exactamente su significado opuesto: imponer una visién religiosa
en las politicas piblicas.” Esto lo dice precisamente al narrar el encuentro donde Felipe Calderdn refrend6
sus pactos frente a un grupo de lderes evangélicos (PES), y con quienes “se ha comprometido a dar
posesion de los medios de comunicacién masiva a grupos religiosos, a impartir educacién religiosa en
escuelas piblicas, a dar asistencia religiosa en hospitales y reclusorios, y hasta a retirar la prohibicién para
%ue los mintistros realicen expresiones politicas.” (viernes |7 de marzo de 2006).

** Segiin consta en el discurso integro de Felipe Calderén publicado por Lupa Ciudadana, 28 de febrero de
2006.

* Como ejemplo de la religién civil en USA y la incongruencia entre la ética biblica y los “valores”
republicanos, se puede citar e] reportaje del corresponsal de La Jornada, David Brooks, el 23 de junio de
2006: “En este, el pafs més religioso del mundo "avanzado", Dios es, segln el presidente y casi todos los
politicos, quien dicta [a direccién politica de la nacién. Como reporta la periodista Molly Ivins, Dios ha
sido electo como lider del Partido Republicano en Texas. El hecho fue anunciado en la convencién bianual
del partido en San Antonio cuando se declar6: "El es el presidente del partido™.“No solo eso, sino segin el
Harper's Index, los aleos (seguidos por musulmanes y en tercer lugar, afro americanos), son la minoria que
los estadounidenses mencionan como la menos deseable para que sus hijos contraigan matrimonio.
Mientras tanto, en nombre de "América” y e! patriotismo, en defensa de la familia y mds, se promueve el
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se han hecho fervientes creyentes del “evangelio americano de la prosperidad” y
defienden el intervencionismo y expansion del imperio norteamericano como si fuera la

-y . . 4
encarnacion del evangelio de Jests. 0

111. Lideres de organizaciones para-eclesiasticas.

Es tenue la linea que distingue a las personas de la lista anterior con las de la presente,
especialmente en tiempos electorales y ante las realidades de la nueva legislacién con
respecto a las Asociaciones Religiosas. Ese es el caso en especial de la primera persona
que mencionamos a continuacion. El pastor Arturo Farela no sélo ha sido presidente de
una de las orgamzaciones que se formaron a raiz de los cambios constitucionales, sino
también es una de las personas mas conocidas y sonadas entre los medios de
comunicacidén y con mayor presencia en la Sub Secretaria de Asuntos Religiosos de
Gobernacion. El caracter de su Confraternidad es claramente para-eclesiastico, es decir,
se ha formado.para auxiliar a las iglesias en tareas de asesoria y gestoria legales que

como tales no pueden o quieren desempeiiar. Pero indudablemente, esa organizacién ha

movimiento antimigrante en este pals. En Arizona, legisladores estatales han decidido poner a votacién
ciudadana medidas para negarle a indocumentados asistencia estatal a programas para niflos, clases de
educacién para adultos y asistencia financiera para estudios universitarios, También estarfa en juego
establecer el inglés como idioma oficial del estado que implicaria que toda funcién del gobiemo estatal
tendrd que ser realizada so6lo en inglés. Esta, como tantas cosas mads, entre ellas obstaculizar cualquier
programa de legalizacién en la reforma migratoria a nivel nacional, son presentadas a nombre de la
integridad de esta nacién.”

* Como también lo comenta Gabriela Rodriguez en su articulo en la Jornada titulado “la manipulacién del
Estado laico; “L.a mas peligrosa expresion de pactos entre partidos conservadores con grupos cristianos y
cat6licos es la de los republicanes gringos. Esa alianza ha permitido que la nueva derecha (empresarios sin
escripulos, jerarcas eclesiales y politicos corruptos) dominen el Congreso hace dos décadas, y ha sido
estratégica para sostener una economfa interpacional bélica y neoliberal: guerras, invasiones, politicas de
ajuste estructural y programas contra los derechos humanos que se han venido imponiendo desde
Washington al mundo no desarrollado. Desde tiempos de Reagan, venimos atestiguando un retroceso en los
procesos de laicidad que estd afectando a las instituciones democraticas de América, sobre todo porque
manipular a las masas con mensajes teolégicos ha sido un factor de éxito politico en sociedades que
consideran que “los politicos ateos son inapropiados para puestos piblicos.” (17 de marzo de 2006). Un
correctivo saludable a estas tendencias y mentalidades es el libro recientemente publicado por Richard
Hughes, Mitos de los Estados Unidos de Norteamérica, Libros Desafio, 2005,
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sido una de las mis conspicuas en cuanto a su caracter de representacion politica ante las
instancias de poder gubernamental. No ha faltado quien, entre sus detractores
evangélicos, considere que el pastor Farela es patrocinado en sus actividades politicas por
el salinismo que sin duda sigue ejerciendo una influencia considerable en el pais.

A. Arturo Farela, presidente de la Confraternidad Nacional de Iglesias
Cristianas Evangélicas (CONFRATERNICE), abogado y pastor de una iglesia evangélica
Pentecostés, apoderado legal de mas de 100 asociaciones religiosas, sobre todo en
Chiapas. Lleva asuntos legales de muchas iglesias extranjeras.

Si hay una palabra que describe al pastor Farela es que es una persona combativa.
Fue uno de los primeros abogados que iniciaron el registro de muchas iglesias en la
Secretaria de Gobernaciéon como Asociaciones Religiosas (AR), después de haberse
separado de FONICE. No solo ha trabajado muy duro para hacerse oir ante las
autoridades gubemamentales, sino que también es uno de los lideres mas citados en los
medios de comunicacién.*' Arturo Farela se ha ganado la animadversion de otros lideres
evangélicos a quienes también no duda en descalificar vy criticar. Ese es el tenor de la
conversacion que tuvimos con €l.

Entre otros lideres y organizaciones politicas evangélicas, Farela fue uno de los
principales promotores para formar un partido politico en Chiapas, en los afios 90.
Cuando conversamos con €l en julio de 2002 le pedimos reflexionar sobre ese hecho. Sus
comentarios nos permiten poner de relieve su perspectiva critica con respecto a los

cambios constitucionales.

*! Hemos revisado los principales diarios de circulacion nacional durante los afios de 1992 al 2002, y sin
lugar a dudas el pastor Farela es citado con més frecuencia como el “representante de los evangelistas™ (sic),
o, mejor dicho, de las iglesias evangélicas.
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En primer lugar, Farela considera positivas las reformas emprendidas por el
salinismo pues nos han dado las oportunidades que tenemos hasta ahora. Describe al ex

presidente Salinas en términos contrastantes:

Como Dios hablé por una burra también hablé por medio de Salinas. EI ha hecho mucho
bien para las iglesias. No estariamos viviendo lo que vivimos ahora, si no fuera por él. En
cien affos tendra el nivel cercano a Benito Judrez. Salinas golped a dos grupos, los
izquierdistas y la iglesia catdlica,

Arturo Farela considera que su ideologia politica se localiza en el campo liberal y
no en el conservador. “Yo apoyé a Labastida porque representaba al laicismo juarista.”
Podriamos decir que Farela es un evangélico que ideolégicamente refleja la postura
clasica de los lideres evangélicos pioneros en la politica, aunque no pertenezca a esa
generacion. Esto se manifiesta en la manera en que esquematiza lo que considera
negativo para la nacién y en particular para los proyectos de Confratemice: los grupos de
izquierda y la iglesia catélica. De hecho, asi plantea su perspectiva: “Si el congreso lo
gana el PAN en 2003 habra una contrarreforma... Tenemos cinco grandes enemigos [en
sus tareas en Chiapas]: Samuel Ruiz, el PRD, el EZLN, la PGR y el Sistema juridico”.

Ha sido muy interesante la importancia que la masacre de Acteal ha tenido para
los lideres evangélicos, en particular quienes han estado mas interesados en la formacién
de un partido politico. Acteal ha sido usado como un valioso capital politico. Chiapas es
uno de los lugares clave para las bases de apoyo del PES, encabezado por Hugo Eric
Flores, como ya vimos anteriormente. Sin duda, también lo ha sido para otros dos de los
lideres evangélicos considerados parte de la “jerarquia evangélica:” Abner Lépez y
Arturo Farela.

En su descripcién de Acteal, el pastor Farela singulariza la gran oposicién que ha

experimentado de parte del gobernador evangélico del estado de Chiapas, Pablo Salazar
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Mendiguchia, a quien considera “enemigo numero uno de Abdias Tovilla, Esdras
Alonso® y de Confraternice,” y ademas “aliado de Samuel Ruiz.”

De entrada, cuestiona el trabajo que Pablo Salazar hizo como senador a favor de
los chamulas evangélicos expulsados y como en el caso Acteal permitié que se culpara y
encarcelara a evangélicos por ser priistas. Asi es como narra Farela su propia lucha a

favor de los evangélicos encarcelados por la masacre de Acteal:

Desde 1996 ha habido cambios. Muchas organizaciones se han replegado [en su esfuerzo
por formar un partido politico]. Incluso Confraternice, Nos centramos en Chiapas por los
problemas de los expulsados. Luego en Acteal, donde la mayoria de los encarcelados son
presbiterianos [como es el caso de] Jacinto Arias que era el presidente, y un indigena.
Abner Lépez los perjudicéd y dijo que los iban a expulsar de la Iglesia Presbiteriana...de
hecho, fue Abner [como representante de la Iglesia presbiteriana] quien nos quité de la
defensa de los indigenas [presbiterianos].

Luego comenta:

El caso Acteal es tan sucio que si metemos las manos nos ensuciamos. Nosotros
levantamos la voz por los indigenas evangélicos. Hemos defendido a los que eran prilstas
y por eso fue que los encarcelaron. La iglesia en Chiapas es sufriente y
creciente...Organizamos una marcha en la capital de Chiapas con las esposas de los
presos presbiterianos. Hicimos un plantén en Tuxtla, frente a los juzgados federales...
Logramos la libertad de 6 indigenas de entre 90 presos y sentenciados. Logramos una
sentencja absolutoria. Habian sido sentenciados a 35 aftos.

También se queja de la llegada a Chiapas de Hugo Eric Flores y la manera en que

los manipulé para sacarles informacién y hacer del caso Acteal su trinchera politica.

Hugo Eric flores nos pidié informacion del caso Acteal. Luego de tres meses regreso y le
dimos un informe. Nos dijo que el presidente Cediilo se iba a desistir de la accién penal
pero al final no hicieron nada. Nos parece que solo queria informacidn para su libro.
Ahora él y otro abogado estén al cargo del caso Acteal. Solo nos usaron. El nunca ha sido
litigante, aunque es doctor en derecho. Se ha dedicado mds a la ciencia politica. Si nos

“2 Estos dos son pastores y lideres prominentes en Chiapas, conocidos por su defensa incansable a favor de
los evangélicos expulsados de sus comunidades a causa de su fe (en especial Abdias Tovilla, ex pastor de la
INPM, que también es abogado). Por cerca de 40 afios, Abdfas Tovilla ha luchado en todos los foros para
ser voz y defensa de [os indigenas evangélicos expulsados. Abdias y Esdras son directivos de Confraternice
junto con Arturo Farela. Los dos primeros (no sabemos si Farela también) ahora forman parte de un “nuevo
orden espiritual de la orden apostolica en Chiapas.” Han constituido el llamado Ejército de Dios que retine
al menos a tres denominaciones religiosas y que han formado el Partido Demdcrata Comunitario, de
tendencia evangélica, que esperaba obtener su registro a mediados de 2006 (La Jornada, 24 de abril de
2006, nota del corresponsal Elio Henriquez).
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hubiera dicho que querfa informacion para un libro se la hubiéramos dado. De alli se
agarro para su trinchera politica.”

Farela sefiala que ha sido la jerarquia catolica y su contraparte evangélica quienes
se han apoderado de la representatividad ante el gobierno federal. Sefiala entre los que
han buscado ese privilegio al pastor Abner Lopez, director de la Sociedad Biblica de
México. En él ha encontrado uno de sus principales opositores en sus tareas politicas. Lo
que es indudable es que ambos, Farela y Abner Lopez, se han distinguido por su rol
protagénico como representantes y voceros del pueblo evangélico.

Con respecto a la idea de la formacién de un partido evangélico, Farela sefiala el
enorme potencial que 25 millones de evangélicos tiene, sobre todo cuando descubrimos
que todos ellos son activos en sus iglesias, en contraste con un 20% de los catolicos que
cumplen fielmente sus deberes como tales. Esto pone en duda la idea de una iglesia
mayoritaria catdlica romana.

Si bien ¢l quiso aprovechar el potencial evangélico, nos deja ver que sus

principales enemigos politicos los ha encontrado entre Jos mismos lideres evangélicos.
La formacién del partido politico lo dejamos en manos de taicos como De La Sienra,

Garcia Romo y Fernando Ruiz de la Rosa. Pero ellos no avanzaron ni hicieron nada.
Pensaban alcanzar el poder para asf hacer respetar los derechos y garantias.

El pastor Farela apunta al €xito que han tenido sus esfuerzos a favor del pueblo
evangélico, en contraste con la lucha por alcanzar el poder politico de muchos lideres

evangélicos que se sumaron a la campaiia foxista. Hace un recuento de ellos:

Ortega Berzos no quedd en la Sub Secretaria de asuntos religiosos... Quedd Javier
Moctezuma Barragén, con un equipe prifsta... El me consulté y vo le dije que no dejara a
ciertas personas y que si dejara a ofras. Hubo un grupo de evangélicos ahera

* Hugo Eric Flores comenta en la entrevista que Je hicimos que Farela estaba obstaculizando el proceso de
la liberacién de los presos evangélicos por el asunto de Acteal. Estas son sus palabras: “Arturo Farela en
lugar de ayudarlos los estaba clavando mas y mds. Nosotros, en menos de un afto, logramos la liberacién de
siete personas.”
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desempleados que fueron dejados fuera, a pesar de todo el esfuerzo que hicieron por
promover a Fox...Ni siquiera trabajan con tanto ahinco en campafias evangelisticas.

Luego describe otros esfuerzos por alcanzar e poder politico que finalmente no se

concretaron.

La actividad de los lideres evangélicos se ha desarrollado en la formacién de asociaciones
politicas, como la de Hugo Eric Flores. El tiene conexiones con la Derecha evangélica de
USA. Traje a David Parson, un politico republicano...Hay un proyecto politico en
Oaxaca. Es el del Partido Republicano. No el de Montero.

Es indudable el tono polémico del pastor Arturo Farela con respecto a un buen
numero de sus correligionarios también activos en el campo de la politica. Un factor
caracteristico de los evangélicos mexicanos que sin embargo juega en contra de sus
pretensiones de umr a los evangélicos en un esfuerzo comun y unificado. Es similar al
tono del siguiente entrevistado.

B. Abdias Pérez Landin, presidente del Comité Nacional Evangélico de Defensa
(CNED). Este comité es el mejor conocido en el 4mbito evangélico y probablemente el
maés antiguo de todos los grupos para-eclesiasticos. Inicid su organizacion en 1948 y para
1955 ya se habian constituido como grupo. El 21 de marzo de 1957 celebrarian su primer
evento publico en el Hemiciclo a Benito Juarez, de lo que seria una, si no es que la nica,
tradicion civica evangélica. Fue hasta 1987 que obtuvieron su personalidad juridica.

El comité cuenta con 150 miembros asociados (iglesias) con voz y voto en las
asambleas anuales. Tiene también muchos asociados fratemales. Hoy dia tiene un centro
de estudios teolégicos donde se ofrecen licenciaturas. Esta relacionado con Conemex y
con la Sociedad Biblica de Meéxico. Cuenta entre sus previos dirigentes a lideres
connotados de las iglesias historicas protestantes: el pastor David Ruesga (de la Iglesia de

Dios en la Reptblica Mexicana), Gonzalo Bdez Camargo (lider laico de la Iglesia
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Metodista de México y periodista del Excelsior) y los presbiterianos Abel Clemente y
Eleazar Z. Pérez. Entre los bautistas se encuentra el pastor Agapito Ramos.

El CNDE se ha distinguido por la defensa de las iglesias evangélicas ante la
persecucion que ha sido una constante desde el ingreso del protestantismo a México, en
la segunda mitad del siglo xix. Abdias Pérez lo describe en su estilo peculiar y
combativo: “Existimos para defendernos de las hordas catélicas y de la persecucién.”
Ante la amenaza de que “ai triunfo del sinarquismo acabaremos con los protestantes,”
tuvimos que organizarnos para defendernos, dice. Menciona entre los casos notables de
persecucion los de San Juan Chamula, Hidalgo, Lopez Rayoén, San Miguel Agua Bendita,
y el Estado de México.

Tarea propia del CNED ha sido también el registro de pastores y de templos ante
la Secretaria de Gobernacién. Ellos fueron uno de los grupos que participaron en las
reformas salinistas a la constitucion.

Esta es la perspectiva critica del Pérez Landin con respecto a las reformas
salinistas de las relaciones Iglesias-Estado. Nos dice con agrado: “Nos dieron
personalidad juridica. Antes éramos figuras de ficcion.” De hecho, el CNED inici6é un

proceso educativo entre las iglesias con €l asociadas ante los cambios constitucionales.

Convecamos reuniones con nuestros aseciados. Reuniones muy importantes para conocer
bien ta ley. Formamos 400 asociaciones religiosas. Soy apoderado legal de 122 de ellas.
Damos asesoria. Damos también seminarios nacicnales en marzo de cada afio. Tuvimos
mds de 700 pastores. Nos preocupamos por el estudio y el asesoramiento. Debemos ser
sal y luz. Nos interesa lo religioso, social, cultural y politico.

Manifestando el espiritu del /aicismo que ha caracterizado al protestantismo
histérico, el pastor Abdias cree firmemente en la clara separacion entre iglesias y estado.

Y cita el texto biblico como respaldo de su postura: “Dad al Cesar lo que es de Cesar y a
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Dios lo que es de Dios.” Luego da su interpretacion y afiade: “Pablo decia que debemos
estar sujetos al Estado.” En pocas palabras, nuestro rol como iglesias es de “Sujecion y
responsabilidad. Debemos mantener la vigencia del estado de derecho.” De manera mas
anecdotica, Abdias Pérez sefiala que “con Salinas fueron excelentes las relaciones que las
iglesias evangélicas tuvimos. Fuimos cinco veces a desayunar con ¢l. Con Zedillo fue
mucho menos y con Fox una sola vez... Las relaciones con Fox son populacheras pero
nada definidas.”

Apunta a algunos aspectos puntuales de las recientes reformas: “Queremos
mantener la separacion iglesia estado. No queremos reformas al 24 y al 130. A 10 afios
no hemos agotado esos supuestos. jPara que hacer otra reforma? Es por privilegiar a una
iglesia. No apoyaremos a Fox y al PAN. El art. 27 inciso 2 también nos involucra. Es con
respecto a los bienes eclesiasticos... Queremos la educacion laica y gratuita de ser posible
hasta la prepa.”

La critica més severa de Abdias Pérez es contra la amenaza que el gobierno de
Fox representa para la secularizacion y el laicismo del estado mexicano. Sus palabras son
bastante fuertes y reflejan un profundo rechazo al clericalismo propio del foxismo, como

él lo percibe. Al preguntarle sobre su valoracion del foxismo, Pérez Landin explota:

En este sexenio con la actitud guadalupana de Fox se ha violentado el marco juridico de
derecho, Esté privilegiando a una religién. Va contra el 130 constitucional. Yo le plantee
personalmente evitar el privilegio a una iglesia. Me contesté que yo estaba celoso de
aquellos, pero soy celoso del marco juridico. Fox va a asistir a la misa de canonizacién de
Juan Diego. Por eso Fox y los panistas quieren reformar la constitucion. Nos corresponde
a los evangélicos evitar que las reformas privilegien a una religién... S6lo con su actitud
le da un gran privilegio a la iglesia catélica... En Leén, Guanajuato empezd su campaifia
con un lienzo de la Guadalupana. Su hija le dio un crucifijo. A nosotros nos recibi6 en
noviembre del afio pasado. Sin embargo, los cardenales entran y salen de Los Pinos como
del Vips.
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Para ilustrar lo que dice seiiala que “a los 5 dias de su gobierno le llevé a Fox un
escrito a Palacio, a los Pinos v a Gobemnacidn. Nunca me contestaron.” Y remata: “Son
puros engarios.”

Luego, en términos mas generales, con respecto al desempefio de Vicente Fox a

nivel nacional, Pérez Landin sefiala:

Desde el 68 éste es el mas aberrante de los gobiemos federales. Los muertos de entonces
se dieron porque habia un fondo, las izquierdas. Este es ¢l mis mentiroso. Llevamos afio
y medio de engafios. Se gasta el dinero y nos dice que es el mejor. Que ya hizo esto y
aquello. Estdn reinventando todo. Petrdleos estd en la peor época. Lo mismo la
electricidad. No ha cumplido con lo establecido. No hay mejoria. Hay faltantes, Yo nunca
crei en el cambio.

Mire nada mds la chamaqueada que le dio Fidel Castro a Fox. No debemos poner a un
nedfito porque se envanece. Se cubre con la religion catdlica. Es como un camaleén para
captar la simpatia politica... No nos aponté nada. Nos echd el cuento de que todo iba bien,
que el P1B mejoraria. Fox y el PAN han engafado al pais. La nariz ya no le deja entrar a
los Pinos.

Cuando le preguntamos sobre la formacion de un partido de inspiracion
evangélica su respuesta fue ambigua. Por un lado rechazé con molestia la idea misma y la
formulacion de la pregunta. Pero a la vez la acaricié como una buena oportunidad. Nos
dice en su estilo caracteristico: “La pregunta es insana. No debe verse de esa manera.
Estariamos violando las leyes. Es poco sensato enfocarlo de esa manera. Hay un grupo de
vivales que viene de Oaxaca y quieren hacerlo...Es una terrible equivocacion. No se qué
tendran, si sesos u otra cosa...Se debe enfocar el asunto. No nos darian el registro.”

Y por otro lado apunta: “Como ciudadanos tenemos todos los derechos para ser
de cualquier partido o para formar un partido politico, pero no con esa torpeza.

Claro que tenemos derecho...Claro que si pero no pastores con partido politico. No
debemos usar las congregaciones para formar el partido politico. Como ciudadanos si.

iImaginate con 15 millones de ciudadanos evangélicos!”
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Y en ese contexto critica a los lideres evangélicos que promovieron activamente
el voto para Fox: “Adolfo Garcia de la Sienra y Juan Jacobo Pérez hicieron creer a Fox
que los evangélicos votamos por €él. Ellos ni siquiera son presidentes de nada. No
representan ni siquiera a la iglesia en la que asisten.” Y luego, manifestando su
valoracion del panismo y la incongruencia, desde su perspectiva, que representa apoyarlo,
concluye: “No podemos apoyar la mentira. No aplaudimos las falacias y engafios.
Oramos por Fox para que deje de hacer tantas tonterias. Sus reformas nos hacen dafo.
;Doénde esta la moral del PAN?”

Es también en ese contexto que nos permite ver desde donde realiza su valoracion
y su severa critica. Al interrogarle por quién emitio su voto, afirma categdricamente:
“Apoyé a Labastida y al PRI. Sus principios se identifican con los nuestros. Revisemos la
historia, lea el libro de “Los Disidentes” de Bastian...Bautistas, metodistas y
presbiterianos siempre hemos estado con el PR1.”

. Al pedirle que haga una valoracién del papel social y politico de los evangélicos
menciona a Pablo Monsalvo, a Maria de los Angeles Moreno, y luego critica a Pablo
Salazar “que no ha dado frutos de ser cristiano. Ha sido el peor gobierno que Chiapas ha
tenido.”

Abdias Pérez Landin representa a un lider evangélico conservador, con una
ideologia liberal ligada al pniismo, fuertemente anticatdlico y por ende antipanista, critico
acérrimo de la izquierda y con una actitud polémica y critica hacia propios y extrafios. Es,
por otro lado, uno de los lideres de opinién influyentes entre ciertos sectores del pueblo

evangélico asociados a su organizacion. Su programa de instruccién politico religiosa,
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que regularmente el CNED realiza entre sus miembros, es una de las pocas instancias de
este tipo de capacitacion entre los evangélicos en México.

C. Abner Lépez, director de la Sociedad Biblica en México, pastor presbiteriano,
ex moderador de la Asamblea General de la Iglesia Nacional Presbiteriana de México,
coordinador de la Secretaria de Comunicacién Social de las iglesias evangélicas.

El pastor Abner Léopez es otro de los lideres evangélicos que ha desarrollado un
protagonismo notable a raiz de las reformas constitucionales. Polémico y combativo,
regularmente hace declaraciones en los periddicos y ha sido uno de los interlocutores ante
las instancias gubernamentales de parte del liderazgo evangélico.

En nuestra entrevista Abner Lopez fue muy escueto y se limité a comentar sobre
el voto evangélico a favor de Fox que no deja de ser notable ya que por lo general los

evangélicos votaban por el PRI. Nos dice:

El voto evangélico fue muy importante para el triunfo de Fox. Eso lo documenté bien
José Antonio Romén, de la Jornada. El peribdico Reforma publicé una encuesta sobre el
voto evangélico que muestra que un 60% de ellos votaron por Fox. Siendo antes priistas
esto es muy significativo.

Luego Abner criticé a quienes usan su liderazgo para negociar en nombre de los
evangélicos con el gobierno: “Ciertos grupos estan cosechando el fruto ya que los
partidos politicos se les acercan a negociar. Esto es serio porque pueden quemar a las
iglesias. Yo les pido que no lo publiquen.”

Luego ilustr6 esa realidad mencionando a quienes apoyaron a Fox en su campaiia.
Esto fue lo que nos dijo: “Juan Jacobo Pérez Cornelio quedé como delegado de Sedesol
en Tabasco. Otros como Carlos Cedreros de la iglesia presbiteriana San Pablo en Pérez

de Ledn, y Emesto Espejel, formaron ese equipo muy cercano a Fox.”
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Luego describe su papel al frente de la Secretaria de Comunicacion Social, en los

dias previos a las elecciones presidenciales.

Hicimos varios encuentros con candidatos. Se formé un grupo de transicion del gobiemo.
Alberto Ortega, era candidato para la subsecretaria. Nos invité a escribir un documento
de relaciones entre grupos religiosos. Hicimos un programa pero al no quedar €I, se
perdio.

Estuvimos orando por Fox y Labastida... algunos lideres evangélicos priistas
cuestionaron a Cdrdenas en €l Seminario presbiteriano.

Y luego se defiende: “Carlos Martinez y Adonirdam Gaxiola nos criticaron
severamente pero no era cierto que estabamos vendiendo a los evangélicos.”
En su evaluacién de la manera en que el foxismo se relaciona con las iglesias

Evangélicas, Abner Lopez observa:

Nos hemos reunido dos veces con ¢l presidente para ver el cumplimiento de su decalogo.
Quienes quedaron al frente no eran parte de quienes trabajaron esas relaciones antes. Es
€] mismo esquema que con el prifsmo. No ha ayudado mucho. Para desarrollar el proceso
de una relacion plural de iglesias no estd funcionando con mayor apertura. Sélo hay
mantenimiento.

Sigue el trato desigual, incluso ha aumentado porque hay mucho funcionario catdlico
fundamentalista. No tanto a nivel federal como local. En Naucalpan, donde son panistas,
hay cerrazén con los evangélicos. Quizas sea algo personal, no sabemos qué tanto sea del
panismo. En Guanajuato ha cortado a todos los evangélicos. Le paso a Sergio Cérdenas.

Sin embargo, en la opinion de algunos de sus criticos y ante su actitud en eventos
publicos que él mismo presididé como director de la Sociedad Biblica, parece que el
pastor Lépez tenia relaciones muy cercanas con lideres del PAN como Santiago Creel™ y
se rumoraba que le habian ofrecido (al igual que personas de otros partidos) ocupar algin

puesto de representacién popular.”’ Es indudable que los partidos se acercan a los lideres

evangélicos mas notorios, segin las mismas palabras de Abner, “ciertos grupos [o

* Varios de los entrevistados, entre ellos Adoniram Gaxiola y Leopoldo Cervantes-Ortiz (2005) critican

como Abner Lépez ha usade la Sociedad Biblica como una plataforma de autopromocion politica y seffalan

eventos especificos presididos y controlados por Abner que ilustran su critica.

a5 . . . . sa e ar .
En clara alusién a Abner, Cervantes-Crtiz menciona la situacion inédita de que éste “dirigente evangélico

habia recibido la oferta de los tres principales partidos politicos para contender por un cargo de eleccién.”

(2005, perspectivas).
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individuos] estdn cosechando el fruto, ya que los partidos politicos se les acercan a

negociar. Esto es serio porque pueden quemar a las iglesias.”™*®

D. Aarén Lara, directivo de CONEMEX y de Vision Evangelistica para América
Latina (VELA). El licenciado Aar6én Lara es un buen conocedor del mundo evangélico
mexicano y ha vivido muy de cerca todo el proceso de los cambios de las relaciones
iglesias-estado en los Gltimos quince afios.

La entrevista que le realizamos nos provey6 de valiosa informacion con respecto a
la manera en que el liderazgo de las iglesias se ha involucrade en la politica. Sus
comentarios tenian un sentido mas factual y critico hacia el liderazgo evangélico, sin
llegar a ser estridente, antagonista ¢ partidario.

En su opmion, los evangélicos tuvieron més participacidén en las elecciones del
2000 que en cualquier otra eleccion. “Hubo candidatos evangélicos en todos los
partidos.” Sin embargo, a su juicio, “Somos muy novatos en la cuestién politica.” Y
ofrece los siguientes datos con respecto a personas y organizaciones évangélicas politicas

que ilustran su afirmacion:

A Julio Sprinter le reliraron el registro porque en lugar de reuniones politicas hacia
cuttos. ..Eugenio Bamera fue candidato del PCD. También lo fue Sergio Garcia Romo
que estaba asociado a Camacho Solis...El partido de Rincén Gallardo tuvo evangélicos
que luego tuvieron problemas por la apertura de Rincon a los gay. Accidn Republicana
hacla sus reuniones en templos. Esperaban a 200 personas y llegaron 4.

En Tabasco al final de los cultos estaban registrando a los hermanos. La Foz del
Cambio hacfa labor ayudando a la gente en cuestiones legales. Muchos evangélicos
votaron por Fox. Humberto Rice renuncié al Pan cuando fox usé el estandarte de la
virgen. Lo anuncié en la Sociedad Biblica. Garcfa de la Sienra era del comité religioso
del equipo de campafia de Fox... é] con Juan Jacobo Pérez Comelio organizaron el grupo
Convergencia Democrdtica. En las oficinas del PAN hacian su propaganda...Adolfo
comparaba al PAN con la democracia cristiana en Europa...Ninguno qued6 en puestos de
poder. El anico que quedé bien parado fue Hugo Eric flores en el IPAB. El estuvo en el
centro del remolino. Hugo Eric Flores promovia el voto lil a favor del PES. Hugo
recorrio el pais. Es muy elocuente. En Tabasco tuvo mucho pegue. Algo sucedié en

* Es una opini6n confirmada por los entrevistados que tienen conocimiento de primera mano de 1o que esta
sucediendo (por ejemplo Carlos Martinez Garcia).
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cuestién de semanas, le cerraron la llave y no logré el nimero necesario para formar su
partide. Cambiaron sus oficinas y se desaparecieron. Ahora es funcionario en el IPAB.,

Cuando le pedimos evaluar la manera en que han funcionado durante diez afios
los cambios constitucionales nos dio la siguiente perspectiva:

La Iglesia catélica tiene mucho peso. Le otorgan permisos igual que a los evangélicos
que a los catélicos. La ley se aplica por igual. Pero en el trato hay un trate preferencial y
una relaciéon un tanto a la escondida, que no se manejan publicamente. Se ve un
favoritismo incondicional. Se vio en la visita del Papa. El gobierno federal y el gobiemno
del DF ofrecieron mucha ayuda antes de que la iglesia las pidiera.

En la Sub secretaria te dan rpida respuesta. Es muy eficiente, Pero si llega un cura y
hay pastores alli le dan entrada al cura. Hay negociaciones ocultas. Como no hay
reglamento la ley se aplica discrecionalmente por instancias locales y eso es problematico.

Al preguntarle a Aarén Lara su opinién sobre la formacion de un partido
evangélico nos dice: “Va a ser muy difict! formar un partido que pueda aglutinar al
pueblo evangélico que es tan variado. Ademas entre los evangélicos no hay trabajo
persistente [de formacion politica] como lo hacen en la iglesia catdlica.” Y concluye
reflexionando en lo significativo que puede ser el voto evangélico: “En tiempos de
elecciones los evangélicos tenemos la respuesta. Pero en el presente no estamos haciendo
nada.”

E. Francisco Peiia, director de la ONG Nifios de la Calle. Lider laico de una de
las iglesias pentecostales mas grandes del pais, las Asambleas de Dios. Paco Pefia es un
lider evangélico cuya labor social a favor de los nifios de la calle en la ciudad de México,
por més de dos décadas, le ha llevado a ser una persona que ha sido consultada por los
gobiernos federal y del DF para establecer lineas y politicas publicas que orienten al
gobierno en la atencién a los nifios en condicién de calle. Es consejero de la Red
Nacional de Nifios en Situacion de Calle. Paco es el tipo de persona que hace politica en

cuanto es un trabajador social, comprometido con la orfandad de los nifios de la calle. Su
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autoridad radica en su compromiso social. Su quehacer cotidiano y su testimonio le han
abierto puertas de influencia politica.

Asf narra su experiencia:

Con Céardenas inici6 un proceso de consulta y participacion. Se reconocid a  actores
sociales para que colaboraran con e] gobierno compartiendo su experiencia. Se llamaron
a 20 expertos en distintas 4rea [entre ellos a Paco]... Formularon lineas y politicas
publicas para orientar su gobierno.

Participamos con la fraccion parlamentaria del PRD en la formulacion de una ley
para proteger a la nifiez, la cual fue aprobada el 2001. Lamentablemente hoy no se
cumple. Hay 15000 nifios en condicion de calle. También participamos en el diseflo de la
politica publica del estado hacia la niflez, con Fox. Tuvimos entrevistas con la Secretaria
de Desarrollo Social y con la presidenta del DIF. Pasamos dos meses en el disefio.
Participamos al tercer nivel de decision y ejecucion del programa “De la calle a la
vida” Estamos monitoreando a los gobiernos en cuanto a sus compromisos sustraidos en
las Naciones Unidas con respecto a la niflez.

Paco Pefia y el programa Nifios de la Calle han laborado mucho y con mucho
cuidado y transparencia para ganarse el respeto de gobiermos y de otras ONGs. Han
logrado llegar al punto de realizar su trabajo no como una forma de proselitismo religioso

lo cual no es cosa sencilla entre los evangélicos.

Estar aislados de la red de organizaciones sociales de derechos humanos nos hacia ser
sospechosos de proselitismo religioso. Por eso nos involucramos en dos redes con peso,
relacionadas con la infancia. Red por los derechos de la infancia en México...UNICEF
opera por medio del estado. Hemos dado un testimonio de trabajo serio. Tenemos una
imagen aceptable.

Cuando Ie preguntamos sobre la participacion de los evangélicos en la politica y
la formacion de un partido evangélico, nos dijo: Entre los lideres evangélicos “no hay
visién de una mision integral. Las preocupaciones de los lideres se concentran en usar los
medios masivos de comunicacién para predicar y en el crecimiento de las iglesias. No se

da un compromiso con la situacién y existencia concreta.”*’

*? Carlos Martinez Garcia hace la misma critica: “Las demandas de fos lideres evangélicos ante el gobierno
tiene que ver con la apertura de los medios de comunicacion. No hay preocupaciones que vayan mas alla de
sus intereses evangelisticos, no hay propuestas con respecto a los grandes problemas nacionales.”
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IV. Funcionarios de la Sub Secretaria de Asuntos Religiosos de Gobernacién.

De entre los muchos funcionarios que han sido parte de ésta sub secretaria,
Incluimos aqui las reflexiones de cuatro de ellos. Los incluimos en este contexto porque
nos parece que sus opiniones nos permiten tener una visién de cémo son percibidos los
politicos evangélicos en su desempefio y relacidon con esta instancia. También podemos
“oir” algunas criticas sutiles y ITamados a evitar tentaciones propias de los religiosos.

Apuntamos aqui algunas de las reflexiones que Lopez Campa expreso en 1997 en
un encuentro con lideres evangélicos. De los tres restantes transcribimos algunas de las
reflexiones que expresaron en la presentacion del libro de Jorge Lee en julio de 2002.
Ademés, al Dr. Castro lo pudimos entrevistar en su oficina.

Lic. Armando Lépez Campa, funcionario de la sub secretaria de asuntos
religiosos en 1997, cuando dio la conferencia que analizamos.

Lic. Nicéforo Guerrero, el primer director de asuntos religiosos de Gobernacion.

Lic. Jaime Almazan, otro de los directores de asuntos religiosos.

Dr. Alvaro Castro, subdirector de la sub secretaria en 2002, cuando lo

entrevistamaos.

A. Lic. Armando Lépez Campa. En el encuentro de lideres evangélicos para
considerar la formacién de un partido evangélico, en 1997, el Lic. Lépez Campa fue
invitado para dar una conferencia al respecto. En su presentacion, resalté las bondades y
limitaciones de la nueva legislacion y su caracter provisional ya que se encontraban en
continua revision.

Entre los elementos que resaltd estén la libertad de conciencia como un alto valor

y la vigencia de la separacion iglesias-Estado, legado de la Reforma juarista. Definio, de
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acuerdo a la nueva legislacion, los derechos y privilegios de los pastores e iglesias, y
recalcd la laicidad del Estado como algo fundamental.

Léopez Campa hizo una exposicién clara y precisa de las posibilidades de
participacion politica para los pastores. Incluso la sefialé como una necesidad de que, en
especial los laicos evangélicos, contribuyan al bienestar del pais en éste ambito.

Al final de su conferencia listd una serie de principios, que intentan prevenir
algunos de los problemas y peligros que representa la participacidén politica para los
grupos religiosos. Tentaciones muy presente, como hemos ya visto, entre los lideres

evangélicos. En la opinion de Lopez Campa estos son los principios mas significativos:

. Politica de consensos. Ya no se pueden imputar verdades absolutas y hacertas obligatorias para
todos. Las verdades deben ser aceptadas por las mayorias.

2, Respeto por la pluralidad. Contra cualquier tipo de intolerancia. El estado debe hacer un trabajo
de combate contra los fundamentalismos de cualquier orden. No se puede imponer por la fuerza
ninguna doctrina. Contra dogmatismos. Nadie tiene la verdad absoluta. Existen 4634
asociaciones religiosas (en 1997).

3. Valores universales: Respeto a la vida, a la dignidad humana, cuidado de la familia, libertad de
creencia y de conciencia.

4. La cultura evita la intolerancia. Menciona a los indigenas como carentes de cultura y ejemplos
de intolerancia,*®

5. Peligro: imponer por via de la politica una religién o creencias religiosas.

Derecho a demandar de los politicos que cumplan con sus compromisos,

. No imponer una ideologla politica entre los feligreses. No minimicen a sus feligreses. La
sociedad mexicana sabe discernir entre una cosa y otra. No somos sujetos manipulables.
Respeten la regla de oro: no injerencia ni confusién entre lo religioso y lo politico.

8. Analizar las posibilidades y dejar que cada persona tome sus propias decisiones. No traicionen
su misién espiritual, dijo. Ustedes son médicos de almas, La m4s sublime de las profesiones.

~ o

En los momentos de preguntas y respuestas alguien le preguntd si ha habido

intentos por registrar un partido politico de parte de religiosos. Lopez Campa respondio:

No queremos partidos de corte religioso ni religiones de corte politico. Pueden ustedes hacerlo
como ciudadanos, pero no como religiosos. Mucho menos como ministros de culto. Ojal4 no
Hegue un gobierno que de marcha atrds a estos logros. Es fundamental la defensa del articulo
tercero. Las escuelas pablicas deben estar al margen de todo credo religioso.

“* El profesor Javier Ulloa le replic6 que el problema de las persecuciones a indigenas no era un problema
de educacién o cultura sino de legalidad y de hacer valer las leyes que garantizan el libre ejercicio de
cualquier religion,
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Comentarios que hoy dia resultan irénicos ante la clericalizacion que el pais ha
sufrido durante la presente administracion panista.

B. Nicéforo Guerrero. El Lic. Guerrero escribié el prélogo del libro de Jorge Lee
(abogado y apoderado legal de la Convencion Bautista) que es un comentario a la ley de
asoctaciones religiosas, 10 afios después de su promulgacién. Fue también orador en el
evento de la presentacién de dicho libro.

De sus reflexiones rescatamos una nota que acentud a partir de su experiencia y
trato con los lideres y representantes de las iglesias. En ella apunta a uno de tos rasgos
sobresalientes de los grupos religiosos, /a intolerancia que guifa a fanatismos, a menudo
peligrosos. “Ninguna iglesia per se es tolerante. Todas aseguran tener la verdad absoluta.
Pero la tolerancia es parte de la civilizacion. Nuestra tarea [en la sub secretaria] es
garantizar los derechos de todas las Asociaciones Religiosas.”

C. Lic. Jaime Almazan. E]l Lic. Almazan, también uno de los oradores durante la
presentacion del libro de Jorge Lee, hizo una apologia de la tarea de la sub secretaria.
Menciond, por ejemplo, el reto que significod el registro de cerca de 6000 asociaciones
religiosas (hasta ese afio 2002) y el desafio de mantener un trato justo con todas: “ni
privilegio para la mas grande ni discriminacion para la mas peguefia.” Hecho bastante
cuestionado por casi todos los entrevistados, como ya hemos visto.

Al presentar al Lic. Almazan, el pastor Adonirdm Gaxiola lo elogié como uno de
los defensores de la libertad religiosa en dias en que estaba en peligro. Lo cual parece ser
una alusién al intento de jerarcas catdlicos de restringir el registro a iglesias con “notorio

arraigo” en el pais. Con ellos se intentaba dejar fuera a la mayoria de las iglesias.
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En el afio 2002 cuando realizamos las entrevistas a los lideres evangélicos, una de
las quejas constantes con respecto a la nueva legislacion era la falta de una ley
reglamentaria a la misma. Almazan mismo cuestiono algunas interpretaciones de Lee con
respecto a la ley, pero sefial6 su acuerdo con Lee en cuanto a que era necesario “elaborar
un reglamento para evitar la discrecionalidad en su aplicacién.”

D. Dr. Alvaro Castro. El Dr. Castro nos recibié en su oficina y asi nos permitié
entrevistarlo y hacerle algunas preguntas que iban un poco mas a fondo en su apreciacion
de los lideres evangélicos. Le hicimos fundamentalmente dos preguntas:

1. ;Cudles son las organizaciones y personas que tienen mas presencia en su

oficina?

2. ¢Cuales son las demandas mas comunes de los evangélicos?

A la primera nos contesté listando a los siguientes individuos:

Fernando Martinez de la iglesia del Pacto, y coordinador de Comunicacion
Social de las iglesias evangélicas.

Abner Lopez, tiene mucha interlocucion con nosotros.

Pastor Ricardo Aquino de Veracruz.

Fernando Ramos de Tabasco.

Jorge Lee, que era representante legal de los bautistas.

Arturo Farela que siempre nos invita a sus eventos.

Benjamin Rivera Leos pastor del Movimiento Familiar Cristiano.

Luego, el Dr. Castro sefialo: “A ellos también se les invita cuando entregamos
registros  constitutivos a nuevas Asociaciones Religiosas, para que haya
representatividad.”

A nuestra segunda pregunta, el Dr. Castro nos hizo el siguiente comentario: La

nota constante de los pastores es “No hay reglamentacién. Siempre estan reclamando

esto.” Y explica: “Sobre estiman lo que un reglamento puede hacer. Tenemos 36 articulos
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y 7 transitorios. Tendriamos que afiadir como 50 reglamentos y eso seria una sobre
regulacion.”

La otra peticién de los lideres evangélicos es, segun Alvaro Castro, la apertura de
los medios de comunicacion. Mas rutinarios son los permisos para cultos publicos.

Luego, al interrogarle un poco mdas a fondo sobre las preocupaciones de los
lideres evangélicos nos hace un comentario bastante revelador: “Los lideres quieren mas
cercania con el sefior secretario y con el sefior presidente. Nos demandan reuniones
periodicas. Siempre quieren ser tomados en cuanta. Me parece que quieren compararse
entre ellos, quién estd mas cerca y quién estd mejor”.

Aunque es un juicio mas apreciativo, sin duda deja ver el nivel de las
preocupaciones y de la interlocucion de la mayoria de los lideres evangélicos ante las
instancias de poder gubernamental. Tal juicio no estd lejos de la verdad cuando lo
comparamos con las preocupaciones explicitas e implicitas que muchos lideres expresan

en las entrevistas que hemos resefiado.

V. Académicos, pastores y lideres laicos de iglesias

En ésta ultima seccion, incluimos los datos de las entrevistas mds significativas
hechas a académicos, pastores y lideres laicos que estuvieron directamente involucrados
en el proceso politico del 2000 y que aportan perspectivas y percepciones que amplian
nuestra comprensién del complejo universo del liderazgo evangélico mexicano, y en
particular de sus actitudes politicas. Hemos omitido otras porque hubiera sido repetitivo

incluirlas en un capitulo ya de por si extenso." Sin embargo, estin representadas en lo

* La lista completa de entrevistados se encuentra en la bibliografia.

183



que a continuacion hemos seleccionado y que también representa el espectro de posturas
ideologicas y politicas que se encuentra entre este sector del pueblo evangélico.

A. Académicos
Hemos procurado incluir en esta seccion a académicos representativos de las diversas
posturas ideolégicas y politicas presentes en el mundo evangélico. Pero sobre todo,
describimos a quienes han tenido un interés y participacion significativos en los procesos
electorales del 2000.

De los 12 académicos que entrevistamos, siete votaron por el PRD, tres por el
PAN, uno por el PRI y uno se abstuvo.

1. Adolfo Garcia de la Sienra, doctor en filosofia, profesor en la Universidad
estatal de Veracruz en Xalapa. Sefialado como uno de los principales promotores de voto
a favor de Vicente Fox en el 2000. El mismo confiesa haber sido asesor de campafia para
Fox y ademéas uno de los autores del decalogo de Fox para las iglesias.

En el pasado fue decidida defensor de las reformas salinistas a las que considera
positivas: "Habl€ en el foro de iglesias evangélicas para promoverlas. Era necesario un
pluralismo de principios. Han sido buenas para la democracia. Constituyen un avance que
liber6 tensiones.”

Posteriormente, junto con Arturo Farela y Sergio Garcia Romo, entre otros, se
dedicé por un tiempo a la formacion de un partido politico evangélica en Chiapas. En el
foro de lideres evangélicos en 1997, cuando se planteé y discuti6 esa idea, Garcia de la

Sienra articulaba asi su postura:

No defiendo una teocracia. Si abogo por la formacion de un partido politico. No
identifico al reino de Dios con et Estado... Jesfis vino a restaurar la iglesia. No vino a
hacer una familia, estado, u otra institucidén social. De alli que Jesis no sea un modelo
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para nosotros en la tarea politica. Es tarea nuestra. El estado mexicano es humanista y
fundamentalista...Nuestra posicion debe ser pluralista.

Y entonces exponia la necesidad de articular una “filosofia social basada en una
vision religiosa.” Y concluia sefialando que entre los evangélicos “no hay una plataforma
todavia.”

Cuando lo entrevistamos en julio de 2002 comentaba con respecto a su apoyo a la
campafia de Fox diciendo que “en realidad al presidente le interesaba acercarse a los
evangélicos y asi lo hizo. De alli la presencia en su equipo de campafia de evangélicos
como Juan Jacobo Pérez Comelio, de Emesto Espejel (que quedé en la Comisién
Nacional del Agua) y de Alberto Ortega Benzor (que se esperaba quedaria al frente de la
Sub Secretaria de Asuntos Religiosos). Ellos hicieron el famoso decalogo y comenta:
“Creel rechazo el proyecto de Ortega. A Fox le dio miedo y al final nombraron a un
priista, Rodrigo Guerra, y a Alberto Athie.”

En la entrevista que le hicimos articula elocuentemente su ideologia politica y en
ella se distinguen los principales componentes. La idea de orden y seguridad nacional, de

mano dura, en cuestiones del manejo de los conflictos internos del pais.30

Debemos hacer valer el estado de derecho. México vive en una guerra civil. Esta dividido
entre dos visiones, La arcaica y la medemna europea. Ello se ve en el caso de San Mateo
Atenco y ¢l aeropuerto. El gobiemo no entiende la realidad. El pueblo tampoco. Son dos
comprensiones distintas de la vida, dos formas de relacionarse con la tierra. Dos
civilizaciones. Lo que el gobiemo debid hacer fue entrar a sangre y fuego a Jiberar la

% “Segiin deja ver el investigador Jorge Alonso en Conservadurismo mexicano -publicado por el Centro de
Investigaciones y Estudios Superiores de Antropelogia Social de Occidente (De 1a Torre, R. et al. CIESAS,
2005)-, el paradigma neoconservador implica cierta tendencia "a erigirse en guardianes del orden
establecido, la demanda del respeto a la tradicién, la invocacién a un orden natural y la apelacién a
Justificaciones religiosas asf como la defensa de las instituciones establecidas. En el conservadurismo hay
un niicleo dogmatico e intolerante: impera un pensamiento racista y un rechazo al derecho de las minorias;
los conservadores se han dado a la tarea de defender el papel de la familia y de las costumbres evaluadas
como rectas; estan en contra del aborto, proponen mano dura ante cualquier tipo de criminalidad. Los
postulados de! conservadurismo social se basan en los pilares del orden, leyes vy fundamentos morales
religiosos”. (Gabriela Rodriguez “Del genero y neoconservadurismo” en La Jomada 3 de marzo de 2006,
describiendo la intervencion en la campafia a favor del PAN del ex presidente de Espafia, José Maria
Aznar).
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tierra. Si [a haces la pagas. Eso es el estado de derecho. Sé que es bastante feo. Pero eso
es lo que debemos apoyar. Es una idea cristiana.

Insiste en la formacion de un partido politico de los evangélicos. Cualquier
cristiano lo puede hacer. Y sefiala: “Pero todavia nos falta mucho. Es necesario articular
una vision politica. Una plataforma que se pueda traducir a la administracién pablica.” Y
también reitera su afirmacién previa: “Recordemos que ya la sociedad mexicana no
puede tolerar una teocracia.”

Cuando le preguntamos ;qué pasos se deben dar para madurar en lo politico? Nos
contestd: “Lo que hizo Madero con los clubes antirreeleccionistas. Debemos formar
asociaciones politicas, como “Encuentro juvenil,” que es de gente asociada con el PES.”

Finalmente e preguntamos sobre la relacion del PAN con la iglesia catélica y nos
dice: “El PAN no es tan afin a la iglesia catélica. El PRI hizo mas conexiones con la
Iglesia Catolica Romana.” Entonces le sugerimos, ;No ha beneficiado Fox al clero
cat6lico?, y contesta: “Yo no creo en eso. Trabajo muy de cerca con catélicos. Si es cierto
que el catolicismo tomara mas liderazgo cultural. Pero no restauraran la inquisicién.”*!

Y concluye apuntando: “De hecho es esencial una unién de los evangélicos con

los catolicos. Compartimos valores con respecto a la familia, lo social, etc.”

2. Jesis Camargo, profesor de economia y agronomia en la UAM Xochimilco,
critico agudo de la realidad nacional y eclesiastica, conferencista notable. En la

apreciacién de Camargo, lo que presenciamos hoy dia es fruto de un trabajo de varias

*' EI obispo Carranza nos hace una interesante aclaracion sobre la relacion de Fox y el clero cat6lico
romano: “Fox fue formado por jesuitas con una orientacién liberal y m4s abierta hacia el mundo. El alto
clero de hoy no representa a esa actitud. Estdn mas en linea con el Opus Dei v los Legionarios.

Fox se ha salido de lo que ellos consideran la ortodoxia en lo doctrinal y lo moral. Su divorcio y casamiento.
Desair6 a esa mayorfa que anhela iruponer su hegemonla en el pafs. Se ha mostrado imparcial. Tiene un
deseo de ser tolerante. Aprecia la pluralidad.”

186



décadas por parte de la Iglesia Catdlica. “Desde los 60s la Iglesia catélica ha luchado por
recuperar el poder. Tanto vino el Papa a México que se trajo al Vaticano.”

Camargo nos ofrece el siguiente diagnostico del pueblo evangélico mexicano:
La radio evangélica aterroriza las 24 horas a }a poblacién. Con escasas excepciones. Es
muy proselitista. No logramos una influencia mayor, Terminamos alejando a la gente de
nuestras puertas.”> A pesar de los anhelos y caminos que han abierto esa legislacion, no
estamos preparados para hacer ese frabajo. No tenemos propuestas ni capacidad

profesional para articular proyectos. Quizas podamos tener un proyecto exitoso con el
tiempo.

Cuando le pedimos a Chuy Camargo su opinidén con respecto a la formacion de un
partido politico, nos dice:
Los espacios se van a abrir en los proximos aflos. Los esfuerzos que tenemos hoy dia
todavia no son buenos y en los préximos 10 aflos no podrin aportar mucho. No hemos
construido una cosmovision para lo politico. Los politicos sf saben de nosotros.
Hay algunos lideres evangélicos que estan muy aislados y no se conocen entre si. Y

luego terminan caséndose con caciques locales. Con la experiencia de los evangélicos en
la politica se va a confirmar la actitud de negacion y satanizacion de la politica.

Luego critica Ia vision limitada de muchos y dice: “Algunos quieren hacer un
sistema educativo denominacional, ya ni siquiera evangélico. Lo mismo serd con los.
partidos politicos. La linea pentecostal estd ausente. Ellos estan muy atrasados en
politica”.

Luego, Camargo nos da su opinidén sobre lo que esta por hacerse de parte de los
lideres evangélicos:

Falta un proyectista para partidos politicos. Debemos aprovechar las [ibertades que los
catdlicos han abierto para ellos y nosotros. No estamos muy movidos pero van a aparecer
lideres para encabezar esa area. Se requieren dos estrategias: una de politica global y otra
de potitica hacia el mundo evangélico.

En términos concretos, de acuerdo a la visién de Camargo, los evangélicos

necesitamos volver a la

*2 Otro académico nos mencionaba que en ¢l encuentro de Céardenas con los evangélicos en el STPM,
durante su campatfia, algunos Iideres se limitaron a querer evangelizar al candidato.
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tradicién de la filantropia. Promover el acceso a la educacién y la autogestién
comunitaria. Crear empresas mas humanitarias y sustentables. Debemos avanzar y
adelantarnos a los tiempos y los cambios. Desarrollar un espiritu profético. No tanto para
hablar sino para hacer hospitales, empresas, familias, escuelas que sean verdaderamente
alternativos. Debemos aspirar a ser luz para que brille un poco m4s.

Con respecto al laicismo como valor en nuestra sociedad, Camargo critica a Fox
que, aunque ha nombrado en lugares clave de su gobierno a gente de la ultraderecha
catolica, y éstos han tenido cierto éxito en imponer su visién sobre todo en el sistema
privado (con capellanias en el TEC, la Ibero, etc.), “en la cultura no lo dejaran entrar.”

Finalmente esgrime la siguiente critica. “Fox atrajo a un 60 o 70 % de evangélicos
que votaron por él. Sabian que era catélico. Hoy muchos viven una gran desilusién como
sucede con todo el pueblo. No ha habido cambio. El pais articulado a USA no puede dar
mas. Fox ha continuado el mismo proceso.”

Y, concluye Camargo sucintamente con lo que llama la “broma macabra de Fox™:
“Fox prometié 1.3 millones de empleos al afio. Lo que ha sucedido es que hay 1.3

mitlones de pobres nuevos al afio.”

3. Javier Ulloa, director del Seminario Bautista en la Comunidad Teolégica de
México. Pastor bautista y profesor de teologia pastoral. En el afio 1997, durante la
consulta para formar un partido politico, en su participacion en un panel, Javier apuntaba
a algunas fallas graves en todo el proceso. Por un lado sefialaba la ausencia de la voz de
las mujeres, de los indigenas, de los campesinos y de los jovenes. Y resumia: La decisién
de formar un partido debe ser fruto de “una consulta democratica y no de una decisiéon
patriarcal.”

Luego Ulloa ofrecia algunas sugerencias puntuales:
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Necesitamos entender la cosmovisidn evangélica, Para no querer implantar una teocracia
calvinista que fallo en el pasado. Para Jesis, [a vision del Estado era que la iglesia sea
vigilante del Estado para prevenir sus transgresiones. Lo que le pertenece a Dios es la
vida. Debemos mantener un serio compromiso con la sociedad desde la perspectiva del
Reino, La nuestra es una vocacion profética contra todo lo que atenta contra la vida, La
iglesia anuncia un nuevoe cielo y una nueva tierra donde moran la justicia.

4. Martha Esther Lopez, licenciada en teologia, Secretaria de la Union Nacional
de Escuelas Dominicales en México para la INPM, consejera y maestra del Seminario
Presbiteriano en Monterrey, Nuevo Ledn. Martha Esther representa la postura clasica de
los presbiterianos del norte del pais. Considera las reformas salinistas como una manera
de beneficiar a la iglesia de Roma, aunque también han beneficiado de paso a los
evangélicos. Ella ve con buenos ojos la idea de la formacién de un partido politico,
aunque tiene sus reservas: “Seria bueno porque estamos rezagados.” Y debemos dar
nuestra opinioén para extender el Reino de Dios. Lo malo seria que predomine lo politico
sobre lo religioso en las iglesias.”*

Luego Martha Esther expresa su preferencia partidaria con éstas palabras: “Voté

por Labastida. Es una estructura que se combina con lo que pensamos como iglesia

presbiteriana.”

5. Sergio Uloa, director de la Comunidad Teologica de México, pastor bautista,
profesor de teologia pastoral y misionera. El profesor Ulloa representa una postura critica

que se dirige a las reformas salinistas: “Ahora el reclamo es porque no son relaciones

3 De manera similar, Francisco Peldez, decano del seminaric de la INPM, opinaba: “Es legltimo. Dada la
experiencia en otros paises latinoamericanos es importante tener cuidado. Es necesario que incluso
ministros lo hagan. Es importante que hagamos un impacto, ser luz, en el ambito politico.”

% Gabriela de Hernandez también expresaba sus reservas en la formacion de un partide politico pero ella lo
hacia en éstos términos: “Me iria con cuidado al formar un partide politico. Me preocuparia porque no hay
representatividad. La mayoria de los evangélicos estan en el sureste y éste es muy conservador. No serfa
una buena medida que estuviera en el poder gente tan conservadora.”
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igualitarias ni justas. Denuncia para que sean para todos parejas... se hicieron para darle

mas poder a la Iglesia Catélica que tiene una posicion privilegiada en la sociedad.

Reconoce que han sido en parte benéficas para las iglesias evangélicas ya que
éstas “se han podido abrir mas a la cuestién politica. Hay una conciencia, ingenua, pero al
fin conciencia. Se ha andado un camino.” Sergio no considera que mejoren en el futuro
dicha relacién del gobiemo con las iglesias ya que “Sera favoritista y tendenciosa. No
sera democracia genuina. Estara cargada hacia la derecha catolica conservadora.”

Cuando indagamos sobre su interés en integrarte a un partido evangélico, nos

responde:

No es el trabajo de las iglesias. Debemos ser una voz profética a todos los partidos y al
gobierno. No buscar puestos y poder. Ser profetas, denuncia y anuncio de igualdad.

Es bueno tener poder pero a otros niveles vy desde alll hacer nuestro trabajo. En
América Latina los partidos politicos facilmente se corrompen, buscan el poder personal
y no sirven al pueblo. Un ejemplo es el de Guatemala, que es una vergilenza. Aungue
sean evangélicos los gobernantes del pais son tiranos, violentos y terroristas. Eso es un
mal testimonio para la iglesia evangélica.

En la opinion de Sergio Ulloa los proyectos que los evangélicos debemos
promover son aquellos que estan encaminados a “los pobres. Primer interés serio y
verdadero debe ser hacia ellos y debemos estar dispuestos a llevar hasta sus tltimas
consecuencias las implicaciones politicas, econdmicas y educativas que ello involucra.”

Luego critica el desempeiio de aquellos a quienes Bastian describe como una elite
con tendencia oligarquica que s6lo busca complacer a los que estan en el poder “para
quedar bien con el gobiemo para lograr posiciones privilegiadas.” Y apunta: “Debemos
ser verdaderos servidores. No sé si se necesita el poder para ejercer dicho servicio.

Casarse con el poder es peligroso.”

%5 Sergio Hernandez, profesor de teologia en el STPM, sugiere también una linea de accién distinta,
alternativa: “No estoy de acuerdo con la formacién de un partido politico. El liderazgo politico adquiere
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Finalmente, en su evaluacidn del Foxismo, Ulloa nos expresa: “Ha sido malo. Ha
favorecido a los ricos y empobrecido a los pobres. No hay justicia social ni econdmica.
Se ha privatizado tantas cosas para favorecer a los poderosos. A los pobres sélo le han
caido las migajas de la mesa™.

Entre Jos académicos notamos una postura critica hacia el liderazgo evangélico y
su busqueda del poder politico, hacia la idea de la formacién de un partido politico, hacia
la nueva legislacion religiosa y, salvo uno de ellos, haéia la administracion de Fox.

Sin duda, los académicos e intelectuales tienen mucho qué aportar al liderazgo
politico evangélico en términos de conocimientos técnicos, distancia critica y de una
visiéon aguda de las realidades sociales, economicas, politicas y religiosas del pais y el
mundo. En la medida en que ellos mismos mantengan una distancia sana de las instancias
del poder, sin importar cual sea su ideologia, podran ejercer una funcién critica y
constructiva hacia los lideres religiosos con vocacidon politica y hacia los politicos
profesionales evangélicos.

Sus publicaciones y conferencias en foros evangélicos y académicos constituyen
una aportacién valiosa para propios y extrafios. Sus voces siempre serdn, sin embargo,
objeto de sospechas y descalificaciones entre sus mismos correligionarios, como sucede

con los intelectuales en el ambito nacional. Sin embargo, a menudo esos intelectuales

compromisos. Se pierde la distancia critica. Hay que trabajar con los laicos para que elios permeen la
sociedad. Debemos hacer una labor educativa que trabaje los valores del reino.” Y Juego evalaa la sjtuacion
actual y dice: “Hoy dia cada quien quiere llevar agua a su molino...es muy triste. Encontramos a gente
corrupta y carente de todo principio humanitario. El poder y los compadrazgos solo han llevado a los
lideres a enriquecerse y a inflar su liderazgo personal.”

*® Un ejemplo de dicha funci6n es la que ha desempefiado el periodista Carlos Martinez Garcia, con sus
articulos semanales en el diario La Jornada. Carlos contribuye con su 6ptica protestante a una critica
constante (casi obsesiva) a la jerarquia cat6lica y en particular al clero politico. Sus criticas también se
dirigen con frecuencia a los “jerarcas” evangélicos. Ha sido, por otro lado, upa clara voz de denuncia ante
la discriminacién y persecucién de que todavia son objeto los evangélicos mexicanos. En los ultimos afios
ha sido asesor del gobemador de Chiapas, Pablo Salazar Mendiguchia.
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evangélicos han sido la mejor representacion e interlocuciéon con el mundo intelectual

. . . 57
mexicano y latinoamericano.

B. Pastores

De los 10 pastores entrevistados, cuatro no comentaron o no tenfan preferencia
politica, tres votaron por el PRD y tres por el PAN. En todos los casos, la onientacion que
ofrecieron a sus iglesias ante las elecciones del afio 2000 se limitaron a anilmar a sus
miembros a votar y a orar por el proceso. No hubo casos de proselitismo a favor de alglin
partido y dos de ellos ofrecieron orientacion sobre los valores que a su juicio eran mas

acordes a la fe cristiana.

1. Adeniram Gaxiola, pastor de la iglesia “Casa de Pan,” presidente ejecutivo de
la Asociacién Evangélica Por un México Mejor, A.C. En la entrevista con el pastor
Gaxiola, otro miembro de la jerarquia evangélica y cercano testigo y protagonista de la
reciente incursion de los evangélicos en la politica, recibimos otra interpretacién
interesante de las actitudes del liderazgo evangélico con respecto al poder politico. Su
nota central es esta: “Hay una crisis de liderazgo en las iglesias. No hay figuras que unan
a los evangélicos.” Y hace un recorrido de los principales lideres de las iglesias
historicas (“Abner Lépez pudo gestar su plataforma desde la Sociedad Biblica.”),
pentecostales y neocarismaticos (“‘fueron cooptados gracias a los oficios de algunos
hermanos como Jacobo Pérez y Adolfo Garcia de la Sienra. Con ellos lograron conquistar

a gente de nivel medio alto.”).

57 Como bien lo documenta Carlos Mondragén (2005) en su reciente libro Lendar la masa.
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A su manera de ver, el problema de fondo de los lideres evangélicos es lo que €l

llama un “utilitarismo extremo.” Y afiade con un tono irénico: “Nadie tiene poder de
., - 5

convocacion para el pueblo evangélico. Excepto los cantantes.” ® Luego comenta sobre

los casos particulares y lo que acontecid con las organizaciones politicas evangélicas.

Sergio Garcia Romo. Fue nominado como diputado del Partido del Centro
Democritico... Voz del Cambio suftié un rompimiento. Porfirio Montero tenfa una
agrupaciéon politico nacional. Quiso dar el salto para un partido politico, pero tuvo
problemas personales al interior del partido... Julio Sprinter no tenia poder de
convocatoria. Ni poder financiero. Su apoyo era débil... Algunos se agruparon alrededor
de Hugo Eric Flores.

De éste titimo nos da algunos datos interesantes, complementarios a lo que antes

hemos descrito de Hugo Eric Flores.

Fue el primer mexicano de estudiar el doctorado en Harvard (después de Del Villar).
Prifsta desde su juventud. Se desarrollé bajo el amparo de Ortiz Arana. Director en el
IPAB, Fue llamado a la presidencia por Liébano Saenz pues su esposa es una militante
evangélica con el pastor Alejandro y Rosy Orozco, de Casa sobre la Roca. Cada
miércoles tenian estudios biblicos en los Pinos. Querian formar un partido ¢on Hugo Eric
a la cabeza. Parecia ser un partido de laicos. Pero ante la carencia de convocatoria se
recurrio a los pastores y asf se eché a perder el proyecto.
Los pastores no estdn en condiciones de dedicar el tiempo. Querfan que ellos lo
" financiaran sin tener parte en el partido y no hubo apoyo. Algunos lo quisieron apoyar.
Un tal Dalton, republicano, artifice de Bush, vino al lanzamiento del partido Encuentro
Social. Fue el orador oficial. Hubo ofertas de financiamiento. Pero algo pasd. Se esperaba
que Liébano S4enz y Ortiz Arana lo apoyaran. Pero no se dio. Encuentro Social optéd por
formar una agrupacién pelitica nacional,

El pastor Gaxiola apunta a otra institucion que tiene también una importante
funcion politica y que a su juicio no siempre se toma en cuenta: El consejo Interreligioso
de México (CIM). Asi lo describe:

El consejo Interreligioso es un canal altemativo. Esta legitimando al Estado y a quienes a
Ia iglesia catélica le conviene. Hoy dia, los gobiernos apelan al Cédigo de Etica
producido por el CIM. Sin embargo, en esa instancia Abner Lopez representa a la iglesia
evangélica. Porque asi lo ha permitido la Iglesia Catdlica.

*% Es indudable que si entre los evangélicos hay alguien que podria aspirar a tener el voto de la mayoria de
las iglesias evangélicas serfa alguien como Marcos Witt, cantante popular religioso, que goza de las
amplias simpatias y admiracién de los cristianos.
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Fox se ha reunido con estas gentes. Es un modelo de relacién altemativo a los
partidos politicos que le da mayor margen a Fox. Hay en el CIM una intencionalidad de
no incorporar a otras iglesias. ignacio Diaz de Leén (uno de sus fundadores y presidente
por varios afios) era mas ecuménico. Corripio le dio muchas fibertades a Diaz de Leon.
Asi controlaban al CIM.

Luego, nos ofrece una prospectiva de lo que en su juicio serian algunos escenarios

de la intervencion evangélica en la politica en los afios venideros.

Habria que poner atencion a los sectores evangélicos que se estan acercando al PAN.
Algunos lideres ven la oportunidad allf. De la Iglesia Apostélica esta Nicolas Guerra.
Rogelio Zamora, que es diputado por el PRI y miembro de 1a iglesia de la Luz del Mundo,
tiene una plataforma de poder increfble en su comunidad. En Tabasco se dio un
ecumenismo interesante entre los Apostolicos vy el lider laico Femando Blanco de la
Iglesia Presbiteriana y otros més alrededor del PRI.

A su juicio lo que los lideres evangélicos necesitan hacer es recuperar “la
dimension profética de la iglesia. Hoy presenciamos la “pauperizacion del pensamiento
evangélico. Si la iglesia quiere afectar a la sociedad debe regresar a la imagen de la
levadura. Ser agentes de cambio. Ser una alternativa contestataria.”

Y concluye contandonos la anécdota del Festival de Jesis que unos cuantos
lideres neo carismaticos organizaron en 1999 llenando el Estadio Azteca. “Hubo una gran
respuesta del pueblo evangélico,” qu&-' de inmediato llamo la atencion a los politicos de [a

ciudad.

2. Benjamin Rivera, pastor del Centro Familiar Cristiano. El pastor Benjamin
Rivera fue uno de los principales organizadores del evento en el Estadio Azteca, y nos
comentd en la entrevista que “el evento del estadio Azteca fue un parte aguas pues llamo
la atencion a la presencia evangélica en el pais. Poco después 20 lideres se reunieron con

la plana mayor del PRI y luego con Fox. A pesar de ello, apunta el pastor Rivera “No hay
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una cultura politica en el liderazgo cristiano.”” El mismo ve con buenos ojos la
formacién de un partido politico evangélico pero se siente desilusionado con la miopia
del liderazgo evangélico ante el “kairos® que Dios le estd presentando al pueblo
cristiano” en el terreno politico.

Luego sefiala lo que a su juicio son las necesidades que el momento actual le

plantea a los lideres de las iglesias:

Necesitamos una teologia del reino. Debemos emprender la busqueda de un medelo que
mejor articule las nuevas realidades. Estamos en una época post denominacional, ..
Debemos seguir modelos como Esther, Daniel, José. Eran gente con conocimientos en
todas las artes. Conocian Jas tripas del imperio...

Los Institutos biblicos ya cumplieron su momento. Necesitan redefinirse,
reinventarse. Apostaron mas a informar que a formar pensadores desde la perspectiva
integra! del evangelio... La teologia nos ha encerrado entre cuatro paredes. Considera los
casos de Nuevo Ledn, Chiapas, Tabasco, Guatemala donde las iglesias evangélicas son
muy numerosas y sin embargo no tienen un impacto social.

El diagnostico sefiala la necesidad de una visién y estrategias nuevas que los
lideres evangélicos deben seguir si han de ser relevantes para la vida del pais.

3. Gabriela Miranda, licenciada en teologia del Seminario Teoldgico
Presbiteriano de México. Gabriela nos ofrece una postura de sospecha hacia las reformas
salinistas y se une a la interpretacién de que se realizaron a cambio de legitimar a Salinas.
Critica la actitud de ios lideres evangélicos y sefiala:

El liderazgo evangélico no sabfa lo que estaba sucediendo. Hubo un desayuno en los
pinos y el presidente felicité a los lideres. Fue un gran acontecimiento. Las iglesias no
entendian las reformas pero alli estaban celebrando. La Asamblea General de la Iglesia
presbiteriana publicé un manual pero nadie lo llevé a cabo. Llegamos a la relacién con ¢l
gobierno sin un discurso profético; con la sonrisa en los labios y las manos caidas.

Cuando le preguntamos a Gabriela Miranda que nos resumiera los pros de las

Reformas salinistas, ni corta ni perezosa nos solt¢ una frase lapidaria: “Los lideres

** El pastor Benjamin Rivera, lider de una de las iglesias mas numerosas del pais, EI Centro Familiar
Cristiano, parece ser uno de los integrantes del PES, ya que estuvo presente en el acto donde se firmé la
alianza con el PAN.

* Los términos griegos que se usan en el Nuevo Testamento y que se traducen aJ castellano con la palabra
“tiempo” son dos: kronos que se refiere al tiempo en su sentido cronolégico, y kairos que alude a las
oportunidades 0 momentos oportunos y tnicos que se dan en la historia.
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tuvieron oportunidad de desayunar.” Lo cual resume irénicamente los “logros” de la
mayoria del liderazgo evangélico. Ya apuntabamos en la entrevista con Abdias Pérez
Landin, presidente del CNDE, que él asi resumia su evaluacion de las relaciones con los
gobiernos en turno: “Con Salinas fueron excelentes las relaciones que las iglesias
evangélicas tuvimos. Fuimos cinco veces a desayunar con él. Con Zedillo fue mucho
menos y con Fox una sola vez.”

A juicio de Gabriela, estos actos simbélicos pueden significar mas para muchos
lideres evangélicos que cuestiones mas sustantivas, no sélo para ellos o sus iglesias, sino
sobre todo para la nacién.®”

Luego Gabriela hace una severa autocritica a esos lideres evangélicos, antes

criticos de la politica y que ahora quieren formar un partido politico.

La iglesia no tiene claro ni siquiera sus valores. Menos una propuesta real para el pais. No
hay una clara perspectiva de lo que significa ser evangélico. Primero hay un rechazo abierto
de la politica y luego no sabemos qué decir. No hay una voz clara de lo que tenemos que
decir. Cuando hablan los lideres siempre dan el mismo discurso: “Queremos libertad
religiosa, acceso a los medios, educacién laica.” jEsas son tarugadas! No hemos salido del
closet, no hemos sabido congeniar con la cuitura mexicana. Por eso me daria terror y
verglienza si se formara un partido politico.

Entonces le preguntamos ]o que a su juicio seria una propuesta evangélica en la

arena politica y esto es lo que ella propone:

Necesitamos un partido de gente buena y preparada, con buenas propuestas de desarrollo.
Lo que urge es que planteemos proyectos de equidad en cuanto a género, etnia, edad y clase.
Que se busque la vida y una mejor forma de vida. Que haya oportunidades para todos. Que
seamos capaces de crear un mundo en el que quepamos todos y todas.

®! Carlos Mondragén, académico e historiador de la UNAM, nos hacia un comentario simitar: “Algunos
lideres ya han aprendido a mantener una relacién con el gobierno sin tomar posturas rastreras. En otros se
descubre un sometimiento total al presidente, un apoyo total, como si le dijeran “Usted ordena.” El poder
fascina y a algunos les afecta, les golpea. Para muchos basta que los hagan sentir ciudadanos importantes.
Por gjemplo, recibir tarjetas personales del presidente...Quienes participaron en la campafia foxista ya se
hacian parte del gabinete en la Sub-secretaria de asuntos religiosos y hasta trafan tarjeta oficial de la
campafia.”
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Segun Gabriela, para ello es necesario que como iglesias aprendamos a
“autocuestionarnos. Debemos confrontarnos con nosotros mismos. O las iglesias se
despabilan o el futuro sera el mismo. Debemos entender claramente qué queremos de la
sociedad y qué queremos de la politica. Debemos ser una iglesia de denuncia, una regla
que ayude al gobierno. La iglesia deberia buscar un beneficio humano, social, y no para
ella.”

Aunque Gabriela Miranda, como muchos lideres evangélicos, fue invitada a unirse a
la campafia de Fox, nos dice que ella no podia apoyar a un régimen neoliberal que sélo

busca vender al pais.

Fox sigue haciendo camparta y no es politico. Esta dispuesto a vender al pals. Lo estd conduciendo a
[a pobreza. Hay mucha decepcién. No hay mejora en el nivel de vida. El Plan Puebla-Panamé es una
tragedia. No podemos ser neoliberales. Eso es para los ricos. S6lo contribuimos para enriquecer a los
ricos. Los pobres no se hacen ricos en un sistema neoliberal.

C. Lideres laicos.

De los 22 lideres laicos entrevistados, encontramos algunos datos interesantes. De
Las 6 mujeres, dos se abstuvieron, dos votaron pro el PRD, una por el PAN y otra por el
PRI. De los hombres, 5 se abstuvieron de votar, cuatro votaron por el PAN, tres por el
PRD y tres por el PRI

En la mayoria de los casos, quienes votaron por el PAN lo hicieron explicitamente
por favorecer el cambio, no por persuasién ideoldgica o afiliacién partidaria, En el caso
del voto a favor del PRI se manifestaba cierta inercia historica, y en el caso del PRD los
votantes expresaron su solidaridad con los pobres y preocupaciones de tipo social.

Una nota constante en la evaluacién de las reformas salinistas es que éstas se
dieron para favorecer a la iglesia catdlica. Se da también el consenso entre ellos de que

Fox ha favorecido al catolicismo romano. Y en general se expresa, con mayor 0 menor
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intensidad, un desencanto con la administractén foxista, a dos afios de distancia de que
asumid el poder.

Con respecto a la formacion de un partido politico, los hombres estaban divididos
en su opinion: seis a favor y cinco en contra. Entre las mujeres la mayoria, cinco, estaban
a favor de formarlo y sélo dos no.

En los resultados de las encuestas que presentaremos en el capitulo siguiente

podemos ampliar nuestra comprension del voto de los lideres laicos en el afio 2000.

VI. Conclusiones preliminares.

A. Semejanzas considerables. En el caso de los politicos evangélicos,
encontramos que tienen en comun el hecho de que su fe evangélica ha sido un poderoso
estimulo para entender la larea politica como una ocasion para servir a los demds. En
esto son explicitos. El modelo al que ellos apelan es el de Jestis que no vino para ser
servido sino para servir.

También es comun la falta de apoyo y acompafiamiento de sus respectivas
iglesias y familiares al ingresar a la arena politica, por ser ésta percibida como algo
perverso y por ello incompatible con la fe cristiana. En la opinion de una buena parte de
los entrevistados, las iglesias deberian implementar no sélo programas amplios de
educacion civico-politica en sus iglesias sino también desarrollar formas de acompaiiar
pastoralmente a sus miembros que se desempefian en el ambito de la politica.

Ademas cada uno de ellos mantiene como un deber central en su desempefio la
demanda de integridad y honestidad como un testimonio de su fe en Jestis. De manera
mas explicita, Evangelina Corona seiialaba ese deber cristiano y mientras estuvo en la

camara nunca oculté su fe. Por el contrario, aprovechaba cada momento para hablar de

198



sus creencias y en ocasiones para denunciar entre sus compafieros diputados las
inmoralidades que cometian. Era una predicadora en donde quiera que estuviera. Algo
muy propio del ethos evangélico.

Se descubre también entre estos politicos lo que hemos llamado un claro sentido
de laicidad. En contraste con la jerarquia catdlico romana que busca por todos los medios
imponer su moralidad desde arriba (el modelo de cristiandad) usando el presupuesto
publico y la influencia de sﬁs miembros de la ultraderecha reaccionaria en altos puestos
del gobierno {como se ha visto repetidamente con el gobierno foxista, y con la injerencia
que los Legionarios de Cristo y el Yunque han tenido en dicho gobierno®), éstos
politicos evangélicos se aferran a la separacion iglesias-estado de manera contundente.
En ello se basa, entre otras poderosas razones, su rechazo decidido y generalizado a la
formacion de un partido politico evangélico.

Algunos de ellos, como Maria de los Angeles Moreno, ni siquiera querran ser
identificados como evangélicos en la camara.*’ Otros, mantendran un lenguaje y estilo de
gobierno laico y buscarin, eso si, dar testimonio de la eficacia de su fe en Jesus con su
estilo de vida personal. Si es posible trataran de convertir a la fe evangélica a aquellos
con quienes tratan y de quienes se rodean.

Entre aquellos que han formado organizaciones politicas se da una mentalidad
distinta. Ellos tienen en comin la bisqueda del poder politico, aunque difieren de los

objetivos especificos del mismo.

*2 Como lo han documentado las investigaciones periodisticas de Alvaro Delgado (2004), Edgar Gonzélez
Ruiz (2001), y Alfonso Torres Robles, (2002).

*> Seguin lo expresé Evangelina Corona a quien Moreno le pidi6 no llamarla “hermana” en la camara,
término de uso comiin entre los evangélicos para identificarse entre sf.
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Algunos buscan privilegios de grupo (iglesias evangélicas), imponer desde arriba
sus valores y perspectivas (teocracia), defender a los evangélicos indigenas perseguidos
(caso Acteal) hasta otros mas amplios, a nivel de la nacién, pero que no van mas alla de
abstracciones. En unos cuantos casos (PES) encontramos proyectos mas especificos,
medibles y realizables. No faltan casos, aunque mas bien a nivel de sospecha, de
protagonismos personales.

En la mayoria de los interesados en formar partidos politicos se dé una constante
descalificacion mutua. Las agresiones, ataques y acusaciones entre ellos lejos de
ayudarles les hacen ver mal ante quienes les observan de fuera.** También es comun la
pretension de decirle al gobierno o a los candidatos al mismo como debe gobernarse el
pafs, incluso en cuestiones puntuales, por medio de proyectos de nacion.

El mesianismo esta también presente, de menor a mayor grado, en la mayoria de
los lideres que tienen la ilusién, como dice Miguez Bonino, de que por el hecho de ser
cristianos son incorruptibles y aptos para el gobierno.

Entre los pastores encontramos a Sergio Carranza, Obispo de la iglesia Episcopal
y miembro fundador del Consejo Interreligioso de Meéxico,” que representa una postura

abierta a la idea de un partido politico evangélico pero que a la vez busca mantener el

 Por alla det afio 96 fui invitado por uno de éstos lideres a una audiencia con el enlonces Secretario de
Gobernacién, Esleban Moctezuma Barragén. En la reunién habja representantes de tres o cuatro de estas
organizaciones de jerarcas evangélicos. La media hora que se les concedié de entrevista la pasaron
atacdndose unos a otros y amrogandose cada grupo fa legitima representacién de los evangélicos, El
secretario de gobernacion y los funcionarios que lo acompafiaban s6lo se vefan unos a otros y al final de los
exabruptos de los paslores, los despidieron con mucha amabilidad.

“ Este Consejo estd formado por los jerarcas de las principales religiones en México: la Iglesia Catélica
Romana, La iglesia Griega Ortodoxa, la Iglesia Anglicana, la Iglesia Luterana, La Iglesia Nacional
Presbiteriana de México, La iglesia Mormona, La Comunidad Judia, Los Sufi, Los Sijs, y las comunidades
Budista e Hind, entre ofras religiones. En términos reales, ha sido uno de los principales inlerlocutores con
el gobierno mexicano, aunque rara vez hacen pronunciamientos polilicos.
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faicismo como un valor innegociable. A la pregunta sobre la formacion de un partido

evangélico nos responde:

No lo he pensado con calma pero en principio seria safudable, Es la libertad. Es legitimo
que quieran los evangélicos plasmar sus principios éticos en un ideario politico. Si los
catdlicos lo hacen por medio del PAN, por qué no los evangélicos. El peligro es querer
hacer ley de los principios religiosos. Estoy en contra de toda dictadura moral. Serfa un
peligro al caricter laico del estade mexicano, en el cual creo firmemente. Si asi fuera me
opondria decididamente.

Se dan casos de pastores como Ricardo Aquino y Francisco Limoén en Veracruz
que “han participado notablemente en la creacién de leyes, a nivel estatal que, segun ellos,
son las més avanzadas en materia religiosa.”*

Un supuesto muy comun en la mentalidad evangélica es que el camino para el
cambio y la transformacion social es por medio del individuo: Cambia al individuo y
cambiard la sociedad. Receta que no ha tenido éxito en el caso de México, de América
Latina y del resto del mundo.

Cuando se compara esta actitud con la de la ultraderecha catdlica, representada
entre otros por los legionarios de Cristo y el Yunque, se puede considerar que los
evangélicos son aun ingenuos en el terreno politico y que les falta un largo camino por
recorrer. Mientras que aquellos grupos han fundado instituciones educativas donde
capacitan y forman a las élites sociales para después colocarlas en puestos claves de los
gobiernos, como se puede constatar en el foxismo y, en cierta forma, con las reformas
constitucionales del salinismo, que en muchos sentidos prepararon el camino para poner a
la ultraderecha en el poder, los evangélicos carecen de tal vision.

Sin embargo, nos parece que por su trayectoria historica, el protestantismo
mexicano ha optado por caminos mas sanos para las iglesias y para el Estado, aunque

indudablemente no han sido estratégicamente eficaces. Al mantener en su credo civico el

% Entrevista con Victor Hernandez en Xalapa,
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laicismo como valor fundamental, renuncia de entrada a la tentacion de acceder al poder
para imponer desde alli sus visiones y valores religiosos. Eso no significa que algunos de
los “nuevos™ evangélicos, distantes de esa tradicién juarista, no expresen sus deseos y
suefios teocraticos y que incluso hagan alianzas y se sientan identificados con el discurso
de la ultraderecha catdlica. A pesar de que ellos también han experimentado que una vez
que fueron usados son desechados y marginados de las esferas del poder real (asi sucedid
en el Pert de Fujimori v con la llegada de Fox al poder).

Sin duda, esta es un area que los evangélicos necesitan re pensar en la situacién
presente. Si bien sus esfuerzos educativos rindieron frutos considerables durante los dias
de la Revolucién Mexicana (como hemos documentado en el capitulo tres), es
indispensable establecer estrategias efectivas de cambio social por medio de una
influencia intencionada y eficaz en la sociedad y cultura mexicanas.

La fe biblica evangélica les provee una perspectiva critica a los politicos (y
lideres en general) en ciertas areas sin que sea privativa de ellos. Sin embargo, su caracter
de minoria y su historia y peculiaridades les provee cierta agudeza no siempre presente en
los demas. Por un lado se descubre su olfato para detectar todo aquello que tiene que ver
con ¢l papel preponderante dado, en general a la Iglesia Catélica Romana, y en particular
a grupos de la ultraderecha de esa iglesia que han logrado ocupar puestos clave en la
actual administracion foxista. Esto es notable en todos los niveles de los encuestados y
entrevistados. Debemos aclarar que esto los evangélicos lo tienen en comin con la
cultura liberal juarista de muchos mexicanos, como son los masones.

Por ello resulta paradéjico que a partir de Fox y ahora en las nuevas elecciones

presidenciates del 2006, encontremos lideres y pastores evangélicos dando abiertamente
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su apoyo al candidato del PAN.®” Otros factores, més alla del antagonismo histérico y la
persecucion de que han sido objeto las iglesias evangélicas, han de explicar este
fendmeno.

Otra mirada critica de parte de los evangélicos se dirige a la corrupcion moral tan
comun en el ambito partidario politico. Hemos descubierto en los politicos un lenguaje
moral y un declarado intento de un desempefio moral integro y honesto como parte
esencial de su compromiso con Jesus. Esto se refleja en su visién profesional y
probablemente es ello lo que les hizo inclinarse a los discursos de Fox y ahora de
Calderén.

Por la formacién moral estricta que se da en las iglesias evangélicas, los politicos
evangélicos pueden detectar y distanciarse de practicas que van desde los abusos de
poder a nivel personal {mal uso de fondos publicos, inmoralidades sexuales, busqueda de
privilegios personales y nepotismo) hasta aquellas que a nivel publico son del dominio
popular gracias a la denuncia valiente de algunos medios de comunicacion.

Aunque se les escucha decir a los politicos evangélicos que tienen las manos
limpias, y en general son personas de una integridad moral intachable, no faltan casos
como ¢l de aquel “hermano” que le dijo a Evangelina Corona que trabajaba en el gabinete
de Fox y ella comentaba: “y se notaba porque ya andaba con carro de lujo y toda la cosa.”
O el otro caso de un pastor abogado que de acuerdo al testimonio de Salazar

Mendiguchia le ofrecié a Colosio millones de votos de evangélicos y a cambio recibio

%7 Caso notable en los medios ha sido el de la pastora en Jalisco que pretende haber recibido una revelacién
divina con respecto a que los evangélicos deben apoyar a Calderén y ha llamado a los miembros de su
iglesia a hacerlo. En este caso se invoca a cierta revelacion directa de Dios, no a una postura o ideologia
politica. Sin duda, éste es un peligro siempre presenie entre ciertas asociaciones religiosas evangélicas,
como constatamos en el capitulo cuatro en el caso brasilefio.
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una jugosa partida para la campaiia.®® Y ante el jugoso negocio que son los partidos
politicos, independientemente de que sean minoritarios e insignificantes, siempre existe
la sospecha de que éste sea otro camino para el enriquecimiento de unos cuantos.

Ya en el capitulo cuatro hemos visto suficientes casos en los que, ante la
oportunidad de medrar gractas al puesto politico, los evangélicos (incluyendo pastores)
han caido en actos de corrupcion lamentables. Estas acciones no sélo han afectado a la
ciudadania que representan sino también a las iglesias de las que son miembros. En este
capitulo encontramos también suficientes indicios de que los evangélicos no estian
exentos de caer en las practicas politicas (clientelismo, demagogia, manipulacién) que
tanto denuncian en la clase politica mexicana.

Uno esperaria una postura de denuncia profética de los males a todo nivel de parte
de quienes dicen normar su vida y conducta profesional por la Biblia. De hecho este es un
idela expresado entre los entrevistados, con respecto a la naturaleza de su participacién
politica. Es necesario reconocer que, sin embargo, el compromiso partidario no siempre
les permite a los politicos evangélicos ser criticos con su propio partido. Incluso existe la
tendencia a bautizar su propio partido como la mejor expresion del evangelio o por lo
menos la mas cercana al mismo. Ademas, la politizacién de los asuntos de corrupcidn les
lleva a ser parciales e incluso a caer en contradicciones morales en cuanto a lo que se
debe condenar y lo que no. Por ejemplo, Pedro Basafiez (PRI) declaraba: “No podria

respaldar pronunciamientos con respecto al Pemexgate pero si respaldaria

% El pastor Ricardo Aquino, muy bien informado de la participacién de las ¢lites evangélicas en la politica
y uno de los principales interlocutores evangélicos con las autoridades gubernamentales en Veracmz, nos
hacia el siguiente comentario: “5 o 6 organizaciones politicas evangélicas se han formado para buscar
intereses personales. Se han quemado. Tres de esos grupos...disfrutan del presupuesto. Es una verglienza
para el evangelio.”
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pronunciamientos con respecto a desviaciones morales de funcionarios.” Esto puede ser
indicativo de una moral selectiva que protege los intereses de partido mas que los valores
ético-morales que se suponen supremos para cualquier evangélico.

Hemos también encontrado otro dato interesante. Siendo la mayoria de los
entrevistados priistas, se da entre ellos un alto grado de homogeneidad ideolégica. Esto
deja ver que a menudo la fe evangélica que, desde el punto de vista y confesion de todos
los entrevistados, es normativa y superior a cualquier ideologia partidaria, en la practica
cotidiana no ocupa siempre ese lugar.

Facilmente se bautiza la ideologia partidaria, o se adoptan las ya existentes, como
algo mas 0 menos cristiano y evangélico. Quizas esa sea una de las razones por las que
muchos evangélicos se sienten atraidos ideologicamente al PAN. Este partido tiene una
ideologia que articula principios teologicos con la accion politica.

Un ejemplo recurrente de ello se puede ver en el hecho de que desde que se
iniciaron las consultas en cuanto a los cambios constitucionales, los medios de
comunicacion, el gobierno salinista, las mismas iglesias y organizaciones civiles han
invitado a lideres evangélicos, en general pastores, a expresar su opinién al respecto. Por
lo general, los pastores no podian articular un lenguaje que hablara al publico. Algunos se
limitaban a citar textos biblicos.

Algo similar ocurre con algunos “declarantes” evangélicos (aunque hay notables
excepciones) que llaman a conferencias de prensa para expresar su opinion acerca de

asuntos relevantes para la vida nacional.
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B. Diferencias significativas

Es muy interesante constatar en los politicos evangélicos aqui resefiados, que
entre ellos hay diferencias ideoldgicas significativas. Rice se defiende ante los lideres
evangélicos, que siempre han tenido fuertes sospechas con respecto al PAN y su caracter
confesional, y defiende su pertenencia a ese partido apelando a principios de la ideologia
panista que considera afines al evangelio. Pablo Salazar se identificaba con la herencia
juarista e ideologia laica del PRI como mas congruente con la fe evangélica.”” Evangelina
Corona se identificaba con las luchas revolucionarias del EZLN como parte de su
congruencia con los valores del Reino de Dios y su justicia. Posturas politicas de
izquierda, derecha, centro y centro izquierda (Veldsquez Bastida) estan representadas
entre los politicos evangélicos y sus iglesias.

No es posible pensar que los evangélicos son un grupo ideolégicamente
monolitico 0 que se pueden manejar corporativamente. Y dada la sospecha e incluso
rechazo que considerables sectores del mundo evangélico (tanto pastores como laicos)
tienen hacia quienes militan en la politica partidaria, sera muy dificil e ilusorio ofrecer el
voto evangélico al mejor postor, como se ha hecho muchas veces. Si a esto afiadimos el
hecho de que los principales opositores de quienes buscan formar partidos politicos son
otros lideres (sobre todo pastores) evangélicos, nos damos cuenta que el sectarismo y la
atomizacién que caracterizan a las iglesias evangélicas, se pueden facilmente repetir en el
campo de la politica partidaria.

Otro factor significativo en las preferencias y diferencias ideologicas es el peso
que la clase y origen social tienen en las personas, y que condiciona en gran medida sus

preferencias politicas, independientemente de la fe evangélica que profesan. Esta es una

% Aunque en 1998 renuncié a su partido.
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de las hipétesis que hemos expresado en la introduccion de esta tesis al referimos a la
relacion dialéctica entre la sociedad y el individuo. Las personas son condicionadas en la
toma de decisiones importantes, por sus intereses de clase y por su estatus social.

Asi, por ejemplo, Humberto Rice crecerd y se desarrollard en el mundo
empresarial de Sinaloa y se identificara ideoldégicamente con el partido que se ha
caracterizado por una clientela también empresarial, el PAN. Su locacion social e
intereses particulares facilitan una afinidad electiva hacia ese partido y ello condiciona su
ideologia politica.

Para Evangelina Corona, su origen humilde, su estilo de vida de privaciones, su
experiencia como costurera e:xplotada70 y su desilusion con el entonces partido dominante,
le llevan a identificarse con el EZLN y su lucha por una justicia y paz con dignidad. Dado
el papel predominante que ocupé como presidenta del sindicato de costureras, fue
invitada como candidata externa al PRD, y aunque fue invitada por priistas para afiliarse
a su partido, habiendo experimentado en carne propia la corrupcién de ese partido,
decidié ligarse al PRD y buscar en ese partido un camino para su lucha por un pais
alternativo.

Resulta interesante que en estos casos, cada politico encontrara la manera de
apropiarse e identificarse con la ideologia de su partido a partir del evangelio. Practican
una hermenéutica selectiva y parcial del partido, y ello les lleva a considerarlo afin a su fe
evangélica.

Mientras que Evangelina Corona es el caso paradigmatico de una persona

evangélica que por su militancia social es invitada a un puesto de representacion popular

? Aunque ella misma dice en su entrevista que en un principio ni conciencia tenia de lo mucho que elia y
otras costureras eran explotadas y hasta le parecfa que sus jefes eran buena gente.
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y asi accede a la politica partidaria, Rice es el caso del empresario que por su peso
econdémico y puestos politicos dentro de su gremio, es también invitado a la militancia
partidaria. Quizas el tnico caso de un politico profesional sea el de Pablo Salazar
Mendiguchia que desde su formacién profesional se encamina en esa direccién, no sin
haberse destacado en la defensa de los indigenas chiapanecos presos y expulsados de sus
comunidades.

Se puede advertir en estos casos como los partidos politicos cortejardn a personas
que pueden representar un capital politico y como los evangélicos se integraran a los
mismos, en ocasiones, en contra de su voluntad, intereses o valores.

Ante los politicos y aquellos que anhelan serlo, encontramos otros grupos de
lideres con perspectivas e intereses distintos que a menudo representan un balance
necesario y saludable para las iglesias. Nos referimos a los académicos y pastores.

Por lo general, los académicos plantean criticas bien informadas y s6lidas ante los
peligros que representa la relacion religién y poder. Los académicos tienen por lo general
una buena percepcion del pulso del pais. Dependiendo de las disciplinas que articulan,
ofrecen perspectivas valiosas y pueden ver con mayor objetividad las tentaciones del
poder. En ese sentido, como lo hemos visto en el capitulo anterior, pueden cumplir una
funcién profética muy saludable para sus correligionarios que se desempeiian en el
campo de la politica.

Los pastores como doctores de almas tienen intereses y perspectivas mas
estrechas, orientadas al crecimiento y bienestar de sus iglesias. Dada la formacién biblico
teologica que se da en casi todas las instituciones de educacién teologica evangélicas en

México, los lideres religiosos reciben muy poca preparacién en los campos social y
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politico. De ahi la queja expresada por uno de los politicos entrevistados con respecto a
los seminarios teologicos.

En el préximo capitulo exploraremos las actitudes politicas de otros lideres de
nivel medio en las iglesias evangélicas. Son los laicos, hombres y mujeres, que llenan sus

templos v santuarios.
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Capitulo seis
Encuesta de opinién para detectar actitudes politicas de lideres evangélicos
durante las elecciones del afio 2000

Introduccién

El presente capitulo constituye, junto con el anterior, la parte esencial de esta tesis y se basa en
una encuesta de opinion aplicada en varios foros durante los meses de julio y agosto del afio
2002, a un afio y siete meses de distancia de la toma de poder del foxismo. La encuesta fue
aplicada principalmente a /ideres medios de la Iglesia Nacional Presbiteriana de México (INPM),
tanto ministros de culto como laicos, y a evangélicos activos en la politica partidaria y la
administracion ptiblica del pais.

Asi pues, lo que aqui presento es una muestra representativa de actitudes y opiniones
politicas electorales entre el liderazgo evangélico presbiteriano que intenta ofrecer un vistazo
parcial de la cultura politica del complejo y varniado mundo evangélico.

I. La Encuesta: Algunas notas descriptivas.

A. Publico. Se aplico la encuesta a un total de 501 lideres evangélicos: 468 lideres (laicos
y ministros de culto) sobre todo de 1a INPM' y 33 de la Iglesia del Nazareno.

Estos son los eventos/iglesias en que se aplicé la encuesta:

1. Primer Congreso Nacional de Educacién, Xalapa, Veracruz, del 11 al 14 de julio del 2002.
332 personas encuestadas. Maestros, pastores y lideres denominacionales.

2. Asamblea General de la INPM, realizada en el estado de Nuevo Ledn. Julio del 2002.
70 personas encuestadas: ancianos de iglesia y ministros de culto.

3. Congreso de Teologia realizado por la Asociacidn Presbiteriana y Reformada de Instituciones
Teologicas de México (APRIT), celebrado en las instalaciones del Seminario Teoldgico
Presbiteriano del Sureste, en Villahermosa, Tabasco, los dias 6 al 8 de agosto del 2002.

' A fin de dimensionar debidamente la encuesta, debemos tomar en cuenta los siguientes datos oficiales de la 1glesia
Nacional Presbiteriana de México: La iglesia tiene entre I, 800,000 y 2 millones de miembros; 4500 templos, 60
presbiterios regionales, 11 sinodos regionales, una Asamblea General y aproximadamente 1000 ministros ordenados
{Datos provistos por el Rev. Cuauhtemoc Angulo, secretario de Educacién Cristiana de la Asamblea General de la
INPM).
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41 personas encuestadas: Profesores de seminario, ministros de culto, ancianos,
didconos y seminaristas.

4. Reunién de pastores de la INPM en la ciudad de Mérida, Yucatan. Julio del 2002.
9 pastores encuestados.

5. Iglesia Nacional Presbiteriana “Berith”, Coyoacan, México. Julio del 2002.
18 personas encuestadas: lideres de la iglesia.

6. Iglesia del Nazareno "Jesus es Sefior,” colonia San Simén Ticumac, DF. Julio del 2002.
33 personas encuestadas.
B. Variables

Las variables en esta encuesta fueron las siguientes:

Ubicacidn geografica (Estado donde vive)
Denominacion religiosa

I. Situacidn socio-econdmica
2. Escolaridad

3. Edad

4. Sexo

5.

6.

Estas variables nos permiten dibujar el siguiente

C. Perfil de los encuestados:

1. Nivel socio-economico. Se debe notar que en el grupo de los encuestados alrededor de
un 42.18% tienen un ingreso medio bajo (3000-7000); 28.76% eran de escasos recursos (menos
de 3000); 13.61% de nivel medio alto (7000-12000) y por ultimo un 4.3% tenian ingresos
superiores a los 12,000 pesos mensuales. Fsto es un buen reflejo del nivel socio-econémico de de
las iglesias evangélicas presbiterianas.

2. Escolaridad. El 41.11% de los encuestados fueron universitarios, seguidos por un
23.57% de preparatorianos, 18.58% con estudios de secundaria, 10.59% con pos grados y un

5.17% con educacién primaria.
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3. Edad. Los encuestados conforman una poblacién joven cuya mayoria, 50.63%, se
encuentra entre los 31-50 afios de edad. Le sigue las personas entre 18-30 afios con un 28.98%.
Luego siguen los adultos mayores de entre 51-70 afios con un 16.21% y sélo un 1.06% fueron
mayores de 71 afios. Un 3% no contestd la pregunta.

4. Sexo. Casi el 60% de los encuestados eran del sexo masculino y 40% del femenino.

5. Ubicacion geogrdfica. En parte debido a los lugares donde se realizaron las encuestas,
como también a razones denominacionales (la INPM tiene la mayoria de sus miembros en el
sureste del pais), la mayoria de los encuestados representaban a los siguientes estados, listados
aqui en orden porcentual descendente (no incluimos aquellos cuya representacion fue menor del
dos por ciento):

e Tabasco 31.37 %

o DF 14.91%

o Chiapas 8.43 %

o Veracruz 6.70%

o  Campeche 6.69%

o Guerrero 4.94%

o Yucatin 4.52%

e  Morelos 3.66%

o Nuevo Ledn 3.22%

o FEdo. de México 3.11%

6. Denominacion religiosa. La mayoria de los encuestados (95.72%) eran miembros de la
INPM. Solo un 4.28% eran de otras denominaciones. Por ¢ello esta variable no se ha analizado en

los resultados.
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D. Actitudes y cultura politica
Se exploraron las siguientes cuatro dimensiones o dreas de interés que nos permiten entender
parcialmente la cultura politica de los entrevistados:
1. Preferencias partidarias o de individuos con respecto al voto prestdencial en 2000.
2. Conocimiento y valoracién (grado de representatividad) de personas y organizaciones
representantes del pueblo evangélico ante el Estado mexicano.
3. Actitudes ante la participacion politica de los evangélicos (la formacidén de un partido
politico de inspiracién evangélica)
4, Valoraciéon de las reformas constitucionales salinistas con respecto a las relaciones
Estado-iglesias.
E. Resultados
Los resultados de la encuesta de opinién nos permiten observar, como en una fotografia,
las preferencias y opiniones del liderazgo evangélico, principalmente de una iglesia evangélica
(INPM) en particular, en un momento histérico determinado (2 afios después del evento), con
respecto a las elecciones presidenciales del 2000.
Ademas, nos permiten apreciar las preferencias electorales, la percepcion que el liderazgo
medio evangélico tiene con respecto a la llamada “jerarquia” evangélica, que pretende
representar al pueblo evangélico, y finalmente, la percepcién y valoracién de las nuevas

relaciones Estado-iglesias, fruto de las reformas salinistas.
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Presentacion de Resultados
1. Preferencias partidarias o de individuos con respecto al voto presidencial.

Por quién vot6 usted en las elecciones del 20007

Numero de
Candidato Votos Porcentaje
Labastida
(PRI) 149 32.30%
Fox (PAN) 117 25.30%
Ciardenas
(PRD) 105 22.70%
Otro 10 2.20%
No Voto 64 13.90%
No Contestd 17 3.70%
Total 462 100.00%
Comentarios

Siete puntos porcentuales mas a favor del PRI y 2.6 puntos de distancia entre PAN y

PRD. El grado de abstencion es considerable, casi 14%.

Por Variables

Nivel Socio-economico

Por quién voté usted en las elecciones del 20007

Labastida Fox Cardenas No No
Ingreso (PRI) (PAN) (PRD) Otro voté Contesto
Menos de

3000 11.90% 5.41% 4.97% 0.86% 5.41% 0.21%
3000-7000 12.12% 11.90% 10.60% 1.08% 5.84% 0.64%
7001-12000 4.76% 3.24% 3.46% 0.21% 1.08% 0.86%
Mais de 12000 2.59% 4,11% 2.59% 0.00% 1.30% 0.43%
No Contesto 0.86% 0.64% 1.08% 0.00% 0.21% 1.51%
Total 32.23% 25.30% 22.70% 2.15% 13.84% 3.65%
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Comentarios

La tendencia general se mantiene en esta variable con respecto a la gente con menos
ingresos. Entre Aquellos con ingresos medios, la diferencia es de un poco menos de un punto
porcentual y entre los de ingresos mds altos, hay un empate entre PRI y PRD y con poco méas de

un punto porcentual el voto mayoritario es para PAN.

Escolaridad
Por quién votd usted en las elecciones del 20007
Labastida Fox Cardenas No No

Escolaridad (PRI) (PAN) (PRD) Otro votd Contestéd
Primaria 3.46% 0.43% 0.64% 0.00% 0.21% 0.43%
Secundaria 7.14% 5.62% 2.59% 0.43% 1.94% 0.86%
Preparatoria 8.22% 5.41% 4.76% 0.21% 4.11% 0.86%
Universidad 9.95% 12.12% 10.60% 1.30% 5.84% 1.30%
Posgrado 3.03% 1.73% 3.89% 021% 1.73% 0.00%
No Contestd 0.43% 0.00% 0.21% 0.00% 0.00% 0.21%
Total 32.23% 25.31% 22.69% 2.15% 13.83% 3.66%

Comentarios.

A nivel primaria el PRI tiene una ventaja de 3 puntos porcentuales, seguido por PRD y
PAN En secundaria y preparatoria la tendencia general se mantiene con diferencias de entre 2 y
3 puntos. Los wuniversitarios votaron por Fox, luego Cardenas y luego Labastida. Y quienes

tienen estudios de posgrado votaron PRD, PRI y PAN.

Edad
Por quién voto usted en las elecciones del 20007
Labastida Fox Céardenas No No
Edad (PRI) (PAN) (PRD) Otro voté  Contestd
No

Contesté 1.73% 0.21% 0.21% 021% 043% 0.21%
18-30 7.57% 6.71% 5.62% 0.86% 7.14% 1.08%
31-50 14.93% 16.01% 13.20% 0.86% 4.33% 1.30%
51-70 7.80% 2.16% 3.24% 021% 194%  0.86%
71+ 0.21% 0.21% 0.43% 0.00% 0.00% 021%
Total 32.24% 25.30% 22.70% 2.14% 13.84%  3.66%
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Comentarios

Entre los adultos jovenes se mantiene la tendencia general con un punto porcentual de
diferencia.

Los adultos medios La ventaja es para Fox, seguido de Labastida y luego de Cardenas.
También con un punto de diferencia entre ellos.

Entre los adultos mayores se dispara la distancia a favor de Labastida, con 4.5 puntos,
seguido por Cardenas y al final Fox (un punto enire ellos).

Personas de la tercera edad prefirieron a Cardenas y hay un empate entre los otros dos.

Sexo
Por quién voté usted en las elecciones del 20007
Labastida Fox Cardenas No No
Sexo (PRI) (PAN) (PRD) Otro voto Contesto
Masculino 18.61% 15.80% 14.50% 1.08% 8.44% 1.51%
Femenino 13.42% 9.52% 8.01% 1.08% 5.41% 2.16%
No
Contestd 0.21% 0.00% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00%
Total 32.24% 25.32% 22.72% 2.16% 13.85% 3.67%
Comentarios

Se mantiene la tendencia general, con una ventaja entre /os varones de tres puntos para el
PRI y de un punto entre segundo y tercer lugares; y entre las mujeres de cuatro puntos de

ventaja.
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Ubicacion geogrdfica (Estado donde vive)

Por quién votd usted en las elecciones del 2000?

Estado Donde Labastida Fox Cardenas No
Vive (PRI) (PAN) (PRD) Otro No voté Contestd
DF 3.03% 3.89% 6.27% 0.43% 0.86% 0.43%
Edo de México 0.21% 0.21% 1.08% 0.43% 0.43% 0.21%
S. Luis Potosi 0.21% 0.43% 0.21% 0.00% 0.21% 0.00%
Guerrero 0.86% 1.51% 1.30% 0.00% 0.64% 0.21%
Campeche 2.38% 2.38% 1.08% 0.00% 0.64% 0.21%
Veracruz 1.73% 2.16% 1.30% 0.00% 1.30% 0.21%
Tabasco 12.77% 8.01% 4.97% 1.08% 3.46% 1.08%
Yucatian 1.30% 1.73% 0.64% 0.00% 0.64% 0.21%
Chiapas 1.73% 1.51% 1.73% 0.00% 3.03% 0.43%
Michoacan 1.73% 0.00% 0.64% 0.00% 0.00% 0.00%
Nuevo Ledn 1.73% 0.43% 0.21% 0.21% 0.64% 0.00%
Guanajuato 0.00% 0.00% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00%
B. California 0.21% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00% 0.00%
Sonora 0.00% 0.21% 0.43% 0.00% 0.21% 0.00%
Coahuila 0.43% 0.00% 021% 0.00% 0.00% 0.00%
Querétaro 0.00% 0.00% 0.00% 0.00% 0.00% 0.21%
Chihuahua 0.00% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00% 0.00%
Tamaulipas 0.00% 0.21% 0.64% 0.00% 0.00% 0.21%
Chilpancingo 0.21% 0.00% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00%
Hidalgo 0.43% 0.21% 0.00% 0.00% 0.21% 0.21%
Morelos 1.73% 0.86% 0.64% 0.00% 0.43% 0.00%
Quintana Roo 0.43% 0.64% 0.00% 0.00% 0.64% 0.00%
Oaxaca 0.21% 0.21% 0.21% 0.00% 0.00% 0.00%
Toluca 0.21% 0.00% 0.43% 0.00% 0.00% 0.00%
No Contesto 0.64% 0.21% 0.21% 0.00% 0.43% 0.00%
Total 32.18% 25.23%  22.62% 2.15% 13.77% 3.62%
Comentarios

Esta Gltima variable es muy importante para interpretar los datos ya que la INPM tiene la
mayoria de sus miembros en el sur (Guerrero y Morelos) y en el sureste del pais en los estados
de Tabasco, Chiapas, Veracruz y la peninsula de Yucatan. Siguen el DF y Estado de México.
Debemos llamar la atencién al hecho de que casi una tercera parte de los votos fueron del estado

de Tabasco y éstos fueron favorables al candidato del PRI de manera notable. El segundo lugar

217



en importancia es el DF con casi 15% de los votos totales y alli la tendencia favorecid

stgnificativamente al PRD.
Del total de votos:
o Tabasco 31.37 %
o DF 14.91%
o Chiapas 8.43 %
o Veracruz 6.70%
o Campeche 6.69%
o  Guerrero 4.94%
o Yucatin 4.52%

e  Morelos 3.66%
o Nuevo Leon 3.22%

Con diferencias porcentuales de 4 puntos entre candidatos, y la
abstencion.

Tres puntos de diferencia para Cardenas y menos de un punto entre
Fox y Labastida.

(Gand la abstencion con mas de un punto de distancia; empate entre
PRI y PRD seguidos con menos de un punto por el PAN.

PAN, PRI y PRD-Abstencidn, con menos de un punto de
diferencia.

Empate entre PRI y PAN seguidos con diferencia de un punto por
el PRD.

PAN y PRD empatados, seguido por el PRI con medio punto de
distancia.

PAN, PRI y PRD-Abstencidn, con medio punto de diferencia entre
ellos.

PRI, PAN, PRD, con medio punto de diferencia entre ellos.

PRI con poco més de un punto de distancia del PAN y PRD. La
Abstencion fue segundo lugar por encima de los otros partidos.

o FEdo. de México 3.11% PRD, PRIy PAN, casi dos puntos de ventaja del primero.

Si hacemos una comparacion de estos datos con los resultados nacionales por entidad

federativa encontramos algunas coincidencias y diferencias muy interesantes. Es significativo

que en un estado como Tabasco la diferencia porcentual entre PRI y PRD sea la misma (ocho

puntos) que la nacional (39.45% vy 31.32%). Lo notable es que el PAN haya tenido el segundo

lugar de votos, con cuatro puntos de diferencia con el PRI y con el PRI, cuando el voto del

estado a favor del PAN alcanzd 25.59%, casi seis puntos menos que el PRD.

Esto puede ser indicativo de que, entre los evangélicos, el conservadurismo del PAN

haya encontrado eco, ademas de la promocién que desde el sector evangélico se hizo a favor de

este partido.
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En el DF el PAN arrasé (43.65%) con casi 18 puntos de diferencia sobre el PRD
(25.95%) que aventajo ligeramente al PRI (24.01%). Entre los evangélicos el PRD obtuvo una
ventaja notable.

En Chiapas el alto grado de abstenciéon y el empate técnico de los tres partidos
principales (entre los evangélicos cuyo niimero en el estado es muy alto) contrasta con la ventaja
de casi 18 puntos del PRI (43.09%) sobre el PAN (26.45%), seguido de cerca por el PRD
(24.98%).

La tendencia del voto evangélico en Veracruz coincide con la general. La diferencia esta
en que mientras entre los evangélicos la diferencia es minima, en la general el PRD (18.39%)
quedo casi a 20 puntos de distancia del PRI (37.72%) que fue superado ligeramente por el PAN
{(39.88%).

En Campeche el PRI gana (40.76%) con ligera ventaja al PAN (40.05%) dejando al
PRD (13.45%) a una distancia de 27 puntos porcentuales. Esto concuerda con el empate entre
PRI y PAN entre los evangélicos, aunque entre ellos el PRD quedo a un punto de distancia.

En Guerrero ¢l empate técnico de los tres partidos entre los evangélicos contrasta con el
triunfo del PRI (42.67%) que aventajé con siete puntos al PRD (35.24%) vy este a su vez aventajo
al PAN (18.57%) con cerca de 18 puntos.

Aqui encontramos una tendencia en los evangélicos exactamente contraria a la de la
entidad. Ello puede indicar la fuerza o atractivo del PAN para los evangélicos, en un estado
donde ese partido tiene poca fuerza.

En Yucatan aunque se sigue la misma tendencia entre los evangélicos que la de la
poblacién en general, PAN (47.10%), PRI (46.08%) y PRD (3.90%), la distancia de este ultimo

entre los evangélicos no es tan marcada, con menos de un punto de diferencia.

219



Morelos es otro caso interesante. Alli el PAN (45.43%) arrasé al PRI (30.30%) con
quince puntos de ventaja, seguidos por el PRD (19.44%). Entre los evangélicos es practicamente
un empate PRI, PAN, PRD.

En Nuevo Leén no hubo gran diferencia entre los evangélicos que privilegiaron
ligeramente al PRI por sobre los otros partidos. En la poblacién general el PAN (49.62%)
aventajé al PRI (40.20%) con poco mas de nueve puntos y el PRD (6.31%) quedé muy lejos de
éstos.

Finalmente, en el Estado de México la tendencia entre los evangélicos fue opuesta la de
la poblacién en general ya que dio ventaja al PRD, luego al PR1 y al final al PAN. En la general,
el PAN saco casi doce puntos de ventaja (43.71%) sobre el PRI (31.96%) que obtuvo 13 puntos
mas que el PRD (18.77%).

El grado de abstencion de casi un 14 por ciento del universo entrevistado es también
significativo (notable en Chiapas y Nuevo Ledn), sobre todo en las elecciones federales que han
contado con una mayor participacion ciudadana en los ultimos afios. Puede ser reflejo de la
tendencia nacional pero puede también sefialar el grado de indiferencia, apatia u oportunidades.

Es un dato que requiere una explicacion.

2. Conocimiento y valoracion (grado de representatividad) de organizaciones y
personas representantes de los evangélicos ante el Estado mexicano.

Niimero de
Organizaciéon votos Porcentaje
Comité Evangélico

de Defensa 107 18.13%
CONEMEX 63 10.67%
FONICE 14 237%
CONFRATERNICE 64 10.84%
VOZ DEL. CAMBIO 34 5.76%
UNO 11 1.86%
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Comunicacion Social
de las Iglesias

Evangélicas 47 7.96%
Otro 57 9.66%
No marcéd una sola 193 32.71%
Total 590" 100.00%

Comentarios

Es muy interesante notar que a nivel del liderazgo medio de las iglesias, es dectr
ministros de culto y lideres laicos, casi la tercera parte de los encuestados no conocia una
sola de las organizaciones mencionadas. Asi de distribuyen los porcentajes mas altos:

Comité Evangélico de Defensa 18.13 %

CONFRATERNICE 10.84 %
CONEMEX 10.67 %
Otra organizacién 9.66 %
Comunicacién Social 7.96 %
Voz del Cambio 5.76 %
Nombre Nimero de votos Porcentaje
Alberto
Montalvo 32 8.06%
Arturo Farela 32 8.06%
Abner Lépez 265 66.75%
Otro 68 17.12%
Totales 397 100.00%
Comentario

Cuando se trata de individuos, los porcentajes son interesantes. Siendo las personas
encuestadas predominantemente de la INPM, dos terceras partes conocen a Abner Lépez,
miembro de esa iglesia, 17 por ciento a lideres locales estatales y un 8% a Alberto Montalvo y

Arturo Farela.

* ’ - - - r r
Como esta pregunta pedia al encuestado marcar los nombres de organizaciones y personas conocidas, v ast podia
marcar mas de una opcién, el niimero que se encuentra en los totales es mayor que el de los encuestados.
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Esto parece sugerir que para el liderazgo de las iglesias, como para la poblacién en
general, las personas son més significativas que las organizaciones. Es todavia un pais de
personalidades o sujetos carismaticos mas que de organizaciones, propuestas y principios. Este

es otro campo en el que se requiere trabajar mucho a todos los niveles de la poblacion.

Niimero de
Opinién votos Porcentaje
Son bien conocidas
en las iglesias 101 21.86%
Muy pocos las

conocen 266 57.57%
Nadie las conoce 47 10.17%
No Contesto 48 10.38%
Total 462 100.00%

Comentarios

Cuando después se le pidié opinar a los lideres sobre el grado en que los miembros de las
iglesias conocen a las organizaciones o individuos sus respuestas resultaron muy signiftcativas:
De acuerdo a la aprectacién de las personas encuestadas 21.86 % los conocen bien, casi un 60 %
les conocen poco y otro 20% no les conocen. Es decir, que cerca del 80% de las iglesias saben
poco o nada de esas personas u organizaciones que dicen representarlas.

Una pregunta obligada, en términos de la practica politica de dichos individuos y
organizaciones, es su contacto con o incluso su interés por las bases de las iglesias o su liderazgo
medio. Parece ser que su relacidon se ha limitado a un grupo selecto de lideres de las iglesias,
sobre todo en los niveles altos, es decir, con lideres denominacionales y con directivos de

organizaciones para eclesiasticas.
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3. Actitudes ante la participacién politica de los evangélicos (la formacién de un
partido politico de inspiracién evangélica).

En nuestra encuesta usamos una pregunta cerrada para conocer la opinion de los lideres
ante uno de las opciones mas mencionadas atin antes de los dias de campaiia, tanto a nivel
estatal (como fue el caso de Chiapas) como a nivel nacional. Algunas de las organizaciones
arriba mencionadas tenian como propdsito expreso, entre otros, la formacién de un partido
politico de inspiracién, principios y valores evangélicos. Este fue el resultado:

Por variables:
Situacioén socio-econéomica

+Esta usted de acuerdo con que se forme un partido
politico evangélico?

No
Ingresos Si No No Se  Contesté
Menos de
3000 12.77% 11.03%  4.11% 0.86%
3001-7000 18.39% 18.61% 3.89% 1.30%
7001-
12000 6.71% 5.62% 1.08% 021%
Mas de
12000 4.11% 4.97% 1.30% 0.64%
No
Contesté 1.73% 1.51% 0.43% 0.64%
Total 43.71% 41.74% 10.81% 3.65%
Comentario

En general, con diferencia de dos puntos porcentuales, 43.71 % estuvieron a favor de la
formacion de un partido y 41.74% en contra. Un 10.81% se mostraron indecisos. Es decir, que
las opiniones se encuentran muy divididas al respecto. Las diferencias porcentuales entre los
diversos grupos son del uno por ciento o menos. Los porcentajes por nivel socio-econémico

reflejan por supuesto la estratificacion social del pais.
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Escolaridad

;Est4 usted de acuerdo con que se forme un partido
politico evangélico?
No
Escolaridad Si No No Se  Contestd

Primaria 2.59% 1.08% 1.30% 0.21%
Secundaria 8.65% 7.35% 2.38% 0.21%
Preparatoria  9.95% 9.74% 3.24% 0.64%
Universidad 18.18%  17.74%  3.24% 1.94%
Posgrado 4.11% 5.84% 0.64% 0.00%
No Contesté6  0.21% 0.00% 0.00% 0.64%
Total 43.69% 41.75% 10.80% 3.64%

Comentario
El mismo caso que con ¢l nivel socio-economico encontramos con la escolaridad. Las
diferencias son minimas entre los que estan a favor y en contra y coinciden los de mayores

estudios (postgrado) y recursos econdmicos en su oposicion al la formacion de un partido

politico.
Edad
(Esta usted de acuerdo con que se forme un partido
politico evangélico?
No
Edad Si No No Se  Contestd
No
Contestd 0.86% 1.51% 0.43% 0.21%
18-30 11.68% 11.90% 411% 1.30%
31-50 23.16% 21.64% 433% 1.51%
51-70 7.57% 6.27% 1.94%  0.43%
71-+ 0.43% 0.43% 0.00% 0.21%
Total 43.70% 41.75% 10.81% 3.66%
Comentario

También en este caso las diferencias son minimas (un punto porcentual) y son las
personas de edad adulta mediana (31-50 aiios) los que inclinaron la balanza a favor de Ia

formacidn del partido evangélico con casi dos puntos porcentuales de ventaja.
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Sexo

(Esta usted de acuerdo con que se forme un partido
politico evangélico?
No
Sexo Si No No Se  Contesté

Masculino  26.62% 26.20% 5.62% 1.51%
Femenino 16.80% 15.36% 5.19%  2.16%

No
Contesté 0.21% 0.21% 0.00%  0.00%
Total 43.63% 41.77% 10.81% 3.67%

Comentario
Con diferencia de medio punto porcentual, hubo un émpate técnico en ambos grupos.

Ubicacidn geogriafica (Estado donde vive)

Estado Si No No Se No Contestd
DF 6.49% 6.06% 1.94% 0.43%
Estado de México 1.08% 1.08% 0.00% 0.43%
San Luis Potosi 0.64% 0.43% 0.00% 0.00%
Guerrero 2.59% 1.73% 0.21% 0.00%
Campeche 4.11% 1.51% 0.64% 0.00%
Veracruz 3.24% 2.59% 0.64% 0.43%
Tabasco 11.03% 14.71% 3.89% 0.21%
Yucatan 2.38% 2.16% 0.00% 1.73%
Chiapas 3.67% 3.46% 1.30% 0.00%
Michoacan 1.30% 1.08% 0.00% 0.00%
Nuevo Lebn 1.08% 1.51% 0.43% 0.00%
Guanajuato 0.00% 0.21% 0.00% 0.21%
Baja California 0.43% 0.00% 0.00% 0.00%
Sonora 0.21% 0.43% 0.21% 0.00%
Coahuila 0.21% 0.43% 0.00% 0.00%
Querétaro 0.00% 0.21% 0.00% 0.00%
Chihuahua 0.21% 0.00% 0.00% 0.00%
Tamaulipas 0.64% 0.21% 0.21% 0.00%
Chilpancingo 0.21% 0.21% 0.00% 0.00%
Hidalgo 0.64% 0.43% 0.00% 0.00%
Morelos 1.94% 0.86% 0.64% 0.21%
Quintana Roo 0.64% 1.08% 0.00% 0.00%
Oaxaca 021% 0.21% 0.21% 0.00%
Toluca 0.21% 0.43% 0.00% 0.00%
No Contestd 021% 0.64% 0.43% 0.00%
Total 43.37% 41.67% 10.75% 3.65%
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Comentario

Esta variable es nuevamente muy interesante y reveladora. Aqui ofrecemos una sintesis:

Total St NO NO SE N/C
Tabasco 29.84 % 11.03% 14.71% 3.89% 0.21
DF; 14.92 6.49 6.06 1.94 0.43
Chiapas 8.43 3.67 3.46 1.30
Veracruz 6.70 3.24 2.59 0.64 043
Campeche 6.69 4.11 1.51 0.64
Guerrero 4.94 2.80 1.94 0.21
Yucatin 4,52 2.38 2.16 1.73
Morelos 3.66 1.94 0.86 0.64 0.21
Nuevo Leon 322 1.08 1.51 0.43
Edo. de México 3.11 1.29 1.51 0.43

En Tabasco la mayoria de los lideres esta en contra de formar un partido politico con tres y
medio puntos porcentuales de diferencia con el SI. Otro dato relevante es el de Campeche donde
con poco mas de dos y medio puntos porcentuales estan a favor. En los demas estados y el DF
las diferencias son de menos de un punto porcentual. Seis estados a favor y dos en contra.

4. Valoracion de las reformas constitucionales salinistas con respecto a las relaciones

Estado-iglesias.
Esta valoracién se hizo por medio de una pregunta cerrada que ofrecia siete opciones, de
las cuales el encuestado podia marcar las que reflejaran mejor su opinién. Las presentamos de

acuerdo a las variables mencionadas.
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Situacién socio-econdémica

;Cuail es su opinion acerca de las reformas
constitucionales salinistas? Puede marcar varias

opciones.

Ingresos | Benéficas |Perjudiciales| Han sido | Mas T Mésj No hanp Sin N/C
para las para las en parte | poder a |poder a| cambiado | opinidn
iglesias iglesias buenas y | iglesias | LC.R. la

en parte | evangé- situacion
L malas licas
Menos de 5.71% 10.00% 1.43% [ 11.43% | 1.43% 1.43%
3000
3000-7000 | 12.86% 17.14% 20.00% | 11.43% |2857% | 5.71% | 1.43% [2.836%
7000-12000 | 8.57% 2.86% 4.29% 7.14% | 42%%
Mas de 5.71% 4.29% 7.14% | 1.43%
12000
No Contesto 1.43% | 1.43% 1.43%
Total 21.43% 31.42% 38.58% | 14.29% |55.71% | 12.86% | 1.43% |5.72%
Comentario

En la opinién de una quinta parte de los encuestados, las reformas salinistas han sido

benéficas. Una tercera parte las consideran perjudiciales y casi un 40% manifiestan una actitud

ambigiia, es decir, las consideran buenas y malas.

Mientras que sélo un 14 % considera que le han dado mas poder a las iglesias evangélicas,

casi un 56% ven las reformas como una manera de dar més poder a la iglesia catélica romana.

Casi un 13% no perciben cambio alguno.

Se debe recordar que entre los encuestados son los de ingresos medios bajos (3000-7000),

bajos y medios los que son mads representativos del universo encuestado.

227




Escolaridad

. Cual es su opinion acerca de las reformas
constitucionales salinistas?

[ Escolaridad [Benéficas Perjudicial | Han mas | Le han | No han No N/C
para las | paralas |sido en | poder a\dado mas| cambiado | tengo
iglesias iglesias parte las poder a Ia ninguna

buenas ! iglesias | ]a I.C.R. | situacién |opinion
yen | evangé-
parte | licas
malas
Primaria 1.43% 1.43% 2.86% | 1.43% | 2.86%

Secundaria | 2.86% 4.29% 10.00% | 4.29% | 11.43% | 1.43% 1.43%
Preparatoria 5.71% 17.14% | 1.43% | 12.86% 1.43% 1.43%
Universidad | 11.43% 15.71% [ 11.43%| 4.29% | 21.43% | 10.00% 2.86%

Posgrado 7.14% 5.71% 2.86% | 2.86% | 7.14% 1.43%
No Contesté 1.43%
Total 22.86% | 32.85% [44.29% 14.30%] 55.72% | 14.29% | 1.43% 5.72%]|
Comentario

Cuando consideramos la variable de nivel de escolaridad

las cifras no varian

significativamente con respecto a la variable anterior. El hecho de que la encuesta fue aplicada

en eventos a los que concurrieron personas con un nivel medio de escolaridad, se deja ver en la

presente variable,

Edad
¢Cual es su opinién acerca de las reformas
constitucionales salinistas? Puede marcar varias
opciones.
Edad | Benéficas | Perjudiciales | Han Mas Mas Sin N/C
para las para las sido en | poder a| poder a |opinion
iglesias iglesias parte | iglesias | LC.R.
buenas | evangé-
yen licas
parte
malas
18-30 5.71%| 4.29% 5.71%
31-40 7.14% 8.57%| 15.71% 7.14%| 17.14%
41-50 8.57% 10.00%| 14.29%| 4.29% 18.57%| 1.43%| 1.43%
51-60 1.43% 2.86%| 4.29%| 2.86%| 5.71% 1.43%
61-70 2.86%| 2.86% 7.14% 1.43%
71-80 1.43% 1.43%
81-+ 1.43% 1.43%
Total | 18.57% 31.43% 42.87% |14.29% | 55.70% | 1.43% | 5.72%
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Comentario

La tendencia de las anteriores variables no se modifica en Ja presente.

Sexo
;Cual es su opinién acerca de las reformas
constitucionales salinistas?

Sexo |Benéficas|Perjudiciales| Han Le han Le han Sin N/C
paralas | paralas |sidoen |dado mas | dado mas |opinién
iglesias iglesias parte | podera |poderala

buenas {las iglesias| LC.R.

yen evangé-

parte licas

malas
Masculino|  20.00% 28.57%| 38.57% 14.29%)  42.85%| 1.43%)| 5.71%
Femenino 1.43% 1.43%| 2.86% 1.43%

Total 21.43% 30.00% [41.43% | 14.29% | 44.28% | 1.43% |5.71%

Comentario

Cabe resaltar que en esta variable la opinién de las mujeres fue minima (7.15%) en

contraste con la de los hombres que son quienes tienen los altos porcentajes. La tendencia es

similar que en las anteriores variables aunque las diferencias porcentuales son menores.

Ubicacion geogrifica

¢ Cual es su opinion acerca de Ias reformas
constitucionales salinistas?

Estado |Benéficas|Perjudiciales) Ham | Le han—! Le han| No han Sin N/C
paralas | paralas |sidoen )dado mis| dado |cambiado |opinién
iglesias iglesias parte | podera | mas fa

buenas las poder a | situacion
yen | iglesias Ia
parte | evangé- LC.R.
malas licas
D.F. 2.86% 4.29% 11.43% | 1.43% |1429% | 2.86%
Edo.Mexico| 1.43% 2.86% 2.86%
No Contesté| 1.43% 1.43% | 1.43% | 1.43%
San Luis 1.43% 2.86% 4.29%
Potosi
Guerrero 1.43% 1.43% 1.43% 1.43%
Veracruz 1.43% 1.43%
Tabasco | 7.14% 7.14% 12.86% | 4.29% | 14.29% 1.43%
Yucatan 1.43% 1.43% 1.43% | 1.43%
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" Chiapas | 1.43% 2.86% | 4.29% | 143% | 4.29%
Michoacan 1.43% 1.43% 1.43%
Nuevo Leon 4.29% 1.43% 286% | 1.43% | 1.43%
Guanajuato 1.43% { 1.43% | 143% ]
B.California 1.43%
Sonora 1.43% 1.43% 1.43%
Coahuila | 2.86% 2.86% | 2.86% | 1.43%
Queretaro | 1.43%
Chihuahua 1.43% | 1.43%
Puebla 1.43%
Quintana 1.43% 1.43%
Roo
Total 21.44% 27.16% |42.88% | 14.30% [57.18%| 8.58% | 1.43% |5.72%
Comentario

En las entidades federativas encontramos la misma tendencia general, con los siguientes

casos que vale la pena considerar.

Tabasco

DF

Chiapas
Veracruz
Campeche
Guerrero
Yucatdin
Morelos
Nuevo Leon
Edo. México

Comentario

Benéficas
7.14%
2.86%

1.43

1.43

1.43

Perjudiciales Ambas Poder LEv

7.14% 2.86%

4.29 1143 143

2.86 429 143

1.43

1.43 1.43

1.43 1.43

4.29 1.43 2.89
2.86

Poder L.C.R.

14%

14.29
4.29
1.43

1.43
1.43

1.43

sin cambios

2.86

1.43

En general se puede observar que en esta variable la opinién por estado es casi

insignificante. Puede ser que la pregunta estaba mal formulada, ya que era muy general, o bien

que el conocimiento de las personas era muy limitado para opinar al respecto. En Campeche y

Morelos no hay respuesta alguna.

En los primeros tres estados y en Nuevo Ledn es donde encontramos mas respuestas.

Tabasco tiene una valoracion balanceada de las reformas salinistas, y existe la percepcion (baja)

de que son para beneficio de los catdlicos.
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En el DF hay una apreciacion balanceada considerable sobre la ambigiiedad de las
reformas (11.43%). Un alto nimero considera que se hicieron para darle poder a la iglesia
catdlico-romana y un porcentaje bajo las considera benéficas para los evangélicos.

En Chiapas la evaluacion tiende a ser negativa y se perciben como medidas para dar
poder a los catdlicos.

I1. Interpretacién General

La encuesta ha intentado aproximarse a una comprensién de las actitudes politicas de los
lideres evangélicos presbiterianos en México dos afios después de las elecciones presidenciales.
Hemos descubierto que aquellos que encuestamos son un grupo de personas predominantemente
de educacion universitaria y de clase media. En su mayoria son adultos jovenes y casi en la
misma proporcién de hombres y mujeres. Casi una tercera parte eran del estado de Tabasco y
poco mas de la mitad del sureste del pais.

El voto presidencial estuvo muy dividido y las diferencias entre los tres partidos
principales fueron de siete puntos entre el primer y segundo lugar, y de dos y medio entre el
tercero y cuarto. El voto mayoritario fue favorable al PRI debido al voto tabasquefio. En esa
entidad es notable la estrecha relacion que los lideres presbiterianos han tenido con los gobiemnos
priistas. Eso determiné el resultado general. En el DF y estado de México la ventaja del PRD fue
de casi tres puntos sobre el PAN y cuatro sobre el PRI.

Una nota con respecto a la encuesta aplicada a los miembros de la [glesia del Nazareno y
no s6lo a sus lideres. Nos parece que puede servir como un caso interesante con respecto a la
distancia entre lideres y miembros de las iglesias. Esta es una iglesia de clase media en la ciudad
de México. Alli 48.48% votaron por el PAN; 21.21% por el PRD; 12.12% por el PRIy 15.15%

no votaron.
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En el sureste del pais, Veracruz, Campeche y Yucatan se inclinaron por el PAN,
coincidiendo asi con la poblacién en general. En los estados del sur, Morelos y Guerrero, hubo
practicamente un empate técnico entre los tres partidos, contrastando con las tendencias
generales. En Nuevo Ledn la minima ventaja del PRI contrasta con los otros partidos.

Una de las notas sobresalientes es la notable presencia del PAN en el voto evangélico. Un
partido tradicionalmente asociado con la iglesia cat6lica romana no ha sido tradicionalmente
santo de la devocion evangélica, por usar un eufemismo. Las posibles razones de este cambio
significativo de una denominacion principalmente priista, se puede deber al discurso moralista de
Fox, a la militancia y propaganda de algunos lideres evangélicos a favor de ese partido, al
anuncio de los diez puntos de Fox que habrian de normar sus relaciones con las iglesias o incluso
al voto dtil de muchas personas que mas bien votaron contra el PRI. Este ultimo dato se
encuentra ampliamente confirmado en las entrevistas resefiadas en el capitulo anterior.

Otro punto importante que la encuesta intenta entender es la relaciéon de los grupos e
individuos representantes del pueblo evangélico con el liderazgo del mismo. Hemos encontrado
que un rasgo significativo de la cultura mexicana se encuentra también entre los evangélicos. Es
el apego e identificacién con individuos mas que con organizaciones. Los lideres medios
conocen mejor a personas que a organizaciones.

Entre éstas resulta interesante que la mas antigiia de ellas, el Comité Evangélico de
Defensa, es la mejor conocida con casi el doble de porcentaje que CONFRATERNICE vy
CONEMEX. Su antigiiedad y rol en las celebraciones del desfile y acto civico evangélico del 21
de marzo ante el Hemiciclo a Judrez, han sido sin duda determinantes.

Mientras que CONEMEX  conglomera a muchos mas lideres evangélicos y

supuestamente a sus iglesias, resulta interesante que, en la conciencia del liderazgo,
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CONFRATERNICE sea mejor conocido. La labor constante y tenaz del hermano Farela como
declarante y vocero de un sector evangélico puede ser la explicacion de éste dato. Esto ha sido
cierto, aunque quizas menos ahora que antes, ante los medios de comunicacion y las autoridades
gubernamentales. Dato que también se confirma en el capitulo cinco.

A juicio de los encuestados, a nivel popular, los miembros y congregantes de las iglesias,
poco o nada saben de los individuos y organizaciones que les representan. Segin su opinién solo
un 20% de los miembros de las iglesias los conocen. Ello es una luz roja de alerta para dichos
grupos e individuos, como ya lo hemos indicado.

En el caso de los evangélicos, no se puede hablar de practicas corporativistas o de votos
en blogue, ya que tal control no existe, la mayoria de las veces, ni siquiera sobre la iglesia local
de dichos lideres (lo cual es bastante saludable). Menos sobre denominaciones o sobre un
universo evangélico tan atomizado. Se debe tomar en cuenta el caracter voluntario y no
coercitivo de las iglesias evangélicas en las que dificilmente se puede controlar el voto de sus
congregantes. Es dificil pensar en tal homogeneidad politica en la mayoria de las iglesias
evangélicas, como lo hemos observado. Por ello, el caso del PES es excepcional ya que lograron
un voto en bloque a favor del PAN.

En nuestra encuesta descubrimos que practicamente la mitad de las personas encuestadas
esta a favor de la formacion de partidos y organizaciones politicas de inspiracidon evangélica.
Ello representa una postura muy distinta de la de las personas entrevistadas en el capitulo
anterior, donde descubrimos que la gran mayoria se pronunciaban contra esa idea. Esto puede ser

otra 4rea donde se nota la desconoexién entre los jerarcas y los liderazgos medios de sus iglesias.
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Es interesante que el anti-catolicismo que historicamente ha sido propio del pueblo
evangélico mexicano, no jugd un papel significativo al votar por una persona tan abiertamente
identificada con la iglesia catdlica romana. Ya Scott (1991) habia empezado a notar este cambio
en una iglesia que era clientela del PRI y ahora se confirma. Aunque también se debe notar que
en ciertas regiones o estados (como Tabasco, Chiapas o Nuevo Ledn), pareciera que sigue vivo
el viejo sistema politico mexicano. En otras regiones, 1os vientos democratizadores en el pais se

han dejado sentir en las iglesias.
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Capitulo siete
Conclusiones y escenarios
El papel de las iglesias evangélicas en la construccion de la democracia

En nuestro tiempo, €l si de Dios al mundo se manifiesta, en gran medida, en el
involucramiento misionero de la iglesia en las realidades de injusticia, opresion,
pobreza, discriminacion y violencia. Con mayor frecuencia nos encontramos en
medio de una situacién verdaderamente apocaliptica, en la cual los ricos se
hacen mas ricos y los pobres mas pobres, y en la que la violencia y la opresién,
tanto de la derecha como de la izquierda, se incrementan. La iglesia misionera
no puede cerrar sus 0jos ante estas realidades, ya que "el patrén de la iglesia, en
medio del caos de nuestro tiempo, es enteramente politico.”

David J. Bosch

Introduccién

El primero de enero de 1994 entr6 en vigor el Tratado de Libre Comercio de Norteamérica, entre
los Estados Unidos, Canadd y México. El mismo dia, el Ejercito Zapatista de Liberacién
Nacional le declard la guerra al supremo gobierno mexicano.

Ambos eventos, prefiados de significado, son indicativos de una "nueva" era para el
continente, y en particular para México. Una era de tensiones y contradicciones; de temores,
desalientos y de esperanzas renovadas; de extremas riquezas acaparadas por unos cuantos y de
una miseria devastadora compartida por millones de personas; de avaricia inmisericorde y de
solidaridad humana.

No deja de ser significativo que es en ese contexto nacional cuando las iglesias cristianas
evangélicas surgen al escenario socio-politico de manera inesperada e inusitada. Los lideres de
esas iglesias se encuentran en medio de esta realidad, a veces como actores y a menudo al
margen de lo que sucede; a veces legitimando, en ocasiones protestando y ain en otras buscando
la transformacion de la misma. Lo cierto es que a partir de ese momento historico, la toma de
conciencia de lo que se puede hacer para cambiar al pais es cada vez mas grande y mas

intencionada.
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L. Conclusiones: El nuevo rostro de las relaciones Estado-iglesias evangélicas en México.

Al principio de la tesis planteamos algunas preguntas con respecto al cambio de actitudes
politicas entre los lideres evangélicos, mencionamos interpretaciones de estudiosos del fendémeno
que aqui analizamos y ofrecimos nuestras hipétesis al respecto. Nos intrigaba el cambio
profundamente significativo que experimentaron los lideres evangélicos: de una postura pasiva y
a-politica de apoyo al estatus quo priista, al protagonismo (en momentos beligerante) e incursién
en el ambito politico, principalmente en su aspecto partidario, aunque también por medio de la
accién social y sin duda como un grupo de poder.

Como explicar ese cambio de actitud entre el liderazgo evangélico? Entre las
interpretaciones e hipétesis expuestas, hemos encontrado, después de nuestra investigacion, que
las siguientes estan ampliamente confirmadas en el caso mexicano:

1. La conciencia del peso social de las iglesias evangélicas (entre 10 y 15 por ciento de
la poblacién total) y el crecimiento explosivo que siguen experimentando ha sido un
factor determinante para el cambio de actitudes de los lideres evangélicos. Este
argumento lo esgrime como su razén principal los jerarcas de las iglesias evangélicas.

2. Con el resurgimiento a nivel mundial de los fundamentalismos religiosos, y su
influencia en las politicas publicas, la modernidad o post-modemidad para muchos, se
ve marcada por el desdibujamiento de la estricta separacion religion-Estado, y nos
encontramos con burocracias religiosas incidiendo en la vida puablica (Blancarte). En
México el salinismo produjo este cambio (elemento clave de nuestro marco tedrico) y
hoy dia explica en parte la efervescencia de la participacion politica de las iglesias,

que el Estado parece incapaz de controlar.
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3. Los lideres evangélicos predican que su nuevo interés en la politica surge de sus
valores cristianos, que consideran “necesarios para dar base y sustento a la nueva
sociedad,” confirmando asi la tesis de algunos estudiosos de este fenomeno (Ruiz
Guerra 2002-03, Miguez Bonino 1999 y Tomas Gutiérrez 2000). Sin duda, hemos
encontrado que este elemento estd presente en todos los politicos evangélicos
entrevistados. Esta actitud se interpreta como una recuperacion de las raices histéricas
del protestantismo, de su cultura ciudadana y una vocacion de ser agentes de
transformacion en la sociedad.

4. El fruto de los esfuerzos mas significativos para la participacioén politica partidaria
por parte de los evangélicos mexicanos, nos alertan también de otra tesis (Bastian
1994 y 1997, y Cervantes-Ortiz 1995) que con ojo critico ve a estos lderes como
“una élite de tendencia oligdrquica que capitaliza un poder simbélico y una autoridad
de tradicion en funcién de una visibilidad institucional continua. Asi, desarrollan una
dinamica corporativista que les lleva a entrar en negociaciones con el Estado” {y/o
partidos politicos].

5. Un sector significativo del liderazgo evangélico, que incluye pastores, académicos,
intelectuales y laicos, cree firmemente en el modelo clasico del protestantismo
mexicano, en su credo laico juarista y nacionalista y también en la secularizacién con
su estricta separacién Estado-iglesias. Estos lideres ven en las raices del
protestantismo (tanto el cldsico europeo de los siglos xvi y xvii, como el mexicano de
principios del siglo xx) un fuerte impulso democratico y buscan difundir tales valores
y principios entre el pueblo evangélico mexicano (Ruiz Guerra 1996, Carlos

Mondragén, Carlos Martinez Garcia y Echegollen 2002-2003). Sin embargo, a
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nuestro juicio, no son quienes tienen mayor influencia entre las iglesias y se puede
decir que representan una minoria ilustrada dentro de las iglesias evangélicas. Lo que
se puede llamar “religiosidad popular evangélica,” que numéricamente representa a la
mayoria de las iglesias (pentecostales y neocarismaéticas) tiene muy poca o nula
influencia de ese sector intelectual. Fenémeno que, por otro lado, no es ajeno a lo que
sucede en la sociedad mexicana. Sin embargo, debemos acentuar su funcién como
conciencia critica y profética que puede y debe servir como balance a otras tendencias
retardatarias y autoritarias.

En nuestra investigaciéon también hemos descubierto que entre los lideres de las
iglesias mas numerosas e influyentes socialmente (pentecostales y neo carismaticos)
se da una cultura de gobiemno eclesiastico que es politicamente mas verticalista. Hay
excepciones pero esta es la regla. Es entre algunos de estos lideres que encontramos
tendencias hierocraticas considerables, de una moralidad impuesta desde arriba por
decreto. Hemos encontrado estas tendencias entre algunos de los lideres que quieren
formar partidos politicos en México. Este es un caso interesante de como la
modemizacion lleva a grupos religiosos a buscar modelos de participacion politica
tradicionales (teocracia) y retardatarios.

Hemos también encontrado que la tendencia ya prevista por Scott (1991) con respecto
al cambio de preferencias electorales de los evangélicos (del PRI a otros partidos) se
ha confimado en las elecciones del 2000 y se puede constatar en parte en el 2006.
Esta es otra evidencia de que ser evangélico no determina la orientacién dei voto.

Descubrimos que muchos de los evangélicos encuestados y entrevistados votaron por
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10.

Fox buscando un cambio de régimen, como el resto de la poblacidén, y no por
cuestiones estrictamente teoldgicas o ideologicas.

Algunos lideres clave se han ligado a politicos panistas al punto de ser su clientela
politica. Aqui advertimos el surgimiento de una modalidad mexicana de la
ultraderecha estadounidense evangélica (como se advertia también en Brasil), en
nuestro caso mexicano, aliada a las fuerzas de la ultraderecha catélica romana. Esta es
una de las tendencias que mas debemos vigilar por el atractivo y tentacion que
representa para los evangélicos y las graves consecuencias que tendria para la
sociedad mexicana en transicién hacia una democracia plural e inclusiva.

Una de las realidades, ya sefialada anteriormente (Ruiz Guerra 1996), y confirmada
por nuestra investigacion, es la poca o nula orientacion politica a los miembros de las
iglesias) por parte de sus lideres. Esto refleja una grave deficiencia en los mismos
lideres (principalmente los pastores) que por lo general son indiferentes ante las
realidades socio-econdmicas y politicas del pais. Y por supuesto, ello es reflejo de las
deficiencias existentes en las instituciones educativas evangélicas, a todos los niveles.
Como siempre, hay considerables excepciones (como se refleja en las entrevistas),
pero la regla es evidente. ante el claro interés en la participacién politica, seria de
esperarse una transformacién educativa que capacite a las nuevas generaciones en sus
responsabilidades sociales y politicas y que acompafie a quienes manifiestan una
vocacion politica de servicio a la sociedad.

Es indudable que existe una desconexion entre las tendencias y actitudes de algunos
lideres evangélicos y los miembros de sus iglesias. Lo que ya notabamos en el caso de

Brasil, se pueden aplicar propiamente al caso mexicano:
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Aparte de los intentos corporativistas, de control de las masas e induccién del Voto
evangélico, de los lideres de la nueva derecha, es indudable que realidades mas profundas
como la marginacién, el racismo y la pobreza tienen un efecto enorme y "formativo” en
muchos que asumen la tarea politica. Sus valores, perspectivas y compromiso estan en
gran manera determinados por su origen y posicién social y de clase. En esos casos, la
afiliacién religiosa y la "orientacion" de sus pastores, pasan a un segundo plano. Asi pues
a la luz de estas consideraciones, si se puede hablar de una "emancipacién politica”, del
"inicio de la gestion propia, 1a afirmacién de su madurez civica” (ver p. 146 en el capitulo
anterior).

>

11. El mundo evangélico dista mucho de ser homogéneo. La diversidad denominacional y
teoldgica, también se acentia por la polarizacion ideoldgica politica que sufre en pais
y que se manifiesta también al interior de las iglesias. Aunque a nivel local y regional
se dan casos de corporativismo evangélico (Chiapas o Tabasco) a favor de ciertos
candidatos, el voto evangélico sigue siendo tan diverso como el de la sociedad

mexicana.

I1. Escenarios posibles

Con el desarrollo de los movimientos pentecostales en los afios cincuenta, se empieza a
conformar una nueva manera de ser "evangélico" en el continente. El protestantismo se arraiga
firmemente en la idiosincrasia y culturas latinoamericanas. Se "naturaliza.”

A la luz del estudio realizado en esta tesis, me parece que Se empieza a mostrar un rostro
de las iglesias evangélicas que ya se anunciaba pero que ahora cada dia es mds claro.
Tradicionalmente las iglesias protestantes o evangélicas mexicanas votaban por el PRI. Por
razones ideologicas o a veces clientelares (en regiones como Tabasco) ser evangélico era ser
priista.

Luis Scott (1991) al documentar el periodo de 1968 al 1988, ya mostraba cierto asombro
ante los cambios de preferencia electoral en las elecciones de 1988 a favor de Cuauhtemoc

Cardenas.
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Notablemente, y sobre todo entre las iglesias de clase media y media alta,
neocarismaticas, en las elecciones presidenciales del afio 2000, el voto evangélico mayoritario se
ha dado a favor del PAN. Asi lo descubrimos en nuestras encuestas aplicadas a la INPM que era
tradicionalmente priista (y que lo es todavia en algunas regiones del pais).

Estas iglesias de finales del siglo xx se encuentran desconectadas ideoldgica y
teol6gicamente del protestantismo histérico, que para muchos sigue siendo la opcién mds
importante. En términos practicos, la herencia histérica del protestantismo histérico (de la
reforma del siglo xvi) como el ingreso del protestantismo a México gracias a la otra Reforma (la
juarista), tiene una funcién nula.

Nuevas realidades historicas estan conformando a las nuevas mega iglesias (que tienen la
mayoria de los evangélicos en sus filas) y las fuerzas conservadoras estan haciendo una mella
significativa entre los neo carismaticos.

Si tradicionalmente las iglesias eran priistas, y muchas de las iglesias historicas lo siguen
siendo, lo cierto es que el escenario actual no permite mantener estereotipos que antes
funcionaron para entender a los evangélicos.

Si bien es cierto que las iglesias pentecostales que conforman la mayoria de los
evangélicos en el pais, son de personas de las clases bajas, no se sigue necesariamente que estas
voten por los partidos de izquierda o centro izquierda (vs. Carlos Martinez Garcia). Un caso
concreto es el de los indigenas en Chiapas aliados ahora al PES que han votado en bloque por el
PAN.

En la medida en que el PRI se va desdibujando es probable que se desdibuje la lealtad de

los evangélicos a ese partido. No olvidemos que muchas de esas lealtades estaban condicionadas
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no tanto por razones ideologicas sino por Jos beneficios que derivaban de las autoridades en
turno (en caso de Tabasco es ejemplar en este caso).

Los lideres e iglesias evangélicos tendran que iniciar programas de educacion civico-
politica en sus iglesias, no solo ante las coyunturas electorales, sino como parte de la formacién
cristiana cotidiana. De entre sus miembros han de salir personas con una clara conciencia social
de servicio, como ya se dan algunos casos, que vayan pemneando la sociedad y haciendo una
labor politica social desde abajo. Comprometidos con los pobres y “condenados de la tierra.”

Es deseable que se exploren otras vias del quehacer politico mas alla de lo partidario y
electoral. La asistencia y transformacién social; el servicio a la soctedad por medio de
instituciones educativas de calidad y accesible a las grandes mayorias; la creacion de organismos
no gubernamentales para la defensa de los derechos humanos y para la proteccion y
mantenimiento del medio ambiente, son algunas de las dreas de servicio en las que las iglesias

pueden contribuir a la construccién de un México alternativo de justicia y equidad.
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258



Martinez Garcia, Carlos 3 de Julio de 2002 en México D. F.
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Entrevista 13 de noviembre 1998 en Tlalpan, México D. F.
Entrevista 3 de julio de 2002 en México D. F.
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Carranza, Obispo 9 de julio de 2002 en México D. F.

De la O, Raul 10 de julio de 2002 en, México D. F.

Diaz Maldonado, Joel 12 de julio de 2002 en Xalapa, Veracruz
Gaxiola, Adoniram de 9 julio de 2002 en Tlalpan, México D. F.
Miranda, Gabriela de julio de 2002 en México D. F.

Nieto Diaz, Josué julio de 2002 en México D. F.

Nyenhuis, Gerald julio de 2002 en México D. F.

Rivera, Benjamin 10 de julio de 2002 en México D. F.

Rodriguez Jiménez, Saul julio de 2002 en México D. F.
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Apéndice
Cuestionarios para las entrevistas y encuesta a evangélicos.

Cuestionarios
Lideres evangélicos
DATOS PERSONALES
NOMBRE:
DIRECCION:
TELEFONO:
FAX:
CORREOQ ELECTRONICO:
PROFESION:
ESTADO CIVIL:
AFILIACION RELIGIOSA
DENOMINACION:
CARGO:
AFILIACION POLITICA
PARTIDO:
OTRA ORGANIZACION:
AFILIACION O OTRO TIPO DE ORGANIZACIONES:
ACADEMICAS:
SOCIALES:
GUBERNAMENTALES:
RELIGIOSAS:
OTRAS:
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;Cual es su valoracion de las reformas salinistas con respecto a las relaciones
Iglesias-Estado?

¢ Cuil fue su posicion cuando dichas relaciones se anunciaron y empezaron las
consultas a lideres religiosos?

;Cudl es su posicion ahora?

Si su opinion ha cambiado, ;a qué se debe dicho cambio?

JPor qué cree usted que se realizaron dichas reformas?

¢;Cuales son los pros y cuiles los contras?

(Cuil es su valoracién con respecto al desarrollo que dichas relaciones han tenido
en los ultimos afios?

(Como ve el futuro de esas relaciones?

;Qué piensa de la posibilidad de formar un partido de erientacién, valores,
principios y sobre todo integrantes evangélicos?

10. ;Le interesaria integrarse a dicho partido?

11, ;Cudles son los pros y cuailes los contras?

12. Si México llegara a tener un presidente cristiano, 0 una mayoria evangélica en el

congreso de la union, ;cuales serian los proyectos que deberian promover?

13. ;Como valora el papel politico de los evangélicos en la sociedad mexicana?
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24,

25,

26.

;Cual debe ser en el futuro dicho papel?

La Hegada de Vicente Fox a la presidencia, ;es resultado de los cambios
constitucionales?

{Apoy6 usted a algan candidato a la presidencia? ;Por quién vot6?

;Cuiles fueron las razones para hacerlo?

. Promovié en su iglesia a algan candidato a la presidencia?

Ante las pasadas elecciones presidenciales, ;fue invitade por alguna organizacién
evangélica para apoyar a un candidato en particular?

. Ofreci6 en su iglesia algtin tipo de orientacion para fomentar la conciencia civica y
una participacién politica responsable?

En caso positivo, ;en qué consisti6?

En caso negativo, ;por qué?

(Como valora ¢l régimen foxista?

{Como ha sido la relacién de fox con los evangélicos?

.Piensa usted que el presidente Fox esta dando un papel preponderante a sectores
de la iglesia catélico-romana en la conduccion del pais?

En caso de una respuesta afirmativa, ;puede dar algunos ejemplos?
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10.

11.

Politicos evangélicos

. Como llegé a la fe evangélica?

Cémo llegé a su afiliacion partidaria?

El ser evangélico y politico, ;cdmo se han relacionado en su trayectoria?

;Cuales han sido las ventajas?

. Cuales han sido los obstaculos?

JEn qué grado incide su fe evangélica en su actividad politica? ;Como?

+En qué grado incide su desempefio politico en su vida religiosa?

Sus perspectivas, metas, valores centrales, ;qué papel juegan en su vida profesional?

. Cuales son las principales tentaciones que enfrenta en el ejercicio del poder?

Como politico y como evangélico, ;como es y debe ser su papel en la sociedad?

¢ Se identifica con algin personaje biblico?
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12. ;Quienes son sus modelos como servidor publico?

13. ;Cual es su valoracion de las reformas salinistas con respecto a las relaciones Iglesias-

Estado?

14, ;Cuales son los pros y cudles los contras?

15. ;Cual es su valoracién con respecto al desarrollo que dichas relaciones han tenido en los

ultimos afos?

16. ;Cémo ve el futuro de esas relaciones?

17. (Qué piensa de la posibilidad de formar un partido de orientacion, valores, principios y

sobre todo integrantes evangélicos?

18. ;Le interesaria integrarse a dicho partido?

19. ;Cuailes son los pros y cudles los contras?

20. ;Como valora usted ¢l papel que los evangélicos han jugado en la historia mexicana?
21. ;Cémo valora el papel social y politico de los evangélicos en la sociedad mexicana?

22, ;Cual debe ser en el futuro dicho papel?
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Organizaciones evangélicas

DATOS GENERALES
NOMBRE:

DIRECCION:

TELEFONO:

FAX:

CORREO ELECTRONICO:
NATURALEZA:
INTEGRANTES:
ORGANIZACION:

LIDERES/REPRESENTANTES

HISTORIA

FECHA Y LUGAR DE ORGANIZACION
MANERA

RAZONES

PROPOSITOS

TRAYECTORIA

RELACION CON OTRAS ORGANIZACIONES
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1. ;Cual es su valoracién de las reformas salinistas con respecto a las relaciones Iglesias-

Estado?

2. ¢Cudles son los pros y cuiles los contras?

3. ;Cudl es su valoracién con respecto al desarrollo que dichas relaciones han tenido en los

ultimos afios?

4, ;Cbémo ve el futuro de esas relaciones?

5. ;Qué piensa de la posibilidad de formar un partido de orientacion, valores, principios y

sobre todo integrantes evangélicos?

6. ;Le interesaria integrarse a dicho partido?

7. ¢ Cuales son los pros y cudles los contras?

8. (Como valora usted el papel que los evangélicos han jugado en la historia mexicana?

9. (Co6mo valora el papel social y politico de los evangélicos en la sociedad mexicana?

10. ;Cual debe ser en el futuro dicho papel?
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Entrevista al Dr. Alvaro Castro
Sub Secretaria de Asuntos Religiosos de Gobernacion

A raiz de las reformas constitucionales en 1991, que dieron personalidad juridica a
las iglesias, surgio a la conciencia publica una considerable cantidad de asociaciones
religiosas, ;Cual es su opinién al respecto?

;Quiénes son las personas o asociaciones religiosas evangélicas que tienen mayor
presencia en su oficina?

Hay alguna o varias personas que usted considere con mayor representacion de las
asociaciones religiosas evangélicas?

En su apreciacién, jexiste en estas personas o asociaciones un interés por obtener
cuotas de poder, o por tener una participaciéon politica directa?

. Conoce usted ministros evangélicos que a raiz de las reformas del 130 han
participado en partidos politicos y han sido postulados a puestos de eleccion

popular?

A partir de las reformas constitucionales, ;conoce usted iniciativas para formar
partidos politicos de inspiracién evangélica?

+Cuadles son las principales demandas que las asociaciones religiosas evangélicas
plantean a su oficina, directa o indirectamente {(en declaraciones a los medios)?

. Qué piensa usted de ellas?

¢ Considera usted factible que se den mayores reformas que favorezcan a las
asociaciones religiosas? Por ejemplo, en el uso de radio y television.

10. ;Existen presiones de las asociaciones religiosas para permitir educacién religiosa

en las escuelas piblicas? ;Considera usted factible este hecho?
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ENCUESTA DE OPINION
La informacion que se solicita en esta encuesta es para una fesis doctoral
Sobre la participacion politica de los evangélicos en México.
Ponga una marca (X) en la linea que indica su respuesta.
Muchisimas gracias por su valiosa ayuda.

Edad SexoM_F  Estado donde Vive Denominacién
Escolaridad:
Primaria Secundaria Preparatoria Universidad Posgrado

Ingresos Familiares Mensuales:
Menos de 3000 pesos De 3000 a 7000 De 7000 a 12 000 Mas de 12 000
(Por quién voté usted en las elecciones del 20007

Labastida (PRI) Fox (PAN) Cérdenas (PRD) Otro No voté

Marque las organizaciones cristianas que usted conoce y que han representado a los
evangélicos ante ¢l gobierno federal.

Comité Evangélico de Defensa CONEMEX FONICE
CONFRATERNICE VOZ DEL CAMBIO UNO Otra
Comunicacion Social de las iglesias Evangélicas Anote el nombre

Marque los nombres de las personas que usted conoce y que han sido representantes de las
Iglesias Evangélicas ante ¢l gobierno federal o estatal.

Alberto Montalvo Arturo Farela Abner Lopez Otro
Anote el nombre

En cuanto a estas organizaciones y personas, ;Qué opina usted?
Son bien conocidas en las iglesias Muy pocos las conocen Nadie las conoce

(Esta usted de acuerdo en que se forme un partido politico evangélico?

Si No No sé

{Cuadl es su opinién acerca de las reformas constitucionales salinistas? Puede marcar varias

Han sido benéficas para las iglesias Han perjudicado a las iglesias

Han sido en parte buenas y en parte malas ~ No han cambiado la situacion de las iglesias
Le han dado més poder a las iglesias evangélicas

Le han dado mas poder a la iglesia catélica No tengo ninguna opinion
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