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Introduccion

INTRODUCCION

El presente estudio ha nacido de la inquietud por conocer la realidad de
las mujeres mazahuas migrantes en la ciudad de México, cuya presencia
se ha hecho notar por las calles, ‘en el comercio-ambulante y en sus
organizaciones. El objetivo principal es analizar el proceso de recreacion
de la identidad de las mujeres mazahuas en los diferentes tiempos y
espacios. La finalidad es conocer cémo se ha recreado la identidad en
dos aspectos principairhente: su ser como mujeres y como indigenas

mazahuas.

Para esto se realizé' una Investigacion documental de los antecedentes
historicos de los mazahuas que aportan elementos para conocer mas
sobre los ejes fundamentales de su identidad étnica a través de su
contexto histdrico. En el segundo y tercer capitulo encontramos este
recorrido a través del tiempo.

En el capitulo cuarto se presentan las historias de vida de tres
generaciones de mujeres mazahuas con la finalidad de conocer en casos
concretos los procesos de conformacion y recreacién de su identidad
como mujeres indigenas mazahuas a lo largo de sus experiencias de vida.
En éstas se profundiza sobre aspectos de género en su identidad,
reconociendo cdmo han vivido su ser mujer en su comunidad y en la

ciudad, {os procesos que las han transformado y las han hecho ser como
son hoy.

Posteriormente, en el capftulo quinto, se hace un analisis sobre las
organizaciones de mazahuas en la ciudad de México, en que las mujeres
han tenido un papel protagonico, especialmente en el comercio
ambulante y en las organizaclones de artesanas. Ademas, se hace un
recorrido de la historia de una organizacién de artesanas de 1a que son

socias 1as mujeres que se entrevistaron para las historias de vida, con el
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objetivo de tener un caso concreto de experiencias de organizacion de
las mujeres mazahuas haclendo un analisis de su proceso. Este capitulo
nace con la idea de reconocer el papel de las mujeres indigenas
mazahuas, en las organizaciones de indigenas migrantes y hacer un
analisis en los procesos de conformacién de su identidad como sujetos

sociales.

Por ultimo, las conclusiones presentan un anallsis general de los
capitulos anteriores donde se retoman los aspectos mas importantes de
la investigacidn, exponiendo cuestiones de ia identidad de los y las
mazahuas en general, la comparacion de los aspectos de identidad de las
tres generaciones de mujeres mazahuas y una critica y rescate de las
aportaciones de las experiencias de organizacion para las mujeres
indigenas.

La presente investigacion nace del trabajo realizado con un grupb de
artesanas mazahuas y el contacto con diferentes organizaciones de
mazahuas que han migrado a la Ciudad de México. En esta blsqueda de
alternativas para seqguir permaneclendo como indigenas, como mujeres,
como madres, como trabajadoras, como seres humanos, se van
entretejiendo diversas estrategias en donde se recrean identidades y se

generan nuevas formas de vida.

Dicha investigacién es el intento de ilustrar la realidad de las mujeres
indigenas migrantes desde la forma en la que ellas la perciben vy {a viven,
desde su propio planteamiento de las problematicas a los que se
enfrentan y desde sus estrategias construidas y anhelos para su futuro y
el de sus hijos e hijas.

Sin embargo, para poder enmarcar el objetivo del presente estudio se
seflalan algunas de sus limitaciones de manera que, quien lo lea, tenga

una vision mas clara de lo que va a encontrar en su contenido.
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Por lo tanto, el presente estudio no es un analisis de la depredacién
economica deé ias comunidades rurales e indigenas. No es tampoco un
analisis antropologico exhaustivo desde la lengua de las mujeres
mazahuas ya que la cultura e identidad fue expresada por ellas en
castellano. Se aclara también que en tos capitulos de la historia de los
mazahuas no se trazan con preclsidn lineas claras de ldentidad hasfa
hoy, sino que es un marco histérico que permite ubicar a este pueblo
indigena a través de su historia y algunos elementos de su identidad en
determinados contextos.

Si bien, a lo largo del contenido de este estudio estos temas aparecen en
fa realidad que se deja ver, no es la Intencion en esta ocasion,
profundizar en ellos sino enfocar ia atencién a los procesos de recreacién
de la |dentidad de las mujeres mazahuas. A lo largo de las sigulentes
paginas se buscan los elementos que nos permitan formuiar hipdtesis
sobre este proceso de creacidon y recreacién, donde las mujeres
mazahuas van tejiendo su identidad.
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miembros de la misma sociedad. Retomemos a manera de sintesis la
definicion de Gilberto Giménez sobre cultura, ademas de {a distincidon que
hace sobre cultura objetivada y cultura subjetlvada, que nos da
elementos que retomaremos en el analisis de esta investigacién. Para
Giménez la cultura es "el conjunto complejo de signos, simbolos, normas,
modelos, actitudes, valores y mentalidades a partir de los cuales los
actores soclales construyen entre otras cosas, su Identidad colectiva”.}

Ahora bien, la cultura objetivada se refiere a las instituciones y practicas
observables de una socledad y cultura subjetivada o Internalizada se
considera a los habitus o esquemas mentales y corporales que funcionan
como matriz simbdlica de practicas, pensamientos, sentimientos y juicios.

Es una cultura indigena la que enmarca a este estudio: la cultura
mazahua. Esta cultura se ha recreado a través de la historla
manifestandose hasta hoy no soio la riqueza de lo que se observa: su
lengua, su vestido, sus ritos en las fiestas patronales, sino lo que estos
elementos de su cultura objetivada llevan detras, es decir, el significado
de lo que para ellos simboliza su vestido, sus flestas, las mayordomias y
lo que interpretan a través de su lengua. Su cultura es tamblén la
manera en que Interpretan su mundo y su realidad cotidiana, en la
comunidad o en la migracidn en la cludad. Esos esquemas mentales con
los que hacen julcios propios sobre lo que deben hacer como hombres y
mujeres mazahuas, su quehacer y su deber ser en el mundo de hoy.

Asi pues, dentro de toda cultura se viven los procesos de recreacién de
identidades, la identidad de cada Indlviduo y de su colectividad. Es la
identidad un elemento clave en toda cultura, ya que es la forma en que
los sujetos la Internallzan de manera especifica y distintiva, que les

permitira definirse a si mismas para “si mismas ™ y para “los otros”;

! Giménez, Gilberto; *Cuftura poltica e ldentidad” ; Instituto de Investigaciones Sociales; UNAM;
Manuscrito sin fecha; p. 3.
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1.1 Identidad.

Es esencial conocer a las diferentes culturas desde si mismas para
comprender cudles son sus demandas y el porqué de su actuar, sobre
todo en este tiempo en donde los modelos econdmicos y soclales
hegemonicos han Impuesto sus formas y modos de vida sobre toda
cultura en el afan de homogeneizar todo aquello que sea diferente. Es
evidente que los procesos de modernizacién han provocado respuestas
en donde estas diferencias se hacen presentes y en donde las culturas
gue no han sido escuchadas, aicen la voz para reclamar su lugar y el
valor a ser ellas mismas.

En el caso de las culturas indigenas, no se trata sélo de un proceso de
dignificacion, sino de una concepcion diferente de ver la vida en donde
estd siempre presente un origen que hace redimensionar la realidad y la
vida misma en un ciclo continuo de muerte y vida; se trata de un destino
preconcebido por dichas culturas que marcan su andar en el mundo,
pero que también se enfrentan a otros destinos, que las haran
transformarse en un Intento por permanecer o quizd también por
cambiar.

En todo este encuentro de “mundos” diferentes, estan en juego los
aspectos culturales que envuelven la formaclon de identidades
individuales y colectivas, y que a la vez recrean y resignifican a la propia
cultura. Quizé sea conveniente definir qué estamos entendiendo por
cultura y sobre todo qué entendemos por identidad, que serad el
elemento central de la presente investtgacion.

La cultura es la manifestacién de toda sociedad que l1a hace evidente, no

solo se refiere a los productos materiales, sino al aspecto subjetivo que

son los simbolos y significados que una sociedad construye, crea y recrea

en la cotidianeidad. Es también lo que la hace ser ella misma: el

lenguaje, la forma de pensar, sentir y actuar que se transmite entre los
2
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como menciona G. Giménez, como matriz de unidad (ad intra) y de

diferenciaclon (ad extra).?

El término de identidad lo utilizan primero los psicoanalistas vy
psiquiatras. A finales del siglo XIX, fue aplicado por Segmund Freud en
teorias sobre crisis en fa /dentidad. Erickson utiliza el término para hacer
referencia a los procesos sociales de grupos eétnicos minoritarios o
grupos especiales como los jovenes. Los socidlogos T. Luckman y P.
Berger, de origen alemén, aportan al téermino de identidad étnica junto
con otros antropélogos como Cardoso de Oliviera y G. De Vos
(antropdlogo y psicologo), quienes expiican algunos procesos
importantes de la identidad de tos migrantes que mas adelante
retomaremos. La psicologia social ha estado muy interesada en el
proceso de formacion de la identidad, George Herbert Mead en la década
de los treinta, habla sobre la Identidad (Se/f) de fa cua! desarrolla una
teoria que mas adelante serd retomada por Turner y Goffman en sus
estudios sobre imagen e identldad de! individuo. Los psicologos de la
fenomenologia se interesaron en las transformaciones de identidades en
las sociedades modernas, en donde sobresaien los estudios de Schutz y
sus seguidores. Es hasta la década de los setenta cuando surgen las
teorias de los movimientos sociales y se retoma el concepto de Identidad,
ya no solo como un procesc del individuo, sino de colectividades. Los
estudiosos europeos de las ciencias sociales son quienes han hecho
valiosas aportaciones como Alain Touraine, A. Melucci y A. Pizzorno, P.
Bourdieu, asi como Habermas quien introduce el concepto a su teoria de
la accién comunicativa en el plano de la subjetividad.

Se menciond anteriormente que la identidad es la manera en que se
internaliza la cultura, y que ésta se reflere a aspectos objetivos y

subjetivos que han sido creados y recreados por los sujetos sociales;

2 Giménez, Gilberto; Op.Cit, p.3.
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pues bien, la identidad es en si, la manera en que el sujeto (individuo o
colectividad) se percibe, se reconoce y se define a s/ mismo. Pero para
gue esto pueda ser posible, es necesario siempre una diferenciacion y un
distanciamiento con un otro, es decir que para reconocer el “yo”, tlene

I\\

que distinguirse del “otro”, en un ambito de interrelaciones constantes,
en un tiempo y un espacio determinado, esto es en un contexto histdrico
y un espacio social. Expuesto por Gilberto Giménez, "la identidad es la
autopercepcidn y el autorreconocimiento de los propios sujetos sociales,
supone el punto de vista subjetivo de los actores soclales acerca de su
unidad y sus fronteras simbolicas; respecto a su relativa persistencia en
el tiempo, asi como en torno de su ubicacién en el mundo, es decir en el
espacio soclal... la identldad subjetiva emerge y se afirma solo en la
medida en que se confronta con otras identidades subjetivas durante el
proceso de interaccién social, en el Interjueqgo de las relaciones
sociales™. Menciona también, “en cuanto representacion de un si mismo
0 de un nosotros socialmente situados, la identidad es esencialmente
distintiva, relativamente duradera y tiene que ser socialmente

reconocida™

Giménez hace hincapié en el aspecto subjetivo de la Identidad, en el
sentido de que esta definida desde el proplo sujeto social y no desde el
observador ékterno que describe rasgos o caracteristicas objetivas que
muy probablemente no sean igualmente valoradas por los mismos sujetos
sociales para autodescribirse o autorreconocerse. Es por esto que
cuestiona categorias que se han utilizado por los psicdlogos, socidlogos y
antropdlogos en los estudios de las clencias sociales, como lo son los

conceptos de “personalldad’, “rasgos cufturales” o “cardcter social’ con

Giménez, Gilberto (1996); “La identidad social o el retumo del sujeto en sociologla”; en Méndez y
Mercado, Leticia Irene (coord.) [dentidad JII Coloquic Paul Kirchhoff, U.NAM.- Instituto de
Investigaciones Antropologicas. pp. 13 -15.

‘Giménez, Gitberto (1994) “Modemizacidn, cultura e identidad tradicional en México™; Revista
Revolucion Mexicana de Sociologla; No.4, 1954, p. 261

5
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los que los estudiosos definen la identidad de los sujetos sociales y que
pueden no ser igualmente significativos para la definicion de la identidad

*desde el punto de vista subjetivo de los propios actores sociales”.

Incluso menciona como los mismos sujetos sociales son capaces de
definir rasgos culturales que son objetivamente inexistentes e incluso
tradiciones que ellos mismos inventan en este autorreconocimiento de su
propia identidad que resulta ser como un super-ego idealizado, como |o
llama Giménez, con el cual los sujetos sociales se espejean para recrear
su identidad.

Esto es evidente cuando los actores o actrices habtan sobre si mismos,
en las historias gue cuentan sobre su propia vida, en la descripciéon que
hacen sobre si mismos, de los de su pueblo o su grupo. Durante la
narracion de las historias de vida que se presentan mas adelante, las
mujeres hablan sobre si mismas, sobre lo que son y han vivido; en su
platica se reflejan muchas veces formas descritas sobre lo que ellas
creen que deben ser, sobre todo frente al otro, en este caso, quien las
entrevista.

Volviendo al aspecto de que la identidad es subjetiva y que se recrea
ante la subjetividad dei otro, hagamos una analogia para poder explicar
el proceso de su formacion y retomaremos, como lo hace Giménez, la
teoria de las “Representaciones Soclales® de los psicélogos sociales
europeos {especialmente de Serge Moscovici): Tomemos la idea de un
espejo, la identidad tiene similitud con un espejo, ya que es la imagen
de si mismo gque se refleja ante el sujeto soclal y que éste percibe
reinterpretandela y reconstruyéndola para formarse de si mismo una
definicién. Ahora bien, ese espejo es también “el otro” con el que
interactua y se relaciona, el cual le refleja 1o que é! no es, porque es el
otro diferente. A la vez, el sujeto soctal es espejo de “el otro” que se

define igualmente distinto. Las imagenes que se reflejan en esta relacién
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intersubjetiva, son lo que los psicologos sociales han denominado

representacion social.

Estas representaciones sociales son “imadgenes gque condensan un
conjunto de significados; sistemas de referencia gque nos permiten
interpretar to que nos sucede, e incluso, dar un sentido a lo inesperado;
categorias que sirven para clasificar las circunstancias, los fenomenos y a
los individuos con guienes tenemos algo que ver; teorias que permiten
establecer hechos sobre ellos... una manera de interpretar y de pensar
nuestra realidad cotidiana, una forma de conocimiento social. Lo social
(o bien, la cultura}) interviene ahi de varias maneras: a través del
contexto concreto en que se situan los individuos y los grupos; a traveés
de la comunicacion gue se establece entre ellos; a través de los marcos
de aprehension gue proporciona su bagaje cultural, a través de los
codigos, valores e ideologias relacionados con las posiciones vy

pertenencias sociales especificas”.’

Es importante mencionar que la formacion de las representaciones
soclales parte de la experiencia vivida, de ia cultura y las ideologias en

un determinado espacio y contexto historico.

En conclusion, la identidad es la representacién social que un sujeto
(individua! o colectivo) tiene sobre si mismo. Cabe mencionar que abarca
también las representaciones sociales del grupo social al que pertenece,

asi como las representaciones soclales que tiene del “otro” y su grupo.

Un ejemplo podria ser la definicién de los roles que se tienen para cada
género en las diferentes culturas, en donde las representaciones soclales

de cada cultura son una imagen que reflejan su concepcién de ser

! Retornado de Jodeiet, Demse (1984) La repmsenﬁaon social: fe:némeno conceDto ¥ teona en
l as

Moaxmci Serge Edrt. Pmdos Barcelona, Bpaﬁa Pp. 472—473 El parent&srs es de !a autora del
presente estudio.
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hombres y mujeres (en este caso, mazahuas) enmarcando asi las
identidades de género dentro de su cultura.

La representacidon soclal que no es mas que la concepcion o la imagen
que el sujeto tlene sobre si mismo se construye sobre dos principios
basicos.: Principio de la diferenciacion y el Principio de fa Integracion

unitaria.

Del primero ya se mencionaron algunos aspectos basicos anteriormente,
y se refiere a que la identidad implica un proceso de toma de conciencia
de ser diferente con respecto al otrofotros grupos, y se autoidentifica
cuando se afirma distinto y se define contraponiéndose en esa relacion
de dos: X/no-X, soy mujer/no soy mujer, soy mujer{soy hombre; soy
indigena / no soy indigena; soy mazahua/no soy mazahua. Esta
diferencia se hace notar en todo el sistema de significados y simbolos del
grupo social, en su lenguaje, sus cédigos, en su forma de organizacion,
reglas, costumbres y en los roles sociales que les toca a cada individuo
jugar en su sociedad y que deflnen a ésta como es hacla dentro y la
distinguen de otras sociedades o grupos sociales hacia afuera.

El Principio de la integracion unitaria o reducclon de diferencias, hace
referencia a un fendmeno que se da paraielamente al de diferenciacion, y
que aungue es contrario, es complementarlo dentro de la formacion de la
representacion soclal de si mismo. Este principio trata de la tendencia de
todo individuo o colectividad a borrar toda diferencia para integrarse en
una unidad identitaria, en donde intenta subordinar las diferencias a un
principio unificador que las neutralice, las "maquille” y mas adelante las
oivide. Este proceso comporta codigos y reglas que tienen que ver con la
cooperacion y solidaridad interna del grupo.
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Ahora bien, para la formacion de una representacién de la identidad de
si mismo, el sujeto necesita que ésta tenga cierta continuidad a través
del tiempo, y de esa manera pueda hacer referencia a un “yo” o a un
“nosotros” en el tiempo. Esta permanencia a través del tlempo hace
posible que el sujeto relacione sus experiencias en el pasado con las que
estd viviendo en el presente y las pueda proyectar hacia su futuro; es el
vinculo que tlene sobre s{ mismo a través de su tiempo, es decir, de su
historia, personal o colectiva (a lo que llamamos entonces, memorla

colectiva).

Giménez retoma tamblén a una socidloga Italiana Loredana Scidlla que
explica tres funciones (o dimensiones) que la identidad tiene para la vida
cotidiana de los sujetos sociales:

a) La identidad tiene una funcién locativa: sitia al sujeto en un espacio
social revestido de simbolos, o mas bien, el sujeto es quien va
construyendo un sistema de simbolos y relevanclas que le permite
situarse en clertas circunstancias y delimitar sus fronteras que definen
"el territorio de su mismisidad”.

b} La identidad tiene una funcion selectiva: permite al sujeto, una vez
ciaras sus fronteras, realizar un orden en sus preferencias y escoger
entre diferentes alternativas ¢ determinar tales o cuales acciones,
descartando unas y optando por otras.

¢} La Iidentidad tiene una funcidn integradora: le ofrece al sujeto un
marco interpretativo que permite engarzar las experlencias dei pasado
a las del presente con las de! futuro, en la unidad de una. biografia en
el caso del individuo, o de una memoria colectiva en el caso de yn
grupo social.
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Estas tres funclones: locativa, selectiva e integrativa tienen que ver con
los principios que se mencionaron anterlormente: principio de
diferenciacion, de asociacidn unitaria y el sentido de continuidad o

permanencla:

Fuacién locativa. ,
Principio de diferenclacién. |

|
!

La dimensién selectiva; es particularmente estudiada ya que redimensiona
el concepto de Identidad como un concepto que va mas alla de ser
simplemente descriptivo, sino que puede explicar la conducta y las
opciones que él sujeto social realiza en determinado momento y siempre
en funcién de su identidad. Alessandro Pizzorno comenta que se pueden
comprender mejor las opclones de un sujeto social si se le reldentifica al
actor en un contexto cultural propio.

Sistema de significados
Sistemna de relevancias

Alternativas
Identidad

Interpreta - ordena y ferarquiza - decide |

10
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Gilberto Giménez describe algunas caracteristicas de la identidad que se

deben tener presentes en todo analisis:

1, La identidad estd condicionada a ciertos contextos y procesos
histoéricos soclaimente estructurados, dentro de los cuales se
constituye y se redefine; es decir, no es un proceso dado, ni estatico,
ni determinado por etapas.

2. La Identidad tiene un caracter relacional porque se concibe como la
autopercepcion de un sujeto en relacion con los otros; ™a identldad
subjetiva emerge y se afirma sélo en la confrontacion con otras
identidades, en el proceso de una Interaccién soclal que
frecuentemente implica relacién desigual y, por ende, luchas y
contradicciones”.

3.La Identidad trae consigo cargas valorativas, pues todo
reconocimiento de Identidad comporta la formulacién de un juicio de
valor, conlleva a las clasificaciones soclales a las que los sujetos
atribuyen un significado cultural particular, que permiten crear ias
diferencias soclales que arrastran consigo . constelaciones de
significados, de creencias y de sentimlentos que deflnen y dan sentido
a estas diferencias.

4. La identidad individual o colectiva puede ser pluridimensional, ya
que un individuo o una colectividad puede definirse a si mismo
(misma) de diferente manera, dependiendo con respecto a qué se
defina, o frente a quién se defina. Puede ser una mujer mazahua,
artesana, y también puede ser mujer campesina pobre; o un grupo
puede ser campesino.

5. La identidad tiene la caracteristica de tener gran plasticidad, es
decir la capacidad de adaptacidn, de warlar y reconstruirse. “Las
identidades nacen, crecen, se transforman, mueren y a veces
resucitan”

11
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Pues bien, hasta ahora se ha descrito io que es la identidad, sea
ind.ividual o colectiva. Sin embargo, si en'tendemos que ésta no es un
proceso estético y que estd en relacion a un contexto histérico en un
determinado espacic y tiempo, équé pasa con los camblos en las
identidades?, écdmo son afectadas ante procesos soclales y econdmicos
impuestos desde otras perspectivas y que no las toma en cuenta?, équé
sucede con las identidades en un contexto de movilidad social, en los
procesos de mlgfacién que se han dado a lo largo de la historia por

diferentes causas soclales, politicas y econémicas?

Indudablemente las identidades no estan exentas de cambios, y hay que
recordar que estan en un constante proceso de creacidon y recreaciéon de
acuerdo a sus contextos, porque los sujetos (individuos o sociedades)
aprenden de las experiencias que son indispensables para crecer y

reconstituirse, muchas veces a pesar de las circunstancias.

Siguiendo con la teoria desarrollada por Gllberto Giménez, en donde
describe la dinamica de las identidades, se conciben dos posibilidades de
camblos que pueden darse: la identidad puede cambiar por
transformacidn refiriéndose a procesos graduales de adaptacién o por
mutacién que significa las alteraciones cuatlitativas del sistema

identitario, que puede ser la asimllacién o la diferenciacion.

Estos aspectos arriba mencionados, dan elementos para analizar y poder
formular algunas hipdtesis sobre el proceso que viven las mujeres
mazahuas desde su comunidad hasta fa vida en la ciudad. A lo largo de
fa historla de los mazahuas puede reflejarse una identidad como grupo
indigena que se va recreando ante las circunstancias sociales, politicas y
econdmicas que les ha tocado vivir en cada época. Diferenciarse del otro,
indigena no mazahua 6 mestizo, los ha definido hasta hoy como una
cultura que se ha mantenido aun en la migracion, y que ahora se
caracteriza con nuevos eilementos aproplados en una realidad urbana.
12
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Asi también, se aprecian estos aspectos en la recreacion de las
identidades de las tres generaciones de mujeres mazahuas, en las cuales
se distingue una clara diferencia entre cada una de estas generaciones
revelando una identidad que ha cambiado a lo largo del tiempo, pero que
sin embargo, se van definiendo también con una clerta continuidad y

permanencia como mujeres de una misma entidad.

Ademas de los conceptos de cultura e identidad, es necesario también
hablar sobre identidades étnicas e ldentidad de género especificamente
de mujeres indigenas que ayuden a plantear hipdtesis sobre su
problemética en la migracidon. A continuacién se describen estos
elementos.

13
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1.2 Identidad étnica.

Si bien en este trabajo, la identidad ha quedado definida como un
concepto clave, es importante ampliar el concepto a un grupo especifico,
con caracteristicas muy particulares como son los grupos étnicos. El
interés es aun mas evldente hoy en dia, por ser las identidades étnicas
las que cuestionan hoy en nuestro pafs los planteamientos de un modelo
de vida que Impone un modeio cultural, que atenta directamente la
identidad de los pueblos Indigenas. Nos estamos topando con
clrcunstancias que han hecho que estas Identidades se confronten de
manera mas drastica con “el otro” mestizo, urbano, occidental, y no sélo
en el ambito citadino con los migrantes a la cludad, sino en el mismo
ambito rural en donde la globalizacion ha legado sin fronteras,
violentando la dinamica del campo, y poniendo a las culturas indigenas

en situaciones aln mas drasticas de sobrevivencia.

Pero tratemos de deflnir entonces lo que entendemos por ldentidades
étnicas, presentando a continuacién una serie de definiciones de
diferentes autores, que aportan elementos importantes para después
reflexionarlos:

La Antropologia, a finales de los sesenta, Intenta explicar la identidad
étnica o mejor dicho al grupo étnico desde un concepto culturista. F.
Barth® define los grupos étnicos como categorias de adscripcién e
identificacion utilizadas por los mismos actores; este autor se preocupa
por la interaccién entre los individuos. Una valiosa aportacién de esta
teoria es el concepto de frontera étnica que define al grupo y no tanto
por el contenido cultural. Ademds aporta algunos conceptos como el de

contacto social para estudiar las situaciones migratorias.

* Giménez Gliberto, 1991, “Cambio de idenbidad y cambios de profesién religiosa”, en Guillermo
Bonfil Batella, coord. Nuevas identidades culturales en México, Consejo Nacional para las culturas y
las artes, Seminario de estudios para la.cultura, Pensar la cultura, México, pp. 44 y 45.
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Giménez hace una definicion de identidad étnica, que dice asi:
"...entendemos por identldad étnica una especificacion de la Identidad
social basada en ia autopercepcidn subjetiva que tienen de si mismos los
actores llamados “grupos étnicos” de unidades social y culturalmente
diferenciadas, constituidas como grupos “involuntarios” que se
caracterizan por formas “tradicionales™ y no emergentes de solidaridad
sacial y que interactdan en situacion de minorias dentro de socledades
mas amplias y envolventes... €n el caso de las etnias Indigenas de
nuestro pais agregariamos como caracteristicas: de origen preestatal o
premoderno, can fuerte territorializacion y con ritos rellgiosos
tradicionales como nicleo de identidad... Identidades preferentemente
orientadas al pasado ya que comportan lealtad a una tradicion basada en
el pasado ancestral, incluyendo raza, religion, lengua y otras tradiciones

culturales”.”

Otros autores definen a "la identidad étnica como una forma ideoidgica
de representaclones colectivas, un fendomeno que emerge de la dialéctica
entre individuo y sociedad. La identidad es formada por procesos sociales
y una vez cristalizada, es mantenida y modificada y remodelada por las
relaciones sociales” {Cardoso 1992). Asi pues, se considera a la identidad
étnica como una Identidad social de un ambito colectivo. De Vos define
entonces la Identidad étnica como una continuidad dinamica de las
tradiciones culturales, en wun conjunto de condiciones sociales,
econdémicas y politicas que entran en Interaccion con una dimension
psicoldgica representada por la familia y mas tarde por los grupos
sociales de referericia.

Ahora bilen, st retomamos algunos elementos que consideramos

importantes de las definiciones anteriores, podriamos concluir que la

7 Giménez Gilberto, *Modermizacidn, cultura e identidad tradicional en Méxica™; Op.Cit.; pp. 265-
272.
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identidad étnica es aquella autopercepcion de un sujeto social con una
cultura vueita hacla sus costumbres y tradiciones, que no son estaticas
porque se encuentran en constante interaccidon social, y que esta
envuelto en una cosmogonia rellgiosa, que tiene una referencia
territorial, un lenguaje, una simbologia, signos y representaciones
colectivas que caracterizan a un grupo social especifico, con un origen

premoderno.

Estamos hablando de una dindmica de las Identidades étnicas
considerandolas no estaticas, nt definidas absolutamente, sinc en
constante recreacidn y resignificacion segun su contexto histérico en un
espacio y tiempo determinade. Tal y como se hacia referencia
anteriormente, en el caso concreto de la identidad mazahua.

En este contacto con “el otro”™ se generan relaciones scciales que van
creando nuevos cddigos, con ciertos aspectos valorativos y nuevas
representaciones sociales de esa Interaccion del uno con el otro.
Devereux® menciona un aspecto que llama la atencién con respecto a lo
anterior, menciona que las identidades étnicas se desarrollan después de
que se da lia diferenciacion con “el otro” definiéndose mds
especificamente después que han reconocido la existencia de este “otro”,
de aquel que es diferente de si mismo. Pero al reconocer algunos rasgos
de si mismos, los rasgos que son distintos llevan consigo connotaciones
valorativas, es decir de ser “buenos” y "malos”, de ser "mas” o *menos”,
o “ser inferior” ¢ “superior” entre si mismo y “el otro”. Con esto, puede
entonces reconocerse con respecto “al otro”, como portador de una
identidad distinta.

Esto anterior, se ejemplifica en las relaciones entre diferentes culturas:
entre los grupos indigenas y los mestizos, que lNevan consigo una serie

® Devereux, Georges (1975) E‘hnopsucoanéhs#s complemenmﬂs‘ta Amon'ortu Buenos Aires, en
Giménez Gilberto (1996); La ide ' 2
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de valoraciones que han sido negativas para las identidades indigenas.
Toda la serie de representaciones sociales que se hacen los mestizos de
los Indigenas o viceversa, han marcado la dinamica cotidiana, y mas adn,
todas las medidas y las politicas de los grupos dominantes (en este caso
los mestizos) que no han favorecido a los indigenas. Ademas, en este
caso, el efecto sobre la formacidn o recreacion de las identidades de
muchos individuos en grupos indigenas se ve en el fortalecimiento de

connotaciones “negativas” de inferioridad e inequidad social.

La formacion y reformacion de las identidades étnicas estan influenciadas
por estas refaciones con “los otros”, y en este aspecto con fendmenos
soclales, politicos y culturales que les afectan y las van obligando a
reconstituirse para permanecer y sobrevivir ante las circunstancias que
experimentan.

No en vano ha stdo la creacion de espacios donde familias extensas de
mazahuas reproducen formas de sobrevivencia como el comercio
ambulante, las alianzas con Instituciones, personas y organizaciones
sociales o la utilidad de la vestimenta mazahua de las mujeres que la
ocultan para no ser discriminadas, o la muestran para obtener recursos o
beneficios destinados a los Indigenas. Las diferencias de formas de vida
y de expresidén, asi como la triple discriminacion que describen las
mujeres mazahuas que han migrado a la ciudad, permean fuertemente
en la recreacion de su identidad étnica, recreando su ser como mujeres
mazahuas.

Sin embargo es sorprendente la plasticidad de las identidades, en este
caso de las Identidades de grupos indigenas. Frente al neollberalismo
ellas han creado un sin fin de estrategias que les han permitido
sobrevivir y la respuesta ha sido en muchas ocasiones, de resistencla y

reafirmacién de identidades, mas que de mutacién o desintegracion.
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Sin embargo, es también conocido los procesos que han vivido grupos
étpicos que han tenido que enfrentarse a un contexto que ha forzado a
cambiar ejes centrales de su identidad y que gradualmente se han
transformado de tal manera que pareciera que al cabo de varias
generaciones, han sido absorbidas por otras socledades. Tal es el caso
de qulenes son despojados de su territorio de manera violenta, o en
donde las nuevas generaciones se han perdido en la migracién sin
retorno, o bien aquellas comunidades atrapadas en el monstruoso
proceso de globalizacidn.

Con respecto a esto, algunos estudiosos de las ciencias sociales que ven
a las identidades étnicas como regeneradoras de sus propias Identidades
hablan de un proceso de adaptacion frente a la modernldad, y se han
atrevido a romper con la dicotomia entre lo tradicional versus lo
moderno, en donde lo tradicional estd representado por lo estatico, la
pasividad y resistencia at cambio, lo atraéado, apegado a las costumbres
y en un afan conservador; y por otra parte, lo moderno como aquello a
favor del cambio, de mano al progreso y al desarrollo, con sociedades
muy activas, lndlvldhalizantes y plurales. Y aclaran que sl bien hay
culturas tradicionales ce_rradas y de poca receptividad, y sociedades
modernas meramente individualizantes, tamblén podemos encontrar
sociedades de tradiclones ablertas, que buscan el cambio para recrear
sus costumbres y adaptar nuevas elementos a 5Li cultura y sociedades
modernas que buscan _gncon.trar sus raices t_radlciona_les y estan

rescatando su pasado para crear nuevas alternativas.

Giménez dirfa: "Por lo tanto, tradicién y modernizacién sélo se oponen
como tlpos ldeales polares, pero histéricamente no son del todo
incompatibles ni excluyentes; no sélo pueden entremezclarse y coexistir,
sino también reforzarse reciprocamente. Lo nuevo a menudo se mezcla

con lo antiguo y la tradicién puede incorporar y aln estimular la
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modernizacion. Para identidades tradicionales, -ja identidad “se define
primariamente por la continuidad de sus limites; es decir por sus
diferencias y no tanto por el contenido cultural que en un momento
determinado marca simbdlicamente dichos limites o diferenclas, por io
que pueden transformarse con el tiempo las caracteristicas culturates de
un grupo sin que se produzcan mutaclones de identidad. Por lo tanto ia
modernizacidn por acuituraclén o transculturacién no implica por si
misma y necesariamente la mutacidon de identidad, sino solo su
redefinicién adaptativa”®. Balandiér menciona también “Toda modernidad
pone de manifiesto configuraclones que asocian entre si rasgos
modernos y tradicionales; la relacién entre ambos no es dicotdmica, sino
dialéctica™™.

En este sentido, nada mas ilustrativo gue ver a las nuevas generéciones
de jovenes de familias mazahuas, vestidos con camisetas largas vy
pantalones de mezcliila, aretes o con los cabellos pintados, que viven la
cul'tura de sus paﬁres y abuelos y que visitan la comunidad de sus
antecesores para las fiestas patronales. O las mujeres mazahuas que
visten de pantalones y que platican en su lengua, gue nada tlene que ver
con ia pérdida de su identidad étnica. Més adelante se describe la vida
de estas generaclones de mujeres y jovenes en donde se podra observar
con mas claridad esta recreacién de su identidad como mazahuas, en
donde 1a aproplacién y combinacién de elementos del campo y la ciudad,
de su cultura indigena y la cuitura urbana - mestiza se haceh presentes.

*Gménaz, Gilberto (1994); “Modernizacion, cultura e identidad tradiclonal en Méwco®, Op. Cit.
® Baiandler, Georges en Giménez, Gilberto (1994); "Modernizacién, cultura e identidad tradicional
en México™ Op.Cit.
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1.3 La identidad de género

La identidad de género es un aspecto que ha retomado énfasis en las
uitimas década de este siglo sobre todo frente a los cambios
estructurales en las politicas econdmicas, que han dado lugar a
verdaderas revoluclones sociales. Una de éstas es la aparicion en escena
de la mujer como protagonista en los procesos sociales. Los estudios con
perspectiva de género han permitido evidenclar lo Invisible y hacer
escuchar el silencio de las mujeres: mujeres en un proceso acelerado de
urbanizacion e Industrializacién, como obreras y trabajadoras
asalariadas; mujeres en el campo como trabajadoras agricolas; mujeres
en la migracion como comerclantes ambulantes en las calles o
trabajadoras domésticas. Pero sobre todo mujeres en organizaclones
civiles que han generado cambios significativos en la sociedad y en la
cuitura de donde pertenecen.

Hablar de identidad de género es el reto de tratar de definir en medio de
estos cambios iqué es ser mujer y qué es ser hombre hoy cuando los
esquemas sociales han variado?, équé nuevos roles soclales se han
definldo para las mujeres y cuales para los hombres?; es decir, qué
nuevas identidades definen a las mujeres y hombres de hoy en las
diferentes culturas.

El género es un aspecto social gue se define segun patrones y esquemas
que ias diferentes sociedades van determinando para lo que es femenino
y 10 que es masculino.

Margaret Mead'' describe la formacién de la identidad como un doble
procesa: sociocultural y pslcoldgico, ya que considera que la identidad es
{a creacion de cédigos que la sociedad percibe para cada género y es un

1 Mead, Margaret en Gonzlez Montes, S. (1994) 73 matemidad en ki Consecucidn de ia

Mentidad fermenina” en Salles,V. y McPhail,E. Nuevos textos v renovadqs pretextos: Colegio de
México.
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proceso de asimilacion e introyeccion del modelo «cultural para cada.
geénero que-se retoma en la relacion con el padre y la madre, por lo

tanto, considera que la identidad de génera es un proceso cultural.

En este sentido la mujer va definiendo su propia identidad basada en lo
que en la familla y en su socledad se considera como lo adecuado para
su género. Sin embargo, esto no es un proceso determinante y estatico,
por lo contrarlo, |a identidad femenina es un proceso transformable, queé
se va adecuando a las circunstancias en tiempo y lugar a las que se

enfrenta. La identidad femenina es un proceso histdrico.

Al hablar de la identidad de la mujer indigena, se piensa en la cultura a
la que corresponde, como una forma de concebir el papel de ta mujer, de
acuerdo a su género. Por lo general, en ias culturas latinoamericanas, la.
identidad de la mujer se relaciona con la de sus funciones biolégicas.y su
capacidad natural para dar la vida, por lo que el ser madre esta
intimamente ligado a la ldentidad de la mujer, y por lo tanto a ejercer el
rol de crianza y de velar por el bienestar de sus hijos. El rol femenino se
vuelve un rol altruista, en donde la mujer es capaz de sacrificarse y

sacrificar su bienestar, incluso sus deseos por el otro.

Pero, como se mencionaba anteriormente, este aspecto cultural se va
transformando dependiendo de las circunstanclas que se viven en una
sociedad, y se va reconstruyendo. Asi mientras la realidad de ias
comunidades indigenas se ve transformada por una serle de situaciones
provocadas por las politicas de reestructuracion para el campo eh los
procesos de modernizacion para nuestro pais, marcan Indudablemente

cambios en las funciones de las myjeres dentro de sus comunidades.

Los procesos de cambio en la comunidad van transformando los roles'de

cada género; entre los factores que han sido y slguen slendo

determinantes para la transformacion de la-identidad de las mujeres,

podemos encontrar: cambios en las actividades econdmicas, fener acceso
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a ia educacion para las mujeres jovenes, programas o proyectos para el
control de la natalidad*? (que amplian la informacién de opciones para las
mujeres en las comunidades rurales con respecto su sexualidad y poder
escoger cuando y cuantos hijos desea tener). Asi también, el acceso a
espacios fuera de su esfera privada para organizarse con otras mujeres,
el acceso a ia propiedad con mayor facilidad en las nuevas generaciones

y sobre todo la migracion.

Estos, entre otros factores, van haciendo que las mujeres incorporen
nuevas ideas, nuevas formas para vivir e ir transformando lo gue ellas
quieren para si. Algunas mujeres jovenes estdn adoptando nuevos
parametros que van transformando ios esquemas para la educacion de
sus hijos, en la relacién de pareja, en las relaciones con sus padres. Sin
embargo, esto no se vive de la misma manera en todas las comunidades
indigenas, cada cultura es diferente y lo que puede ser admitido en una,
para Otra puede ser un hecho inaceptable.

Las tareas para las mujeres en las comunidades rurales son arduas pues
continuan con las labores de sus casas, en la cocina, moliendo el maiz
para la tortilla, cargando lefia, en la crianza de sus hijos, en las labores
de la slembra y cosecha de su tierra. Ademas participa en las labores del
trabajo para el sostén econdmico de su familia, ya sea como
compiemento o como la dnica responsable de los gastos en el caso de la
ausencia del compainero.

En las culturas indigenas por lo general ha sido dificil que las mujeres
cambien su ro} y adopten nuevas actividades dedlcadas a si mismas,
pues por I0 general se les critica y no es bien visto que se relinan para
platicar o para tener un rato de diversion para ellas. Los espacios de

reunion entre mujeres tienen relacién con cultos religiosos o tradiciones

4 Ver Gonzdiez Montes, S. {1994) "La maternidad en la consecucldn de la identidad femenina®;
Op.Cit.
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{en la preparacion de las fiestas o cargos religiosos), con actividades de
trabajo cotidiano {cuando van a moler el maiz, a la hora de lavar la ropa,
en la plaza cuando venden sus productos).

Por ejemplo, las mujeres mazahuas de la sequnda generacion que relatan
su historia en el presente estudio, son las que representan de manera
mas significativa el cambio drastico de vida y en la forma de ser mujeres
en la migracion. A ellas les toco vivir entre el campo y la ciudad
confrontando sus parametros de ser mujeres en una cultura donde sus
opciones se veian limitadas, pero que se fueron ampliando en cuanto la
comunidad vivid cambios en sus estructuras sociales y economicas.
Diferentes condiciones dieron paso a nuevas oportunidades para ellas, y
ante la experiencia de migracion a fa ciudad, las mujeres de esta
generacion fueron apropiandose de nuevos esquemas para si mismas y

en las formas de educacion hacia sus hijos e hijas.

Las organizaclones que han surgide y que han alcanzado niveles de
organizacién sorprendentes han sido las relacionadas a proyectos
productivos y artesanales (como es el caso de las organizaclones de
artesanas, 0 las cooperativas para comercializar los productos de sus
parcelas u hortalizas). Es asi como con muchas diftcuitades que afrontar,
se han manifestado como organizaciones de mujeres y van adquiriendo
poco a peco una nueva ldentidad como sujetos sociales, que alzan la voz
en contra de la triple discriminacion: por ser mujeres, por ser pobres y
por ser indigenas.

Sin embargo, muchas mujeres indigenas al agruparse y reconocerse con
“su propia identidad étnica, pero como mujeres que quisteran cambiar y
optar por formas de vida de otras culturas, van dando lugar a la
conformacion de una identidad diferente. Lo anterior provoca cambios en
sus relaciones famillares y con su comunidad, que significan conflictos

para volver e Incorporarse nuevamente a su comunidad. Un ejempio es el
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caso de una de las hermanas de las mujergs mazahuas de la segunda
generacién, que al regresar a su comunidad fue fuertemente criticada
por la familia de su compafiero y sus vecinas; le fue muy dificil
Incorporarse de nueva cuenta a las tareas cotidlanas en su comunidad y

defender lo que queria para si misma.

Hoy las mujeres Indigenas son base de nuevas organizaciones y
movimientos sociales, lo que evidentemente ha hecho que las mujeres
redefinan su identidad, sus nuevos roles en el hogar, frente a sus
companeros, como jefas de familia, como lideres o dirigentes de sus

grupos u organizaciones, en el campo y en la ciudad.

Esta redefinicion de ser mujer y estos nuevos parémétros de la identidad
de las mujeres son los que conforman el eje sobre el cual gira la
presente investigacion: esta identidad de ser indigenas (su identidad
etnica) que se suma al proceso de ser mujer y que viven condiciones
drasticas de cambios como es la migracion, para superar su condicién de
pobreza. .

Las preguntas a resbonder son varias: écomo se define la identidad del
ser mujer indigena hoy? équé roles juegan hoy en dia las mujeres
indigenas en su familia y en su comunidad? équé pasa con las mujeres
indigenas en la cludad?, écomo se reconocen?, éson diferentes las
demandas de las mujeres indigenas en sus comunidades y las de las
mujeres indigenas migrantes?
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1.4 Migracion e identidad

La humanidad ha sido testigo dei fenomeno de grandes migraciones a lo
largo de este siglo XX, lo que ha llevado a las diferentes culturas a
confrontarse y convivir. El hecho de las grandes ciudades pluriculturales
se hace presente en casi todo el mundo. Son [0S norteamericanos, por su
realidad social de sociedades compuestas por las mas diversas culturas
de todo el mundo, como lo es Nueva York o Los Angeles, California,
quienes comienzan a estudiar con mucho énfasis a las culturas que
migran a sus cludades; en especial se preocupan por lograr la
integracion, fa interaccion y la identidad étnica de estos grupos. Crean
entonces teorias sobre la asimilacion, en donde el fin es que las
identidades étntcas y de otras culturas que llegaban a los Estados Unidos
se asimilaran a la sociedad norteamericana con la cultura anglosajona

basada en conceptos de la democracia entendida a la manera inglesa.

Posteriormente se dejan a un fado estas teorias ante el fracaso de la
asimilacién y se crea una teoria de “melting pot’, en donde las dliferentes
culturas de origen que componian a la sociedad norteamericana lejos de
desaparecer, se fusionarian con ésta creando una nueva identidad en
comun. Hasta los afios sesenta esta teoria es abandonada por ser
ineflciente para la explicacion de diferentes conductas defensivas de las
identidades asi como de tas conductas racistas que se mostraban como
un evidente problema a resolver.

Surgen nuevos enfogues sobre las formas de integraciéon de los
migrantes a la sociedad norteamericana que son ahora referencia
obligada para el analisis de las situaclones de las identidades en
situaciones de migracion. La Escuela de Chicago con ef modelo
trigeneracional ha brindado grandes aportes sobre todo al analisis de las
nuevas generaciones de jovenes que se enfrentan a serios problemas de
identidad.

25



Principales plantearnsentos tedricos

Asi también encontramos en Francia teorfas muy interesantes, ante la
gran pobiactén de inmigrantes en las ciudades francesas, en donde se ha
optado por la aceptacion y respeto de las diferencias culturales.
Soclidlogos como Allain Tourralne han aportado reflexiones sobre la

situacion de ta Inmigracidn en Francia.

En México son dignos de mencionarse los estudios de Lourdes Arizpe,
quien ha realizado teorias sobre la migracidn como estrategia de
sobrevivencia de los indigenas a las grandes ciudades. En especial, ella
estudia el proceso de las mujeres y la probiematica cotidiana de su
identidad como mujeres campesinas, trabajadoras y “jefas del hogar”
ante las situaciones de migracion. Estos estudios han aportado vallosos
antecedentes al conoctmiento de ia realidad vivida por mujeres mazahuas
gue comenzaron a migrar a la Cludad de México durante la década de los
setenta. En el presente estudic son estas mujeres las actrices
principales; la intencidn es seguir ahondando en los procesos de
recreacién de su identidad ahora a lo largo de tres generaciones gue han
vivido la migracidn.

En la migracién, los procesos de asimilacion y de integracidon a otras
cuituras permean la identldad étnica, ya que cuando dos o mas culturas
se encuentran en una relacién de desigualdad, necesitan hacerse un
espacio dentro de la sociedad urbana gue representa un grupo
mayoritario. La resistencla que tengan como individuos y/o como grupo
para enfrentar las preslones de la sociedad mayoritaria, determinara qué
tanto conserven su identidad. En estos ambitos las generaciones de
indigenas que han migrado a la ciudad, concretamente retomando el
caso de los mazahuas, han construido sus espacios propios de redes
famillares en donde han conservado su Identidad como grupo indigena
minorltario.

Barth estudia esta relaclon interétnica y la permanencia de {0s rasgos de

una cultura a lo que denomina como frontera €tnica; ésta es conservada
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por la persistencia en la diferenciacidon de dichos rasgos culturales y sus
cambios dependeran de los factores histéricos, econémicos, sociales y
politicos que enfrenta el grupo. Otros autores como Cohen, definen a
esta relacion Intercultural como etnicidad, definiéndola como la forma de
interaccidn entre grupos culturales que operan dentro de contextos

sociales comunes.

De Vos, psicologo social, dice que la etnicidad debe ser entendida como
una respuesta a un cambio de situacién social. De esta interrelacion debe
de determinarse una conciencia de permanencia que debe de ser
constante para que un grupo persista. Asi, los Individuos de una cultura
crean mecanismos de defensa en contra de aquellos aspectos que les son
amenazantes para su integridad y su propia identidad, poniendo una
barrera como forma de represion, a lo que De Vos llama una
"permeabilidad selectiva™. Muchas veces se muestra ante la resistencia
de_ adoptar o utilizar elementos que vengan dei otrg, como el caso de
algunas mujeres mazahuas que mencionan si rechazo a medicamentos ¢

que prefieren la atencion de su madre o parteras para dar a luz.

También describe una manipulacidn en esta identidad étnica frente a la
cultura dominante, lo que no significa que cambie por completo o pierda
su identidad, sino que la cambia dependiendo de las circunstancias que
pueden ser recuperados en momentos en donde ta situacidn no sea tan
amenazante y menos presionante. De esta manera, en ocasiones ccultan
su Identidad indigena, su lengua, su vestido, etc. frente a la amenaza de
un trato discriminante.

En otras ocasiones puede darse que, por presiones externas, los
individuos abandonen caracteristicas de su identidad étnica y adopten los
ajencs; pero este proceso de cambio en la identidad es gradual debido a
que es un proceso de aprendizaje que no se lleva a cabo
aceleradamente.
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1.5 Construccion de identidad como sujetos sociales.

éPor qué nos interesa hablar de una identidad como sujetos sociales?
Quiza es por el interés de ver a los actores y actrices sociales de esta
investigacion, en un proceso de construccion de alternativas para
enfrentar su vida cotidiana. Es la buisqueda de respuesta a la
interrogante de si las mujeres In&a’genas, y entre ellas las mujeres
mazahuas migrantes, se perciben como parte de estos nuevos sujetos
sociales que surgen en este ambito nacional.

Segun Zemelman, el sujeto social se debe concebir como producto de su
historia y al mismo tiempo, como quien produce nuevas realidades, es
decir “un sujeto producto y producente a la vez” el cual no estd
totalmente definido y es cambiante. Zemelman pone el acento en la
capacidad potencializadora de los sujetos sociales, en cuanto son
capaces de crear una relacion dialéctica entre la memoria y la utopia, la
cual puede llegar a la conformacién de proyectos.

Para esto explica un proceso muy interesante del sistema en el que se
constituye la subjetividad social, que tiene base en “el mundo de las
necesidades”. Estas se originan por una parte de la memoria y por otra
en su vision del futuro. De esta manera, en el momento en que se
construye la relacion dialéctica entre la memoria - la utopia, es el
momento en que el sujeto a partir de lo que Fue - Es y Podria Ser, tiene
la capacidad de reconocer opciones que son viables y crear proyectos:
Memoria - Utopia - Proyectos.

La capacidad de reconocer opciones viables para resolver necesidades da
direccionalidad a la potencialidad del sujeto que se transforma. Al hacer
esas opciones practicas es cuando una direccion realizada concretiza la
capacidad producente del sujeto.
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" La subjetividad es apropiacion en funcion de un sentido que en
tanto no se convierta en prdctica sigue siendo direcclonalidad. ta

practica en cambio, es una direccion realizada. =

Este sujeto potencial se convierte en sujeto actuante en cuanto esas
opciones se concretizan, tamblén lo llama sujeto como poder. Sin
embargo, no slempre es asi, ya que puede ser que el sujeto esté
Influenciado por factores externos que imposibliiten la capacidad de
reconocer su propia subjetividad, y realice interpretaciones segin las
subjetividades de otros gque lo lleven a crear proyectos que le sean
ajenos. A este sujeto, Zemelman lo llama sujeto movilizado © sujeto
como proyecto.

"Si en la concrecion de una afternativa particular hay factores
externos que alteren su dindmica interna, es posibie que se impongan
determinadas Interpretaciones de la realidad, que pueden moldear un
deseo de futuro sobre lo que hay de potencial en ef sufeto. La utopia
se convlerte entonces en meta externa al movimiento constitutive de
la subjetividad que responde a una ideologia para trascender la
realldad dada en vez de ser un mecanismo de reconocimiento de la
potenclalidad que se tene en esa situacion dada. Su transformacion
se hace con base en I3 construccion de un proyecto que es impuesto

. sin que medie el desenvolvimiento de su capacidad para reconocer
opciones y de establecer su viabllidad, **

En la historia de las organizaciones indigenas y campesinas, se ha visto
ta intervencion de externos que vuelcan sus necesidades e
interpretaciones personales en los proyectos de estos grupos. Solo
algunas organizaciones han sobrevivido a éstos casos. Y como el caso de

la cooperativa artesanal de las mujeres mazahuas, se evité el desarrollo

1 Zemelman, Hugo (1996); Problemas antropoldqicos v ubdpicos del conocimiento; E) Colegio de
México; Centro de Estudios Sociokdgicos; México, D.F.; p. 108.
¥ Zemelman, Hugo, Op.Cit. p.107.
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de la capacidad para que las mujeres como grupo crearan opciones
viables y exitosas para su organizacion.

En este sentido, Zemelman es muy claro al momento de explicar de qué
manera los sujetos se convierten en sujetos sociales potenciales y
también actuantes siendo entonces constructores de nuevas realidades.
Estas se recrean en la medida en que los sujetos vayan interpretandose
a si mismos, desde su pasado en relacién a su presente, reconociendo
sus opciones a partir de su vision de futuro.

Zemelman entrelaza en las necesidades, las experiencias y las utopias del
sujeto social, el mundo de necesidades cotidianas que enmarcan una
dimension microsocial e individual con las experiencias que retoma de su
pasado, de su memoria en relacidon a sus vivencias en el presente que se
potencializan en su vision de futuro.

En este sentido, no habria que hacer a un lado las experiencias de
organizaciones mazahuas en donde las mujeres son dirigentes y lideres
que tienen propuestas concretas a sus problematicas: para la vivienda, el
comercio ambulante, la defensa de sus derechos como mujeres y como
indigenas, y en la creacion de alianzas con otras arganizaciones
indigenas.

Francesco Alberoni'® habla del sujeto como sujeto histérico portador de
proyecto y constructor de un estado naciente que supera el utilitarismo.
Esto lo logra cuando se hace consciente de lo imaginario, lo ideoldgico,
lo religioso, es decir, de la subjetividad social y la hace manipulable
desde si y no desde los intereses de quienes lo explotan. Este sujeto
histérico retoma esta subjetividad para crear la solidaridad y nuevos
proyectos que produzcan nuevos imaginarios que lleven a la construccion
de un estado naciente cargado de nuevas potencialidades.

 Alberoni, Francesco (1984); Movimiento e Institucion; Cultura y sociedad, Edit. Madrid, Espafia
pp. 361-363. Alberoni sugiere sustituir el concepto de clase social por el de sujeto histdrico para
comprender los movimientos sociales del pasado y los actuales.
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Mazahuas a través de la historia

2.1 Mazahuas en la época prehispanica: cultura de culturas.

Existen diversas interpretaciones de la historia del origen de los
mazahuas y se ha intentado reconstruirla por los documentos que se han
encontrado de los primeros historiadores espafiocles o de escritos y
codices nahuatl: de los estudios realizados por historiadores,
antropdlogos y etndlogos se ha determinado que la etnia mazahua es
producto de la relacion de dos antiguas etnias, la tolteca y la chichimeca.
Ademas, se llevaron a cabo una serie de estudios arqueoldgicos en busca
del origen de los mazahuas a través de los estudios de los vestigios de
zonas arqueoldgicas y artesanias encontradas en la zona, tratando de
determinar el tiempo de estas civilizaciones.

Los escritos de los primeros historiadores como Clavijero, afirman que los
mazahuas ocupaban desde antes de la llegada de los espafioles, el area
que actualmente ocupan en el municipio de San Felipe del Progreso asi
como areas colindantes a éste. Para el siglo XVI, dicha drea se describia
como las montafias y valles al occidente del Valle de México, al norte y
oeste de los valles de Toluca y de Ixtlahuaca, asi como parte de este
ultimo valle sobre la Sierra de San Andrés.

En las descripciones de las etnias indigenas por parte de los primeros
historiadores espafioles, existe una confusion entre fiahfius y mazahuas,
ya que encontraron rasgos similares como los religiosos, econdmicos, la
vestimenta y la zona geografica en donde habitaban. Quizd también se
deba a que ambas etnias coinciden histéricamente y debido a que los
mazahuas son resultado de mestizajes con gran influencia fahfid.
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Sobre los primeros pobladores de la region de los valles de Toluca y de

. o e 16 &
México, se menciona a los fiahfits como quienes poblaron esa zona
incluso antes que los toltecas. Se mencionan también a los chichimecas
como los "naturales de esa regidn, pero que posiblemente por ser

nomadas, vivir en cuevas y de la caceria, no fueron reconocidos como

primeros pobladores“. Esta interpretacion pudiese ser dada por la
influencia fiahfit de los chichimecas o porque para los nahuas, todo
aquel que no hablara su idioma, lo nombraban "chichimeca”, entre éstos,
a los fahfius.

Los fahfius emigraron del oriente del pais hacia los valles de Tula en el
siglo VIII, asi como al valle de México y Toluca. Llegaron a tener gran
dominio en el Altiplano, pero lo perdieron a la llegada de los nahuas,
quienes conformaron su gran Imperio Tolteca.

Sin embargo, la historia del origen de los mazahuas parece tener mayor
relacién con el fenomeno de mestizaje en el tiempo en que los toltecas
fueron dominados por los chichimecas de Xdlotl, por lo que se describen
como un grupo tolteca chichimeca.

Los mazahuas retoman rasgos caracteristicos de los toltecas y los
chichimecas (de Xdlotl) que se influyen entre si, aunque éstos resulten
opuestos. La descripcion de cada uno de estos grupos, nos ilustra
elementos que los distingue: por una parte, los toltecas de esta zona son
migrantes que llegaron a poblar la zona, en tiempos del Imperio Tolteca,

*® Otomi es otra forma de designar a los fiahiiiss. El vocablo *Otomi™ segin lo menciona Sahagiin
se ytilizaba para nombrar a los guerreros de la Triple Alianza (México, Texcoco y Tacuba), pues se
le daba como titulo de "otomit!" a aquél que se distinguia por capturar a prisioneros de guerra. Sin
embargo, seglin los escritos de Sahagun, también como despectivo como torpe o inhdbil. (Ver
Chévez Ruiz, Gldfira (1981) Acerca de los mazahuas del Edo. de México, INAH ; México, p. 21)

& Vaflavusldntnmadade!CddioeRanﬁzszuﬁénezva,Stm(lWB] Patron de
5 3 [5 x{ianuag: G 3, - o) isia 7, Tesis de

maemenmueo:oqiaaun México 1978 p. 24
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con origen y lengua nahua. Los chichimecas de Xolotl que llegaron
posteriormente a dominarlos, son de origen pame-otomi con lengua
otomiana.

Los Toltecas se caracterizaban por ser una gran civilizacion sedentaria
que practicaba la agricultura, encontrase con los chichimecas a los que
los espafioles y los mismos nahuatlacos reconocian como salvajes que
vivian en las montafias semidesnudos cazando animales. Los chichimecas
eran grandes guerreros con estrategias bélicas muy habiles que hicieron
su conquista muy dificil. Los nahuatlacos utilizaron incluso el nombre de
chichimeca para nombrar a todo aquel que no hablara nahua, entre éstos
a los fiahfiils. Es por esto que existe confusidon en los origenes de los
mazahuas, pues existen varias interpretaciones sobre la historia.

La historia que se retoma para ilustrar el origen de los mazahuas
comienza con la llegada de los toltecas (tultecas) que migraron hacia lo
que actualmente es la zona del norte del valle de Toluca, en el municipio
de San Felipe del Progreso, en el tiempo del gran Imperio Tolteca. Alva
Ixtlixochitl describe a los toltecas como los segundos pobladores después
de los Gigantes.

Los tultecas salieron en el afio 900 d. C. (6 386 D.C.) de la ciudad de
Huey Xalacu, cabecera del Imperio Tolteca, debido a conflictos entre los
habitantes de aquella ciudad. Siete hombres de linaje fueron desterrados
junto con toda aquella gente que les seguia. Estos siete caudillos

18 .

La fecha exacta es confusa, para Alva Ixtlixéchitl la describe en el afio 386 D.C., aunque en los
relatos hechos por Jiménez Moreno et al a cerca de las conquistas hechas por este grupo de
toltecas chichimecas, a los que describe como un grupo nahua, las ubica en el afio de 900 D. C. Un
mito mexica dice: "como un pedemal que cayd del cielo y se fragmentd en 400, o sea,
"innumerables” pedazos, que se convirtieron en otros tantos “chichimecas’. Este grupo nahua
acaudillado por Mixcoatl, llegé a Acolman y Teotihuacan y realizaron numerosas conquistas en
todas direcciones (entre estas la de las ‘Siete Cuevas’ (Chicomdztoc) entre Tula y Jilotepec).
Estos tolteca-chicimecas fueron los que constituyeron posteriormente el imperio tolteca, de raices
nahua-otomianas.
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Chalcatzon, Acatl, Ehécatl, Coahuatzon, Mazacohuatl, Olxiuhcohuatl,
Tlalpahuitz y Huitz se trasladaron del norte de Jalisco y sur de Zacatecas
hacia el centro, descubriendo nuevos territorios en donde edificaron
pueblos y sembraron tierras, dejando alguna gente que fundaria
ciudades con nombre de sus caudillos.

Las descripciones de Jiménez Moreno et al sobre las conguistas hechas
por los tultecas se relacionan con la caida de las culturas clasicas en el
afio 800 d. C., caracterizando la migracion de estos pueblos del norte
hacia el valle de México, y fundando su capital en el Cerro de la Estrella.

Mazacohuat! (del nahuatl mazath venado y cohuatl serpiente) se
encuentra como el caudillo del grupo que fundd los poblados de la actual
zona mazahua, descrito por Chavero como Mazatzin o por Sahagin como
Mazatl Tecutli que significa Sefior Venado. Es por esto que se nombra a
la region Mazahuacan, lugar donde habitan “/os del venado .

Durante el reinado de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcéatl se cambid la
capital, primero a Tulancingo y posteriormente a Tula a donde siguio
poblandose con otros grupos étnicos, y en el siglo X alcanzé su mayor
resplandor. Pero en el momento de tratar de imponer el culto al dios
Quetzalcoatl, y la prohibicidn de los sacrificios humanos para el culto a
Texcatlipoca, llevaron a Topiltzin Quetzalcéatl al exilic en el 987 d. C.
(afio 1 Cafa), y con él a la decadencia del Imperio Tolteca en el 1156
D.C. (término del afio 1 Pedernal), lo que dio lugar a la entrada de otros
grupos al Valle de México como los chichimecas de Xélotl, del grupo
pame que merodeaban al norte de este valle.

Los chichimecas de Xélotl, llamados asi por su caudillo Xdlotl, fundaron la
ciudad de Xoloc y posteriormente la de Tenayuca. Ahi Xolotl ordend
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realizar y recorrido para el reconocimiento de todo el territorio y

{ . - . x 219
construir nuevas ciudades. Segun la descripcion de Alva Ixtlix6chitl s

"Acordd tomar posesion de toda I3 tierra de una mar & otra, y para
esto junto a fos seis Seriores sus vasallos Acotomatl, Quahuatiapal,
Coxcaquauh, Miliztacc, Tecpan, Ixtaquauhtlila y su hijo Nopaltzin.
(...) se fue derecho a un monte que se dice Xoxotl, que cae hacia
el Poniente de aquella ciudad muy alto, se subid sobre él, y fue la
primera parte que hizo las diligencias que ellos usaban, tirando un
Serior Chichimeca cuatro flechas con todas sus fuerzas por las
cuatro partes del mundo. Occidente, Oriente, Norte y Sur; y
después atando el esparto por 1as puntas y haciendo fuego, y otros
ritos y ceremonias de posesion que ellos usaban, se bajd del cerro,

que es en el pueblo de Xocotitlan." m

La region de Mazahuacan cuyo nombre significa en nahuatl "donde estan
los del venado, fue un nombre respetado por los chichimecas pues
aunque dada a los sefiores Izcacuauhotli y Tecpa, éstos no impusieron su -
nombre a los toltecas que ya vivian ahi.

"Xdlot/ mando repartir toda la tierra que estaba dentro de esta
primera demarcacion a todos sus vasallos, dandole a cada noble fa
gente que le cupo y un pueblo para que fundase con ellos...
poniendo a cada pueblo el nombre del noble que la poblaba, y en
los lugares sefialados de los Tultecas, como eran las ciudades, no
quitandoles el nombre"

" Citada en Rulz Chévez, Glsfira (1981); Ace

20

Xocotitldn que hoy lleva el nombre de Jocotitldn, se considera como cabecera de la regién de
Mazahuacan, pues en el codice de Xolotl se ubica al pie del cerro Xécot! el pueblo de dicho nombre
(Xocotitldn) donde tomé posesidn de su reinado el caudillo chichimeca Xolotl.
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Los chichimecas no dominaron aniquilando a la cultura de los toltecas,
por lo contrario, tenian un gran respeto por esta cultura y decidieron
ihcorporarla a la suya para enriguecerla y mejorar sus habilidades, pues
los toltecas poseian grandes conocimientos. Entre las practicas toltecas
destacaba la agricultura que fue retomada por {os chichimecas que se
habian caracterizado por ser principalmente cazadores ndmadas que se
trasladaban de un lugar a otro luclendo vestimenta de pieles, la cual

perduro hasta tiempos de la colonia.

Por lo mismo se procura el mestizaje entre ambas culturas, dando lugar
a un grupo Tolteca-chichimeca. Los chichimecas superaban en nimero a
los toltecas quienes fueron incorporados lingliisticamente al otomiano de
los chichimecas dando origen a la lengua mazahua, no nahua sino

mayormente otomiana.

Sin embargo, los mazahuas se identificaban mas como chichimecas, ya
que como se mencionaba, éstos superaban en numero a los toltecas e
impusieron sus dinastias a los toltecas. Los mazahuas son pues,
resultado de una transculturacion, pero que desde entonces se
identifican como tales, con lengua, vestido y costumbres propias; se

definen como mazahuas.

Es por la raiz comdn con los Aahfids con los que facilmente existe la
confuslon con los mazahuas, aunque estas culturas sean distintas entre
si. Asi también se encuentra desde sus origenes, una alianza entre si
para enfrentar enemigos comunes, en un frente conformado por varias
etnias de la regidn. Los fahfius sin embargo, fueron los .mas poderosos

por un tlempo, manteniendo el control sobre sus vecinos.

Durante el reinado de Xdlotl, se conformaron 3 sefiorios, ya que éste
ofrecio a 3 principes del linaje de Citin, que venian de Teocacoihucan
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(cerca de Amaquemecann) que reinaran en sus tierras y les ofrecid a sus
2 hijas y una doncella para que conformaran sus sefiorias. Uno de ellos
Chiconcuautli, se unié con la princesa menor Cihuaxdchitl conformando el
sefiorio de Xoltocan de donde pertenecieron los mazahuas.

Los mazahuas fueron sujetos al vasallaje tras la derrota del reino de
Xoltocan por los de Atzapotzalco en el aiio de 1400 d. C., bajo el reinado
de Tezozomoc. Fueron desde ento'nces confinados al noroeste del valle
de Toluca, donde hasta hoy se define y se encuentra la zona habitada
por ellos.

Posteriormente, pasan a ser parte del vasallaje de Tenochtitlan, al ser
derrotados por los mexicas en el reinado del hijo de Tezozomoc. Al
gobernar Axayacatl (VI Gobernante de los mexicas) pasan a ser
incorporados al dominio azteca y formar parte de la Triple Alianza (en el
reino de Tlacopan, junto con los antiguos sefiores de Atzapotzalco); el
sefioria de Tenayuca, capital Xaltocan y la provincia de
Mazahuacan(principales localidades: Temascalcingo, Atlacomulco,
Chiapan, Xiguipilco, Xocotitlan, Malacatepec e Ixtlahuaca)

El imperio mexica era un mosaico de ciudades auténomas politica y
administrativamente, pues seguian conservando su propia organizacién y
costumbres, sin embargo los mazahuas, como otras etnias sometidas,
tenian que pagar tributos.

Al desplomarse el Imperio Azteca quedaron sometidos a la corona
espafiola. La historia de los mazahuas se caracteriza por estar sujeta
desde un principio a dominios y avasallajes, pero siempre identificAndose
como mazahuas.

2t
Esta regidn era otra region que los chichimecas admiraban por sus conocimientos pues la
consideraban una de las poblaciones mas culta y civilizada, después de los toltecas.
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2.2 Mazahuas en la Colonia Espariola: adaptacion a una nueva
organizacién social y econémica.

Después de la caida de la gran Tenochtitlan el 13 de agosto de 1521,
comenzo la avasallante conquista del territorio de México para consolidar
la Nueva Espaiia, el nuevo mundo a manos de los espafioles con Hernan
Cortes a la cabeza, quien fue el primer gobernador hasta 1526. Su
gubernatura personal fue sustituida por los gobiernos de los Oficiales
Reales que no resultaron del todo satisfactorios. Debido a esto, por
decreto Real el 1° de enero de 1529, comenzo el gobierno de Audiencias
para la Nueva Espafia que no trajo beneficlos para los indigenas
dominados, hasta la segunda Audiencia presidida por el Obispo de Santo
Domingo, Don Sebastian Ramirez de Fuenleal.

Poco después, el 17 de abril de 1535, el Rey Carlos V decidié realizar un
cambio en el sistema de gobierno creando el virreinato que tuvo su
duracion a lo largo de toda la época colonial. En el virreinato se dividio el
territorio en 10 secciones con 242 partidos o alcaldias mayores. El virrey,
representante de la Corona en la Nueva Espafa, al igual que los
encargados de las alcaldias o corregidores nombrados por el rey o el
virrey, eran siempre espafioles de la peninsula. De estas alcaldias
mayores dependian las alcaldias menores que eran los ayuntamientos o
cabildos en donde podian ser presididas por los caciques o nobles de la
regidén, por lo que era comin encontrar a indigenas que en alianza o
favorecidos por los espafioles, fungian como autoridades, y su titulo era
hereditario. !

Esta forma de gobierno que se instaurdé por la orden real en la tercera
década del siglo XVI, constituyd las Republicas de Indios, en donde se
consideraba la posibilidad de que los indios pudiesen tener autoridades
indias, y en donde se escogian aquellos indigenas que demaostraran
especiales habilidades para poder cumplir estas funciones. Por lo mismo,
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se encuentran algunos casos en donde esto es favorable y las
autoridades indigenas buscaban proteger sus tierras comunales y sus
costumbres; sin embargo, paraddjicamente, se encuentran caciques
indigenas que por temores o por ganancias personales daban lugar a los
abusos de sus propias regiones. Durante el siglo XVI, estas autoridades y
caciques indigenas estuvieron bajo el mando del ayuntamiento y después
del encomendero, sin embargo, la nobleza indigena fue eximida de la
encomienda. Esta forma de gobierno permitio a las comunidades tener
cierta autonomia y la posibilidad para algunas regiones de que siguieran
con las practicas y costumbres tradicionales.

Sin embargo, con el régimen de las encomiendas, los indigenas estaban
sujetos a trabajos y tributos que tenian que pagar a los espafioles a
cambio de que éstos les otorgaran la tutela y proteccidn, pues la
encomienda significaba la labor de evangelizacion de los espafioles a
cambio del trabajo indigena, que rapidamente se convirtid en la
explotacion de éstos. El régimen de encomienda se suspende en 1570
para ser sustituido por el de repartimiento, en donde dependiendo de la
mano de obra requerida, se distribuia a la poblacién por un determinado
tiempo y a cambio de un jornal.

En este sistema de tributos los mismos indigenas fueron utilizados como
cobradores, lo que provocaba pleitos entre ellos. Aparte del trabajo fisico
y del tributo, se les hacia dar una contribucién semanal para el pago de
maestros: (aunque no tuviesen hijos), asi como dar prestaciones a la
colonia con el diezmo y las primicias y dar servicios a la Iglesia para la
construccion de los templos.

En el siglo XVIII, con el régimen borbdnico, se introducen grandes
cambios de la forma de gobierno en la Nueva Espafia, el Despotismo
Ilustrado tiene gran influencia en todo el mundo colonial cuyo territorio
fue estudiado y reestructurado de acuerdo a los recursos explotados para
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la colonia. Por lo mismo, se reorganiza el territorio; de ser parroquias
pasan a ser cuarteles bajo las alcaldias que administraba los servicios y
tenia el control de la poblacion que es reacomodada en las nuevas
Ordenanzas de Intendencia creando 12 Intendencias y 3 provincias.

Los mazahuas en el inicio de la época colonial en 1521, formaron parte
del territorio dominado por Hernan Cortés, pero al reorganizarse en
Reinados y Provincias éstos pasaron a formar parte del Reino de México
que se dividia en 5 provincias mayores: La Provincia de México, Puebla,
Tlaxcala, Antequera (Oaxaca) y Valladolid. El territoric mazahua que se
localizaba en la Provincia de México, comprendia la zona entre Tlacopan,
Michoacadn Tollocan (Toluca) y Jiquipilco, teniendo por vecinos a los
mexicas al oriente (Tlacopan), a los purépechas al poniente (Michoacan),
matlazincas al sur (Tollocan-Toluca)y los fiahfius al norte (Jiquipilco).
Posteriormente, fueron siendo arrinconados hacia el valle de Ixtlahuaca,
mas cerca de Michoacén, ya que esta fue una de las alcaldias mayores.

Gonzalo de Sandoval instaura el nuevo régimen de la colonia en la zona
por lo que dicho territorio pasé a ser parte de la encomienda, junto con
Atlacomulco, Almoloya de Judrez y Jocotitlan.

Al principio, las alcaldias de Ixtlahuaca y Metepec quedaron sujetas a
caciques y principales de Toluca, posteriormente les otorgaron sus
propias autoridades. Entre los mazahuas, los caciques indigenas mas
sobresalientes recaen en las familias Ruiz Ldpez o Lopez Tapia, quienes
estuvieron en pugna por el poder y el control de la regidn de San Felipe
del Progreso en el siglo XVIII. En 1716, fue elegido como primer
gobernador indigena de San Felipe a Antonio Ruiz Lépez, cuya familia
siguié gobernando en la zona hasta 1726, cuando los Lépez Tapia pelean
por el poder hasta 1778. Asi también se habla de la historia de
cacicazgos indigenas en la zona, que mas que favorecer, dieron lugar a
arbitrariedades y abusos entre los mismos indigenas.
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Los franciscanos tuvieron primeramente bajo su encargo la mayor parte
de la region, posteriormente fueron llegando los jesuitas en Almoloya de
Juarez, y los dominicos en la zona de El Oro.

La zona mazahua fue centro de atencion para los espaifoles por ser un
territorio de grandes riquezas naturales, entre las que se encontraban
zonas mineras pasando a ser parte de uno de los mayores distritos
mineros de la Nueva Espafia que abarcaba desde Taxco hasta
Tlalpujahua. En la zona mazahua, las principales minas se encontraban
en Ananagueo, Tlalpujahua y El Oro. También era una regién de bellos
bosques y grandes valles, que los espaiioles codiciaban por ser propios
para la agricultura y la ganaderia, actividades distinguidas en los valles
de Ixtlahuaca y Temascalcingo.

La poblacion fue distribuida de acuerdo a los asentamientos de los
espanoles, que por una parte respetaron algunos de los antiguos pueblos
indigenas que favorecian para su organizacion y la explotacién de los
recursos, pero también fueron reubicando a la poblacién indigena y
formaron nuevas poblaciones o congregaciones. Asi, los indigenas
pasaron a formar parte de la nueva organizacion de los espafioles de
acuerdo a las necesidades de éstos aun en sus antiguos pueblos, siendo
aglutinados en los barrios indigenas. Incluso se formaron poblaciones
con fines militares para la protecciéon de los poblados y caminos en
defensa de los "indios barbaros .

Las grandes haciendas de esta region se caracterizaban por su vasta
produccién agricola-ganadera, minera y artesanal, sobre todo en el
trabajo de obraje y explotacion de la lana y la explotacion del maguey
pulquero del cual se obtenia esta bebida tan caracteristica de la region
desde épocas prehispdnicas, asi como la fibra del ixtle. Los indigenas
mazahuas eran considerados por los espafioles como "una buena mano
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de obra" para estas producciones ya que sus caracteristicas étnicas
concordaban con dichas labores pues al tener habilidades para la caceria
y la agricultura, se les consideraba astutos para la cria de ganado y el
obraje de la lana, asi como las habilidades del campo; ademas de que
soportaban el clima frio y lluvioso y estaban acostumbrados al ayuno o a
comer poco. Claro esta que al igual que otros pueblos indigenas, los
mazahuas, al ser sometidos a tales condiciones de explotacion, cambio
de su territorio y a otro régimen de organizacién econdmica y social,
disminuyeron alarmantemente. Para el siglo XVIII se registra en la zona
de Ixtlahuaca un descenso de la poblacion mazahua a menos de la mitad
de la gue existia en el momento de la conquista espaiiola.

Aunque en las haciendas se comenzd a contratar a los indigenas como
jornaleros o peones a partir del siglo XVI, con el paso del tiempo y la
extension de las propiedades espafolas, las haciendas contrataban
jornaleros libres (tlaquehuales del nahuatl tlaguehualtia ninote que
significa alquilarse) para el trabajo agropecuario y minero, asi como
trabajadores libres asalariados para el servicio doméstico que venian de
las poblaciones cercanas a la hacienda.

Posteriormente, los hacendados rentaban la tierra a sus peones
jornaleros, para que ellos las trabajaran; les proporcionaban
anticipadamente los recursos econdmicos y lo necesario para la
produccion con el fin de mantenerlos bajo su control pues con esto
muchos indigenas se veian obligados a seguir trabajando para el
hacendado a quien debian de pagarle, permaneciendo endeudados por
generaciones, ya que el jornal pagado era insignificante. De esta
manera, la hacienda pasé a sustituir el régimen de encomienda e
instaurando una nueva relacion econdmica en la colonia, la utilizacion del
pago monetario, la creacion de mercados locales y sobre todo una mayor
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incorporacion y utilizacion del trabajo de los indigenas a la economia
espafola.

Los mazahuas eran sometidos a dichas actividades, por lo que se vieron
obligados a adecuarse a las circunstancias de la Colonia, en los trabajos
de las minas en donde también se recurrio a la mano de obra negra
quienes eran destinados a los trabajos mas riesgosos ya que se
consideraban como esclavos (es decir como objetos y no como
humanos). Aunque posteriormente se tratara de suspender legalmente
esta actividad para los indigenas ya que muchos morian en estas labores,
en la practica eran sometidos al trabajo minero, como el caso de los
mazahuas de Acambaro, Jilotepec, Jocotitldan, Altacomulco e Ixtlahuaca
que se solicitaron como ‘reserva’ para la explotacion de las minas de
Sifiu en 1597, o también el caso de los mazahuas de Ixtlahuaca que en
1633 fueron asignados a las minas de Temascaltepec. En 1689, los
mazahuas de San Felipe se rebelan contra las condiciones de ese trabajo
en contra de los mineros de Real de Minas de Temascaltepec, y vuelven
a imponerse en 1704, logrando suspender las 6rdenes que los sometian a
tal labor. Sin embargo, se siguié observando que en algunas regiones los
indigenas mazahuas preferian el trabajo minero, muy probablemente
debido a que éste llegd a ser una de las labores relativamente mejor
pagadas o simplemente por asegurarse un pago estable, aunque las
condiciones fuesen de extremo peligro para ellos.

Asi también los mazahuas eran sometidos al trabajo de obraje, ya que
poseian conocimientos tradicionales desde la época prehispanica, por lo
que sabian el trabajo de cardado e hilado del algoddn, del pelo de conejo
y otros animales, ademas de conocer sobre el tefiido de las fibras,
logrando incorporar facilmente las técnicas que los espafioles les
ensefiaban. Sin embargo, el obraje por lo que se conoce de otras
regiones, se consideraba una labor mayormente deshumanizada que el
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minero, pues se describe como una labor impuesta como castigo a
delincuentes, para esclavos negros o para aguelios indigenas rebeldes.
Las condiciones de trabajo eran totalmente insalubres, los trabajadores
eran recluidos en cuartos obscuros y sujetos a constantes maitratos. Una
de las haciendas en la regién de Ixtlahuaca que destaca por su
produccion textit era la Hacienda del Obraje de Tepetitldn en 1595, en la
region de San Felipe del Progreso, y que por supuesto no seria la unica
de esta regidn, ya que el trabajo del obraje y la produccion de lana
siguen siendo hasta la actualidad una de las principales artesanias de los

poblados mazahuas.

De las poblaciones indigenas que fueron respetadas por los espanoles
fue Ixtlahuaca, ia cual fue constituida como una de las principales
aicaldias mayores. Otras poblacicnes fueron constituidas, como la de San
Felipe (actualmente San Felipe del Progreso) en 1536 con las tierras
otorgadas a Don Juan de Cuevas el 26 de octubre de ese afio.

‘El municipio de San Felipe del Progreso tuvo su origen en un paraje
llamado 'Los Acipreces', entre el pueblo de Ixtlahuaca y Taximaroa. Su

extensidn comprendia una Ieguan que el virrey don Antonic de Mendoza
le dio en posesién a don Juan de Cuevas el 9 de abrii de 1541. Era una
tlerra con beflos paisajes en donde cruzaba un arroyo junto al Camino
Real que iba de Michoacan a México, al borde de un bosque espeso y
una loma con arboles frondosos que sirvié como mojonera para delimitar
aquel territorio.

Asi pues, Don luan de Cuevas se fue haciendo de mas propledades en
compra de mas tierras 2 otros viejos conquistadores {como Don Juan
Davila) y muy probablemente, mediante el despojo de tierras a indigenas

y otros espanoles menos poderosos. A su muerte, parte de su territorio

2 ;
Una legua = 5 572.7 m. {Dicclonario Santillana de la Lengua Espaiiola; 1991)
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se desmembrd, sin embargo, otras tantas posesiones quedaron en manos
de sus herederos quienes lo nombraron 'Mayorazgo de Cuevas', en donde
se construyd la Hacienda de Ocotepeque, que hoy se conoce como
Hacienda de Mayorazgo.

Pronto se necesitd de la mano de obra para este gran latifundio y otras
fincas aledafias, pues abria que cubrir las tareas agropecuarias, las
domésticas y las artesanales. Para la mano de obra no especializada
trajeron a los indigenas de las comunidades cercanas: Atlacomulco,
Jocotitlan, de Iztlahuaca y Jiguipilco. Para la mano de obra especializada,
como lo era la artesanal y la administrativa, mandaron llamar a
espafioles, que fundaron San Felipe lindante al Camino Real de
Michoacan a México. Otros europeos que realizaban algunas actividades
auxiliares como comerciantes, maestros, mesoneros, etc. también se
fueron a vivir a este poblado.

Los indigenas fueron ubicados en localidades cercanas a los pueblos que
ya existian y en otros nuevos gque se crearon en ese entonces. Asi se
congregaron los indigenas en 12 pueblos alrededor de San Felipe, y se
les otorgaron 600 varas de tierra a cada uno de los poblados ( 502.80
mts.), ademds de una legua de tierra aparte para uso comunal, para
obtener de ahi su lefia, agua y para el pastoreo de los pocos animales
que tuvieran. Es asi como nace lo que hoy se conoce como el municipio
de San Felipe del Progreso.

San Antonio Pueblo Nuevo fue una poblacion que se cred durante la
colonia no como una congregacion sino de manera especial se constituyd
por peticion de los mismos indigenas mazahuas que trabajaban en la
Hacienda de San Nicolds del Monte. El 25 de abril de 1682, un pequefio
grupo de 4 hombres y 1 mujer mazahuas se acercaron al cura de
Ixtlahuaca para solicitarle ayuda, pues querian fundar un pequefio
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pueblo en la ioma y cafiadas que estaban adelante de la Hacienda de San

Nicoias del Monte, en donde ellos vivian.

£l cura hizo un escrito para la familia Gardufio, duefos de aquella tierra
quienes concedleron el permiso. Asi, el 28 de mayo de aquel‘ ano, se
realizd una gran celebracion, en donde se oficic una misa y la gran
inauguracion de aquel pequefio pueblo. luntos el cura, la familia
Gardufio y los mazahuas recorrieron la loma para colocar las mojoneras
que delimitaron al Pueblo Nuevo de San Antonlo de Padua (como fue
nombrada su parroquia), hoy mejor conocido como San Antonio Pueblo

Nuevo.

Aunque los mazahuas eran mas que los espafioles, la poblacion sdlo
crecio entre 1790 a 1873 en un 0.14%" va gue muchos morian por el
trabajo extenuante en las minas y las enfermedades, muchos otros
migraban en busca de mejores condiciones de vida. Desde entonces la

migracion fue una estrategia para su sobrevivencia.

n
Ver Ruiz Chavez, Grafila (1981) Acerca de Ios mazahuas dei Edo. de México. Vol I, Toluca; Gob.
del Estado de México.
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2.3 Mazahuas en el México Independiente.

Aunque en general se conoce poco de la participacion de los mazahuas
en el movimiento de independencia debido a que en los documentos
existentes no se hacen referencias especificas sobre los grupos étnicos
que se integraban a la lucha, sino que se describen como indios en
general, se cree que los mazahuas se unieron a las distintas batallas
junto con otros grupos indigenas que se incorporaban en la lucha. Sin
embargo, las demandas indigenas no se hicieron escuchar debido a la
pugna entre criollos liberales y conservadores, en donde la mayor
preocupacion se centrd en la creacion de una nacion mestiza.

El indigena sdlo fue retomado como la imagen de un pasado glorioso que
con aires melancadlicos por los tiempos prehispanicos y por la necesidad
de los criollos de realzar su antepasado argumentaron la maravilla de
una raza mestiza con raices culturales ancestrales que no necesitaba
depender de las culturas europeas. Solo que, habia que "mejorar la
raza", hacer que el indio dejase de serlo para salir de su atraso y
"mestizarse” buscando una cultura en comin para todos los mexicanos.

El esfuerzo por hacer de México una nacion, dirigidé la educacién a la
construccion de una cultura mestiza con simbolos y lenguaje en comdn.

En la Constitucion de 1824 desaparecid el Juzgado General de Indios
quedando la poblacidn indigena supeditada al Ayuntamiento y retomo las
ideas liberales para la legislacion de todo el pais en donde todos los
ciudadanos mexicanos adquirieron los mismos derechos y obligaciones
por igual, incluyendo a los indigenas sin diferencia étnica (sin tomar en
cuenta diferencia de lengua, costumbres ni tradiciones). Hasta 1849, los
pueblos indigenas que quedaron inmersos en organizacion territorial de
la ciudad de México, perdieron su propia forma organizativa y por lo
tanto, su personalidad juridica como pueblos auténomos.
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Esta situacion se extiende hasta el gobierno de Juarez a fines del siglo
XIX, en la época de la Reforma gque empezd con la Ley de Lerdo de

Tejada, la cual limitd |la posesidn y administracion de tierras.

Las grandes haciendas seguian produciendo granos basicos como el maiz
y frljol, incluso haba, y algunos cereales comoc avena y cebada. Algunas
haciendas habian desarrollado ta ganaderia, como la Hacienda de
Boximo; incluso algunas llegaron a funcionar como pequefias empresas
en donde la produccidn se exportaba. En el caso de la region mazahua,
especificamente en San Fellpe del Progreso, la produccion de la raiz del
zacaton fue muy importante. En la Hacienda del Progreso en este

municiplo se llegé a exportar zacatén a Estados Unidos y Europa.

La hacienda no murié con la fucha de Independencia, por lo contrario,
siguid rigiendo la organizacién social y econdmica de la region de San

Felipe del Progreso hasta el siglo XIX.

La division del trabajo dentro de las haciendas para este tlempo sequia
siendo jerarguica ocupando mejores lugares los mestizos, como capltanes

y capataces.

Los indigenas trabajaban todo el dia como peones acasillados (con
salario de $1.00 al dia o pago con 12 cuartiifos de maiz); otros que
poseian tierra trabajaban como peones del dia y no se les pagaba con
productos, pero eran los unicos que aungue trabajaran para una
haclenda, podian pedir empleo en otra complementando su salario. Habia
también talladores qgue lavaban y acomodaban el maiz, también eran

indigenas pero tenian mejor satario pues ganaban hasta $3.50 al dia.

En general, el trabajo en las haciendas para los indigenas era exhaustivo
y en condiciones desfavorables ya que por lo general no recibian buenos
tratos y el endeudamiento con ios patrones en la tienda de raya seguia

siendo comun.
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Los peones no acasillados que poseian tierra tenian la posibilidad de
trabajos alternativos ademas de la agricultura en las haciendas. Su
produccion de maiz era pobre y sin muchos recursos por lo que
compraban el grano en Ixtlahuaca en donde se vendia lo que se producia
en las grandes haciendas (como la de Atlacomuico y Acambay). Estos
jornaleros alternaban el trabajo de peones con el de las minas, o con el
pequefio comercio en los mercados de la region.

El comercio en pequefia escala era una actividad muy comdn entre los
mazahuas; incluso hay documentos de finales de siglo que relatan como
eran los mercados regionales en donde se trasladaban a los centros
comerciales a vender sus productos y la costumbre de viajar a las
grandes ciudades como Toluca o México a vender fruta, carbon o aves de
corral y silvestres.

Llegada la Revolucion, los indigenas en muchas regiones del pais fueron
sorprendidos por la guerra sin comprender del todo la complicacién de la
situacién nacional; algunos indigenas se incorporaban a los diferentes
ejércitos con los que se sintieran identificados; en la regién mazahua
especificamente en Ixtlahuaca algunos indigenas se integraron con los
zapatistas mientras que otros se incorporaron a las fuerzas del ejército
federal, dando lugar a conflictos armados entre éstos.

En San Felipe del Progreso, los indigenas en general no participaron en
la lucha armada, aunque por la zona se veia pasar a los diferentes
ejércitos revolucionarios que saqueaban las cosechas y se robaban a las
mujeres. La poblacién optaba por emigrar, los mestizos a las urbes, la
ciudad de Toluca o México, y los indigenas mazahuas al monte.

En los afios de la lucha revolucionaria entre 1915 a 1920, se registrd en
la zona un gran descenso en la poblacion, no sélo por la migracién, sino
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también por las epldemias (principalmente de gripe} y por un terremoto

gue sacudio a ta region en este tiempo.

Los centros mineros decayeron entre 1910 vy 1927; una razén mas para la
migracion hacia las ciudades en busca de trabajo para complementar el
ingreso de las familias ya que el trabajo minero habia sido una
alternativa para mejorar su situacion econdmica, A pesar de tener un alto
riesgo, el ingreso calculado en esta labor era de $1.50 al dia, lo que
superaba el salario de los jornaleros agricolas a quienes les pagaban
$1.00 diarios.
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2.4 El siglo XX: los mazahuas y la migracién.

Después de la Revolucidn, las condiciones economicas cambiaron
drasticamente para los indigenas mazahuas, ya que ademas de la falta
del trabajo minero y la migracion, el pequeiio comercio tan comun en la
region se alterd y los mercados regionales cambiaron su dinamica.

La organizacion politica cambié de gobiernos distritales a gobiernos
municipales. San Felipe del Progreso ya no dependia de Ixtlahuaca,
pasando a ser un municipio libre. Las cabeceras de los municipios eran
centros mas urbanizados que concentraron el comercio. Las viudas de la
Revolucidon migraron a estas entidades como trabajadoras domésticas,
dependientes en tiendas o vendedoras en los mercados; ya para la
década de los cuarenta se registraba un mayor nimero de mujeres en las
cabeceras.

Para estos afios post-revolucionarios hay un ascenso de poblacidn en las
cabeceras y un descenso en las otras comunidades; por ejemplo,
Ixtlahuaca percibié a muchos migrantes que habian huido por la
Revolucién. Muchos jovenes migraron a las ciudades de Toluca y México
principalmente de manera temporal. El comercio ambulante se convirtio
en una alternativa para trabajar, y por la cercania, muchos iban y venian
al mercado de La Merced o en las calles para vender su fruta o artesania.

El reparto agrario en 1929 marco en gran medida las condiciones de vida
de los mazahuas, asi como la de todo el pais. El desmantelamiento de las
haciendas y la instauracion de nuevas formas de tenencia de la tierra,
implicd no soélo el hacer realidad la demanda revolucionaria sobre la
tierra para los campesinos, sino el comienzo de una nueva etapa de
lucha: la readaptacion y reorganizacién social, ademds de todas las
dificultades para el cumplimiento del reparto en las diferentes regiones.
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En esta zona de la regién mazahua, se repartieron las tierras de tas
grandes haciendas como Mostejé, Nijimi, Boximg, Sila y Herejé a los
campesinos mazahuas, fundandose nuevos pueblos. En San Felipe ‘de‘l
Progreso les fueron otorgadas tierras a los mazahuas de San Antpnig
Pueblo Nuevo con titulos de ejidatarios a 451 hombres. Algunas tierras
conservaron su organizacién comunal. En Pueblo Nuevo cuafqutera podia
ir a pastorear sus animales y pescar truchas en el rio, asi como explotar
la raiz del zacatdn para comercializar con elia y obtenef la comunidad

Mas recursos econémtcos.

En varias comunidades ocurrieron conflictos armados entre ex-
hacendados y los ejidatarios por el reparto de tierras quienes buscaron
nuevas formas de control en la zona, alla'ndosg con las autoridades
locales y reprimiendo a la poblacidn. Ast también los conflictos internos
‘entre familias dieron lugar a migraciones masivas de quienes perdian la
batalla; las viudas junto con sus hijos, tuvieron que migrar a la Ciudad
Vde México. Este es el caso de Dotejiare en donde se registraron varias
luchas violentas en 1937 hasta 1952, en donde 25 familias tuvieron que
emigrar a ta cludad.

Otro caso es e! de San Antonio Pueblo Nuevo en donde ne todos querian
ia tierra para uso comun; Eulalio Gutiérrez que junto con otras familias
que le apoyaban, creian que parcelar esa tierra permitiria trabajaria y no
seria acaparada por algunos cuantos. Sin embargo, existia otro grupo
encabezado por don Anastacio Pineda, que no dejaba fraccionar la tierra,
pues para ellas mantenerla en comunidad, haria que ésta se proteglera
mas y asi produciria’ mas para todos. Los pleitos entre las familias de San
Antonic Puebio Nuevo no se hicleron esperar, cerca de 100 ‘personas
fueron muertas en el conflicto, incluso el ejército de Toluca intervino. El
pleito termind con la expuislon de las famitias que apoyaban a Fulalio
Gutiérrez; a las viudas de los muertos se les arrebataron las tierras
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argumentando que ni ellas, ni sus hijos podian trabajarlas y se les
desterrd de su comunidad.

Estas mujeres con sus hijos salieron de San Antonio Pueblo Nuevo hacia
la Ciudad de México en busca de un sitio donde vivir y trabajar, era el
aifo de 1949. Muchas personas que migraban se instalaron en vecindades
en la zona céntrica de la ciudad, en donde hasta hoy acogen a los
parientes y amigos que llegan a la ciudad para vender formando redes
migratorias que asegura su estancia ante las dificiles condiciones
urbanas.

En 1952 se consoliddé el poder de un cacique en esta regién tras fuertes
conflictos, provocando el éxodo de las 25 familias del bando opositor que
emigraron también a la Ciudad de México. Dominé gran parte de la
region de San Felipe del Progreso durante los 50's y 60's
aproximadamente con un tinte represor y militar, obligando a los
pobladores de la regién a seguir las reglas.

La migracion en la década de los treinta era de manera temporal, como
es comuln, se alternaba con el ciclo agricola. El acelerado ritmo de Ia
modernizacion se hacia presente en México; la industrializacion
reclamaba mano de obra y el afan de urbanizacion llevé a los paises
latinoamericanos a desarrollar programas a favor del crecimiento de
grandes ciudades provocando fuertes migraciones del campo a las urbes
a partir de la década de los cuarenta. El Programa Bracero fomentado
por el gobierno mexicano junto con el gobierno norteamericano para
facilitar la mano de obra a la industria de Estados Unidos, promovid de
sobremanera la migracién al exterior cambiando el patrén migratorio, ya
no sélo se trasladaban a las ciudades cercanas en busca de trabajo, sino
la migracién se extendid al pais vecino trayendo consigo consecuencias
en la transculturacién de nuevos patrones culturales, ademéas de las
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dificultades y discriminaciones a la poblacion latinoamericana que a
través del tiempo se agudizarcon cada vez mas.

En la década de los cuarenta, algunos decidieron migrar a la frontera
norte vendiendo su mano de obra a las industrias norteamericanas o
como vendedores ambulantes en las ciudades de la frontera, como
Ciudad Judrez. Se combind asi la migracidn interna hacia las ciudades
con la externa hacia los Estados Unidos, dependiendo de los ciclos
agricolas y la tenencia de la tierra. Quienes todavia poseian su parcela,
podian Ir y venir a las ciudades, o dejar a su familia en la comunidad en
donde las mujeres suplieron el trabajo de los compafieros, mientras éstos
regresaban en tiempos estratégicos para la produccién en sus parcelas o
para las festividades y mayordomias. Otros migraron definitivamente a
las ciudades al no tener posibilidades de poseer tierra, sélo regresando a
sus comunidades para las festividades o mayordomias que tuviesen que
cumplir y para visitar a sus parientes.

La migracion femenina se incrementa en este periodo, ya que son las
hijas jovenes las que pueden merrse con mayor facilidad a las cludades
y trabajar en el comercio ambulante o como trabajadoras domesticas en
las ciudades y regresar al igual que los varones, en tiempos estratégicos
para la produccidn agricola a sus comunidades y complementar el ingreso
familiar, en algunos casos las remesas de los hermanos o padres que

estuvieran en el extranjero.

Esto ha permitido cambiar el patrén de las actividades de las mujeres
que comenzd a incrementarse, ahora teniendo que cumplir con una doble
jornada; en el hogar con sus labores de cuidado y reproduccion familiar,
a la vez que en tareas del cényuge ausente, y en tos espacios laborales
que se abrieron para las mujeres en las ciudades o agro-industrias de la
region.
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Ademas de la migracion que se desarrolld en la década de los treintas y

foch 24 ) "
cuarentas, hubo otras actividades laborales permitian suplir a aquellas

desaparecidas:

+ La construccion de carreteras y el empleo en las agro-industrias

*

e industrias de la construccion, ya mencionados anteriormente.

La construccién de las presas y infraestructura de irrigacién en
las zonas, lo que llevé a muchos campesinos mazahuas
incorporarse a las tareas de excavacién y construccion de
grandes presas como la de Colorines, Embajomuy, Brogman y
el Canal de Lerma.

Las empresas madereras que explotaron los bosques de la
regién, como los grandes aserraderos de El Contado, Los
Hoyos de Vazquez y Las Lagrimas en el Estado de México.

Los servicios en las comunidades como zapadores, barrenderos y

veladores, entre otros.

En el trabajo agricola, la explotacién de la raiz del zacatén, daba

la posibilidad a muchos de trabajarla comunitariamente para

venderla en los mercados locales o urbanos. Incluso se crearon
industrias de explotacidn del zacatdn.

Para el censo de 1950 se registra un incremento en la poblacién.
Ixtlahuaca registra un 4.5% y San Felipe del Progreso un 4 %. Habia un
incremento en la actividad comercial de las cabeceras de la regién y la
migracion era ya parte de la vida cotidiana de los mazahuas. En esta
década se cerrd el canal que habia abierto el programa Bracero por lo
que muchos regresaron a sus comunidades, aunque la migracion se
enfocd entonces mas hacia las ciudades cercanas.

** Arizpe Lourdes, Op Cit.
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La tenencia de la tierra fue también un factor determinante para la
migracion, ya que con el crecimiente de la poblacidn resultaba para
algunas comunidades una situacidn dificil, pues al cabo del tiempo, el

acceso a la tierra para las nuevas generaciones era muy limitado,

llegando a poseer sélo de 0.5 a 2 ha promedio. Ademas, se reporta25
entre 1950 y 1970 un crecimiento significativo en la poblacidn de la
region mazahua con un promedio de 7 hijos por familia. Arlzpe comenta
que si se calculaba un 2.5 ha por persona, en la sequnda generacién de
ejidatarios a principlos de los cincuenta era de una ¢ menos ha. por
persona (heredando preferentemente a los hijos varones pues no era
usual que las mujeres poseyeran tierras). Las nuevas generaciones ya no
migraban sdlo temporalmente, sino que comenzaron a migrar
definitivamente para las cludades cercanas, especialmente la Ciudad de
México, regresando sélo en tiempo de fiesta o para cumplir con las
mayordomias. Estas generaciones gue se estableclieron definitivamente
en las ciudades constituyeron impeortantes redes migratorias que resultan
de gran utilidad para la dinamica econdmica y social de las comunidades,
pues son el enlace entre la poblacion que se encuentra en las urbes con
fa comunidad, para mantener informacién, mandar o recibir mandados,
contactar y hospedar a familiares o amigos de la comunidad en ia ciudad,
etc.

En Dotejiare, recibieron un promedio de 3 ha. a cada campesino, en
cambio en San Antonic Pueblo Nuevo, el promedio fue menor: lha para
cada campesino. Describen los campesinos de la zona que quienes
pudieren tener mayores recursos econdmicos, pudieron obtener mayor

cantidad de tierra, asl como quienes ocuparon cargos publicos.

=
Arizpe, Lourdes{1985); Campesinado y migracién; SEP; México, D.F. ppsi42-144
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Muchos encontraron en la ciudad de México una alternativa de trabajo en
el mercado de La Merced en donde mas tarde, para la década de los 80's
se habian desarrollado 5 vecindades de familias mazahuas migrantes.
Otro centro fue Xochimilco en donde encontraron trabajo como
jornaleros agricolas y otros fueron formando barrios en Ciudad
Nezahualcdyotl.

A mediados de siglo, el paisaje de la regidn mazahua se habia
transformado por el afan de modernizacion con la construccion de
caminos, carreteras y medios para comunicar la zona con las principales
ciudades. Los principales rios fueron canalizados para abastecer de agua
a la ciudad de México. Las industrias madereras habian acabado con los
bosques de la regién que se convirtid en zona con un alto grado de
erosion por lo que se afectd la tierra.

El ferrocarril, que comunicaba los centros mineros de la regién
construido a finales del siglo, fue perdiendo su funcionalidad con el
decaimiento de las minas y se fue sustituyendo por otros medios de
comunicacion; en San Felipe del Progreso las minas de El Oro fueron
explotadas hasta mediados de siglo y clausuradas hasta 1954 y la linea
férrea dejé de funcionar.

Agquel camino real que delimitd el territorio que pasaba por la regién y
comunicaba Michoacan con la Cd. de México fue transformado siglos
después, hacia 1945, en la carretera principal que unia esta misma
ciudad con la zona del bajio. El paso de esta carretera hizo de
Altacomulco e Ixtlahuaca los centros de comercializacion mas
importantes de la region. Para 1960 fue construida la nueva carretera
que transita hasta hoy desde la Cd. de México a San Juan del Rio y llega
a la ciudad de Querétaro.
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Las "nuevas" actividades econémicas suplieron a las anteriores, tanto en

la ciudad como en el campo. Entre de las actlvidades desarrolladas en la

region mazahua a lo largo de este siglo (a partir de '1930's)

encontramos:

-

*

Comercio a pequeia escala principalmente fruteros
Artesania (bordados trajes tradiclonales, tejido de palma vy
trabajo de la lana en ropa)

Recoleccian

Minas

Construccion

Cultivo del maguey

Peonaje

Cria de animales

Raiz del zacatdn

Empleos en servicios comunitarios

Servicio domestico

Empleados en fabricas

En las ciudades, los mazahuas han encontrado oportunidad de trabajo en

las sigulentes labores:

*

Comercio ambulante de alimentos (frutas especialmente),
artesanias o "chucherias™

Macheteros, cargadores y bodegueros en los mercados citadinos
(especialmente La Merced)

Albafiiles en las industrias de la construccion

Empleados en comercios pequeiios, iImprentas, etc.
Trabajadoras domésticas

Trabajos varios: veladores, porteros, pintores, choferes,

sastres, costureras, mecanicos, zapateros, carpinteros
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Por lo tanto, el destino de la regidon mazahua en las siguientes décadas
ha estado fuertemente determinado por la migracion de sus habitantes,
quienes han sido afectados, no sélo por la modernizacion en un plano
macroecondomico, sino también por su expresion regional particular y
buscan cdmo poder sobrevivir.

No obstante, la migracion ha sido por mucho tiempe para los mazahuas
una estrategia para complementar el trabajo agricola, ya que como se
mencionaba, el comercio entre las comunidades de la regién y hacia las
ciudades cercanas les era muy comin. En este periodo de las décadas de
los treinta y los cuarenta, la migracion se enfatiza de manera
significativa, debido a varios factores: '

1) El reparto agrario que cambia la dinamica de las comunidades y en
aquéllas en donde hay poca tierra, el tamano de las parcelas

o 26
ejidales fue muy pequeifioc 2.5 has. Para las generaciones
posteriores, el tamafo fue mucho menor, por lo que la migracién
se hizo una necesidad.

2) El proceso de industrializacion del pais, que abrié nuevas
posibilidades de trabajo a los mazahuas justo en el momento de la
crisis minera.

3) El programa Bracero en la década de los cuarentas que
fomentaron tanto el gobierno de Estados Unidos como el mexicano,
que promovieron la migracion hacia el extranjero.

%

Segiin estudios de Lourdes Arizpe (1980) el reparto de tierras realizado en 1928 en Santiago
Toxi, municipio de Ddiahuaca, de 413 has. fueron repartidas entre los campesinos mazahuas a
quienes les correspondid 2.5 has. a cada ejidatario. En 1937 en Dotejiare, municipio de San Felipe
del Progreso, donde la lucha fue muy violenta entre los mestizos terratenientes y los mazahuas por

el reparto de la tierra que culmind hasta 1952, a cada ejidatario le correspondié una parcela de 3
has.
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4) El clerre de centros mineros que fueron sustituidos por labores de
construccion de caminos o de obreros en industrias de construccidn
en las ciudades, o aserraderps en la regién.

5) La apertura de carreteras que facilitaron el trasiado a las ciudadgs
para la venta de productos en los mercados urbanos. Estas
carreteras comunicaban a las cabeceras con las ciudades
princfpales: se abrieron tas carreteras de Toluca a Villa Victoria, y
‘la de Toluca- Ixtlahuaca -Atlacomuico en 1945; en 1950 se termind
de construir la carretera de Vilia Victorla — San Felipe - el El Oro.

Como se observa, la identidad étnica -mazahua se ha recreado y
resignificado segln su contexto histdrico. Como lo menciona Giménez en
el capitulo anterior, la identidad étnica se desarrolla en una cultura en la

que han permanecido sus tradiciones, sus costumbres y su lengua.

Durante el transcurso del tiempo, se han reaproplado de elementos.- del-
“otro” que han hecho parte de su cultura, ain cuando algunos les fueron
impuestos, como el obrajé que ahora es parte de sus actividades
cotidianas. Asi pues, desde épocas prehispanicas, conservan su
Identidad como agricuttores y en el cuidado de animales, ademas del
tejido de fibras y la explotacion del maguey y la migracién a zonas
cercanas para com_ercializar sus productos; todas estas permanecen
hasta hoy. En cambio, otras actlvidades que les fueron importantes en
un tiempo, como la miner_l'a, han desaparecido casi por completo al dejar
de ser una -herraml_enfa utll para la sobrevivencia. Los camblos en ia
identidad étnica mazahua son, como- se menciona por el mismo autor,

"redefiniciones adaptativas” que les han permitido permanecer.

A pesar de la migracién existe una referencia territorial reflejada en un

constante retorno al lugar de origen, considerando que hasta la época
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hasta ahora descrita, los mazahuas mantuvieron un territorio constante y
su migracion no era definitiva, sino temporal.

Mas adelante se vera como esta referencia territorial es trasladada, con
la migracidn, a los espacios urbanos en donde se siguen reproduciendo y
recreando otros aspectos en su identidad como mazahuas.

En esta historia se muestra la relacion dialéctica entre lo “moderno”
referido a lo urbano, y los aspectos de vida de una comunidad rural que
han redefinido la identidad étnica de los mazahuas, tanto en el campo
como en la ciudad. Esto continGa en la época actual, como lo veremos en
los siguientes capitulos, donde hablar de una identidad étnica de los y
las mazahuas tiene que ver con ambos espacios. Mazahuas campesinas 6
comerciantes ambulantes.






CAPITULO 3

Mazahuas en la actualidad.
Una doble realidad: la rural y la urbana.






Mazahuas en la actualidad

3.1 Mazahuas en el Estado de México y Michoacan.

Los mazahuas en la actualidad siguen habitando en la “regién mazahua”,
la cual continia siendo aquella zona habitada por sus antepasados
tolteca-chichimecas en la antigua Mazahuacan. Esta region comprende lo
que hoy es el noreste del Estado de México y una pequeiia porcién al
oriente del estado de Michoacan, comprendiendo 12 municipios, 11 de
los cuales son del Estado de México: Almoloya de Juarez, Atlacomuico,
Donato Guerra, El Oro de Hidalgo, Ixtapan del Oro, Ixtlahuaca,
Jocotitilan, San Felipe del Progreso, Temascalcingo, Villa de Allende y
Villa Victoria, y el municipio de Zitacuaro del Estado de Michoacan
(aunque pueden encontrarse algunos poblados de manera mas dispersa
en los municipios de Ocampo, Susupuato, Tlalpujahua y Angangueo). La
region mazahua esta limitada al norte por el estado de Querétaro, con
los municipios de Acambay y Timilpan del Estado de México; al sur con
los municipios de Zinacantepec, Toluca, Amanalco de Becerra, Valle de
Bravo e Ixtapan del Oro; al oriente con Temiaya, Jiquipilco y Morelos; al

poniente con el municipio de Morelos en el Estado de Ivlh:hmacén.27

En el Estado de México se registra una alta densidad de poblacién. En el
censo de 1990, se registraron 9 815 901 habitantes y una poblacion
indigena de 312 595 personas. Para el Conteo de Poblacion y Vivienda de

1995, la poblacién total registrada fue de 11 704 834 habitantes”. En
este Estado se registra una poblaciéon de diferentes etnias indigenas y
aunque predomina en la actualidad la poblacién mestiza, resaltan sobre
todo los indigenas mazahuas y fahfids, los cuales cominmente son
confundidos. En los 11 municipios mazahuas cuentan con una poblacidn

Z Carro, Xochipa, Maria; Angeles Marja Guadalupe (1994) Pueblos Indigenas de
México. Mazahuas. INI; México, D. F.

28 Fuente: Conteo de Poblacién y Vivienda INEGI 1995 en Los municipios de México:
Sistema Nacional de Informacién Municipal; del Centro Nacional de Desarrollo
Municipal- Secretaria de Gobernacidn, Enero 1998; CD-Disco Compacto.
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aproximada de 600 000 perscnas en donde el 19% es de hablante de
lengua mazahua.

En si, los habitantes de lenguas indigenas en el Estado de México
alcanzaban en los registros del censo de 1990 una cantidad de 312, 595
personas (151,292 hombres y 161,303 mujeres) lo que representa el

3.18% de la poblacién estatalm, sin contar aquellos que no manifestaban
hablar otra lengua, ni a las personas que migran de manera temporal;
las lenguas fidhfid y mazahua son las mas representativas. De 127,826
personas de 5 afios y mas hablantes de mazahua en todo el pais, se han
calculado 109,205 personas habitan en el Estadoc de México (85.43%).

En San Felipe del Progreso se presenta una poblacién de 155 989

habitantes de los cuales 45 349 personas son Indr'genasw que
representan el 23 % de la poblacidn de este municipio y el 2.65 % de la

poblacién del Estado de México . Del total de la poblacion indigena

municipal, 44 633 personas hablan el mazahuasz, es decir el 98.42%.

La region ha sido influenciada por el crecimiento de las grandes ciudades
que se encuentran cercanas; Toluca y la Ciudad de México
principalmente, por lo que las carreteras y caminos de las principales
cabeceras municipales se han pavimentado. Como se mencionaba
anteriormente, las grandes carreteras como la autopista Toluca-Morelia
atraviesa los municipios de Ixtlahuaca, Jocotitldn, Atlacomulco vy
Temascalcingo, 0 la autopista Toluca-Morelia-via Zitacuaro, otra principal

2 Fyente: Censo General de Poblacidn y Yivienda INEGI 1990 en Los municiplos de
México; SNI del Centro Nacional de Desarrollo Munlcipal - SG; Op.Cit.

30 Fuente: Censo General INEGI 1990 en Los municipios de México: SNI det Centro
Nacignal de Informacidn Municlpal - $G; Op.Cit.

31 Fyente: Informacién Bédsica Municipal; Comité Ejecutivo Naclonal: Secretaria de
Estudios y Programa - PRD; Junto de 1598; CD- Disco Compacto.

32 Fyente: Censo General de Poblacién y Vivienda INEGI 1990; en Los municipios de
México; SNI del Centro Nacional de Desarrollo Munictpal - SG; op.cit.
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es la carretera Panamericana que enlaza los municipios de Ixtlahuaca,
Jocotitidn y Atlacomulco y la carretera Morelia-via El Oro, comunica los
municipios de Temascalcingo y El Oro. Estas vias de comunicacidn sin
duda siguieron favoreciendo los medios para la migracién y la ida y
venida de la poblacion mazahua que regresa a sus comunidades en las
festividades, y los que tienen tierra para las épocas importantes de
siembra y cosecha.

Asi también, las grandes presas que fueron construidas desde mediados
de siglo, siguen influyendo la vida actual de las comunidades; en San
Felipe del Progreso se encuentran la presa de Embajomuy que fue la
primera presa construida en 1867 para riego, ademas de bordos como los
de la Purisima, Nimani y la Quebrada, acueductos y pozos profundos. En
el municipio de Villa Victoria que colinda con los barrios de San Antonio
Pueblo Nuevo, se encuentra la Presa Villa Victoria la cual alimenta el
sistema hidraulico Miguel Aleman e Ixtapantongo el sistema Cutzamala.

. = = 33
Solo en el municipio de El Oro existen 18 presas construidas . Las
comunidades que viven cercanas a ellas suelen obtener pescado para
autoconsumo o venta.

En esta region se produce principalmente para autoconsumo maiz, papa,
haba, frijol y el maguey de donde se extrae el pulque que es la bebida
tradicional, asi como chicharo y algunos cereales como el trigo, la cebada
y la avena en menor cantidad. En los huertos familiares en los que las
mujeres siempre estdan buscando nuevas alternativas para complementar
el alimento cotidiano, se encuentra la calabaza, alguna fruta como
durazno, limén, manzana, higos y capulin, asi como hierbas medicinales y
flores de ornato. El quelite suele ser alimento comun “en caso de no

33 Fuente: "Los Municipios del Estado de México”; Enci i ipi
México; Secretaria de Gobernacidén y Gobierno del Estado de México; 1988.

67



Mazahuas en la actualidad

tener que comer ‘el quelite es la carne” pues siempre habrd quelite en el
campo”.

El maiz es el alimento basico y su ciclo de siembra - cosecha marca la
dinamica de las comunidades mazahuas, al igual que las comunidades
campesinas en general de nuestro pais. En San Antonio Pueblo Nuevo se
prepara el terreno para sembrar en abril;, en marzo se realiza el
barbecho, en junio se sequnda, para volver a pasar la yunta y remover la
tierra, los meses de julio y agosta se limpia el terreno y se deshierba, y
es hasta diciembre que se cosecha. Por lo general, los hombres de la
comunidad que aun viven en ella y que migran temporalmente a la
ciudad por el fuerte desempleo en el campo, lo hacen en los meses de
marzo, o en julio y agosto en tiempo de limpia y deshierbe porque son
tareas que realizan las mujeres y los hijos facilmente, o cuando la milpa
ha crecido, antes de cosechar, entre septiembre y octubre.

Entre los mazahuas quedd la tradicién de la cria de borregos y aunque
en algunas regiones suelen explotar la lana, en muchas otras regiones,
como en San Antonio Pueblo Nuevo, se cria para consumo de su carne o
para venta. Son comunes los animales de carga como el caballo y el
burro elementales para el acarreo de mercancia, del agua o como medio
de transporte. La cria de animales de traspatio como pollos y guajolotes
es importante para autoconsumo principalmente en dias de fiesta o para
su venta. También se acostumbra la crianza de animales domésticos
como los gatos y perros que ayudan al pastoreo y vigilancia de las casas.
Pocos son los que poseen ganado bovino, aquellos con mejores
condiciones econdmicas.

La artesania que se fabrica es para uso personal principalmente, aunque
algunas mujeres que tienen parientes en la ciudad o que ellas mismas
migran por temporadas, elaboran prendas para vender.
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El desempleo en las comunidades es grave. En San Felipe del Progreso el
PIB en 1993 era de $761 981.00, que por persona era de $5 410.00,
contrastando con el nacional por persona de $14, 591.00. El ingr_eso por
persona en el municipio en 1995 era de $2 152.00 al afio, lo que
corresponde a $179.00 mensuales. De la poblacion ocupada, el promedio
de ingreso por persona anual era de $9 829.00, es decir $819.00
mensual (apenas 1 salario minimo). Las actividades econdmicas mas
comunes son la agricultura, ganaderia, la construccién y sobre todo el
comercio, en donde se ocupan el 71% de la poblacién del municipio; el
sector manufacturero ocupa el 9% vy el de servicios el 20%.

Uno de los empleos mas significativos en San Felipe es la explotacion de
la raiz del zacatén que sigue siendo tradicional en la region, pero es mal
pagado ya que se paga a 3 pesos el kilo, por lo que se prefiere buscar
otro tipo de empleo, ademas que en muchas zonas ha disminuido su
crecimiento y se ha cambiado a otras actividades; en otras comunidades
de San Felipe del Progreso en donde la produccion de la raiz del zacatén
pasé a ser primordial en la produccidn, se crearon estrategias para
reproducirla y procesarla en mayor cantidad. Entre las actividades gque se
realizan se encuentra especialmente la albafileria en construcciones de la
misma regidon o en la ciudad, migrando por temporadas; los servicios
comunitarios o el comercio local o regional, los cuales tienen un ingreso
menor al que obtienen en empleos urbanos. Estad el trabajo comunitario
de faena que no es retribuido, ya que es obligacién para todos los
miembros de la comunidad en la construccion de casas, iglesia, escuela,
etc.

En el campo, las posibilidades de sobrevivencia se han agudizado, el
clima no favorece la produccidon de temporal por lo que la mayoria de los
campesinos estan en constante riesgo de perder la cosecha. La venta de
productos, de animales, asi como el pago por su fuerza de trabajo es una
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alternativa para obtener recursos, por le que la migracién se ha

incorporade desde slempre como una estrategla para sobrevlvir.

Como se observa la identidad étnica de los mazahuas en su comunidad
ha conservado muchas practicas que giran en torno a una légica de
sobrevivencla que constantemente se ve amenazada por las condiciones
de pobreza. Su identidad ha permanecido a pesar de las circunstancias, y
esta permanencia es paraddgicamente poslble debido a la capacidad de
cambiar en un constante proceso de creacion y recreacién. En este
sentido, la bisqueda de alternativas econdmicas los ha llevado a
incorporar a su vida cotidiana estrateglas que entrelazan su vision del
mundo cen la dinamica social y econémica externa. Su identidad muestra

una singular plasticidad y adaptacion frente a las relaciones con el otro.

En la region mazahua, la tenencia de la tierra es mayoritariamente ejidai
con un total de 78,942 ejidatarios que comprenden un total de 256,954
has., de las cuales dedicadas a la agricultura son sélo 131,675 has.
(101,009 has. de tempora! y sélo 30,666 has. De riego; el resto, es decir,
125,279 has. es de cerro, montes y pastizales). Son de propiedad privada
36,400 has., de las cuales 12,699 has. estan destinada a la agricultura
(1,902 has. son de riego v 1,072 has. son de temporal) v el resto 23,701
has. se consideran monte y pastizales. Las personas que son duefias de
sus tierras son s6lo 270, obviamente algunas famillas poseen terrenos de
mas de 1,000 has. las tlerras comunales comprenden solec 38
comunidades de 7 municipios diferentes, con un total aproximado de
1,519 has. las cuales se destinan para trabajo comunitario, recoleccién
de lefia o pastoreo de toda la comunidad. Ei conflicto por la tierra Ha
estado presente y lo sigue estando en la regién mazahua, ya que muchos
se han beneficiado por los cacicazgos o puestos publicos gue han
ocupado, que han ganado terreno a sus propledades o han vendido la
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tierra comunal de la comunidad y han limitado a la compra de nuevas
tierras.

La estructura familiar dentro de la cultura mazahua se basa en la familia
nuclear: padre-madre e hijos, en donde cada uno tiene su funcion que
cumplir dentro de la dinamica familiar y del trabajo productivo del campo
que se determina por el sexo, edad y lugar que ocupan en la familia. A
los hombres se les asignan las labores mas pesadas del campo; la
compra de semilla, la siembra, el barbecho y la cosecha. Por lo general,
complementan su trabajo con la migracidn temporal. Las mujeres y los
hijos son elementales para el trabajo de produccidn agricola y junto con
los hombres ayudan a la siembra, la limpieza y deshierbe del terreno y
aun en la cosecha; se encargan del cuidado de los animales y del
pastorea en donde los nifios pequefios participan, asi como en la
recoleccion de hongos y semillas, en cargar la lefia, ir por el agua y
moler el maiz para la tortilla de todos los dias. Las mujeres tienen a su
cargo el cuidado de sus hijos y de todas las labores domésticés: elaboran
los alimentos, lavan la ropa y los trastes ademas de tener a su cargo un
pequefio huerto familiar para poder producir algunos alimentos
complementarios, plantas de ornato y hierbas medicinales esenciales
para la cura de las enfermedades que se presenten, pues el acceso a los
servicios médicos es mas dificil para las rancherias mdas alejadas de las
cabeceras.

Sin embargo, esta estructura ha sido fuertemente afectada por la
migracién ya que ha cambiado la dindmica de las familias en la regién y
ha introducido nuevos valores culturales. Las nuevas generaciones que
no tuvieron acceso a la tierra han migrado en su mayoria,
definitivamente a la ciudad, ya que por tradicién es el hijo varén menor
el que se queda al cuidado de los padres, y quien al contraer matrimonio
vive con ellos, por lo que tiene mayor posibilidad para heredar la tierra.
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Los hijos mayores tienen que comprarla ¢ migrar y las mujeres sin
posibiiidad de heredar tierra, tendrdn el destino que su pareja les
ofrezca: vivir en la comunidad con los padres de su esposo, 0 en tierra
que éste logre comprar, 0 migrar a la ciudad juntos en donde por lo

general, ambos tendran que trabajar para sostener a su familia.

Ahora la migracion no es exclusiva para los varones, muchas mujeres,
especialmente las jovenes, salen a buscar trabajo en la ciudad; mujeres
ya no solo solteras, sino viudas o aquellas que han sido abandonadas por
sus companeros y que la alternativa que encuentran es el trabajo en las
ciudades dejando a sus hijos encargados con su madre, hermana o prima

o incluso llevandose a sus hijos consigo.

En las comunidades de la region mazahua permanecen las tradiciones
religiosas en las que participan aan quienes ya no viven en ella. Pero es
el sentido de pertenencia y de arraigo que aun permanece entre los
mazahuas lo que los retne en su comunidad cada fiesta. Mas aln, como
es sabido, es en gran parte por el capital que ingresa a las comunidades
gracias a la migracion, como se costean las celebraciones en la

comunidad.

En San Antonio Pueblo Nuevo, se encuentran en la fiesta patronal, todas
las organizaciones de milgrantes mazahuas que se han formado en la
ciudad de México. Automdviles y camiones repletos de gente llegan a la
comunidad el 13 de junio para celebrar, coincidiendo con otras tantas
personas gue han viajado de los barrios y rancherias a la cabecera para

la fiesta.

As{ también, acostumbran reunirse en las celebraciones principales de ios
barrios o comunidades de la regidn como son la flesta principal en San
Felipe y Santiago que es la de Nuestro Padre Jesls el 3 de enero; en San
Antonio Pueblo Nuevo la fiesta de San Antonio de Padua el 13 de junio;
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la Fiesta de San Nicolds en septiembre. Ademas, se celebran las fiestas
comunes del calendario litirgico como es la de la Semana Santa o la
importante celebracién del Dia de los Muertos en noviembre que marca la
cosecha del maiz y el tiempo de inicio para preparar la tierra para la
nueva siembra.

Las mayordomias son uno de los compromisos mas arraigados en la
comunidad mazahua, aunque se han transformado y perdido importancia
para las nuevas generaciones que migran a las ciudades, especialmente
cuando no cuentan con las posibilidades econémicas para cumplir con el
cargo o porque prefieren a ya no se comprometerse y continuar con la
tradicion.

Sin embargo, es principalmente este compromiso lo que hace regresar a
los mazahuas a su comunidad. En Pueblo Nuevo, las mayordomias se
nombran y otras se heredan, asi se asume por los hijos, principalmente
el menor, el compromiso de cumplir con la celebrac_ién junto con otros
mayordomos. El dia en que se celebra el santito al que tienen su
compromiso, realizan un ritual en el que intercambian entre los
mayordomos pasados y los nuevos, panes y collares de flores. Al
terminar ofrecen comida: pollo, mole, tortillas y por supuesto pulque y/o
cerveza y refrescos.
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3.2 Los indigenas en la Ciudad de México.

En la actualidad los mazahuas representan uno de |05 grupos étnicos con
mayor presencia en la ciudad, calculado en 17,109 personas34.' La
cantidad de habitantes de pueblos indigenas en [a Ciudad de Meéxico ha
sido dificil de calcular, debido a que los Indicadores que se utilizan35
siempre se han visto Iihltados para reconocer a las personas de los

diferentes grupos étnicos. Los censos reportan cifras que varian entre

218,739 y 370 mil ind|'c_.)en;?n=.:“5 tomandé en cuenta aquellos que ya no
hablan la lengua de sus antepasados. Otros estudios hablan de 450 mil
indigenas de las diferentes etnias del pais, es decir el 5.3% del total de
indigenas a nivel nacional y el 5.4% de la pobiacién del D.F.; la mayoria
proviene de los estados de Veracruz, Qaxaca, Hidalgo, Puebla,
Michoacén, Estado de México y Querétaro.

Sin embargo, se calcula que actualmente, el nimero de indigenas en la

Ciudad de Mexico vy zonas conurbadas rebasa ya los 600 mil indl'genasn,
incluso se ha ilegado a mencionar la presencia de casi 2 millones de
personas de grupos étnicos. Las delegaciones con mayor presencia en el
D.F. son Iztapalapa (23.31%), Gustavo A. Madero (12.81%), Coyoacan
{8.36%), Cuauhtémoc (7.99%), Tlalpan (7.14%). Posteriormente le

MINEGI, Conteo de poblacién 1995. Los mazahuas se ven superados en cantidad de
habltantes por los nahuas con 58,365 personas, los Adhiid con 36.406 personas, 10s
mixtecos con 31,244 perscnas y los zapotecos con 29,634 personas.

35 Las diferenclas en las cifras se estima que es debido a la variacidn de los
indicadores; para algunos censos se toma en cuenta unicamente la lengua (hablante
de lengua indigena, HLT), en otros la edad (de 5 aflos y/o mayores de 5 afios) o el
autorreconocimiento de ser indigena.

36Cifras del DIF-DF, 1997.
3’Documento inédito, CATIM. 1998,
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siguen Xochimilco (5.31%), Venustiano Carranza (4.75%) y Benito Judrez
38 39

(4.51%).

Tomando en cuenta la zona conurbada del Estado de México, la
presencia de indigenas se encuentra mayormente en Iztapalapa con 22
mil 242 personas indigenas, el municipio de Naucalpan con 18, 112
indigenas, Nezahualcdyotl con 17, 584 indigenas, Ecatepec con 16, 112

indigenas y la Gustavo A. Madero con 13, 743 indigenas.40 Milpa Alta y
Xochimilco son también municipios que se consideran importantes en
presencia indigena por la presencia de indigenas originarios, y con mayor
porcentaje de hablantes de lengua indigena con respecto a la poblacion
de 5 afios o mas, junto con la delegacion Cuauhtémoc

El mazahua es una de las lenguas indigenas que predomina en el D.F.
(7.05%); la superan el nahuatl (22.91%), el Aahid (14.79%), el
zapoteco (12.62% y el mixteco(12.19%).

Segun los estudios de Marjorie Thacker y Baz(a*!, describen que a partir
de 1980 el 4% del total nacional de hablantes de lengua indigena se
encontraban en el Distrito Federal, lo que representaba el 2.7% de la
poblacién total de esta ciudad, mencionando que se repite esta situacion
en las zonas conurbadas a la Ciudad de México y las capitales vy
principales ciudades de los estados de la Republica Mexicana. En este
estudio de 1980 encontraron que sdlo el 62.1% de los mazahuas vivian
en su region.

3Bestas cifras estan tomadas del Conteo de 1995, INEGI, tomando en cuenta la
poblacién de S afios y mds hablante de lengua indigena (HLI).

39pocumento Gobierno del DF, 1997

40Gobierno del DF, Op. Cit.

4En Thacker Moll, Marjorie; Gémez Rivas, Iliana B. (1997)_La mujer indigena en la
Ciudad de México; Cuadernos de trabajo GIMTRAP; México, D. F.
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Los mazahuas son una de las etnias migrantes que mas se evidencian, no
s6lo por ser una de las etnias mas numerosas, sino también por su
pasado historico, la presencia en los mercados como comerciantes y su
organizacion. Su vestimenta (aunque muy parecida a la AdhAu) ha
llamado la atenci_c’m de los habitantes de la ciudad que dificilmente
recenocen el origen de ésta ni de su lengua, pues se ignora de dénde
vienen y quiénes son (para los capitalinos, todos son "indios"), sin

embargo, son las mujeres mazahuas a quienes mas se ha representado

como las “Marfas” que se gbservan en la calie™.

Los vy las mazahuas que han migrado se encuentran principalmente en la
zona del Centro Historico, en la delegacion Cuauhtémoc, en La Merced,
delegacién Venustiano Carranza y en zonas conurbadas cemo
Chimaluacan. Se han organizado en grupos Gue principalmente se
dedican al comercio ambulante, en 1a venta de frutas y verduras, hierbas
medicinales o de cualguier otro producto que compran y revenden; en la
produccién y venta de artesania y en el trabajo doméstico.

Ei ser comerciantes desde épocas prehlspanicas les ha hecho mantener
un contacto constante con 'los otros’. En este contexto del mercado en el
cual se expresa no solo un ambito econdomico sino también social, ios
mazahuas han desarrollado en su identidad la habilidad para relacionarse
con diferentes actores y establecer alianzas. En la migracion a la ciudad,
han hecho proplo diferentes espacios en los que comercializan sus
productos y en donde han reproducido y recreado sus practicas
mercantiles, especialmente en el ambito de un mercade informal. Asi
pues, en La Merced, en las calles con el comerclio ambulante o en los
espacios que sus organizaciones han conseguidc para lia venta de
artesanfas, se observan a los y las mazahuas con esta identidad que

constantemente se va recreandc de acuerdo con el contexto de estas

42 En el personaje chusco de las peliculas mexicanas de ta India Maria, persorifica a
una mujer indigena mazahua, vestida con el traje tradicional.
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relaciones de mercado. Mas adelante se profundizara un poco mas sobre
este aspecto, en el capitulo sobre las organizaciones en la Ciudad de
México.

Las condiciones de los y las mazahuas en la ciudad son resultado de la
adaptacion de la vida del campo en espacios urbanos. Si bien muchos
habitos perduran, otros se van modificando en la medida que se presenta
la necesidad de acoplarse ante las circunstancias que van teniendo que
afrontar en donde los roles de los integrantes de la familia se van
transformando en algunos aspectos.

En el aspecto familiar, el cambio entre lo rural y lo urbano es
significativo. Si en el campo cada miembro tiene un papel que cumplir,
donde las tareas estan divididas por edad y por género, en la ciudad
estos roles se reestructuran. Nuevos patrones se incorporan para
afrontar la vida cotidiana y tradiciones que las mujeres solian preservar
como parte de su cultura, son cambiados al no ser utiles ante las
necesidades vividas o por ser devaluados en la cultura urbana. Las
nuevas generaciones ya no adoptan los valores tradicionales; por una
parte, puede deberse al acceso a la educacidn y capacitacion para
trabajar. Nuevos valores y patrones de conducta se confrontan con sus
padres y abuelos cuyos conocimientos y formas de transmision y practica
se diferencian de tal manera que se crea una brecha generacional que
puede crear rupturas en las familias.

La migracion actual es de familias completas que se incorporan a la

ciudad por vinculos de parentesco consanguineo o por compadrazgo43,
teniendo que Iintervenir todos los miembros de la familia en la

“ Entre 1a cultura mazahua, se acostumbra nombrar como parte de la familia no sélo
a parientes consanguineos sino también a quienes se han unido en compadrazgos,
con quienes se tienen ciertas obligaciones y consideraciones que cumplir. Incluso a
las mujeres de mayor edad se acostumbra llamarles “tias”.
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adquisicion de recursos econdmicos. Las mujeres con sus hijos e hijas se
ven obligados a incorporarse a sectores de trabajo informal sustituyendo
su rol restringido solo al espacio privado por el de madres trabajadoras
cubriendo dobles y hasta triples jornadas de trabajo. En ocasiones, son
las mujeres quienes encuentran mas facilmente trabajo con un pago de
salario estalble, ya sea como empleada doméstica, de comercios vy
fabricas o cualquier otro que requiere de capacitacion minima.

Muchas mujeres mazahuas se han visto en la necesidad de migrar ya sea
porque han quedado viudas, han sido abandonadas o han tenido que
separarse de sus parejas; para otras, la migracion se les presenta como
una mejor opcién de vida. Estas mujeres se agrupan con otras més,l ya
sea sus tias, hermanas o primas que se encuentran en la misma
condicion formando familias extensas, en las que son ellas las que toman
el lugar como jefas de familia.

Aquellas jovenes que optan por migrar a la ciudad para trabajar son
quienes van marcando en gran medida los cambios en las costumbres o
ser incluso, quienes pueden valorar y reforzarias. Ellas marcan Ila
diferencia de ser jovenes, sin tener que brincarse esta etapa y de no
vivir, como es comun en sus comunidades el matrimonio y la maternidad
a corta edad. Son ellas quienes acceden a ambitos de educacidn formal o
talleres de capacitacion con mayor facilidad y quienes dependiendo de
sus experiencias de vida, valoran o deval(an las costumbres o practicas
de su cultura de tal forma que las recrean o modifican consigo mismas y
hacia con las generaciones venideras.

La realidad vivida por los mazahuas migrantes, al igual que los demas
indigenas migrantes en la ciudad de México, es alarmante. Sus viviendas
se encuentran en estado deplorable, muchas en predios invadidos que
estan en alto riesgo de caerse, con demandas de desalojo, o en viviendas
de cartén o lamina, sin servicios basicos. Las instalaciones de luz ¥ gés
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se encuentran en malas condiciones y con ninguna medida de seguridad,
siendo propensas a incendios 0 accidentes. Pocas cuentan con barios, la
mayoria son bafos comunes que utilizan varias familias. Los cuartos por
lo general en donde habitan la familia extensa, son habitacién y cocina
con dimensiones muy pequefias. Las familias se amplian abrigando a los
familiares que llegan; hermanos, primos, ahijados, etc. En el caso de las
mujeres, los hijos se quedan en el hogar de las madres que se los cuidan
mientras ellas trabajan, a las que vienen solas o las nuevas madres
solteras o abandonadas quienes tienen que enfrentar el cuidado vy
mantenimiento de sus hijos por si mismas, y que encuentran refugio en
estos espacios para vivir.

Los niflos y nifias que acompaian a su madre son una gran ayuda para el
trabajo en el comercio ambulante; los y las hijas mayores por lo general
cuidan de los hermanos y hermanas mas pequefios. Algunos acceden a
las escuelas publicas, pero pocos permanecen y es que para las madres
es muy dificil cubrir los gastos de materiales y uniforme que les solicitan.
Ademas quienes se incorporan a la escuela viven situaciones de
desventaja y discriminacidon por ser indigenas con diferentes costumbres
y lengua.

En un estudio de nifos callejeros de 1992, en donde se censaron 11,172
nifios se informd que el 6.42 % eran nifios y nifias indigenas del Estado
de México, sobre todo nifios entre los 5 y 6 afios de edad. En la
delegacion Cuauhtémoc es donde se encuentran mas nifios y nifias
mazahuas; ademas estan las delegaciones Gustavo A. Madero, Benito
Juarez y Venustiano Carranza que agrupan el 66.2% de nifios y nifas
que trabajan en la calle. ¥4

# Fuente: Comisién para el Estudio de Nifios Callejeros. Ciudad de México: Estudio
de los nifios callejeros. Resumen ejecutivo. México, 1992 en La mujer indigena en la
Ciudad de México; Op. Cit.; p. 24.
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En el caso de las mujeres, la escolaridad ha variado segun la edad. Como
se menciono anteriormente, son las mas jovenes quienes acceden mas
facilmente a la escuela, incluso “los mayores grados de escolaridad se
registran entre la poblacion joven de los grupos mazahuas™s. Las
mujeres de mayor edad por lo comun no saben leer ni escribir. Las
mujeres jovenes que llegaron hace 15 ¢ 20 afios siendo nifias, por lo
general tienen los primeros afos de la primaria cursados, aquellas que
han pertenecido a alguna organizacion por lo general, han asistido a
alguna capacitacion e incluso a sistemas abiertos donde han llegado a
terminar su primaria y algunas hasta secundaria, pero son solo algunos
€asos.

Uno de los problemas mas severos entre la poblacién indigena es los
altos grados de desnutricion y el nulo acceso a sistemas de salud
eficientes y confiables. Las mujeres en las comunidades enfrentan una
precaria asistencia en los servicios de salud y en muchos casos, no existe
confianza en médicos y enfermeras. Esta desconfianza puede deberse a
que se han vivido malas experiencias de atencion, discriminacion y malos
tratos; en varias comunidades se registran casos de esterilizacion a las
mujeres de manera involuntaria que ha sido muy dificil documentar. Hay
preferencia por la atencion de parteras y curanderos para atender los
embarazos y cualquier enfermedad, y es que tiene que ver con la
cosmovisidn de cada cultura en donde las causas de las enfermedades y
formas de curacion tienen origen en las creencias religiosas, mitos y
costumbres que alin se conservan y que incluso permean a nuestra
sociedad.

En la ciudad esta preferencia parece mantenerse recurriendo a la
medicina tradicional que las mujeres conservan, atendiendo sus partos ya
sea por las madres o familiares mayores y parteras en sus casas o en sus

45 La mujer indigena en la Ciudad de México; Op. Cit. p. 30
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comunidades, o buscando a algun curandero que se encuentre en [a
ciudad.

Los centros de salud son visitados pero por lo general no hay
permanencia en el seguimiento de los tratamientos y consultas. En casos
de emergencia, hay quienes prefieren incluso pagar médicos particulares
que les atienden a costos que pueden cubrir. Es mas comdn verles asistir
a los centros de salud o dispensarios parroquiales en busca de
medicamentos.

Las organizaciones de mazahuas en la ciudad de México tienen fuerte
presencia, incluso han establecido un control en el comercio ambulante
reproduciendo patrones de dominio de sus mismas comunidades de
origen.

Las alianzas y relaciones que establecen con otras organizaciones, con
instancias gubernamentales y organizaciones civiles, son parte de las
estrategias que les han permitido afrontar problematicas de vivienda,
laborales y de beneficencia social, de salud y educacion. Y aunque la
realidad en la ciudad es dificil, la migraciéon sequird siendo una manera
para los mazahuas de perseverar, ain mas cuando las condiciones en el
campo siguen siendo desfavorables para ellos y ellas, y los mercados se
centren en las urbes. La organizacién de mazahuas migrantes es una
manera de construir alternativas para ellos y ellas, siempre y cuando sea
una organizacion que nazca a partir de necesidades y estrategias desde
los y las indigenas, y que los valores que fortalezcan las decisiones
democraticas y la integridad de cada uno como personas, hombres y
mujeres, nifios y nifias sean los que prevalezcan.
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La identidad de las mujeres mazahuas

Introduccién

Este capitulo muestra los casos de mujeres mazahuas de tres
generaciones; aqui encontramos experiencias de vida sobre lo que en el
capitulo anterior se expuso. El objetivo del presente capitulo es realizar
el analisis del proceso de recreacion de la identidad en las mujeres
mazahuas a través del tiempo y del espacio, es decir, las experiencias de
tres generaciones, en el campo y la ciudad.

Se busca conocer como a través de la historia, estas mujeres han vivido
cambios significativos de su mundo y su realidad, reflejo de los procesos
econdmicos, sociales y politicos del pais que han permeado su cultura y
con ella, la identidad. El interés es poder escuchar su vida y comprender
desde ellas, sus experiencias y anhelos sobre su ser mujer. Quiénes
fueron, son y desean ser. Qué vivieron, viven, y desean vivir. Qué desean
para la siguiente generacion, para sus hijas.

En las historias de vida y entrevistas realizadas se han retomado
experiencias desde la infancia de cada una, los procesos de socializacién
y la transmision de los roles para cada género, segun el momento y
espacio de cada generacion. Asi también, sus voces relatan las relaciones
con la familia, la comunidad, el compafiero y las personas de otras
culturas y de la ciudad. Cabe mencionar que el presente estudio se llevd
a cabo con mujeres mazahuas de una familia de San Antonio Pueblo
Nuevo, municipio de San Felipe del Progreso, en el Estado de México; por
lo tanto, el estudio se basa en estos casos particulares, cuidando hacer
generalidades en los casos de experiencias que se consideran
representativas para las mujeres mazahuas, y considerando las
limitaciones que se tiene al hacer un estudio de caso. Asi pues, este
estudio se presenta como un ejemplo que muestra la realidad que viven
mujeres mazahuas y que visualiza su contexto y sus problematicas.
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En la primera generacién se narra la vida de Benita, una mujer de 60
afios aproximadamente, que aun viste el traje tradicional; ella es la
madre y abuela de las mujeres que aparecen las siguientes generaciones,
Ella no habla casi espafiol; su historia la ha narrado en mazahua y ha
sido traducida por su hija durante las entrevistas.

En la sequnda generacidon, aparecen las historias de las 5 hijas cuyas
historias fueron retomadas en las visitas a la comunidad y la cooperativa
donde trabajan en la ciudad, en entrevistas directas con ellas y
retomadas de otro documento, ademas de los relatos dentro de la
historia de vida de Teresa, la tercera de las hijas. La historia de Teresa
muestra una proceso muy positivo durante sus experiencias en la
migracion. Es una mujer de 39 afios y tiene una pareja estable desde
hace 20 afios; es madre de 2 hijos y 1 hija. La decision de retomar las
historias de las demas hermanas, se hizo con la intencion de rescatar
historias mas representativas de las mujeres mazahuas, tal es el caso de
Maria, la cuarta hermana, quien tiene 28 afios y es madre de 4 hijos que
mantiene sola.

En la tercera generacion aparecen las historias de dos mujeres jovenes:
Celia de 16 afios, la segunda hija de Teresa que nacié y vive en Ia
ciudad; y Rosaura, la hija mayor de Maria, de 13 afos, que ha crecido
entre la comunidad y la ciudad. '

Esta es la historia de mujeres, mujeres que han vivido diferentes tle"mpos
y espacios y sus experiencias dejan ver sus mas profundos sentifés, sus
lamentos, sus suefios, sus alegrias, sus problemas y sus logros
cotidianos que las han hecho ser como son. '
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4.1 Primera generacion: desde la comunidad.
a. Infancia.

En el camino de San Felipe de la Rosa, entre las milpas ya crecidas a
punto de espigar, camina apresurada Benita que en su rostro trazado por
el tiempo se marca una sonrisa algo melancdlica;

“Aqui era un lugar tupido de drboles, habia un caminito que llegaba a
la carretera vieja; de repente ya no sabia para donde jalar y me
volvia a regresar” ®. Actualmente la tala ha hecho este lugar muy
diferente.

“Tenia 7 afios cuando venia por acd a cuidar de los borregos de mi
abuela”.

Benita vivid una infancia dura y solitaria, era una niila de 5 afios cuando
asesinaron a su madre como una venganza a su padre, posiblemente por
un pleito de tierras. Asi fue como ella y sus dos hermanas mas pequeiias
se quedaron huérfanas de madre y su padre decidid encargarlas con su
abuela y otras tias.

La infancia de Benita se desenvuelve en el contexto de los finales de los
treinta. Hace 60 afios, se vivia una época post-revolucionaria en donde
muchos indigenas vieron frustrados sus ideales; las demandas por la
tierra para los campesinos llevé a un reparto agrario que no se cumplid
de igual manera para todos. El pais vivia una sociedad que se
reacomodaba a nuevos esquemas; nuevas politicas econdmicas, la
apertura a la industrializacién y el comienzo del auge industrial y la
urbanizacion eran el espejismo del progreso.

* Todos los relatos de la primera generacién son retomados de la entrevista realizada
a Benita; traducida por su hija Teresa; durante los meses de octubre 1996, abril y
junio 1997.
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Para las familias empobrecidas del campo, las condiciones de
sobrevivencia eran drasticas. En las comunidades mazahuas del Estado
de México, en donde vivia Benita, la migracion se presentaba como una
opcion para los hombres de la comunidad que iban y venian para vender
sus productos en poblaciones o ciudades cercanas.

Las mujeres no salian de su comunidad, ellas estaban destinadas a las
labores domésticas. Desde nifias acarreaban la lefia, el agua, la
preparacion de alimentos, el cuidado de otros hermanos mas pequefios y
demas tareas para auxiliar a las mujeres mayores.

“Cuando llegamos acd tenia 7 aios, mis hermanas eran mas chicas
que yo. A esa edad ya éramos responsables de hacer por lo menos
nuestra comidita. A mi me tocaba cuidar los borregos, traia agua,
cocia mi nixtamal, molia; como que vivia solita, tenia que hacerlo
todo, ir a cuidar, lavar mi ropa, bafarme (que aunque estuviera asi
nublado y con frio, me baiiaba)”.

Pero también Benita aprendié a trabajar la lana, hacia hilos de colores.
Aprendio a bordar, a hacer las fajas y cobijas,

“Yo nomds veia a mi tia cuando estaba haciendo la faja y cuando mi
tia se levantaba a hacer algo, yo agarraba el telar y entonces lo
hacia. Mi t/a me decia "no vayas a agarrar mis cosas porque me las
desarmas”, pero ahi aprendi, viendo y agarrando el telar de mi tia.

Pero mi principal tarea era de cuidar los animales, esa era una
responsabilidad a los 7 afios, se tenian que entregar completos, que
no faltaran.”

Benita era responsable del cuidado y la reproduccién de los borregos que
le encargaba su abuela. Ahi se acostumbraba que los padres, abuelos o
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parientes recogian a nietos, sobrinos o ahijados para que cuidaran de sus
animales. A cambio les daban alimento y habitacion.

"Mi abuelita no sabia cuantos borregos tenia pero cuando venian, me
preguntaban cudntos borregos tenia, yo les decia cudntos. Como yo
no sabia vender ni nada, nunca vendi. Eran 150 borregos.

Toda esta milpa era de mi abuela, aungue ella estaba siempre en su
casa en San Antonio Pueblo Nuevo. Aqui vivia yo, y por aqui cuidaba
a los borregos”, dice sefialando.

Andabamos por caminos de San Felipe de la Rosa, que es un barrio o
rancheria de San Antonio Pueblo Nuevo. Se escuchaba como el viento
soplaba entre las hojas del maiz y entre los ladridos de Jos perros de las
casitas cercanas al camino.

"Una de las nifias con las que yo cuidaba, es una de las primas que
viven ahi y la otra vive arribita de la casa”, las dos G!J s, eran
primas. "A mis hermanas las llevaron a otro lado. Mis primas si tenian
papa y mamd, pero tampoco les hacian caso.”

Benita recordaba, "Tenia un tio, su esposa Maura era la que nos
cuidaba. Cuando legaba mi tio, le decia a su esposa, "Dales jabdn a
las ninas para que se baden, y si no tienen maiz ve y diselos”. Mejor
era él quien nos daba maiz porque la abuela casi no venia. Cuando se
nos acababa el maiz, mi tio era quien nos daba. Pero cuando
encontraba algun primo que se iba por alld, a San Antonio Pueblo
Nuevg, le encargaba que le dijera a la abuela que nos trajera maiz
porque ya no teniamos qué comer. Luego ya nomds venia a dejarnos
el maiz, se acababa y otra vez a mandarle a decir, y asi, hasta que
me casé.

Mi tio cuando iba alld al pueblo, le reclamaba a mi abuelita. Le decia,
"Usted seriora, no hace cargo de la nifia, de su nieta, que la dejo alld.
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No tiene ni para comer, no tiene ni para jabon, pero ya le dije a
Maura que les dé. Y usted, ni siquiera se acuerda de éella. Le
reclamaba porque ellos eran compadres.

Luego nos fuimos a Pueblo Nuevo a vivir; ibamos por alld por el
panteon a cuidar, pero siempre perseguida por la mamd Maura,
porque era buena persona, siempre se preocupd por mi. Un mes de
abril me pidieron, y me fui”,

b. Matrimonio

Como era la costumbre, la vida de la hija tendria- el destino que sus
padres decidieran ante la propuesta de algun pretendiente que la pidiera
en matrimonio. El matrimonio marcaba su adultez y el término de su
infancia. Con esto podria ya “asegurar” su vida futura, que ahora
dependeria totalmente de su esposo. Tendria que cumplir su papel de
madre y reproductora de su cultura, cumplir con las tareas domésticas,
pero también como compafiera de su conyuge, participar en las
actividades econdmicas como la agricultura y otras que por lo general se
tenian para complementar el gasto cotidiano, como la venta de productos
0 de pulque.

"Desde chiquita conoci’ a mi esposo. De los 7 a los 15 afos vivi con
mi abuelita, a esa edad me casé, y dejé de cuidar, entrequé los 150
borregos alld en casa de mi abuelita”.

Sin embargo, la vida no se soluciond para Benita, al principio su esposo
no la maltrataba. Ellos eran comerciantes, vendian pulque.

“Mi esposo y yo ibamos hasta San Diego, otro rancho de Pueblo
Nuevo, el sdbado y el domingo. Cuando empezamos a vender,
vendiamos 4 dias, y si nos iba bien porque cada 8 dias veniamos a
vender y nos levdbamos una buena cantidad de dinero en un paifiuelo
rofo, pero todo mi esposo se lo ahorraba y después se enfermad, quién
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sabe donde metio el dinero, no sé qué hizo con eso, porque si nos iba
bien en las ventas. Y ya después empezo a tomar y se enfermo.
Luego se iba y no sabia donde andaba.

Luego me tuve que ir a vivir con mi papa, porque ya se ponia muy
mal mi esposo, cuando se enfermo su hermana, tuvo que vender las
tierras de mi esposo para curarlo. Y alla donde lo fueron a curar le
dijeron que €l se habia enfermado por medio de brujerias. Pues se
quedd sin nada y tuvo que ir alld a vivir con mi padre. Mi papd
acababa de también quedarse viudo, su tercera esposa sé€ habia
muerto”.

Benita continué con su vida dificil, su esposo se emborrachaba, la
maltrataba y la golpeaba. Ella tuvo que cuidar y buscar como mantener a
sus hijos, sus hermanos, su padre y su esposo.

Junto con su hermano salian a escondidas a vender pulque a unos
parientes que tenian; juntaban 20 litros que les pagaban con algo de
dinero 6 con maiz y frijol.

El alcoholismo obscurecia la vida cotidiana de las familias de la
comunidad. Los hombres gastaban lo poco que lograban ganar para
beber y las mujeres sélo aguantaban; ellas buscaban salir adelante y
velar por el cuidado de sus hijos. Sin embargo, estas experiencias dieron
a la identidad de las mujeres mazahuas una fortaleza interna que al paso
del tiempo les ayudd para desenvolverse como jefas de familia.

Durante su relato Benita recordaba con tristeza y mientras caminabamos
con paso lento, Teresa que traducia lo que su madre contaba, recordd
también,

"Los sefiores tomaban mucho y les pegaban a sus esposas. Los de
alld abajo, los de acd y los de alld y los de aca arriba, pero es que los
sefiores tomaban juntos en una sola casa, y luego se iban a golpear a
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sus mujeres. Todo eran puras peleas, puras broncas, la gente de aqu/
puro tomar y tomar. Cada 8 dias era lo mismo, nada mas trabajaban
para tomar y pelearse”.

Recordar esto no era facil ni para Benita, ni para Teresa. Esta Gltima
después de un rato comenzd a reflexionar:

"No sé si era bueno o malo, pero las mujeres de antes no se iban,
como que eran mas resistentes, aguantaban. Aguantaban porque
antes de pensar en si mismas pensaban en los hijos. {Qué iba a ser
de los hijos si se iban? Habia mujeres que tenian 3 ¢ 2 hijos, ¢donde
los iba a meter?, cen qué fugar iban a quedar esos nifios? Yo creo
que en parte, estuvo bien que no se fueran, que no dejaran su casa,
que no abandonaran su casa, por eso ahorita siguen aqui, porque si
toda ia gente se hubiera ido a buscar otro lado... El unico fugar donde
sabian irse, pues era la ciudad, se hubieran salido todas vagas”.

c. Sus tareas

Y en la misma idea, en la que ias mujeres reciben una educacion en la
que no deben contemplar sus necesidades como prioritarias, sino las de
los demas; que tendra que atender y sacrificarse por los otros, es como
cede sus tierras. Aungue legalmente parte de las tierras del abuelo
materno le correspondian a su hija Benita, ella otorgd sus terrenos a sus
medios hermanos varones, siguiendo la costumbre de quienes poseen la
tierra son los hombres, ya que son quienes tendran que mantener a sus
esposas e hijos; las mujeres estan mas sujetas a lo que le corresponde al
esposo.

Teresa comenta " Como me mama ya habia repartido sus tierras entre
sus hermanos, los hombres, aungue éllos se las habian defado a mj
madre porque era la primera hija, pero mi madre no quiso conservar
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esas tierras que le correspondian y se las dio a sus hermanos; tuvo
dos medios hermanos mi madre.

Pero para Teresa, ella piensa que, "5/ m/ madre hubiera querido, era
a ella a la que le correspondian las tierras y repartirsela a sus tres
hermanas, pero mi mamda dijo, "no voy a abandonar a mis hermanos
que no tengan nada, mejor yo no tengo nada, pero darle a mis
hermanos”.

Teresa recuerda a su madre siempre trabajando, ella hacia sus fajas y
cobijas bordadas de lana, y las vendia para comprarles de comer.

Pero cuando su tercer hija se fue a la ciudad, y de repente no supieron
de ella pensando que se habia muerto, Benita comenzé a beber también.
Fue hasta entonces que su esposo la dejo de golpear.

Mas tarde, murid su esposo y ella dejo de tomar.

Volvié a recuperarse y siguié trabajando en el bordado, ahora junto con
sus hijas que trabajaban en una cooperativa en la Ciudad de México. Ella
gusta de ir a verlas y ayudar en la produccion.

Ademas del bordado, continué con su labor de partera, y va y viene para
ayudar a dar a luz a mujeres en la comunidad. También ayuda a sus
hijas, que prefieren “aliviarse” con su madre.

Benita vive con su hijo menor, Isabel, su nuera y sus nietos. Es la mujer
mayor de la casa y sigue sus labores en la cocina, en el campo, en el
cuidado de los hijos y nietos, en el pastoreo de sus animales, en la
curacion y recoleccion de plantas medicinales.

Benita continua con sus tradiciones, las vive en este tiempo en que se
ven combinadas la vida del campo con la de la ciudad. En las idas y
venidas.
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d. Anhelos para sus hijas

Comenzamos a platicar sobre lo que a Benita hubiera deseado para sus
hijas y sobre lo que a ella qué le gustaria hacer o vivir como mujer
ahora.

"Yo hubiera querido lo mejor para mis hijas, les dije que se portaran
bien, que no fueran malas mujeres, fueran unas esposas obedientes y
respetuosas a sus compafieros; pero fueron algunos compaifieros 10s
que no se portaron bien. Fueron elfos que abandonaron a sus
esposas, a sus hijos. Los padres siempre querrdn lo mejor para los
hijos. Qué mds quisiera que toda la gente despertara, estudiara y
todo. Ora falta que la gente lo quiera hacer, ora si que es cada

persona la que decide lo que va a hacer y como va a vivir”.

Benita comenzd a platicar. De repente hubo un largo silencio... y
comenz$ a llorar; hablaba ltorando, mlentras seguiamos caminando por

las milpas ya cortadas. Luego de un rato continua,

"Lo que quisiera es ser joven otra vez, ltrabajar. Desearia lener un
fugar donde trabajar aqui, mi hijo no gana lo suficiente, a veces no
tiene ni trabajo y quisiera ayudar a mi hijo, que es el unico que tiene.
Y a fas mujeres, fuego les voy a dar su vueltecita, pero no tengo
dinero para el pasafe. Y ya las voy a ver, y quisiera verias mds
seguido. Sufro mucho por todo lo que le ha pasado a mis hijas, que
han vivido, ahora si, que una vida tan dificil.

Estoy muy sola. Tampoco tengo ya marido, ya nadie decide venir a
verme. Aungue vivo con mi hifo, a Isabel, mi nuera que estd
embarazada, tampoco la vienen. a visitar. Y le va a venir la nifia, se
va a aliviar y yo gquisiera tener fuerza y conseguir un trabajo y
trabajar.

Y sufro mucho por los de Maria.

Ora si que los problemones de los hifos los cargamos fos padres”,
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4.2 Segunda generacion: entre el campo y la ciudad.
a. Contexto nacional

Entre la década de 1960’s a 1980's, la migracién se acentuaba en las
comunidades rurales. Muchos hombres se empleaban en las industrias o
en construcciones y su regreso a la comunidad lo determinaba el ciclo
agricola y las fiestas importantes o compromisos de los cargos o
mayordomias. Muchos comenzaron a migrar incluso al extranjero.

Pero los patrones de migracion se fueron modificando; las
imposibilidades de tenencia de la tierra para las nuevas generaciones,
las complicaclones en condiciones de produccion del campo, el
desempleo y la pobreza creciente, entre otros factores, fueron abriendo
para las famllias campesinas, perspectivas atractivas de vida en las
ciudades.

Para las décadas de 1960 y 1970, fuercn las mujeres de las comunidades
las que decidieron ir a trabajar a las ciudades. La migracion femenina fue
creciendo y las mujeres indigenas y campesinas se hicieron ver por las

calles de las grandes ciudades, evidenciando la pobreza del campo.

Las mazahuas del Estado de México fueron de las mas representativas,
es esta generacion la que cuenta ahora su historia: entre el campo vy la
ciudad.

b. La Infancia

Esa mafiana de sabado era asoleada. Entre los edificios de la ciudad,
cerca de avenidas transitadas, se encuentra el local de la cooperativa. No
todas las mujeres estaban en el taller, sélo las dos hermanas, que
aprovechaban ese dia para adelantar algin pedido. Enfre las telas, hilos
de coleres, magquinas de coser y las mufiecas que esperaban que se les
bordaran sus caritas, Teresa contaba su vida:



¢ La idenbidad de /3% muperes mazahuas

"Desde que tenia 5 ados, recuerdo que viviamos en Fl Pintado y
después mis papds se fueron a otro lugar, nos Hevaron ahi cerca de
Palizada, donde ahorita actuaimente viven; yo creo que fui l1a uitima
de Jos hijos que nacio en Ef Plntado, porque ya mis otros hermanos

ya nacieron en Palizada””

Teresa es la cuarta hija de 8 hermanos, aunque Benita, su madre, tuvo 9
embarazos. Ahora sdlo viven 6: 5 mujeres y 1 hombre. un hljo murié en
un accidente trabajando la raiz del zacatén, con lo que fabrican
escobetillas; otros dos nifios murieron, como muchos otros, por
complicaciones al nacer, y el otro por falta de atencién de una
enfermedad curable.

A pesar de ser la cuarta hija, cumplid el papel de “hija mayor” de “la
segunda parte” de su familla, sus cuatro hermanos menores. Tiene
alrededor de cuarenta afios de edad, es una mujer con una fuerza,
alegria y libertad que supo conservar desde nifia. Habia de su infancia
con mucho agrado, dice que fue muy feliz y recuerda que aungue vivid
experiencias muy dificiles, fue una nifia alegre y libre.

Teresa recordaba que sus padres vivian también de trabajar las tierras
de otra familia, que parecia que eran parientes de su padre; les dieron
un espacio donde vivir y les pagaban por barbechar, sembrar y cosechar
sus tierras.

Las tareas de Teresa, aunque no eran todas de su agrado, giraban
alrededor del hogar.

"En aquel tlempo las nifias eran para aprender a hacer de comer, de
cosas que hacen en el pueblo, las costumbres. Te digo due yo traigo
una rebeldia desde chica, y a mi no me gustaba moler, odiaba que

me diferan “oye, ¢ quleres hacer esto?”, “iAy no! épor qué yo?”. Lo

* o5 relatos de la vida de Teresa son retomados de las entrevistas realizadas en jufio 1997.
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que a mi me gustaba hacer era barbechar /as tierras, tampoco soy
machorra... era muy rebelde, te digo que a mi me gustaba montar,
no me gustaba aprender a bordar. No sé ni como aprendr a bordar,
no era mi oficio. A mi me gustaba culdar, traerle leda a mi madre,
eso si ihabia de lefia en la casal, yo le recogia y todo; le traia el
agua, ya ves que 1a casa estd lejos def pozo, cargaba mis burros, 105
garrafones, le traia bastante agua y por eso es qu-re mi mama estaba
contenta.”

De cualquier manera, Teresa tuvo que suplir fa labor de hijos varones
que ya se habian ido de la familia nuclear. Las actividades que realizaba
se combinaban con lo que en su comunidad le correspondian tanto a las
ninas (moler, bordar, Ir por la lefa, el agua y cuidar) como a los hijos

varones (barbechar, cuidar, montar a caballo, etc.)}.

c. La oportunidad de escuela

A comparacion de las mujeres de generaciones anteriores, ya en este
tiempo los nifios y las nifias podian asistlr a la escuela en su comunidad,
aungque en muchas ocasiones sus estudios se interrumpian por la falta de
recursos o la necesidad del trabajo infantil en las labores del campo,
como parte de la dinamica de las familias campesinas. Esto es algo gue
hasta hoy se slgue presentando.

"Yo fui a la escuela tres afos, iba a cumplir 6 anos; me levaron
porque yo nl conocia el camino; todavia me lNevaba mi papd, me
defaba ahi. Ya a la salida, ya me venia con los muchachos, mis
vecinos y me venian a dejar a la casa. Creo que estuve hasta 3° afio
de primaria, ya para pasar a 4%, y ya no pude, porque otra vez mi
familia tuvo necesidades, y ofra vez me sacaron de la escuela para
cuidar en una casa, porque fallecic uno de mis hermanos (un nifio de

7 anos, mds grande que Georgina, ftodavia era mds chico que yo)
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falfecid entonces. A mis papds les urgia dinero pata enterrar 3 mi
hermanito, consiquieron ese dinero, pero a cambio de que yo les
cuidara a los animales de estas gentes, entonces ya dejé la escuela.
Yo fui, culdé en esa casa, como mds de 6 afios, pero tuve una nifez

hermosa, 3 pesar de todo”.

d. Las relaciones familiares

Las condiciones de la familia eran dificiles, no sdlo por su pobreza, sinc

también por la relacidn entre los padres y hacia con los hijos.

Todos temian al maltrato del padre, aunque Teresa cuenta que era ella

en especial quien defendia a su madre. Su papa no la golpeaba a ella

cuando se interponia entre los dos, cuando aquél ltegaba ‘borracho.

Teresa recuerda como en su casa se vivio siempre con el temor y la

agresion del padre.

“Mis hermanos siempre tuvieron un miedo espantoso a mi padre,
estaban aterrados; tenian un miecdeo asi’ tan feo. Georgina no podla
ver a mi padre, se escondia. Te digo que yo fui la unica, que yo creo
que naci con la rebeldia... Entonces mis hermanos no se metian; i
Siqgulera mi hermano grande, menos &, porque mi papa tenia una
forma de decir las cosas tan fea...

Mi madre no era una persona que se rebelara, ml madre era una
persona que nada mds se agachaba y loraba. Yo le decia, "iYa
contéstale, dlile algo! nomds te dice - me ful a emborrachar. Que no
venga a regafarte, pero idlle algo mamd, no te quedes asi, ¢
vdmonos de esta casal, -¢A donde nos vamos a ir?, (Qué vas a hacer
con tus hermanos? Y luego los casados, pues équé van a declr?, cqué
va a decir la gente sl yo abandono a tu padre a esta edad? y ¢donde

nos vamos a meter?”
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El alcoholismo ha sido un problema fuerte en la comunidad, ya no sdlo
en hombres sino también en las mujeres. No sdlo fue el pulque, los
comerciantes locales tuvieron mas facilidades para la venta de otras
bebidas alcohdlicas. Junto con el alcohol, la violencia intrafamiliar siguid
presente, solo que ahora, se combina con nuevos patrones culturales
especialmente aquellos adoptados en la migracién que modificaron las
relaciones familiares. en donde nuevos problemas aparecieron.

“Fra mucho problema, era por la bebida que eflos tomaban. Al
principlo, los hombres eran los unicos, pero después ya todos iban,
hombres y mujeres. Hace como unos veinticinco afios gue empezd el
problema. Era una locura”.

Pero también, en la redefinicion de las formas de relacionarse entre
hombres y mujeres y el camblo de roles entre si, han dado diferentes
salidas a esta problematica. Teresa platica pensativa lo que vivieron los
hombres y mujeres de su generacion:
"Pero, fijate que los hijos no salieron como Jos padres, porque ahora
mis primos, todos tlenen una famlifia y ninguno de ellos mallrata a su
esposa; yo creo que mas blen es porque lo pensaron (por lo que ellos
vivieron con sus papds). También una de las cosas es que las 'chavas’
con las que ellos se casaron son del pueblo, pero ya son hijas nacldas
aqui, ya son mujeres nacldas aqui de México éno?. Entonces ellas no
no les dieron la oportunidad de pegaries; ellos no tuvieron la
oportunidad de pegarles a sus mujeres, mas bien ellas les pegan”, y
se rie bromeando.

e. Realidad de pobreza y opciones de trabajo: Pastorear o
migrar.

El alcoholismo presente en la comunidad agravaba la situacién de la

familia. Con el trabajo de la madre vy los hijos lograban completar para el
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gasto familiar y asi sobrevivir. Las necesidades de la enfermedad del
padre habian necho que se vendieran las tierras gue le correspondian a
este; y por otra parte, Benita habia cedido sus tierras a sus hermanos.
La costumbre de gue las mujeres deben sacrificarse por todos, parece

que las mujeres de la segunda generacion comienzan a cuestionarla.

“Viviamos donde cuiddbamos, ahi nos dieron un terreno para vivir,
para hacer unos cuartos y vivir ahi' y cuidar los animales. Yo cuidé
hasta los 13 afios, pero cuando yo tenia 13 anos ya tenia algo mio:
tenia mis borregos, que me compraron de culdar; teniamos ya el
terreno donde vive ahorita mi hermano Alberto, ese lo compramos
entre las tres, mi hermana Georgina, mi madre y yo COOperamas y
compramos esa tierra. Uno de mis tios nos lo vendid. Y luego fuimos
comprando otros pedazos de tierra. Pero es cuando ya dijimos,
ibueno yal, ya estuvo que la familia pa’ alld, pa’ acd, qué tal si ia

gente nos corre y cdonde nos vamos a meter?”

Ante la situacion de pobreza y desesperanza gque vivian en el campo, los
prablemas de aicohalismo, fas necesidades de tierra, las dificultades para
la produccion agricola, la desnutricidn, la muerte por fatta de atencidn a
enfermedades curables, la falta de oportunidades de trabajo, casa vy
tierra para las nuevas generaciones, éstas tuvieron la opcion de seguir
buscando aiternativas en ei campo, o la posibilidad de probar nuevas
experiencias en ofros lugares. La migracion se hizo entonces una
oportunidad atractiva para hombres y mujeres abriendo nuevas

perspectivas de vida y nuevos esquemas a las costumbres de su cultura.

“éPor qué crees que yo me vine?, STu crees que a mi me qustaba /a
ciudad?; yo era una chamaca tan feliz en el campo, que yo jamds
pensé venirme a la cludad. Yo decia, voy a comprar mis tierras, voy a
trabajar, voy a vivir en ef campo, como ya habia cuidado y todo, va

terva mis borregos, ya creciendo ésos, vendia y se podian comprar
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otras cosas. Esa era mi idea. Pero si, un dia no aguanté, y me dije,
hay que ser mds abusada si quiero vivir, me retiro. Y ya que me vine.
Le decia yo a mi mamd, pero como ella estaba tomando, le vala lo
que le dijera. Y cuando ya estaba consciente nos decia, "Pues si los
quiero mucho, pero nomds crecen y se van”. Y yo le decia, "Mamd,
pus nos vamos porque no hay dinero aqui, no hay qué trabajar. Si
hubiera trabajo, nomads no nos iriamos, aqui nos queddbamas. Pero,
équé quieres, que nos muramos de hambre todos, o vamos a
trabajar?“, “No pus, vdyanse a trabajar, pero pues ahora si que
nomds pidan que Dios las cuida”. Y asi ya nos venimos. Yo me vine

con Georgina.”
f. La ciudad.

Teresa siguio a su hermana y a su tia. Un dia despertd en un cuartito
cerca de la Merced, donde vivian las tres con el nifio de su hermana. Su
nuevo hogar tenia condiclones muy distintas a las de su casa de la
comunidad. Hogar de mujeres gue se enfrentaban a una ciudad y a miles
de personas con lenguaje y costumbres diferentes. Las mujeres mayores
la orientaban para que suplera por donde caminar y por donde no. La
introdujeron a un nuevo mundo del cual tuvo que aprender sus
lenguajes, simbolos y formas.

Pronto conocld a otras mujeres y hombres que venian, como ella, en
busca de opciones. Cada quien encontraba sus espacios: los hombres en
fa construccion, de albafiiles, o como cargadores, en la venta de fruta,
artesania o cualquier cosa vendible en mercados o por las calles; algunos
con mayor grado de escolaridad y suerte, encontraron trabajo en oficinas
de servicios o como policias. Las mujeres participaban igualmente en la
venta ambulante o en {os mercados, como trabajadoras domésticas, o en
personal de intendencia de oficinas o instltuciones educativas o como
empleadas en tiendas.
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Pero como por esos afios las mujeres indigenas se voivleron “un
problema mas®, los programas gubernamentales no se hicieron esperar.
Ei Departamento del Distrito Federal promovid algunos programas con las
politicas Indigenistas del momento, tratando de incorporar al “indio” que
venia a la ciudad a la produccidn industrial. A muchas mujére’s indigenas
migrantes se les introdujo a una capacitacion en talteres artesanales con

un esquema de produccidon en maquila.

"Cuando me vine con Georgina ya tenia su bebé y lo culddbamos
entre las dos. Y luego, llegué al Centro Mazahua; estuve en la
guarderia, y ahi yo lo cuidaba al nifio. Y ya creclo el nifio, ya tenia,
SQué serd? unos 3 afitos, 4 anfos.

Ya sabia bordar cuando entré al Centro Mazahua, yo entré cuidando
los nifios de las mazahuas. Pero en las tardes, me acuerdo que
saliamos a las cuatro y yo me iba a vender. Mi tia me compraba la
fruta, estaba todavia en las bodegas aqur en la Merced. Ahi efla me fa
compraba, cuando me iba yo en las tardes, recogiamos mis cajas y a
vender. ARl vendia ella, donde esti el cine Sonora, y yo en el
Hospital General. Vendia frente al Hospltal Judrez, el que se cayo. Yo
estuve ahi vendiendo y conoci a unas personas y me fui de ahi.
Vendia fruta, tuna, manzana, mandarinas. Ahr conoci a la gente que

me Invité a trabajar en el hospital de Sonora y me ful hasta Sonora”

Muchas mujeres se quedaron en las calles o mercados vendiendo, el
comercio ambulante fue la actividad primordial para las familias
mazahuas que vivian en vecindades del centro de la ciudad de. Mexico.
Estas familias se fueron organizando para recibir los beneficios. de .los

programas gubernamentales o de asociaciones saciales, ..
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Por otra parte, el Centro Mazahua albergé a casi ochocientas mujeres,
sin-embargo, no persistid después del sismo del 85, cuando el gobierno
decidio cerrario. Algunas mujeres se quedaron en las instalaciones en
donde se formd una organizacion de artesanas, de la cual se hablara en
el proximo capitulo, y en donde particlparon cuatro de las hermanas de

esta sequnda generacion.

g. Oportunidad de seguir estudiando, capacitandose en cursos y

talleres.

"Cuando me fui a la cludad me fui a una escuela para seguir
estudiando, pero los chamacos de la escuela creo que me vieron tan
indita, tan.., pues tan..., se me nolaba mucho lo indigena, que me
defaron encerrada en la escuela, y me dio mucho miledo y odlé a los
muchachos, pensé "iAy! y ahora, cpor qué me dejaron encerrada?”
Pero yo pensaba otra cosa, "iAy!, a lo mejor guieren aprovecharse de
mi”, pero luego se fueron todos y me dejaron. La puerta se cerro y
yo no supe abrirla. Y ahi estuve chille y chille, pero no, no me paso
nada, nomds me habian dejado I3 puerta cerrada y ya no quise ir a ia

escuela.”

Cuando entré a la cooperativa, tuvo la oportunidad de terminar la
primaria abierta, y cuenta que queria estudiar la secundaria, pero le era
imposible comprar su material y el de sus hijos, asi es que decidi¢ dar
prioridad a sus hijos y seguir trabajando.

No sélo tuvo oportunidad de estudiar la primaria sino también de asistir
a cursos sobre primeros auxillos, y hasta de entrar a trabajar .a una

clinica en donde siguld capacitandose.

"Mientras estuve en mi casa, después de que regresamos de Jalapa,

tomée un curso sobre alimentacion para los nifios en ef DIF. El curso
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durd cuatro afios. Me dijeron que cuando terminara mi primaria podia
ir a pedir mi constancia de participacion en el curso. Y otro sobre
derechos de la mujer®™.

Todos los dias me iba al curso, entonces mi suegra me decia, -pues si
quieres, deja a los ninos, yo te los cuido mientras vas al curso. -No
sefiora yo me los flevo mire que alla hay maestras que estan jugando
con los nifles mientras nosotros damos 1as clases. "Ah!”, dice, "pues si
no puedes déjamelos o cuando quieras ir al médico, Teresa, con

2

confianza déjame a los nifios para que te puedan atender™.

h. Como se viven las relaciones de pareja, el matrimonio y

desarrollo de la sexualidad.

Entre esta generacion y la anterior, hay diferencias en ta toma de
decisiones de las mujeres sobre si mismas. Si para la generaclon anterior
las reglas de matrimonio eran establecidas segun los acuerdos entre los
padres y el hombre que pretendiera a la hija, para la siguiente
generacion se distingue ia posibilidad de que ambos, hombre y mujer,
decidan. Este cambic no ha ocurrido de manera radical entre una
generacién y la otra, sino que han sido patrones culturaies que se han
modificado de generaclon en generacion, en donde la adopcidn de
nuevos esquemas es evidente. Esta generacion ha tenido mayor acceso a
informacidén, que le ha permitido ir modificando los patrones en la toma
de decisiones de las mujeres, aungue esta informacién no llegue por
igual a todas. Los programas educativos o de satud {considerando sus
Nmitaciones), los medios de comunicacidn, las experiencias de grupo
fuera de su ambito privado y en este caso, analizando concretamente la
migracion son, entre otros factores importantes, los que han influenciado
para este cambio.

* Retomado de Torres Cadena, Verdnica 1. ; Op.Cit. p. 176.
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Por lo pronto, la migracidn significé para las mujeres de esta generacidn
un cambio significativo: vivir su adolescencia.

Para aquellas jovenes que tuvieron la opcion de elegir, la vida cambid
radicalmente, pudiendo decidir no casarse a los 12, 13 ¢ 15 aflos, sino
irse de la comunidad y enfrentarse a nuevas experiencias para su vida.
Sin embargo, 10s casos son diferentes para cada una. Aungue ahora 50lo
se anailza el caso de unas mujeres mazahuas y es dificil hacer
generalidades, conocer la vida de las 5 mujeres de esta segunda
generacién nos aporta una idea de jo que ha sucedido a través del

tiempo y el espacio.

i. Reglas de las relaciones de pareja y el matrimonio

Esa manana hacia mucho frio, cruzamos el rio cerca de Palizada, para
llegar a casa de Eugenla que esta en una lomita. Las mujeres que
lavaban y se bafiaban en el rio nos saludaron y Benita intercambid
algunas palabras con ellas. Subiendo fa loma, vimos una mujer muy
delgada en l1a puerta de su casa. Su rostro era triste, aun con fa sonrisa
que lo llumind al ver llegar a su madre y a su hermana.

Eugenia platicaba con su madre; sus palabras interrumpidas por una tos
constante; hahlaban de su vida. Su esposo no estaba, desde hacia
varios dias que se habia ido, y ella no sabia en donde estaba. No era la
primera vez. El solia irse y no regresar incluso en meses. Eugenia tenia
que buscar la manera de mantener a sus hijos; asi habia sido siempre,
los 10 hijos habian vivido lo mismo.

Quiza para Eugenia las cosas no variaron mucho en relacidén a su madre,
'a posibilidad de tomar decisiones para ella, no fue lgual que para sus
hermanas menores, con {as que hay varios afos de diferencia. Eugenia
tuvo la oportunidad de ir a la cludad y no quiso guedarse ahi, sino

decldid volver a su comunidad. Ef matrimonio ha sido para ella una
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experlencia poco agradable. EHa siguid los mismos patrones de su
madre: obedecer a sus padres, a su marido y aguantar resignadamente.

Su hermana Teresa recuerda:

"ta primer pelea que tuvo mi hermana . la mayor, ¢sabes lo que le
hicieron a mi hermana? Mi hermana se peled con su esposo porgue él
sefior era uno de esos que les gusta andar alld, acd (haciendo una
sena de andar beblendo). Entonces mi hermana fue a la casa a
decirles a mis papds pues que ¢qué iba a hacer,. porque su marido le
habia pegado? Y agarraron mis papds y le dijeron “"WNo, tu te quisiste
casar, agarra tu rebocito, y regrésate con tu marido”.

Maria vivlé una situacién parecida, pero su historia es diferente.
Caminando rumbo a casa de Paty, pasamos entre arboles del escaso
bosque que todavia queda en 1a comunidad. Recoglendo algunas pifias vy
ramitas, Maria cuenta también una parte de su vida, el relato lleva una
carga de coraje y tristeza. Recuerda que después de que sus hermanas
se habian ido a la ciudad, la situaclén en su casa era todavia mas dificil.
Su madre la traté con mas dureza, y volviendo a retomar la costumbre,
Insistié para que su hija se casara con otro pretendiente que era un
primo mayor que ella.

Maria contaba qu'e a ella fe gustaba otro muchacho mas joven, que era
de la comunidad, pero sus padres no estaban de acuerdo. En ese tiempo,
la comenzd a pretender el muchacho con el que se casd, pero a ella no le
agradaba. £l Iba a casa de Maria a conversar con sus padres; su madre
le decia que lo atendiera y le diera de corﬁer. Finalmente ella acepto Irse
con él, pensando que seria una forma de salir de su casa sin mayores
conflictos. '

"Al que si aceptaron fue a un primo hermano mio, yo no sabia que
era mi primo, hasta que me di cuenta que sus-tos y primos eran los

mismos que los mios. Mis papds si sablan gue era mi primo pero
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nunca me dijeron nada. Cuando llegaba a mi casa, mi mamd me decia
que lo atendiera y que le diera de comer, con él si me dejaba
platicar. Como mi mama me pegaba mucho, pensé que si me casaba,
mi mamad ya no me pegaria... y él tampoco. Y que me voy con €l
después de unos dias que estuvimos platicando. No hubo noviazgo,
yo no lo conocia ni lo queria. El es de mi rancho, pero trabajaba en
México; él me lleva como tres afnos. Después de que me fui con él,
vivi un afio en una casita que él hizo en el terreno de su papa. Me
faltaban dos meses para cumplir quince afos cuando tuve a mi hija
Rosaura. Al aflo de que nacid mi hijo Manuel, me casé por la Iglesia y
bautizamos al nifio. El nunca quiso casarse por el civil, ni tampoco
queria registrar a los nifios, decia que no eran sus hijos”. ®

"Nos regresamos otra vez a México mi esposo y yo cuando mi hija
Rosaura tenia como tres meses de nacida. El no queria venir pero en
el rancho viviamos de arrimados, unas veces con sus papds y otras
con los mios; allda no habia en qué trabajar y él no hacia nada para
buscar trabajo. El antes también ya habia venido porque trabajaba en
la obra, pero yo le dije -Vamos con mis hermanas, a lo mejor alld
ellas nos pueden ayudar a encontrar trabajo. Y llegamos con mi
hermana Georgina. Yo entré a trabajar de nuevo al Centro Mazahua y
mi esposo fue con unos de sus hermanos. Pero después mi esposo
tuvo gue Irse a vivir a Toluca porque alli tenia trabajo, también
decian que era porque alld vivia con otra sefiora, tal vez si, porque a
mi no me ayudaba en nada, yo pagaba el cuarto, el gas, la luz y la
comida. El me decia que si yo trabajaba, que yo debia de hacer todos
los gastos, si acaso me daba cuarenta pesos a la semana o cuando
venia cada quince dias. El decia que por qué me iba ayudar si él no
ocupaba el cuarto. Asi-nos la pasabamos peleando y Iluego me

* Retomado de Torres Cadena, Verdnica 1.; Migracion y proceso de adaptacién en una cooperativa
mazahua; Tesis de Licenciatura; ENAH; 1997, pp.73 y 74.
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golpeaba, se enfurecia mis cuando tomaba y a veces también les

pegaba a mis hijos”*

Tuvieron tres hijos, pero ella no se resigno al abandono. Despugés vino la
separacidn y con su trabajo en la ciudad pudo sostener sola a sus hijas e
hijo. En la ciudad tuvo otra pareja, perc fue una experiencia que, como
{a de su hermana Georgina, no tuvo mas futuro que otro nuevo embarazo
para Maria.

Esta historia es especial en cuanto a que la experiencia de Maria puede
asemejarse a muchas otras mujeres que han migrado y que se
encuentran como madres solteras, abandonadas, viudas 0 sin
companeros y que tienen que afrontar con gran dificultad el cuidado, y
crianza de los hijos solas, teniendo que conseguir trabajo para obtener

ingresos al mismo Hempo de tener que vivir su maternidad.

Sin embargo, para Teresa las cosas fueron diferentes. Ella escogio con
guién gueria tener una relaciéon de pareja, y opto por el matrimonio con
una persona de otro lugar, que conocio en la ciudad, un hombre varios
afios mayor que ella y que a pesar de la oposicion de sus padres, se caso

con €él. Llevan 20 afios de estar juntos.

"Yo tuve novios desde muy chica, a los 13 anos o 12, pero nunca me
Hlamd la atencidn de casarme tan joven. AfF en la casa se usaba
casarse muy Joven, y mds cuando los padres se conocen, -No pues
que ése pretende a mi hija; de una vez platican los papds, y se
ponen de acuerdo.

(Con Pepe, en la comunidad) ya mis papas y Sus papds ya nos
querian casar. El sf se queria casar, pero hasta que tuviéramos por lo

menos 17 afios, y te estoy hablando de cuando yo tenia 13 aros, y

® Qp. Cit. p. 182
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todavia faltaba mucho. Entonces decia (€l), - Nunca te vas a salir, no
te vayas a México, no te vayas a ir con tus tas, no te vayas a ir con
tu hermana. Y yo le decia, -éPor qué?, - Es que cuando la gente se
va de aqui, ya no regresa, decia el chavo ese.

EFra un novio muy respetuoso, segun era mi nOWo y Aunca me teco,
que de fa mano, ni nada, nomis habldbamos, -iHola!, iqué tal, como
estis?, nos saludibamos; nada de que abrazos y besitos, no se
acostumbraba. iNo, imaginate! Nos viera la gente, nos casan
inmediatamente. No faita quien ve, pues toda la familia estd al
pendiente. Antes, porque ahorita ya no, pero antes nomds estaban
viendo, -iay!, que tu hija ya esta platicando con fulano. Como que
todos estaban al pendiente de los hijos en las comunidades,; entonces
todo mundo ya sabia que ese era ya mi novio, y era mio, y ese ya no
podia hablarle a otra chamaca de ahi de la cormunidad, se veia mal, ni
yo a otre muchacho; pero yo era bien rebelde, porque mientras éste
iba a Pueblo Nuevo porque alli vivia, yo me conseguia a otros amigos
de por ahi cerca de Palizada, pero eso era mal visto. illy! mis
hermanos, imi hermano el mayor!, -¢éPor qué andas de loca? Pobre de
ti cuando te vea el Pepe; -(Qué me va a ver?, iNada, nada, que me
vea! Y si' era la costumbre, esa de respetar para que también ellos te
respetaran.”

Pero Teresa se fue a la ciudad, viajo a Sonora y regresd. Durante este
tiempo conoclo a otros jovenes que la pretendieron. Hasta que conocid a

Juan que vivia cerca de la casa de los doctores donde ella trabajaba.

"Fue tan diferente el trato que me dlo la famllia de Juan y entonces
me dijo la senora, - Cuando quieras venir, Teresa, puedes venir el dia
que tu quieras, podemos comer y platicar. El era tan diferente, te
digo, no me demostraba celos a pesar de que era mds grande que yo

y luego me decia, - ponte a estudiar, todavia estds joven, todavia
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estds a tiempo, puedes hacer algo todavia. ¥ ya lo conoct y io traté y
me dije, con éste me caso. Ful a la casa y le digo, -Sabe qué mamd,
me voy a casar. Me dice, -¢Con quign? -Pues con un muchacho que
nacio en la ciudad, pero su papd es de alld y su mama de alld y se
quiere casar conmigo, y me dice -¢{Cudntos afios tiene?, -me gana
diez afios; -i'tas’ local, qué vas a hacer tu con un viejo, a lo mejor ya
hasta fue casado y ya dejd quién sabe cudntos hijos por todos lados.
Entonces yo regresé y e dife @ Juan, -Oye, éno serd que ya dejastes
hifos por todos lados? -iiOyell, cPues qué te pasa? <por quién me
estas confundiendo? Lle dife, -Buena, pues sf nos casamos, total. ¥
que fo llevo a mi casa y mi mamd que se encja. Luego mi mama.: -No,
écomo te vas a casar con ese seflor?, imenos con ese sefior! Ese no
es pobre, tiene, se ve que estd blen y tu eres una muchacha de la
provincia; €/ nada mas quiere, pues divertirse contigo y ya que te vea
embarazada o algo, ya te deja por otra persona. Se enojé mucho.
Pero cuando me casé, le dife bien claro a Juan, -¢Sabes qué Juan?
Nos vamos a casar y el dia que no nos entendemeos, gue yo me porto
mal o que ti te quieres andar como siempre, que te quleras ir, te
vas, aunque tengamos los 20 hijos, lo que sea, pero no me vas a
maltratar. £/ dia que te- decides, te vas. Yo no te voy a estar
rogando; tampoco me voy a humillar que tu vengas cuando quieras.
Yo tengo costumbres raras pero tampoco soy mensa porque ef dia
que tu quieras Irte con otra persona me lo dices, pafque no estoy
pintada. Pero no me vayas a salir con babosadas después: 'que ahora
s/ te quiero y al rato me voy7...).

Nos casamos y la familia de &/ pues eslaba feliz con nuestro

matrimonio”.

Teresa vivio en casa de su suegra, después de intentar vivir en Veracruz;

ella lo recuerda con agrado.
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j. La sexualidad, écoOmo se vive?

La experiencia de Georgina, la tercera de las hijas, muestra la
problematica de algunas mujeres jovenes que al migrar a la ciudad,
enfrentan situaciones nuevas en las relaciones de pareja. Si bien tiene la
oportunidad de optar con quién desea tener una relacién, no contdé con
la informacion suficiente para vivir el desarrollo de Su sexualidad de
manera que le permitiera realmente escoger lo que hubiese querido.

Si en la comunidad no conocié lo que sucederia consigo misma, ni la
manera de reconocer su cuerpo, ni poder ejercer su sexualidad con
seguridad y libertad, su estancia en la ciudad no cambid el destino de
sus experiencias. Gerogina, como otras tantas mujeres que migran,
tuvieron que enfrentar el embarazo y la maternidad solas.

Georgina decidio irse de la comunidad cuando era una nifa de 8 afios.
Ella recuerda que su padre la mandaba a cuidar los animales de otras
casas, y casl no estaba con su madre y sus hermanos. Quiso irse a la
ciudad con su tia, quien la llevé para que le cuidara a su hijo.

No fue facil para ella adaptarse a la ciudad, no hablaba espafiol, le
resultaba un mundo completamente diferente. Vendia cacahuates que le
daba su tia, y recuerda que fue dificil porque la maltrataba mucho. Mas
tarde comenzd a trabajar como empleada doméstica.

Conocié a un muchacho de Guerrero. Ilusionada se fue con él a su
pueblo. Seis meses después tuvo que regresar, estaba embarazada sin
saberlo y tuvo que mantener a su hijo sola.

"Durante un mes me mandd dinero y después ya no lo hizo. Yo ya
estaba embarazada de mi hijo Pedro, pero no lo sabia y me volvi a
regresar a la casa de la familia de los 5 nifios, a trabajar. Alli estuve
hasta que nacid mi hijo, porque después ya no me quisieron dar
trabajo, por el nifio. Al otro dia que nacid mi hijo me dijeron que me
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fuera @ mi pueblo. Me fui a mi pueblo un tiempo, pero mi papd me
corrid porque flevaba un hijo sin padre.”

Después de seis arios de que tuve a mi hijo Pedro, me encontré con
la sequnda persona con la que me junte, era mi vecing en &l edificio
donde vivia, Yo desde que tuve a mi hijo no queria andar con ningun
hombre porque pensaba que todos eran rguales. En una ocasion /o
encontré en las escaleras y me abrazo, como le pegué duro, se enojo
y me dijo que como era posible que una india lo rechazara si otras
mujeres lo buscaban para andar con éf y me dijo que se fas iba a
pagar. Se metio en una 0casion en mi departamento y se quedo
conmigo a fuerzas. Con esa ocasion que se quedd conmigo, quede

embarazada”*

Teresa fue muy afortunada porque en la ciudad tuve oportunidad de
estar con gente que la cuidd, 1a guié cuando ella no sabia lo que le
sucedia. Ella llegd a la capital y luego se fue a trabajar a Sonora. Las

personas con las que estuvo, practicamente la adoptaron como hija.

"Ahi yo me empecé a..., primero me bajo 1a regla, -iay! pues ;qué me
pasoé?, y luego dice (la sefora, doctora) -Ay, ahora ti éporqué no has
comido?, le digo, -No tengo hambre doctora. Yo no sabia. Y luego,
ella me veia yo creo toda “"sogocita”, y me dijo, -No hija, te voy a dar
una pastillita, que quién sabe qué... Pues ‘isanto remedio!

A mi la doctora con la que me fui a trabajar en Sonora, me explicd
acerca de la menstruacion y del uso de las toaflas, ella me explicd Io
que pasaba. Mi mama nunca me dijo nada de la menstruacion porque
en esa epoca no se acostumbraban esas cosas y uno se entera de
diferentes formas alla en el rancho.”

3 Retomado de Torres Cadena, Verdnica; Op.Cit. p.163.
3 Op.Cit., p.168
B Retomado de Torres Cadena, Verdnica 1.; Op.Cit. p174
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k. La maternidad, Zopcién o condicién de la mujer?

Una de las mayores interrogantes para las mujeres indigenas es su
identidad de ser mujer a partir de la maternidad. El hecho de tener y
criar a los hijos es uno de los roles principales de la mujer en las
comunidades indigenas, ya que se le valora a partir de su capacidad de
tener hijos, educarlos, cuidarlos y ser transmisora de su cultura en las
siguientes generaciones. Aunque podemos observar que es en esta
generaciéon cuando se vive un cambio significativo al respecto. Las
mujeres se enfrentan a nuevas tareas, a cubrir los roles masculinos ante
la ausencia de hombres en la familia y en la comunidad, a migrar y
trabajar fuera de su ambito privado y por lo tanto a enfrehtar en sus

vidas decisiones diferentes para si mismas.

La maternidad no puede ser asumida de igual manera cuando tienen que

afrontar situaciones diversas que complican el cumpllmiento de sus roles.

En esta generacion la opcion de ser madre, en qué momento querer
tener a los hijos y cuantos hijos desea tener, ya es una realidad. La
informacidn sobre anticonceptivos y [a posibilidad del aborto liega hasta
ellas de manera que cuestiona como vivir sus relaciones sexuales y su
maternidad.

Sin embargo, es necesario mencionar que tamblén es una realidad que la
mayoria de las mujeres Indigenas dificilmente tiene acceso a esta
informacién, y slgue viviendo su sexualidad como algo oculto vy
vergonzoso, ignorante de su proplo cuerpo, de lo que sucede en cada
momento de su desarrolio sexual y durante sus relaciones,

Es una realidad 'a cantidad de casos en donde siguen cumpliendo un
papel como objetos sexuales de sus parejas. Es una realidad que todavia

los programas y servicios de salud dirigidos a las mujeres indigenas
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dejan mucho que desear, y no solo eso sino que aprovechando el
desconocimiento de las mujeres aplican métodos anticonceptivos sin su
consentimiento; obligan a cierta atencién médica a camblo de recibir los
apoyos de programas gubernamentales.

A continuacidn hablamos de algunos casos de {as mujeres de la segunda
generaciéon y cémo han vivido la opclon de utilizar o no anticonceptivos,
de optar por el aborto o no. En el caso de Teresa, dificiimente
generalizable, se presenta una reflexién Interesante sobre sus propios
cuestionamientos.

Teresa platicé su experiencla, estaba sentada bordando rostros de
muiiecas de trapo, y en momentos dejaba su labor para narrar lo que
vivid.
"Georgina cuando ya regresd, de la 'perdida’ que se dio, regresd y ya
traia al nifio y todo, como que eso me hizo pensar, s/ me voy de la
casa, al rato llego con un hijc, mis padres me la van a armar igual
que @ ml hermana. Y para mi Valente (el hijo de su hermana
Gerogina) era como un juguete, porque yo decia -Yo éhijos? pues

”

no.

Cuando se casd, se cuidd para tener a su primer hijo dos afos después,
luego nacid Cella pero a los dos meses volvid a embarazarse.

"Decia mi suegra, - 5i quleres te acomparo al médico,; y yo le decia, -
No sefiora, no voy al médico.

Y es que nos paso con mi hijo el mds chico, yo tuve a Juan y al afo
nace Cella y a los dos meses, me voy al médico y me dice el doctor
que ya otra vez estaba yo embarazada. Me dijo mi suegra, -Mira hija,
Si ya no quleres tener ef bebé, yo te apoyo. Voy a vender mis Joyas y
voy a vender unas cosas que le dio mi abuelita a mi mamad y lo

pagamos. Entonces nos fulmos a ver un médico, me /ban a hacer un
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legrado. Quién sabe como se enterd mi suegro y mi marido, y Juan
me dijo, -éSabes que? No vas a hacer eso. 5i el bebé ya viene, deja
gue el bebé nazca. Yo decia, -£s gue son 3 bebés y yo pues icomo
les voy a dar de comer?, ccomo voy a peinar a 3 bebés?

Y se enojo mi esposo, iahi si se enojo! No me hablaba, pero yo dije,
-No seas asi, pues 8l no estaba gordo, ni nada. -No se qué quleres,
me dice, mira, yo te traigo todas las cosas, -5i, yo s€, ipero mientras
preparo las cosas, los bebés estan llorando sin poderios atender
todos al mismo tiempo!. Y se fue y le dijo a su papd y su papa se
enojo también con su sefiora. Le djjo, -iAh! congque tid le estds
ayudando. No, no hagan eso. Y mi suegra viene de una famlilia muy
religiosa, todo mundo la regarid. Y me dice mi sueqgra, -Tu piénsalo
bien, lo que decidas yo te apoyo.

Me dijo mi marido, iNo voy a firmar, no voy a firmar! Porgue lo unico
qgue éf iba a hacer era firmarme la hoja por si me moria ahi, porque
como dicen que es peligroso eso, no quiso. -No, dice, yo no voy &
firmar, no. Ya ves que yo nc¢ estoy de acuerdo que hagas eso.
Tuvieramos mds hijos, pero si nada mds con ése son 3. -iAy. pues
con sélo 3!

Yo queria 4, realmente si, yo queria 4, pero dife, ay no, por lo menos
que llegaran después de 10 afos, pero este Hlega rapldo. Entonces ya
estuve ahi y me fui a sentar al camellon a chillar y dlje, -éQué hago
Dios mio, dime algo; si es pecado lo que voy a hacer? porque
ninguna de mi familla ha abortado. No sé si se usaba. Bueno, mi
mamd dice que ha atendido gente pero son accidentales por ejemplo
que cargas algo y te caes, pues eso ya es accidente perc, que lo
hicieran a proposito, pues no. Entonces me fuf a sentar un buen rato
y pensé también, si mafto al bebé pues pobrecito, éf no bene la
culpa. Y'lo imaginé también como era y todo, y dije, si lo dejo que

viva, pues no sé, Dios sabe por qué vienen los hijos. Yo no soy quién
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para quitarie la vida a un bebé, y me regresé a mi casa. Luego le dije
al doctor, -5abe qué doctor, devuélvame el dinero que le di. Ya no
me voy a hacer nada. Voy a tener a mi hijo, decidi tener a mi hijo.
Aliviandome de Pedro, me dijo (mi marldo) desde el hospital, -Ahora
s puedes hacer fo que quieras, te apoyo en todo. cQuieres operarte?
éQujeres ir a controf?. Tenia yo 22 arios y dice, -Ahora Si, yo te apoyo
lo que quieras. Tu hazte lo que quieras pero no mates niflos. Y ya
fuimos con el doctor y me dice, -ési le doy pastillas? -No, le digo, es
que yo soy muy nerviosa y ademds se me olvidan esas cosas, y €l me
dijo, -Pueden usar eso; -No, no algo mas.

Duré en una pldtica un afio, casi desde que estaba embarazada de
Pedro me iba a las platicas (para decidir) cuadl era el que me quedaba
a mi. Y si me operaron para no tener mds familia. Y le dije (3 mi
marido) -ahora si, ya no voy a tener hijos. Luego empezamos. -Quée,
ahora yo si y I, dporqué no? dije; Luego dice Juan, -p3’ que
estemos iguales, yo también. Y se hizo la vasectomia para que ya no
discutiéramos por esas cosas y ya estuviéramos iguales, segun
nosetros.

Yo te digo que de la familia nadie se ha hecho un aborto ni legrado y
es como que la gente no lo acepta y entonces yo digo que a lo mejor

hubiera estado mal, hubiera sentido remordimientos.”

Hay que reconocer que el caso de Teresa, es mas una excepcidn que una

regla, pero la intencidn es poder analizar como también las experiencias

han aportado otros esquemas culturales, que aunque se contraponen a

los de la comunidad, son retomados para redefinir las decisiones de las

mujeres sobre lo que ellas pueden decidir para si mismas.

Maria, al quedar embarazada de su cuarto hijo fue asesorada por otras

mujeres de una organizacion no gubernamental para que tuviera la

informacion sobre la opcion de abortar. Ella decidio tener a su hijo.
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Paty, la mas joven cuenta:

"Yo me he hecho el papanicolau dos veces nada mds, y me han
dicho que estoy bien. Actualmente uso el dispositivo para no tener
hijos, aunque yo si quiero tener otro hijo para que le haga compaiiia
a mi hijo, pero mi esposo no quiere, mi hijo va a cumplir cuatro
aflos, pero mi esposo quiere que nos sigamos esperando.

Mi hermana Georgina fue la que me explicd acerca de la
menstruacion; mi mamd punca me dfjo nada, lo unico que me dijo
fue que las mujeres cuando tienen sus hijos sufren mucho y que
algunas mueren por sus hijos cuando nacen.

Hasta que me juntd, tuve mi primera relacion sexual, también fue mi
hermana Georgina la que me hablo del tema. -

A mi hijo lo tuve en Michoacdn. Mi mamd no me pudo atender,
porque no podia nacer mi nifio y el médico de Palizada no tenia lo
necesario para el parto. £n ambulancia me levaron a Michoacan, al
cuarto dia nacio mi hijo y fue parto normal. A mi me hubiera
gustado que mi mami me atendiera porque ella te puede decir

cuando tienes el primer hijo, cudntos hijos vas a tener”.”

Asl, esta generacidn sigue navegando entre la costumbre de su pueblo y
la ciudad. Adn ante la opcién de ia maternidad, Paty quisiera saber por
labios de su madre, cuantos hijos va a tener pues para ella, eso es algo
que esta predicho por la naturaleza.

Teresa lo piensa, y aungque desea 4, decide tener 3 y operarse.

Y Maria deja que el embarazo concluya para tener a su hijo, y decide
afrontar el mantenimiento de sus 2 hijas y 2 hijos, sola; aungue ahora
sus hijas son sus compafieras de vida y son gulenes ayudan al ingreso

cotidiano, trabajando con elta en la cooperativa o consiguiendo trabajo

* Retomado de Torres Cadena, Verdnica I.; Op.Cit.; p. 175.
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aparte. Sus hijas y su hijo han crecido a ratos en casa de !a abuela en la
comunidad, en casa de las tias en la cludad o en su casa, su mama, en
momentos del trabajo, confia en que solos puedan atenderse. Los padres
de sus hijos no se hacen responsables; solo su esposo viene de repente
por su hijo o por la hija mener y se los lleva por un tiempo, luego los

regresa a la madre, quien es la que practicamente vela por ellos.

l. Quiénes se van y quiénes se quedan.

Todas las mujeres de la misma generacién de esta familia tuvieron la
oportunidad de migrar a la ciudad. Algunas lo hicleron temporatmente y
regresaron a ia comunidad. Otras se fueron y tenlendo la opcion de
regresar a la comunidad, decidieron guedarse en la ciudad.

Georgina (la 32 hija de Benita) se fue con su tia Mago, “Ella le dice
mamd a mi tia, por eso junidé para comprar su terrenito. Nadie le
dijo que se fuera, nada mas que cuando vino mi tia fe dijo que se
fuera con ella y ella se quiso ir. Después yo me ful como a los 14
aios. Mi hermana Eugenia (la primera hija de Benita) tambicn se
habia ido pero no duro mucho, pero ella estaba enferma y regreso.
Luego mi hermano (el 29 hijo) se habia ido también a trabajar y
luego m! hermano el mads chiquito que seguia de mi y que falleclo,
también se fue y regresd, se fue con mi hermano. Y Juego ya
Georgina se fue y luego regresd, bueno ella se Iba y regresaba, iba
y se regresaba porque no se hallaba alld; y yo no, yo nada mds me
fui una vez y me Guedé.”

El regreso a la comunidad es dificH para las jovenes que han migrado, y
mas aun cuando regresan slendo madres. Tienen que afrontar las criticas
de los familiares y vecinos ademas de afrontar el rechazo en general de
toda la comunidad.
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“Fifa regreso cuando iba a tener a Valente, el papd no respondlo, el
malvado, regresd mi hermana; vivio mi hermana también una cosa
muy dificil, y en la casa no la aceptaron con el bebé, entonces mi
papd se enojaba mucho; bueno, mds mi papd y mi hermano; como

que mi hermano también Intervenia ahi”.

Teresa contaba como cuando se van, la gente de la comunidad las juzga

mal.

Creo que fueron como dos meses de vacaciones en ml casa y fuego
ya decidi, ya me iba a casar en el pueblo con Pepe, que me estaba
esperando, y nos fulmos con sus papds, ya a presentarme, casi se
podria decir que formalmente. Pero la sefora, creo que habia muchos
chismes en la casa, que las gentes que saliamos delf pueblo ya no
éramos fas mismas muchachas decentes, ya éramos no s6 qué cosa,
mds a mi, que ya habia ido quién sabe hasta ddnde y quién sabe con
quien estuve. Entonces, cuando yo llego a la casa de este muchacho,
la seffora no me aceptaba, la saludo y me dejo con la mano estirada
y 12 sefiora hizo de comer y yo comi ese dia, pero ya y dife no, sl

ahora pasa esto, qué serd cuando yo de veras me case con su hijo”.

Pero, iquiénes deciden quedarse? Paty decidié casarse con un hombre
de su comunidad, y a2 pesar de las criticas de sus parientes, ellos
quisieron casarse. Esta pareia ha vivido entre el campo y la ciudad,
adaptandose a los esquemas entre ambas partes. Adoptaron costumbres
de {a ciudad que ya no corresponden de igual manera a las de su
comunidad.

Paty tuvo que regresar a la comunidad, ella no estaba segura de guerer
regresar y tener que vivir con la familla de su esposo, donde era muy
criticada. Ella ya no se acoplaba tan facilmente a la obediencia ciega y
resignada de las mujeres.
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Luego de un tiempao, lograron tener su tierra para construir su casa y
sembrar, ahora viven independientes, cerca de su hermana Eugenia.
Mucho tiempo pasé para que Paty se volviera a sentir bien en su
comunidad. Las vecinas la criticaban muchao.

Ella no queria regresar a la vida de excesivos trabajos, sin servicios y en
el desempleo de su comunidad. Eila queria trabajar y valerse por si
misma, ayudar a su companerc a sostener a su hijo. Poco a poco fue
readaptandose nuevamente a su comunidad, pero mantuvo formas de

vida que aprendid en la ciudad.

m. Qué es lo que desean para sus hijas

"Ahora tengo una nifa que tiene 16 afos y nada mds estoy pensando
que no se salga por ahi a convivir con gente que nada mds le quiers
hacer dafio, 0 que se vaya a tomar y la engafen y al rato pues tenga
hijos. Yo platico mucho con élla, aqui en la ciudad pues es diferente
(-..) ="t no puedes ir Cefia”, -"pero cpor qué no puedo Ir, y 3 tus
hijos si' les das permiso y a mi no?”, -‘por qué tus hermanocs son
hombres”. Y vueive a pasar lo de la casa y todo eso. Y es que ellos
son hombres, la nifia se revela. '"No”", le digo, "hija pero pues
debes de cuidarte porque aqui’ es diferente”.

Ahorita en todos lados ya es dificit vivir, alld en el pueblo también.

Yo no quisiera que mis hifos hicieran lo que uno, se quedaran como
uno, sin estudios. Y por otra parte, si me hubiera gustado que mis
hijos vivieran en el campo, fueran mds s5anos, mds tranquilos. No
digo que son enfermizos y nada, pero por [o menos que vivieran mas
tiempo en la comunidad, que supieran hablar su lengua, la mia, que
ellos ya no hablan; que hubleran aprendido de eso. También a
desenvolverse en las comunidades como en /a ciudad eso me hubiera
gustado.
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Yo a mis hijos les digo, "Por lo menos, ustedes no tienen una familia
como yo’, mas bien, mi familia no se desintegro porque mi madre se
aguantd, pero yo pude haber sido una nifia sin papd, y les digo que
no tienen ese tipo de problema, aunque sea con golpes y estirones,
nosotros tratamos de darles a los hijos comida y escuela.
Yo les enseié a lavar su ropita, ordenar su cama, hacer un poco de
guehacer de la casa, porque nos corresponde a todos, -porque ellos
no trabajan. Pues si, a cada quién le di su trabajo, no quiero que me
hagan a mi las cosas, pero por lo menos que atiendan sus cosas. Yo
no tengo problemas con €so, cuando yo no estoy ellos se preparan de
comer, hacen el quehacer de la casa, nos ayudamos y no hay
problema por ese lado y nunca me han reprochado, porque nunca los
dejé solitos de chiquitos, siempre me hice cargo de ellos. El papd me
dio para atenderlos, para darles de comer hasta en la boquita, pues
estaban chiquitos. No trabajé mientras ellos fueran chiguites, yo
trabajé apenas hace diez afios, desde que se organizd esta
cooperativa.
Yo los trato igual hombres y mujeres, porque a mi no me gusta que
mis hijos maltraten a mi hija, primero que es mujer.
En el pueblo te dicen, no le faltes al respeto a tu hermano, planchale
la ropa, hazle de comer, atiende a tu hermano; como que la mujer
todo hace y eso yo no lo tengo, nada de que haz y hazme. No en la
casa, mis hijos cada quién lava su ropa y mi hija namds lava lo suyo

porque es de ella, mi hija no tiene hijos, mi hija tiene hermanos pero
no hijos”.
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n. CoOmo ve a su hija, su relaciéon con eila.

"Tampoco quiere moler, a efla no le gusta. Nos vamos, se sienta
hasta la puerta, como tenemos que hacer lumbre y todo para
calentarlo, elfa se va y se sienta hasta la puerta.

Dice ella que le gusta mds estar con la gente en la comunidad, por
que luego dice —"iAy mama!, fuego me voy asi’ a lugares donde la
gente se viste muy bien y como que son muy payasitos, no se”, dice
- "a mi me gusta tratar mas a la gente de la comunidad, me siento
mds sequra”. y con la gente de acd, pues si, pero hay gente que
nada mds habla mal de la gente pobre, de que somos flojos”,
entonces pues esas cosas pues choca orr, "la gente no es floja lo que
pasa es que la gente no tuvo la oportunidad de realizase en olra
cosa, porque pudo haber sido médico mi abuellta, pues es médico,
nada mds que no esta Htulada, pero te aseguro que sabe mds que
una doctora”. Pues si ha ayudado a mucha gente, no nada mas uno,
muchisimos nifios que han nacido vivos y otros fallecieron pero no
por cuipa de un parto sino por enfermedades. Entonces eso le
molesta, que cuando va a otros fugares a convivir con sus amigas que
emplezan a decir, que los indigenas son bien flgjos, no quieren hacer
nada, no quieren trabajar, es que les gusta la vida facil, nada mas
estiran la mano y ya. £s0 le molesta a efla, que hablen de la gente.
Efla esta mds desplerta a lo que yo vivi de chica, por ejemplo, yo de
chica me vine a 1a ciudad sin ver mds alld, sin ver en la gente que
esta lgual que yo, sin saber ddnde vivir. Yo llegué, tuve un cuarto por
parte de mi hermang, de mi tia, pero si no también hubiera estado
viviendo con otra gente. Y ve gente que no puede hablar el espafiol,
pues dice ella, es que la gente habla asi, porque habia otra lengua, y
entonces sf apenas habla espafiol es por que le estd haclendo la
fuchita.”
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4.3 Tercera generacion: desde la ciudad.
a. Quiénes son.

Mujeres nacidas en la década de los ochentas, esta generacion
corresponde a las hijas de mujeres que migraron y que las vieron
trabajar en la ciudad. Crecleron entre hilos, estambres y mufiecas, entre
puestos de fruta, cargueros y automovliles. Algunos son nifios y nifias que
viven a ratos con las abuelas en ja comunidad, y a ratos en la ciudad,
entre fa escuela y el trabajo, para ayudar a sus padres en los gastos

cotidianos.

Viven ‘una socledad que entra a un sistema econgomice donde tlos
indigenas son completamente excluidos. Su mercado poco interesa al
mercado que rige al mundo y al pais. Sus mercancias solo se introducen
a través del intermediarismo, ¢ se incorporan a la industria como mano
de obra. Sin estas posibilldades, solo queda la construccion de
alternativas de mercado que les permitan tener acceso directo a sus
ciientes a través de estrategias de organizacion o mediante el comercio

informal como vendedores ambulantes.

Pero también les ha tocado vivir la aparicidon en escena de miles de
organizaciones civiles; las ONG’'s que en los ochentas buscaban la
manera de seguir con la lucha de los movimientos populares de las
décadas anteriores. Y sobre todo, vieron renacer los  movimientos
indigenas que han logrado reivindicar a las culturas de sus pueblos de tal
manera, que han dejado marca para el devenir politico y social del pais.
Muchos programas gubernamentales y proyectos de organizaciones
civiles se enfocaron a los indigenas, que se hicieron visibies ante toda la
sociedad mexicana. Asi también, la revolucidn silenciosa de las mujeres

indigenas tomé voz y fuerza. Las madres de esta tercera generacién

122



L3 identidad de ias mujeres mazahuas

vieran y vivieron un tanto descontroladas esta etapa de la historia, pero

han sabido aprovechar para sus estrategias de sobrevivencia.

Las nuevas generaciones estan en un conflicto existencial ante su
realidad. Han vivido tas costumbres de sus padres, pero cuesticnan si
éstas les seran de utilidad para afrontar los problemas que viven
diariamente en la ciudad o en el campo. Es una generacion joven aun.
Las mujeres jovenes valoran algunas costumbres, pero definitivamente
no quisieran volver a pasar los sufrimientos y dificultades que sus madres
y abuelas han vivido.

Las actrices de esta parte del capitulo, son 2 principalmente: Celia, la
segunda hija de Teresa con 16 afnos de edad y Rosaura hija de Maria, de
12 afios.

b. La nifiez. Entre la ciudad y el campo.

Sentada en e} tailer Celia, nerviosa, contaba como cuando era nifia
jugaba con sus hermanos entre fos puestos del mercado, porque en aquel
tiempo la cooperativa mazahua se encontraba en La Merced. Para ella,
ese fugar marcd una Infancia llena de ofores. Celia siempre ha sido

introvertida, siempre observa y cuando habla lo hace sin mayores rodeos.

“Cuando iba en la primaria no teria muchas amigas y luego fera, pero
no fuerte, y ya los maestros me decian que hablara un poco mds
fuerte. Me daba pena. Cuando saliamos de la escuela, ahi mismo iban
mis hermanos, de ahf nos pasabamos a la cooperativa que estaba en
La Merced. AN/ Jugdbamos con ofras nifias que también iban ali, y
algunos maestros que tamblén nos ayudaban y nos ensefiaban.
Dibujdbamos. Me levaba mejor con 1as nifias de la cooperativa. Habia
veces de que mi mama me pelnaba asi con mis dos trenzas y en fa
escuela habiz nifios que me decian luego, “simplemente Maria”.

Cuando Hegamos a la cooperativa, nada mds nos las pasdbamos con
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las otras nifias, nomds ahi, con mis hermanos y ellas y yo, y
Jugabamos., Jugdbamos a las escondidilias y asi, a varios juegos. De
La Merced me gustaba que estaba-adentro de un mercado; y saliamos
luego todos a comprar cosas. No nos Hevdbamos con la gente del
mercado. Luego mis hermanos se peleaban con otros niflos que

vendian fitomate y cosas asi”. >

La nifiez de Rosaura fue muy distinta, elia crecid con su abuela en la
comunidad, porque su madre Maria la encargd alli mientras iban a la

ciudad a trabajar.

Sentada en un tronco jugaba con una pequefia vaina que recogié entre
las espigas, Rosaura habia venido a la comunidad acompafando a su
madre y su tia que tenian que cumplir con su mayordomia. Recordando
su infancia, Rosaura platica mirando los campos donde crecid, mientras

el viento le golpeaba la cara,

“Yo estaba aqui con mi abuelita, me jlevaba a donde efla iba, nos
ibamos al pueblo a visitar a sus comadres, a sus parientes, Aprendi a

hacer tortiflas y a veces me mandaban por el agua”.

Rosaura recuerda con ilusion cuando vivia aqui con su abuelo, es lo que

mas le gusta recordar de cuando era nifia.

."Porque agui estaba mds tiempo. Me gustaba ir con mi abuelita.
Cuando yo estaba aqui, estaba el difunto de mi abuelito con todos
mis tos. Aqui nada méds me acuerdo que estaba (viviendo en la casa)
yo, mi abuelita, ml abuelito, mi tia y Miguel.”

Rosaura vivio en la comunidad desde los dos a los diez afios. No veia
a sus papas, solo a veces. "Un dia, creo que cumpli afios y vinieron

ellos. Cuando vino fue cuando me Hevo, me lleve a mi y a Manuel.

5 Los relatos de la tercera generacidn se recogieron en entrevistas con Celia; Rosaura y Maria.
Abril y junio 1996; Agosto 1997,
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Maria estaba ahi (con mis papds). A ella fue la que se Hlevd desde
chiguita. Fuimos a2 México, ya no me acuerdo ddnde erda, no. me

gustaba”.

A partir de los diez afios, comenzo a vivir con su mama. No entendid del
todo la separacidn de sus padres. Sin embargo, tuvo que adaptarse a su
nueva vida en la ciudad, en la escuela y al mismo tiempo ayudando en el

trabajo de su madre, en la cooperativa.

Esta es una generacion con oportunidades de escolaridad y acceso a la
informacion, mucho mayor que sus pasados, aungue eso no asegure que
pueda realmente contar con los conocimientos que ie oriente o ayude a

elegir to mejor para sl misma.

Aln asi, la escuela les da mayocres posibilidades para emplearse e
interactuar con otros. Sin embargo, la permanencia en las escuelas para
los y las jovenes se dificulta: algunos tienen que dejarla por tener que
trabajar; a otros el sistema educativo no favorece el aprendizaje en
algunas materias o temas que les son dificiles de aprobar, teniendo
prbblemas para pasar a los siguientes grados; otras veces, no logran
adaptarse a los compafieros que los agreden ¢ a maestros que los burlan
por sus costumbres; y en los Oltimos anos, se ha complicado el acceso a
planteles cercanos a sus casas teniendo que recorrer grandes d'istancias

en horarios que hacen mas problematico el traslado.

"A parte de las clases, ahi iba a la escuela en la mafiana y en I3 tarde
itbamos 3 la cooperativa. Sérlfiaunios_ (de /a cooperativa) como a las 5 o
4.30 p.m. Yo terminé la primaria por mi casa.

En la pn'marfa, pues casi no tenia amigas, nomds me hablaban en el
salon, pero en el recrec ya no, no estaban conmigo. Hasta sexto,

cuando ya lba a salir, una que otfra se empezd ya a funtar conmigo.
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Entonces ahi me quedaba, nada mds veia como jugaban ahi los nifios.

Hasta sexto y en la secundaria empecé a tener mas amigas.

En la secundaria cuando entré, pues también era igual casli que en la

primaria, pero ya después no. Ya después me empece a juntar con

otras (amigas) gue luego ya nos itbamos ahi de pinta. Nos ibamos a

Chapultepec 0 a otros fados.

La secundaria estaba cerca de mi casa, como a quince minutos

caminando. Y después entré a preparatoria hasta el Rosario. Hice

examen en la Alberca Olimpica. {Para la asignacion del plantel que

querias) tenias que poner varias opciones, y donde hubiera cupo, ahi
te metian. Nunca imaginé que quedaba lejos de la casa. No queria ir

tan lejos. En el primer semestre, pues si ya iba asi, contenta. Pero en

el segundo ya no, ya me daba flojera, y luego pararme bien

temprano; cuando entro a las 7 a.m., me paro como a las 5:30, o

como a las 5. Hago como una hora de camino. Como a /3 una salgo. A

veces me voy para la casa, o a veces me vengo para acd (la

cooperativa). Yo quiero cambiarme a uno mas cerca; pero gue para

cambiarme, necesito pasar todas mis materias. Es_toy recursando

ahorita. Algunas malerias las veo dificil, como fisica, taller, literatura

Y redaccion, y métodos; porque casi no le entiendo”.

Rosaura cuenta que primero fue a la escuela en la comunidad. Al Hegar a

la ciudad siguio asistiendo. Sin embargo, la preocupacién de su madre es

que muchas veces no tiene para sus Utiles y se ausentan para ayudar a

su madre en la cooperativa, a cuidar a su hermanito o en ia venta

cuando hay eventos importantes.

"Iba a la escuela que estd por casa de mi abuelita, pero a veces no
entraba, no me gustaba. Iba con mi hermano Manuel. No jugaba
mucho con los nifios de la comunidad. Ya en la cludad volvi a asistir.

Cuando viviamos en Pantitldn es cuando fui a la escuela de los Nifios
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Héroes de Chapultepec. Ahr fui, empecé primero, seégundo, en
tercero fui en Jaime Torres y en cuarto pues fui otra vez en Ninos
Héroes de Chapultepec. AR/ s teria amigas. Me acuerdo cuando
éstaba con mis amigas y con una maestra que era buena conmligo.
Cuando viviamos ahi, (eilla) nos llevaba en laxi, nos bajabamos en
Viaducto porque ella vivia por ahi, cuando salia mas temprano, pero
cuando salamos nosotros mds tarde, ya nos ibamos solitos.
Tomadbamos el metro, nada mas era un metro, Entonces de ali ya nos
rbamos. Me gustaba la escuela y los maestros.

Ahora voy a la escuela en quinto; la maestra que tengo en quinto la

tuve en tercero.”

Maria cuenta que su hijo Manuel, de 6 afos de edad, ya dejo la escueia,
porgue prefirié trabajar ayudando a unas personas que venden comida
en la calle. Ahi le dan de comer y le pagan algo. Ademas Manuel
interrumpia comunmente fa escuela cuando su papa venia por él y se lo

llevaba.

c. Entre la comunidad y la ciudad, qué es lo que las jovenes

piensan, qué es lo que ellas quisieran para si mismas.
Piaticando con Celia, ella cuenta:

"Ahorita, ya no me gusta ir tanto, porque no hay lugar donde te
bafies. Y luego te tienes que badar en el rio y eso a mi no me gusta
mucho. Y cuando era mas chiquita pues si, porque te podias meter
asi, sin nada. Pero ahorita ya no tanto.

ta lumbre no me gusta. El olor no me gusta. No me da miedo, es el
humo, el calor. Por eso yo cuando voy, me siento casi hasta la
puerta.

A mi me gusta cuando me subo a un caballo.

Casi no me hablo con mis primos.
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De la ciudad, aqui llenes mas cerca lodo, la tienda y todo. Agqui
puedes ver algo que te entretenga, 1a television. Y pus, que hay
lugar donde te bafies. Aqui puedo tener mds amigos y amigas. Alld no
conpzco, casi no.

Pero lo que no me qusta de aqui de la ciudad en que aqui cuesta mas
caro todo.

(A las personas de alld del puebio), pues les gusta otro tipo de cosas,
como la forma de vestirse, lo que comen. A veces acompafio a i
mamd a los bailes que hacen alla, y no me gustan porgque no me
gusta la musica que ponen.

Del pueblo me traeria el paisaje. Me gusta de la costumbre 105
cuentos que luego cuentan.

La diferencia de como viven las mujeres de alld y de aqui, es que las
de aqui tienen mds conocimientos 0 mads preparacion, y pues tienen
un trabajo; y 1as de alld, cas! siempre se dedican al hogar y a cuidar
a los hijos”.

De Ia costumbre, el vestido, la lengua, no me gustaria conservario.
Cambiaria de alld, de las muferes.: de las muchachas, en que piensan
en los muchachos, y asi, bueno igual que todos, pero que piensan
casarse mds rapldo y tener hijos, y atender al marido, y @ mi no me
gusta; de las sefioras,(que} se dedican a la casa. (No me gustaria
solo) hacer de comer, y que se dediguen nada mds a atender al
marido. Yo creo que nada mds es eso lo que hacen y se me hace muy
poco”.

Rosaura regresa a la comunidad en vacaciones, ayuda a su abuela y
visita a sus tias y tios. Sentada en un tronco, con el aire jugando con su
cabello se queda pensativa sobre lo que prefiere entre el campo y la
ciudad.
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“Es que aqui {en /a comunidad) no voy a tener amigos ni con quien
jugar. Es que aqui no hay amigos, no hay nada. Ningtin lugar agur. Yo
no sé nadar, antes sf sabia, pero ahora ya no. la ciudad me gusta
porque si puedo jugar, hay campos para jugar futbol y hay muchas

cosas gue ahora si me gustan.
d. éDPedicarse a la artesania?
c¢Continuar con el trabajo de sus madres? Celia piensa sobre esto:

"Ahorita la artesania en México no ilama tanto I3 atenclon. Me
gustaria trabajar en otra cosa, en algo que ltenga preparado. Al
principio queria ser maestra, pero ahorita, me gustaria periodista.

Ahorita, pues si' le ayudo a mi mamd a bordar. Mi papd no me da
dinero para comprarme nada, tengo que trabajar para comprarme lo

que quiero, y le ayudo a mi mama”.

Rosaura ha sido compafiera de su madre ahora que ha regresado del
pueblo; le ayuda mucho a vender y sobre todo a culdar a su hermano

menor.

Recuerda con gusto "Con mi mamj un dia fui a fa Villa, todavia no
estaba mi hermano se lo habia llevado mf papd. Fue cuando fuimos a

buscar a Manuel, cuando nacid mi hermanito chiquito”,

Muchas veces tlene que solucionar los problemas cotidianos, ya que su
madre no puede atender a los cuatro hijos y trabajar. Asi como su
hermano de 10 afios o su hermana de 8 afos, cuando se queda sola en
su casa, se cocina sus propios alimentos, se traslada sola o con ellos en
el metro y de elta depende st cumple con sus estudlos o no,: aunque sabe

que eso le servira.
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Las organizaciones en la Gudad de México
5.1 Estrategias de sobrevivencia de indigenas migrantes.

Los y las indigenas que comenzaron a migrar a la ciudad quedandose en
ella definitivamente fueron conformando redes migratorias en donde
quienes migraron en un principio se instalaron en predios abandonados,
en vecindades del centro de la ciudad ¢ en cinturones de colonias
popuiares y zonas colindantes a la zona metropolitana.

Las familias que migraron en un principio aseguraron un lugar para los
familiares que llegaron posteriormente. La migraclién y el comercio
fueron estrategias de sobrevivencia por excelencia para los mazahuas,
que desde tiempos ancestrales se practicaban, y que en tlempos actuales
son predominantes entre las familias de migrantes mazahuas en la
Ciudad de México. Aungue se encuentren otras actividades econdmicas
gue ya se mencionaron en los primeros capitulos, podriamos decir que
estas dos actividades han marcado la vida actual de los y las mazahuas
de los municipios del Estado de México, como lo es San Felipe del
Progreso.

Las viviendas de los y las mazahuas son viejas vecindades en edificios
derruidos o en predios abandonados que Invadieron y que con el tiempo
han pasado a ser practicamente de su propiedad. También se encuentran
en terrenos que han {ogrado comprar y en donde han construido
viviendas sencillas de material o carton y faminas. Las vecindades de la
mayoria de los y las mazahuas se encuentran principalmente en el centro
histérico y en zonas conurbadas como Chimaluacan.

Las condictones de vivienda son miserables y atgunas tienen alto riesgo
de derrumbarse. Los servicios basicos como fuz, agua, drenaje y gas son
insuficlentes, y por lo general, se Instalan de manera improvisada e
insegura, con altas probabilidades de accidentes e Incendios. Todo esto

aunado a la difusion de enfermedades por condiciones de insalubridad.
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5.2 Las organizaciones indigenas en la Ciudad de México

Los aspectos en torno a los que se han organizado los migrantes
indigenas han ido marcando el devenir de las estrategias que se han
construido por los y las mazahuas como alternativas que les permitan
permanecer en un amblente que les fue ajeno y que ahora han sabido
apropiarse. Algunos de estos aspectos giraron en torno a sus
necesidades principales, vivienda y ocupacion en las actlvidades
econdmicas en que se abrieron paso, principalmente en el comercio en
su mayoria ambulante. Estas demandas no han sido un asunto resuelto y
constituyen los mas graves problemas de los y las indigenas en la Ciudad

de México en la actualidad.

Muchos grupos y organizaciones se han reunido a partir de los beneficios
o apoyos que otorgan programas gubernamentales impulsados desde ias
ideologias que se han manejado a través de los diferentes estilos de
gobierno para resolver de manera urgente, la aparicién cada vez mayor
de indigenas que venden y mendigan por las calles de las ciudades. Los
indigenas significaron para los gobiernos una problematica ya no
meramente rural, sino urbana en la medida que la migracion ha
aumentado en las Ultimas cuatro décadas.

Actualmente localizamos en la Ciudad de México un ndamero significativo
de organizaciones indigenas; por una parte estan aquellas de los pueblos
indigenas originarios que se encuentran en las zonas semi-rurales de
Xochimilco y Milpa Alta. Ademds se hacen presentes las organizaciones
de indigenas migrantes que provienen de diferentes estados de la
Replblica Mexicana; estos grupos y organizaciones son de diferentes
grupos indigenas y se encuentran distribuidos por toda la Cludad de
Mexico.
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Aunque es dificil identificar con precisidn la localizacién de los diferentes
grupos indigenas, se conocen algunas zonas en donde se han distribuido
por lugar de origen. Por ejemplo, en el centro histdrico y en generai la
delegacion Cuauhtémoc, encontramos grupos mazahuas del Municipio de
San Felipe del Progreso principalmente, Adhfius de Santiago Mezquititlan,
del Municipio de Amealco, Querétaro y triquis, de Oaxaca, muchos de
ellos miembros del MULT. También encontramos nahnas de este mismo
municipio en la colonia Roma. Los mixes y zapotecos se encuentran

principalmente en la delegacion Benito Juarez.

En un estudio realizado de 40 organizaciones indigenas en la Ciudad de

Méxicoss, ubicadas principalmente en las delegaciones Cuauhtémoc;
Venustiano Carranza, Iztapalapa, Gustavo A. Madero, Benito Juarez,
Azcapotzalco, Ixtacalco y Ciudad Nezahualcdyotl, se encontré que 15
organizaciones eran mazahuas {(37%}), 10 hahiiis {24%), 8 triquis (19%),

2 purépechas, 1 mixteca, 1 zapoteca, 1 mixe, 1 mazateca y 1 nahua.

Sin embargo, hay una mayor cantidad de mujeres y hombres indigenas
gue han migrado a la ciudad y no estan organizados por lo que, es mas
dificit detectar y conocer sus necesidades y demandas. Muchos de ellos
son excluidos de los apoyos o recursos que los programas
gubernamentales ofrecen.

Las demandas son diversas y las alternativas requieren de la
participacion de todos aquellos involucrados, desde los proplos
indigenas, las instituciones gubernamentales, organizaciones civiles,
institutos de investigacion y académicos.

Sin embargo, las relaciones entre los diferentes actores y actrices son

muy compiicadas, involucran alianzas entre si que han formado

56
Flores Félix, Joaquin; sistematizacion de datos del Centro de atenclén al indigena
migrante; documento inédito; 1998,

134



Las orgamzaciones en 1a Ciudad de México

verdaderas redes y cotos de poder hacia dentro y fuera de las
organizaciones.

Lamentablemente, intereses politicos y econdmicos determinan en gran
medida el manejo de apoyos y presupuestos destinados para los grupos
indigenas lo que ha impedido en gran medida, la creacion y consolidacion
de verdaderas propuestas y alternativas para los y las indigenas en la
Ciudad de México.

Las relaciones de ciientelismo y corporativismo entre organismos
gubernamentales y organizaciones de indigenas han marcado una serie
de escisiones en éstas, creando otras asociaciones en {as que en muchas
ocasiones flguran los mismos miembros que, con tal de recibir los
recursos gubernamentales, repiten su membresia.

Otras causas de las divisiones de organizaciones indigenas son los
conflictos entre dirigentes o diferentes fracclones en pugna por el
manejo de recursos o bien por la necesidad de crear espacios que les
permita nuevas alternativas laborales o de vivienda debido ai crecimiento

. . . 57
de sus miembros ¢ a la competencia con otras organizaciones.

A pesar de esto, las organizaciones indigenas en la Ciudad de México han
creado también propuestas y alternativas para enfrentar sus
problematicas. Muchas de éstas giran en torno a proyectos con relacién a
la actividad econémica y comercial que realizan. Sus propuestas puntean
estrategias que por medid de negociactones con autoridades y socledad
civil, vayan creando espaclos proploé donde puedan subsistir econémicl:a
y culturalmente hablando. ) W

Muchos buscan seguir reproduciendo su identidad étnica adn en el
ambito urbano y recrean su identidad retomando elementos urbanos que
trasladan a sus comunidades.
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Las organizaciones tlenen un papel importante en esta creacion vy
recreacion de identidades, porgue en ellas se buscan alternativas para
continuar con costumbres o festejos de sus comunidades, ya sea en ta
cludad o para regresar en grupo el dia de las principales fiestas donde el
recurso econdmico aportado por los migrantes permite sustentar los

gastos de las mismas.

Como en el primer capitulo Zemelman menciona, las organizaciones de
indigenas, en este caso mazahuas se muestran pues como sujetos
sociales producto de su historia y producentes de nuevas realidades, en
un proceso cambiante y no estatico. Las organizaciones de mazahuas han
desarroliado la capacidad potencializadera que se manifiesta en la
capacidad para crear sus propias estrategias que fortalecen su identidad,
retomando sus tradiciones y costumbres en un presente como indigenas
migrantes, que proyectan sus utopias en proyectos que les lieven a

permanecer como pueblo mazahua en |2 ciudad o en sus comunidades.

En la medida en que los sujetos van reconociendo sus opciones, han
creado sus proyectos, aunque también se ha presentado casos en que las
organizaclones de mazahuas han sido sujetos movilizados, como
Zemeiman los nombra, han sido sujetos como proyectos que no han
logrado construir alternativas propias sino de acuerdo con lo que
externos han interpretado sobre su realidad. Han desarrollados proyectos
no propios cuyo fracaso ‘es ha desmotivado y ha complicado el
reconocimiento por si mismos de verdaderas opciones que les sean
viables,

57
Flores Félix, Joaquin, Op.Cit.
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5.3 Las organizaciones de mujeres indigenas; las organizaciones

artesanales.

Mujeres y ninos aportan en muchas ocasiones el principal ingreso para

muchas famitias de indigenas migrantes en la Ciudad de México, segun el

estudio realizado en algunos predios58 en donde la poblacion total fue de
1036 personas. Los nifios {235) con un 23%, las nifias (217) con un 20%
y las mujeres adultas {211) con un 21% representaban la mayoria de la
poblacion. En el estudio se encontré una presencia significativa de
madres solas o solteras. Las familias registraron un promedio de 5

miembros y la mayoria de estas familias estaban en edad reproductiva.

En este sentido, las mujeres indigenas en la Ciudad de México son una
poblacion bastante activa y de sus ingresos dependen en gran medida
sus familias. Esto significa que la aportacién econdmica gue realizan las
mujeres a sus familias ha dejado de ser sélo un complemento del gasto,
sino que es un aporte importante para el sustento diario de la unidad

doméstica.

Esto ha permitido que la mujer tenga un ingreso propio y que elia misma
controle el destino de los recursos. Este cambio ha trascendido también
en términos de los roles determinados por la cultura indigena de origen
para cada género, y con ello, fa relacion entre éstos. Desaparece la
dependencia de las mujeres hacia la presencia y recursos de su
companero, y aparece la necesidad de nuevos acuerdos entre ambos

para establecer una nueva organizacién del espacio doméstico. Asi, la

Datos recabados en estudio de 7 predios indigenas; resultados sistematizados en
Flores Félix, Joaquin; Op.Cit.; 1a poblacidn infantil en estos predios as un 43%, los vy
las jovenes son un 19% , la pobfacién adulta es 38%. En este estudio se considerd
como mujer adulta no por un criterio de edad, sino que en consideracién a las
costumbres; en este sentido el matrimonio, |1a maternidad y el papef como jefas de
familia determina la adultez de las mujeres.
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identidad para cada uno, hombres y mujeres, se ha recreado ante las
circunstancias y la necesidad de que ambos participen como proveedores
del sustento, aunque esto muchas veces le signifique a la mujer una

dobie o triple jornada de trabajo.

En caso de la ausencia de un comparierc, las familias se organizan en
torno a las mujeres como jefas de familia. Muchas mujeres indigenas
migrantes se enfrentaron a esta situacion de abandono por parte de sus
companeros, ya que les significaba romper drasticamente con los roles
asignados en sus comunidades, y en donde muchas tuvieron que vivir el
descontrol de verse en nuevas tareas que resolver, a pesar de las criticas
de sus familiares y de su comunidad. En este sentido, establecer
relaciones con jovenes de su comunidad o de otra, demandaba nuevos
pactos en los roles que muchos no quisieron asumir. Por lo tanto, el
surgimiento de familias indigenas dirigidas por mujeres en el ambito
urbano ha crecido; al menos, en el caso de las mazahuas, las mujeres
han demostrado una fuerza y toma del poder en el ambito familiar y de
sus organizaciones asumiendo un nuevo papel social ya que donde ha
desarrollado habilidades para dirigir y organizarse.

Es por esto que las mujeres han buscado espacios de organizacién en
donde ellas tengan la posibilidad de trabajar. Sin embargo, existen
diferentes experiencias de organizaciones de mujeres indigenas; en
algunas de ellas ha sfdo importante no sdlo el trabajo en si, sino la
creacion de un espacio fuera de su ambito privado (su casa) para pasar
al publico, en donde las mujeres han tenido la oportunidad de convivir
con otras personas, enfrentarse a resolver problemas de su organizacion
desarrollando habilidades para negociar, demandar y decidir para si y sus
compaferas.

Estas experiencias le han dejado un aprendizaje sobre si mismas que las

transforman y les permiten establecer nuevas o diferentes relaciones con
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los demas, con sus familias, con sus hijos y compaiieros, e incluso con su

comunidad.

Entre las organizaciones de mujeres indigenas que se han creado, tas
artesanales han sido unas de las mas significativas ya que se retomd una
actividad realizada principalmente por las mujeres para uso tradicional y
se ha transformado en una actividad productiva y econdmica que ha
dado la posibilidad de nuevos ingresos a sus familias y comunidades. Su
entrada al mercado ha sido dificil; la dinamica de un comercio neoliberal,
donde la ganancia y la produccion de bajos costos y de calidades son
especificadas segln las necesidades de qulen compra, hacen que la
produccion artesanal quede reducida a una produccion practicamente de
maquila y donde Interesa principalmente el uso de mano de obra de las
artesanas. Los costos de produccién y el trabajo real invertido por las
mujeres, muchas veces ayudadas por toda {a familla {hijos, hijas, nueras,
en Incluso los companeros para alguna parte del proceso de produccion,
la venta o traslado de la mercancia) no son pagados por el mercado de
una manera justa. La relacion comerclal se realiza entonces en
condlciones de desigualdad y desventaja; muchas veces los recursos que
se ganan en la produccién artesanal se utilizan en un ambito meramente

de subsistencia.

En este sentido, se conservan las estrategias similares al ambito rural
campesino, donde la produccidén se realiza por todos {os miembros de la
familia, y los recursos obtenidos de las cosechas y de los productos que

producen, son para su autoconsumo y su sobrevivencia.

Sin embargo, las organizaciones de mujeres artesanas han logrado
consolidar verdaderas estrateglas que Iés han permitido no solo
sobrevivir, sino la conformacién de nuevas identidades, de nuevos
valores para si mismas desde donde han logrado conformar propuestas
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para mejorar sus condiclones de vida, las de sus familias e incluso de sus

comunidades.

Las mujeres indigenas que han migrado, jovenes y adultas, madres
solteras, viudas, casadas con hijos y solteras han buscado espacios fuera
del espacio doméstico y se han incorporado a organizaciones
conformadas por mas mujeres que, como ellas, buscan alternativas que
les permitan sobrevivir en la ciudad. En las organizaciones, las mujeres
estan recreando su identidad ya no sdlo en el cumplimiento de tareas
dentro de su hogar, de su rol materno o relacionadas con su actividad
agricola, sino como mujer trabajadora, capaz de producir, comercializar,

dirigir y organizarse como grupo.

Esto muestra a estas mujeres con una nueva identidad como sujetos
sociales con una gran potencialidad para generar sus propios proyectos.
Ser sujetos sociales producto y transformadoras de su historia, como
menclona Zemeiman. Y como también dice Alberoni, en la capacidad
desarrollada de reconocer su subjetividad, de hacer conscientes de lo
que piensan, del proceso de recreacion de lo que son y lo gque desean,
esta también la capacidad de crear proyectos solidarios que produzcan
nuevos imaginarios que lieven a una realidad cargada de nuevas
potencialidades.

Es importante, sin embargo mencionar que existen diferentes
experiencias de las organizaciones de mujeres Indigenas v,
concretamente en la Ciudad de México, muchas siguieron la misma ruta
de las organizaciones indigenas que se ha descrito anteriormente en este
capitulo,

La experiencla de cada organizacién ha dependido en gran parte del
desarrollo de las habllidades de sus miembros para aprender a

desempenar tareas de produccién, administracion y comercializacion de
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sus productos, ademds de la capacidad para organizarse, superar los
conflictos internos, el surgimlento y la eficiencia de liderazgos que
puedan impulsar y encausar las acciones del grupo;, ademas de
establecer ias alianzas con instituciones gubernamentales y de la
sociedad civil en general, que les han permitido la captacion de recursos
econgmicos, capacitacion y asesorias para el desarro!lb de sus
organizaciones.

Asi como desde hace cuatro décadas se ha visto el surgimiento de
muchas organizaciones, son solo algunas las que han subslistido y son las
que en la actualidad estan encabezando muchas acciones y propuestas
actuales para {a creacion de alternativas de solucién ante las
problematicas que viven. Muchas se han desintegrado, otras se han
dividido y han dado paso a otras nuevas que resurgen con nuevas
pro_puestas.

A continuacion se presenta la experiencia de una organizacion de
mujeres artesanas mazahuas migrantes que aunque en la actuatidad se
ha reducido a un grupo pequefio, mas blen de producclén familiar,
muestra el contexto histérico de su surgimiento, en un momento en que
muchas otras organizaciones se conformaban también. Ademas, muestra
el devenir de muchas mujeres, 1as opclones que se les presentaron y
como fueron retomadas por ellas para preservar un espacio que
utllizafon, pero que dificilmente to transformaron a una verdadera
organizacion.

La historia de la cooperétlva‘ Flor de Mazahua, es parte de la vida de
las mujeres a las que escuchamos en el capitulo anterior. Las hermanas
de la - segunda generacidn, viviéron el proceso de la cooperativa y ellas
mismas han sido testlgos de esta experliencia.
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5.4 El caso de la cooperativa Flor de Mazahua.

La cooperativa Flor de Mazahua tiene sus antecedentes en la década de
los setenta cuando se crearon programas e instituciones para resolver la
problematica de los hombres y las mujeres indigenas que migraban de
sus comunidades en demanda de empieo y mejores condiciones de vida.
Las politicas de dichos programas se sustentaban en una ideologia que
respondia a la época con un afan integracionista y capitalista planteando
soluciones desde las necesidades del sistema que poco tenian que ver
con las de los pueblos indigenas que migraban. Obviamente no se
contemplaba una perspectiva pluriétnica ni de respeto hacia sus

necesidades y demandas reales, desde sus diferenclas culturales.

La finalidad de ios programas era promover la integracién de los
indigenas migrantes al sistema. Se incrementaron las subvenciones a las
instituciones creadas para la atenclon hacla los indigenas como el INI y
el Departamento de Educacion Indigena de la SEP, con el fin de educar y
capacitar a los Indigenas, ademas de poder controlar los movimientos y

organizaciones indigenas que cobraban fuerza en ese momento.

Ei Departamento del Distrito Federal impulsd estudios e investigaciones
sobre los indigenas migrantes en la ciudad”. Se levantaron varias
encuestas en las que se encontraron que la mayoria de los y las
indigenas, sobre todo de La Merced, eran mazahuas y fdhfils, no tenian
escolaridad y vivian en condiciones de grave pobreza con altos niveles de
desnutricién. La mayoria de estas indigenas mazahuas venian del Estado
de Mexico, de los municipios de Atlacomulco, Temascalcingo y San Felipe
del Progreso.

bl . .

Muchas investigaciones Scbre este tema en |a Escuela Nacional de Historia y
Antropologia se fomentaron en |la década de los 70's y 80's, asl como un nimero
considerable de tesis,
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En tiempos del presidente Lopez Mateos se ¢red una "Union de Marias"
por parte de la Direccion General de Mercados y posteriormente se les
congrego en la Confederacion Nacional de Organizaciones Populares
(CNOP).

En las décadas de los setenta y ochenta se comenzé a promover paor
parte de instancias gubemamentales del Distrito Federal el apoyo para
estos grupos. Los pragramas para labores artesanales enfocados hacia

las mujeres abrieron nuevos espacios de empleo.

El Departamento del D.F. les otorgd entonces una licencia para vender y
no ser reprimidas por la policia cuando éstos pasaban a "levantarlas”.

Las licencias se tramitaban en cada delegacion.

Otra solucion fue la de impulsar puestos ambulantes, por lo que Ei DDF
puso a disposicion "carros ambulantes” de las mazahuas, pero éstos
resultaron poco practicos para ellas pues era dificil que los pudiesen
empujar y cuidar alli su mercancia. Ademas, la distribucion de éstos
pronto se prestd para la negociacion corrupta por parte de quienes {os

distribuian y no llegaron precisamente a manos de las mazahuas.

Pronto se impulsaron programas que trataron de dar solucion al asunto y
en 1971 se cred en el Departamento de Programacién del D.F. un
“Programa de ayuda social® para la atencion de las mujeres migrantes
mazahuas y ndhiids en el Distrito Federal. Su finalidad era "proporcionar
los medios necesarios para su educacidn y capacitacion en ackividades
socidles y productivas del ente urbano, a fin de lograr al mismo tiempo

su integracion armonica al medio y/o de ser factible, su reincorporacion a
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las comunidades de origen, para actuar en elfas como promotoras del

desarrollo”.*

Se cred entonces un Centro de Capacitacion para las mujeres en donde
se les prometia capacitacion y trabajo. Este Centro: el Centro de
Capacitacion para Marias, estaba ubicado junto al Palacio Nactonal, en Ia
calle de Moneda. Ahi las indigenas mazahuas aprendian a hacer trabajos
con papel; flores y pifiatas, ademas de aprender costura o artesanias, y
el trabajo con maguinas de coser. Se les proporciond materia prima.
Contaba con consultorio médico, comedor y guarderia, en donde las
mujeres mazahuas y fdhfids prestaban también sus servicios para

cocinar, cuidar a ios nifios © cubrir los trabajos de aseo.

Este Centro llegé a concentrar hasta ochocientas mujeres mazahuas y
fidhfids, con sus hijos e hijas. El que pudiesen tener comida y guarderia
para sus hijos e hijas era atractivo para las mujeres, que podian
enfonces frabajar sin tener [a preocupacion de dénde poder dejarles. Las
mujeres trabajaban a destajo y no sabian qué ocurria con toda la
mercancia que ellas producian. Su trabajo era pagado con bajos sueldos
y la produccidn era encausada a otras instancias gubernamentales para
su comercializacion. El tono paternalista de estos programas se refleja en
el discurso de presentacion del programa, que se presenta a

continuacion:

"Los productos generados, son comercializados a través de dos
tiendas proplas y de FONART, revirtiéndoles integralmente de
antemano, el mds alto valor que el mercado acepta pagar por su
esfuerzo, recuperando al mismo tiempo el costo de /3 materia prima

empleada. Es f‘mportante dejarlo claro: no hay plusvalia, pbr lo gque

Texto tomado de un articuio inédito escrito por el Lic. Fernando Menéndez Garza,
"Programa para la atencién de migrantes mazahuas y fahfids. Departamento del
Distrito Federa!”
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no hay explotacion; la venta de sus articulos es un beneficio social
mas que les evita tener que realizar dicha actividad por sf mismas. Fn
cuyo caso, hemos aprendido, sus necesidades inmediatas y ef

chantajista regateo de la gente urbana, las obliga a malbaratar sus

. A1
articulos 4

A principios de la década de los 80's, el Centro de capacitacion pasé a
manos de la Delegacion Venustiano Carranza; la situacion empeord ya
que se dejaron de dar subsidios para el pago de médicos y maestros; la
materia prima comenzd a faltar y muchas mujeres volvieron a la calle a

vender ya que no habia la posibilidad de emplearlas a todas.

En 1985, las instalaciones del Centro Mazahua se vieron afectadas por
los sismos, la delegacién optd por cerrarlo y no dejar trabajar a las
mujeres, la razén que se dio fue la falta de presupuesto. Las mujeres
decidieron pedir el espacic para poder seguir con su trabajo artesanai.
Muchas mujeres no continuaron en los talleres y buscaron otras
opciones, volviendo a la calle a la venta ambulante o como trabajadoras

domésticas. Para entonces el grupo era de menos de 100 mujeres.

En 1986 presentaron algunas denuncias a la delegacién, pero fueron
ignoradas. El 1° de junio de ese mismo afio, ia Delegacion decidid cerrar
el Centro Mazahua. En las instalaciones se quedaban las 25 maguinas de
coser, materfa prima y mercancia que se encontraba en el local, ya sin

ningun uso.

Las mujeres scilcitaron varias veces que seé les permitiera seguir
trabajando ahi y que les dieran las maquinas de coser para gque ellas
pudieran trabajar. Llenaron 20 solicitudes pero no tuvieron respuesta.

Pudieron entrevistarse con el delegado, guien las recibld sélo para

51
Op. Cit.
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confirmarles que el Centro no seria ablerto nuevamente por ordenes
superiores, pues no habia suficiente presupuesto, y les sugeria regresar
a sus comunidades.

De cualquier manera, las indigenas mazahuas y fahfius siguieron
insistiendo ante las autoridades. Una de sus estrategias fue acudir a los
medios de comunicacién para Informar a la sociedad civil lo que les
estaba ocurriendo. Organizaciones no gubernamentales les apoyaron. Se
creb el Comité de Apoyo af Centro Mazahua formada por personas
independlentes que reunieron un fondo economico para el sustento
momentaneo de [as mujeres mazahuas y fidhius. Otro apoyo recibido fue
de la ENAH, que les permitieron cocinar y vender ia comida para poder

obtener recursos mientras estuviesen en esta situacion indefinida.

Las demandas a la delegacion eran muy concretas, ellas pedian Io
siguiente:
1) Que les fueran devueltas las maguinas de coser, el material y la
mercancia a los que no les habian dejado tener acceso.
2) Que les dejaran el iocal para que pudiesen trabajar por su cuenta.
3) Que les devolvieran el dinero que se habia obtenido de la venta de
la artesania en un bazar, el cual se encontraba en una cuenta
bancaria 2 nombre de la directora del Centro.

Pidieron apoyo juridico a ONG's pues al no ver respuesta por parte de la
Deiegacién decidieron realizar una demanda y llevar a cabo un proceso

legal para conseguir lo que reclamaban.

Una vez que lograron obtener el local, se repartieron las diferentes
actividades para poder llevar a cabc el trabajo. Reorganizarse fue una
tarea muy dificll porque no tenian los recursos econdmicos suficientes
para realizar la artesania. Nunca antes habian tenido que encargarse de

todo el proceso: producir, comercializar y enfrentarse al mercado.
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Ademds, ta organizacton entre ellas no fue facll; tenian que constituirse
como grupo y lograr nuevos acuerdos entre si para mantenerse
trabajando juntas. Algunas mujeres asumieron este proceso coOmo una
lucha por obtener el espacio y lograr que se les cumplieran sus
demandas. Otras tantas se fueron, al ver la poca posibilidad de trabajar

ahi y decidieron separarse.

Con la ayuda del INI pudieron recuperar las maquinas. Con asesoria de
ONG's buscaron obtener un registro legal como asociacion civil, y en
1987 se constituyeron como tal. Este proceso {o siguieron acompanando
diferentes organizaciones que les asesoraron también para realizar un
proyecto para su organizacion: "El proyecto integral de educacién vy

trabajo colectivo del Centro Mazahua A.C."

Dicho proyecto plasmaba las inquietudes de las mujeres mazahuas y
Adhfids, cuyo afan era reorganizar el trabajo como lo tenian en el Centro
Mazahua: poder hacer y vender la artesania, tener la guarderia para los
nifios, el comedor e impartir cursos de alfabetizacion, salud y atencidn
medica, haciendo énfasis en el rescate de tradiciones y ia lengua de las
mujeres mazahuas. Para su funcionamiento se crearon 5 areas
diferentes: produccién, salud, educacion infantil, alimentacién vy

educacion de adultos.

Ei proyecto comenzd a funcionar con apoyo financiero de muchas
organizaciones civiles nacionales y extranjeras. Sin embargo, fue muy
dificll para las mujeres indigenas reorganizarse y lograr con el tiempo
una verdadera independencia en la realizacién de las tareas. A pesar de
las diferentes asescrias, el acompaftamiento a las mujeres no previd el
desarrollo de todas las habilidades en las mujeres, que les permitiera
asumir de manera eficiente la dirigencia, la administracion y las tareas
no sélo de la produccion sino de Incorporarse a la basqueda de mercado

y la comercializacion de sus productos. Eifas continuaron con una
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produccién en maquila, sin que realmente se apropiaran de todo el
proceso. Siguieron dependlendo de las personas y organizaciones que las
asesoraban y financiaban, bloqueando las posibilidades de autogestidn
por parte de las mujeres mazahuas y fahfius. La dependencia econdmica
evito que los proyectos de las diferentes areas no pudieran continuar al

momento en que se terminaron los financiamientos.

Eran tiempos en los que el gobierno promovid la formacién de las
sociedades cooperativas® como estrategia para destinar los recursos y
apoyos guberpamentales. Por tal motivo se les sugirid a las mujeres
mazahuas que cambiaran su figura juridica a una sociedad cooperativa
para tener la oportunidad de recibir los apoyos de {0s programas de las
instancias gubernamentales. Ademas, con esta figura juridica podian

recibir pago por la venta de su trabajo artesanal, sin estar sujetas a

“ En México se impuisaron por parte del gobierno en el afio de 1933 con la creacidn
de la Ley Genera!l de Sociedades Cooperativas, posteriormente Cardenas ta modificd
el 15 de febrero de 1938. Las cooperativas cumplian la funcién de ser reguladoras
entre los sectores populares y el gobierno, el cual vefa en ellas una nueva manera de
integrarias a sus intereses politicos y econdmicos. Se cred un Fondo Nacional con
créditos a través del Banco Nacional Obrero de Fomento Industrlal. Se formé tamblén
en 1942 la Confederacidn Nacional Cooperativa, cuya finalidad fue promover y
difundir las bases de la cooperativa y realizar programas econdmicos y sociales que
fortalecieran a la misma Confederacién, pero sus acciones se vieron empaiadas por
el afan de control y el burocratismo del sistema gubernamental.

Este énfasis por impulsar |las organizaciones cooperativas se retoma en el gobierno
de Luls Echeverria durante la década de los setentas y fue el periodo en el gue se
integraron mas cooperativas a la Confederacldn Nactonal. Para el siguiente sexenio
del Pdte. Lépez Portillo se llevdé a cabo un Plan Nacional de Fomento Cooperativo en
el gue diferentes secretarias intervienen, entre ellas, la de trabajo y prevencién
social, para impulsar el sistema de cooperativas. Se dieron nuevamente facilidades
de créditos, sin embargo la crisis econémica frustrd el intento y el Plan Naclonal de
Cooperativas dio marcha atrds. El movimiento de cooperativas se redujo ante el
surgimiento del poder econdmico y politico de las empresas privadas. Las
cooperativas se estimularon en gran parte por el goblerno y hubo el apoyo necesario,
pero dependld también de las circunstancias econdmicas y politicas por las que
atravesaba el pals; posteriormente a Lopez Portillo ya no le Interesaba que los
sectores populares se organizaran, sino se dio mayor apoyo a la privatizacién y a las
grandes industrias con capacidad de competir en el mercado internacional. México
entraba al GATT y posteriormente al TLC, el sistema neoliberal y la globalizacion
comenzaron a reinar en la realidad nacional, en donde los sectores con menos
posibilidades econdmicas no tenian cabida.
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donativos. Para esto, nuevamente fueron asesoradas por personas
independientes y organizaciones no gubernamentales, entre éstas La
Casa de fos Amigos, quien tuvo un papel importante en la regrganizacion
de la cooperativa.

Se llevaron a cabo varios cursos sobre cooperativismo para que las

mujeres conocieran lo que era una cooperativa y como funcionaba.

Asi pues, el 20 de diciembre de 1988 formaron |a Asociacion Cooperativa
Flor de Mazahua. En un inicio fueron 13 mujeres las que se registraron
como socias de la cooperativa. El registro de la cooperativa les fue
otorgado hasta abril de 1989.

Se conformd un comité en el que algunas de ellas asumieron los cargos
directivos. Se asesoro y capacitd a las mujeres para la organizacion de la
cooperativa, y la formacidon de las hderes del grupo. Se siguieron
conservando las diferentes areas de trabajo aunque éstas se centraron
en produccion, educacion para los ninos, alfabetizacién para ellas mismas
y rescate de la medicina tradicional. En 1992, se incorporaron mas socias

a la cooperativa, la cual logra abarcar hasta 24 familias.

Se siguieron realizando proyectos para las areas mencionadas vy
recihiendo apoyo financiero de dlferentes organizaciones tanto
gubernamentales como ONG's, nacionales y extranjeras. Para el proyecto
de educacion de los nifios, las apoyd una organizacién extranjera. Tenian
3 grupos de diferentes edades: maternal, preescolar y escolar, en los que
les ensenaban trabajos manuales. Asistian las hijas e hijos de las mujeres
gue trabajaban en la cooperativa ademas de muchos otros nifios y niftas
del mercado gue se unian a las actividades de! taller. Pero nuevamente

en 1993, al terminarse el financiamiento, el proyecto termind también.

“Yo entré en ese tiempo. Fra muy chica y no me dejaban trabajar en

fa produccion y me ponian a cuidar a (05 nifios en la guarderia. Habia
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una muchacha que se Hamaba Inés y el maestro Panchito que me
ensefaron a tratar a los niliios. Teniamos como tres grupos. Habia

muchos nifios porque nos dejaban a cuidar a los demds niffos del

mercado".%?

A pesar del apoyo recibido, la venta de la artesania no fue facil, y
muchas de las mujeres que se habian capacitado decidieron buscar otro
empleo, abandonando la organizacion. Las lideres que lievaban a cabo
las principales tareas, centralizaron el control y las demas mujeres no
participaban en ia organizacion y toma de decisiones. Esto determind que
nuevamente se cayera en la dependencia, esta vez hacia las lideres, que
al concluir su periodo en los cargos, no transfirieron su aprendizaje a las

nuevas dirigentes y seqguian manteniendo el control de alguna manera.

"Yo iba y venia del pueblo, pero me acuerdo que habia una sefora
que recogia la mercancia y nos pagaba, nosotras no sablfamos a
donde la llevaba, solo mi prima, que entonces era 13 presidenta, y mi

hermana llevaban las cuentas de todo. Ellas junto con esa sefora

. ; . . L, 64
hacian los proyectos, pero las demds no sabiamos cémo lo hacian”.

La dificultad para conseguir un mercado estable, el bajo pago de la
artesania, la dificultad para la adquisicidn de insumos y materias primas
baratas fueron ios problemas que las artesanas enfrentaron, ademas de

Su proceso organizativo.

Ellas no vendian en la calle, sino producian atgunas veces bajo pedido y

otras veces para venta en espaclos que conseguian con apoyo de

¢ Testimonio de una artesana de la Cooperativa Flor de Mazahua. Entrevista en
1996.

& Op.Cit.
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instituciones gubernamentales y académicas, asi como con apoyos de

una difusora de radio.”

En este afio de 1994, se impulsd por parte de algunas de las personas
que apoyaban de manera independiente a la cooperativa Flor de
Mazahua, un trabajo colectivo de TI.A.P. (Investigacion-Accidn
Participativa) con el fin de analizar conjuntamente con todas las mujeres
indigenas que formaban la cooperativa, la situacidn y. problematicas de
ésta para que se buscaran soluciones por parte de todas las socias, asi
como fomentar la participacion de todas. El trabajo estuvo coordinado e
impulsado principaimente por una trabajadora soclal que lahoraba de‘

P

manera independiente con la cooperativa.

Se organizd dentro de esta estrategia de Investigacién-Accién, un talier
de analisis que ayudo a la cooperativa a mejorar en su participacién y

democratizaclén.

Ademas de seguir con el apoyo de ONG's e instituciones
gubernamentales de manera mas independiente. El cambio de presidenta
fue otro aspecto importante para la transformacion de la dinamica de la
organlzacion, aungue la dirigencia la asumian principalmente artesanas

de la misma famllia.

"Despuds de mi prima, se quedo mi hermana como presidenta y
cuando ella salié me tocd a mi..., ella ya nos explico a las demds que
se deb:i?,‘ y como estaba todo porque no entendiamos cdmo hacer los
proyectos ni como hacer fos informes y preferimos no seguir con eso
de los proyectos y sdlo dedicarnos a la venta asi que nos aguantamos

sin dinero y repartimos la artesania para que cada quien vendiera,

65

Vendian en espaclos de venta que les concedla la UNAM y el INHA; en eventos que
el INT organizaba, en escuelas particulares y el apoyo de algunas radios alternativas
como Radio Educacién.
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Fue cuando le pedimos ayuda a Carmen para que nos explicara jo de

- B8
la administracion”.

En junio de 1995 [a Red Barnet las beneficié con la donacidon de un iocal
en la colonia Viaducto Piedad. Las artesanas dejaron las instalaciones de
La Merced y en el nuevo local instalaron sus talleres donde hasta ahora
producen su artesania.

Para las mujeres era importante conservar su trabajo de manera
independiente, elaboraron nuevos proyectos con intencién de mantener
las areas, con los siguientes objetivos:
1. Produccion:
& Abrir un espacio de trabajo que nos permita elaborar nuestros
productos y comercializacion en forma organizada.
2. Salud:
Atender areas curativas y preventivas de la poblacidén mazahua que
habita en la Ciudad de México.
® En el aspecto de alimentacién, proveer un comedor popular para
las mazahuas y sus hijos en el que puedan preparar alimentos a
bajo costo y lograr una dieta balanceada.
3. Alfabetizacion: _
M Atender a los adultos en primaria intensiva, para brindar un apoyo

en su educacién y el aprendizaje de lecto-escritura.

Lograron obtener algunos recursos y coordinarse con otras

organizactones para llevar a cabo algunas de las tareas que se
plantearon,

Se organizaron cursos de capacitacién en salud alternativa y preparacién

de alimentos con soya, con una organizacion no gubernamental con

&6
Testimonio de dos artesanas de la cooperativa Flor de Mazahua. 1996.
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guienes han mantenido una relacidn constante y que instalaron un

consultorio en el local de la cooperativa.

Consiguieron el apoyo del DIF para la instalacion de una cocina
econdmica en donde preparaban comida tanto para ias artesanas de la
cooperativa y sus hijos, asi como a otros nifios de bajos recursos de la

misma colonia, Sin embargo, no funciond y se les retird el apoyo. i

En el area educativa, han recibido apoyd de un profesor que de manera
independiente, ha colaborado con la preparacién de tas mujerés de la

cooperatlva para reallzar sus estudios de primaria.

El INI ha apoyado a las mujeres artesanas de la cooperativa, en la
asesoria y defensa legal en ocasiones, en donde ellas lo han requerido y
en la elaboracion de catdlogos para la venta de sus productos. En ia
actualidad les brinda apoyo financiero principalmente para la compra de

materia prima para la produccion.

En la produccién han pedido los recursos de los programas
gubernamentales para la compra de materia prima. En la
comercializacién de sus productos han conseguido diferentes espacios en
eventos en donde se les permite exponer su artesania, y mediante el
apoyo de ONG's que los contactan con personas interesadas en Ia
compra de éstas, tal es el caso de La Casa de los Amigos, que las
apoyaron hasta 1997 para la venta en el extranjero. Esta organizacion les
auxilié también en la organizacién interna, ayudando la resolucién de
conflictos, asesorando a la nueva dirigencia y evitando que las lideres

anteriores asumieran el control absolute de la cooperativa.

Actualmente sélo existen S mujeres trabajando en los tafleres de Ja
cooperativa Flor de Mazahua, que a pesar de los esfuerzos por continuar,
se ha vuelto un espacio mas bien familiar de produccion artesanal.

Siguen elaborando productos textiles y mufiecas que han alcahzado una
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muy buena calidad y mantienen algunas relaciones y contactos con otras
organizaciones indigenas, civlles, académicas y gubernamentales con las

gque se apoyan para realizar sus ventas,

Podemos evaluar un proceso que, como otras organizaciones, dificilmente
superd la dependencia econdmica, las dificultades para asumir el control
y manejo de su propia organizacion interna, el manejo de sus conflictos,
ltderazgos mal encausados y dirigencias mal llevadas. Si bien, es un
proceso que muestra también la dificultad de las mujeres indigenas para
insertarse en un mundo con diferentes reglas de organizacién, con
nuevos patrones para el comercio y con las dificuitades de un mercado
que con el paso del tiempo, retomd esquemas que no contemplaren la

integracién de las productoras en condiciones de pobreza.

Hoy podemos rescatar la experiencia de un grupo de mujeres que han
permanecido en un espacio que les permitié desarrollar habiiidades en lo
individual y vivir experiencias como grupo. Las mujeres que continuan
mantienen la posibilidad de contar con espacios para la venta de sus
productos que les permiten obtener ingresos para ellas y sus hijos.
Ademas, se rescata tamblén el desarrollo de la capacidad de produccion
de artesania con calidad, de habllidades administrativas, de
comercializacién y la capacldad de relacionarse con otros.

Ahora continga para las artesanas el reto de seguir buscando alternativas
que les permitan seguir comercializando sus productos adn cuando éstos
siempre han sido poco valorados por el mercado. Permanecer y buscar
alternativas creativas son retos que las artesanas hoy en dia buscan

superar.
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La identidad mazahua a través del tiempo

St retomamos la historia de los mazahuaé desde sus inicies, son producte
de dos culturas: la tolteca y la chichimeca de quienes rescatan ejes
fundamentales de su identidad que conservan hasta la actualidad. Por
una parte, los toltecas migrantes que llegaron a poblar la zona que fue
posteriormente nombrada Mazahuacan, se reconccian €OmMO una gran
civilizaclén sedentaria agricola, en contraste con [0s chichimecas,
grandes guerreros y cazadores, que respetaron a los toltecas y de
quienes retomaron los conocimientos de la agricultura. De este
antecedente surgen los mazahuas que conservan su identidad como

agricultores y los conocimientos del cuidado de animales.

Cuando los espanoles llegaron a México, consideraron a lgs mazahuas
como buena mano de cohra para a cria de ganado, el cbraje para la
lana, las habilidades del campo, la explotacién minera, el cultivo del
maguey para el pulque y la flbra de ixtle, asi como la creacién de
artesania. Estas actividades permanecieron después de la colonia.
Incluso, el comercio se hace presente ya que Iban a las poblacicnes
cercanas, a los mercados locales a vender sus productos. El comercio era

una actividad comudn entre los mazahuas a finales de! siglo.

En épocas actuales, los mazahuas conservan la agricultura como
actividad principal en el campo, es para el autoconsumo. Se le suma la
expiotacion de la raiz del zacatdn, la explotacién del pulque y la creacion
de artesania. Ademas de la agricultura, el comercio y la migracion son

tas principales actlvidades que marcan la vida actual de esta cultura.

La historia de los mazahuas ha sido una historia de dominaciones ya que

han sido avasallados por otras culturas: primero por los chichimecas,
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después por los de Atzcapotzaico, luego por los aztecas, después por los

espafnoles y por ultimo los mestizos.

En elios, se conservgd el sentido de permanecer como grupo, seguir con
sus costumbres y tradiciones que se reflejan hasta hoy en dia, aun
cuando los distintos contextos a través de la historia han hecho que
éstos cambien, algunos se conserven e incluso otros, desaparezcan. Por
es0 podemos hablar de una identidad que no es estatica, sino que se ha
redefinido a través del tiempo y los espacios del campo y la ciudad.

Hoy la identidad mazahua se ha recreado. Hoy su realidad es una
combinacidon entre la pobreza del campo y la de la ciudad. Los mazahuas
migrantes han transferido formas de vida del campo a la ciudad,

reestructurando sus cddigos, lenguajes y significados al espacio urbano.

Como se mencionaba anteriormente, es dificil pensar en mazahuas que
no tengan relacion con la migracion. Ademas de ser comerciantes por
excelencia, otras actividades que generaimente alternan con ésta son:
en el campo contindan con la agricultura, pero complementan con el
comercio y la migracién; en la ciudad, aunque los hombres encuentran
trabajo como albafiiles y las mujeres en el trabajo domestico, su
actividad principat es el comercio ambulante. Algunas mujeres han
retomado la artesania que se ha recreado con técnicas aprendidas en la
capacitaclén'generalmente de programas gubernamentales y que han
apropiado para la creacion de textiles y de mufiecas y la venta.

El comercio ambulante forma parte de la vida cotidlana de los mazahuas
migrantes, quienes han tenido que aprender como lidiar y hacer alianzas
con otros. La vida en la calle es el contexto para muchos mazahuas en
donde se recrea su identidad que se caracteriza por: condiciones de
explotacion de los lideres indigenas o de comerciantes cuando les cobran

cuotas para conservar su lugar en la calle o para pertenecer a
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organizaciones con el -beneficio de recibir apoyos gubernamentales; |a
extorsidn de policias y autoridades; la discriminacidn por ser pabres,
indigenas, v la condicion de “ilegalidad” en la que se encuentran como
comerciantes Iinformales; a las mujeres se le suma la discriminacion por
su género. '

Estas condiciones les hacen construir estrateglas grupales de resistencla
y sobrevivencla. Permanecer en grupo asegura la protecclon de su grupo
ante el otro amenazante. La identidad como colectividad les da fuerza
para sus demandas, presencia para sus allanzas y seguridad como

minoria.

La pertenencia a su grupo es importante vy se refleja en el sentimiento de
arrailgo a su comunidad que se conserva en la generacion adulta actual.
La relacidn entre si se establece por redes de parentescos consanguineas
0 por compadrazgos, las familias se extienden y albergan a los que
vienen y se van,

Sin embargo, las nuevas generaclones de migrantes no conservan rasgos
culturales como el vestido y aunque algunos entienden la lengua, pocos
la hablan pero viven valores y costumbres de sus antecesores en sus
casas e introyectan formas de vida y de relacionarse que las reflejan

cuando se unen en pareja y forman una nueva famllia.

La identidad de esta nueva generacién no estd marcada por la
comunidad y la vida en el campo, sino por hombres y mujeres “indigenas
de la ciudad” que mezclan las costumbres, modas, lenguajes vy
comodidades urbanas con la tradicién de sus padres. Algunos hijos
siguen viviendo con sus padres, las nueras con las suegras, 1as mujeres
mayores organizan la dinamlica de vida de las menores, crian a sus hijas,
hijos, nietas y nietos que sus hijas o nueras les encargan cuando saien a

trabajar. Slguen curandose con remedlios caseros de sus madres y
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atwelas y creyendo en mitos que elfas les cuentan. -Acompaiian a sus
madres a visitar a los familiares en Ias comunidades, a las flestas de!
pueblo ¢ las mayordomias que todavia cumplen sus padres y abuelos.

En este sentido, e! proceso de migracion ha sido un factor Importante en
ia redefinicion de [a identidad de los mazahuas. En él han tenido gue
afrontar de manera dréastica, la confrontacidn con los otros diferentes, de
los cuales se distinguen en costumbres, lenguaje, vestido y formas de
concebir el munde y de relacionarse con él. En esta diferencia, las
relaclones con los otros les han regresade una imagen poco valorada,
con claros indicios de discriminacion que les ha hecho muchas veces
negar su identidad como mazahuas. Sin embargo, también han sabldo
sacar provecho de esa diferencia y presentarse con el traje tradicional y
evidenciar su ser mazahuas para recibir los beneficios, donaciones y
limosnas de programas gubernamentales o de la gente en general.

Es importante menclonar que el reconocimiento de ser diferente, de ser
indigena, de ser mazahua, se ha reivindicado a través de los movimientos
de ios puebios Indios que han poco a poco ganado espacios y voz en
nuestro pais. Estos han aportado a las identidades de los pueblos indios
la dignidad de ser y verse como hombres y mujeres indigenas orgullosas
de sus diferencias culturales.

Sin embargo, como se explicaba en el capitulo primero, en la migracion.
se presenta - de manera contraria a la diferenciacion- un proceso de
integraciéon como grupo minoritario en una unidad Identitaria donde se
busca reducir las diferencias con la sociedad en general. 7

Por una parte, se asimilan elementos que no les haga notar, y por otro
lado se crean nuevos codigos, reglas y acuerdos entre las famtlias que

viven juntas o en la organizaclon, de tal forma que se reconstruyen
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formas no tan evidentes frente al otro y que les dé mayor seguridad

como individuos y como colectividad.

En este sentido, ver las vecindades y las organizaciones con sus propias
regias internas, a las jovenes sin el vestido tradicional y la mezcla del
lenguaje urbanc con la lengua mazahua es un reflejo de estos procesos
de redefinicion de Identidad.

Esta identidad recrea sus simbolos y sus fronteras que les han permitido
establecerse en el ambite urbano en donde han redefinido su territorio
trayendo a estos espacios, la esencia de su comunidad (dimension
locativa). Esto les ha permitido escoger cuales elementos de sus
costumbres les son Gtiles como formas de vida que les permiten afrontar
las problematicas cotidianas y cuales no (dimensién selectiva): y ademas
engarzar las experiencias pasadas y de sus antecesores con las que viven
en la actualidad, dandole sentide a su vida y proyectando nuevas
expectativas en relacion hacia su vida futura (dimension integradora). En
este sentido, han creado estrateglas de organizacion interna en sus
predios y vecindades en relacién a su vida cotidiana, en su organizacién
para el comercio ambulante o las artesanias, que les permite proyectar

opciones de vida para las nuevas generaciones.

Sin embargo, la definicién de la identidad mazahua se vive diferente en
cada generacion, que dependiendo de las circunstancias y contextos que
{es ha tocado vivir, se observan diferencias importantes para cada una.
En este caso, para los mazahuas que han tenido que migrar a las
ciudades, las dimensiones locativa, selectiva e Integradora han variado
en cada generacién, pero también dejan ver de manera global, cambios
significativos en la identidad mazahua como un proceso que

paulatinamente va redefiniéndose a través de las generaciones:
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» La generacion de aduitos mayores y ancianos: su vida cotidiana
todavia se definia en el ambito rural; su sistema de simbolos,
lenguajes y costumbres cotidianas giraban principalmente en Ia
dinamica familiar y comunitaria, en el cumplimiento de tradiclones y en
torno a la tierra y la agricultura. Sus fronteras estaban delimitadas en
este espacio, y aunque ya se presentaba la migracion, su vida glraba
en funcion de las necesidades de ia familia en la comunidad.

X

En la generacién de adultos, las fronteras se extendieron mas
decislvamente al espacio urbano. Esta generacion vivio un contraste
muy marcado por los cambios; las redes de famiiiares y la formacion
de sus grupos u organlzaciones fueron dando lugar a la construcc‘lén
de un d@mbito en la ciudad, de nuevos codigos, nuevos tenguajes y de
nuevas alternativas. Se conserva un arraigo a su comunidad que sigue
marcando el regreso en temporadas, fiestas o cargos que cumplir. La
tlerra y la produccidn agricola ha dejado de ser su eje principal, y se
centra en la creacién de artesania y comercio. Es una generacion que
marca su pasado rural, con su presente urbano con relacion a lo rural
y unl futuro donde desea conservar el espacio rural pero mayormente
definido en la ciudad.

» Las nuevas generaciones nacen y viven en un espaclo urbano con
costumbres indigenas; viven con respeto la remembranza del lugar de
origen de sus abuelos y padres, pero no se sienten parte de la vida
rural.  Sus familias abarcan las redes extensas de familiares en su
comunidad de origen y dentro de sus vecindades y organizaciones, en
los que conviven con acuerdos y codigos comunes a los que incorporan
el contraste de las modas y lenguajes urbanos de las cailes, escuela ¢
trabajo donde se desenvuelven.

Para las nuevas generaciones que se han quedado en la comunidad, su
realidad y su tdentidad es distinta. El ambilto rural ha sido transformado
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a lo largo de estas generaciones, por las politicas econémicas y sociales
gue han permeado las realidades de todo el pais y que siguen marcando
primero en la industrializaclén y la urbanizacion y después en un

mercado global, la ruta hacia los cambios estratégicos de nuestro pais.

En la comunidad se han vivido 10s cambios a partir de la informacién a
través de los medios de comunicaclon, programas y politicas destinadas a
las poblaciones urbanas definidos desde &ambitos externos, con la
presencia de personas externas que han llegado a la comunidad y gue
ejercen una funcién en ella (maestros, autoridades, funcionarios,
organizaciones civiles, etc.); también de los famillares que visitan o
regresan a la comunidad y que traen consigo todo el bagaje urbano, asi
como de la propia oportunidad de ir a la cludad a trabajar
temporalmente o de visita a sus familiares.

Las nuevas generaciones gue se han quedado en la comunidad han
recreado su ldentidad en este espacio vy han adoptado algunas formas
urbanas a su vida en el campo: han transformando sus viviendas, su
vestido, en la lengua adoptan algunos modismos y aun en las relaciones
entre [0s géneros y las edades, ahora las mujeres comienzan a participar
en la tarea de traer ingresos al hogar, y con ello los roles para cada uno
han tenido algunas modificaciones. Por lo pronto, aungue las tareas en
el ambito doméstico stguen stendo cubiertas por las mujeres, ellas
buscan nuevas opciones para su vida cotidiana en la comunidad, asi

como nuevos acuerdos con sus compaﬁeros.

Sin embargo, las nuevas generaciones siguen practicando muchas
costumbres de la comunidad, siguen hablando fa lengua mazahua, los
nifios siguen pastoreando, los hijos varones menores culdan a sus padres
ancianos, las nueras viven en casa de sus suegras y siguen participando
en las tareas domésticas y los hombres se encargén las tareas pesadas

del campo y la constante preocupacién por conseguir el sustento para
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sus familias; se siguen practicando los cargos y se mantiene la
costumbre y la tradiclon. Aungue es en estas tradiciones y fiestas donde
los mazahuas de la ciudad y de la comunidad se rednen y comparten las
responsabilidades de los cargos y las mayordomias, las nuevas
generaciones de mazahuas en el campo se diferencian a las nuevas
generaciones que han nacido y vivido en la cludad. Ambas son
mazahuas y se identifican como taf, pero no se perciben iguales. En este
sentido, se ha conformado una identidad diferente en ia migracion, se ha
recreado una identidad como indigenas mazahuas migrantes que se
asemeja en costumbres y tradiciones pero se diferencia en sus formas de

vida y de sobrevivencia.
La identidad de las mujeres mazahuas

ta vida de ias mujeres mazahuas a traves de las generaciones ha
cambiado, y con ello su identidad se ha ido reconstituyendo con nuevos
roles, nuevas formas de relaclonarse con el otro y la otra, con nuevas
expectativas para su vida.

Es importante aclarar que las historias de vida representan a mujeres de
una familia mazahua originaria de San Antonio Pueblo Nuevo, en el
municipio de San Felipe del Progreso del Estado de México, que han
vlvido !a migracion a ia cludad. El analisis de su identidad ha partido de
su experiencia desde este contexto. En este sentide, aunque se han
escogido algunos casos particulares, para llegar a las siguientes
conclusiones se han retomado situaciones que pueden ser generalizables
¥y que se adecuan para mujeres mazahuas que han vivido la experiencia
de la migracién, especificando las limitaciones que se han encontrado en
este analisis.

E! analisis de tres generaciones nos permite ver con detalle algunos
cambios significativos en el papel de la mujer mazahua; marca las

diferencias desde hace 60 afios. Este recorrido por el tlempo nos hace
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ver que la identidad de las mujeres es un proceso historico, que se ha
ido recreando de acuerdo a las circunstancias y contextos que les ha

tocado vivir, en tiempos y lugares diferentes para cada generacion.

Los roles destinados a las mujeres mazahuas han retomado nuevos
sentidos; la necesidad de su particlpacién para el Ingreso de sus familias
ha hecho que la blisqueda de opciones las lieven a &mbitos fuera de su

espacio doméstico.

La migracion comenzg a ser una de las principales estrategias de
sobrevivencia, que se tornd para la sequnda generacién en perspectivas
de vida atractiva con la posibilidad de experimentar y optar por nuevos
destinos para las mujeres. La migracion definitiva a 1a ciudad de estas
mujeres, colocé a las nuevas generaciones en un contexto en donde las
opciones para ellas camblaron definitivamente en comparacion a sus
abuelas.

En las tres generaciones entrevistadas, se puede ver la diferencia en los
rotes de las mujeres, desde la infancia, la opcion de la adolescencia o la
juventud, ios cambios significativos en sus relactones de pareja y su
ambito sexual y en sus opciones de vida.

Desde ia primera generacion, donde se muestra una vida referida
unicamente al ambito doméstico y un destino donde poco tenfa que ver
su punto de vista y la decisién sobre lo que le gustaria ser y vivir, hasta
las nuevas generaciones de mujeres que han tenido oportunidad de
escolarizacion, mujeres jovenes que aunque limitadas por sus
condiciones soclales y econdmicas, viven diferentes opclones de vida.

Su papel se ha redimensionado en el espacio doméstico en el que su
ingreso se ha vueito indispensable para la manutencién de su familia y
su ldentidad se recrea en espacios urbanos o en una comunidad
transformada por los cambios de la modernidad. Pasando por una
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generacion intermedia en la que se presentd, para algunas mujeres, |a
oportunidad de elegir en su vida. Aunque las circunstancias que cada una
enfrentd, marcaron diferencias en sus opciones reales de cambio, fue en
esta generacion donde se vivieron cambios significativos que permitieron
redefinir la identidad de las mujeres fuera de la esfera privada, creando
alternativas en espaclos pablicos, enfrentandose.a la oportunidad de
trabajar, tener ingresos propios y jugar nuevos papeies en los roles
familiares y comunitarios.

El papel prin_ci_pal de las mujeres mazahuas se vio trastocado por las
nuevas estructuras soclales y econdmicas de la sociedad en general que
marcaron . otras dinamicas para las familias del campo y. que trastocaron
las culturas indigenas. En ellas ta funclén principal de las mujeres se
centraba en-la maternidad, engendrar y criar a sus hijas e hijos,
transmitirle los valores y costumbres de su cultura y cumplir con las
tareas en el ambito doméstico en un trabajo no reconocido. Ahora se
vivia la necesidad de que ellas salieran de su ambito doméstico
agregando a sus funciones Ja necesidad de realizar un trabajo
remunerado. La dinamica del trabajo familiar se conserva, y en las
ciudades, se incorporan los hijos e hijas al‘trabajo de la madre: en la
venta ambulante, en la confeccién y venta de aftesam‘a, etc. Otra opcion
ha sido traer al ambito doméstico trabajo que puede alternarse con fas
labores domésticas en donde también los miembros de las familias
participan. Cuando los hijos no acompafian a la madre en este nuevo
rol, se quedan bajo el cuidado de las abuelas u otras mujeres. El cuidado
de los nifios y nifias recae siempre en ellas: madres, abuelas, tigs o

hermanas o mayores que culdan de ios mas peguefios.

En la niitez de fas mujeres de las tres generaciones coinciden en vivir
condiciones de pobreza en donde ellas han tenido que asumir ias tareas

domésticas para ayudar a sus madres y ademas aportar su trabajo para
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complementar y cubrir gastos de necesidades inmediatas de sus famllias:

en el pastoreo, en {a venta, en las actlvidades artesanales, etc.

Un cambio significativo en la vida de las adolescentes o jovenes, donde
el cambio en el espacio fisice con la migracion, da la posibilidad a las
mujeres de vivir esta etapa y sobre todo de optar: es un aspecto que
marcS a la sequnda generacion que vivié esto con mayor énfasis. Poder
decidir entre migrar o permanecer en la comunidad, la posibilidad de
optar con quién vivir sus relaciones de pareja, decldir sobre si misma
sobre la manera de vivir su sexualidad vy la opcién de la maternidad, por

fo menos en cuantos hijos y en qué momento querer tenerlos.

Sin embargo, en esta generacion se presentaron diferentes experiencias
donde puede verse que no basta la oportunidad de optar, porque los
cambios drasticos que trajo la migracion, no consideraban la oportunidad
de conocer las nuevas alternativas para las mujeres. {COmo podria
decidir o que seria lo mejor para si misma, cuando en Sus esguemas
culturales no se contemplaba la posibilidad de la valoracién de la mujer,
y con esto, un vacio en el reconocimiento y valoracién de si misma y de
su cuerpo? éComo si su papel como mujer en su comunidad cumplia la
finalidad de la procreacin y crianza de sus hijas e hijos, pero en donde
ella no decidia cuando, ni como? Ha sido a traves de las experiencias
vividas, la forma en que las mujeres han aprendido. En el mejor de los
casos, se han visto en la necesidad de buscar informacion, recurrir a
instituciones de salud o grupos alternativos que les han facilitado
informacidon al respecto.

Entre los 5 casos, Georgina vive la migracion, escoge a sus parejas, pero
sin embargo no comprende de qué manera poder vivir su sexualldad de
una manera digna para ella. Sin embargo su experiencla ayuda a Paty
para ensefiarfe cémo culdarse y tener opclones de coémo vivir su

sexualidad. Por otra parte, Maria afronta un matrimonio practicamente
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acordado por sus padres, sin embargo en comparacion de Eugenia, su
hermana mayor, ella no decide resignarse sino separarse, sin embargo,
aungue escoge a su nueva pareja, vive el abandono y con elio fa

maternidad y crianza de su hijo sola.

El caso de Paty es diferente, porque ella siendo la mas pequena, tuvo la
oportunidad de eleglr con quién casarse a pesar de que sus padres no
estaban muy de acuerdo. Junto con su companero han vivido en la
cludad, pero regresaron a la comunidad y han llevado consigo de
regreso, formas de vida més practicas para ella {(una estufa de gas,
compra las tortlllas, etc.), que le facilitan poder trabajar. Las criticas en
la comunidad y de las mujeres vecinas y familiares de su espos¢ han sido
una carga dificit para Maria. Sin embargo, ella estd decidida a no voiver a
practicas de ta comunidad y sobre todo, trata de vivir una relacion
distinta con su companerc y no ser la mujer sumisa y abnegada sin

posibilidades de decidir lo gue desea para st misma y para su familia.

El caso de Maria es un caso que se retoma como representativo de las
mujeres que han migrado y que se han quedado en la cludad sin
comparfero teniendo gue afrontar su maternidad sotas. Lamentablemente
esta situacion de madres solas, solteras, abandonadas o viudas se
presenta muy comunmente en las mujeres mazahuas migrantes en la
ciudad. Estas mujeres viven en una lucha cotidiana por conseguir como
mantener a su familia, apoyadas por sus famillares u organizaciones que
han creado estrategias para poder brindar espacios que den cabida a
estas mujeres con sus hijos en un ambitc que se ha conformado por

familias extensas.

Las consecuencias se ven reflejadas en la tercera generacion con el caso
de Rosaura, su hija mayor. Esta nueva generacion vivio la crianza con las
abuelas o tias, ademas de sus madres. En el caso de Rosaura, vivio

parte de su infancia en la comunidad con su abuela y después en ia
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ciudad con su madre y sus hermanos. Rosaura vive ia necesidad de
trabajar, con su mama o en otro trabajo remunerado y la oportunidad de
la escuela se ha visto limitada por su condicion economica. Aunque
valora la vida en la comunidad, elia opta por la vida en la ciudad que le
ofrece mejores posibilidades de consequir trabajo, relacionarse y quiza
volver a estudiar o capacitarse en atgun oficio que le permita ganar algo

de dinero para vivir.

La experiencia de Teresa en cambic nos ha presentado un caso en donde
ha habido la oportunidad de optar por una vida distinta a la de su
madre, con oportunidades de vivir experiencias que le permitieron
obtener Informacion y opciones mas claras, de construir relaciones
diferentes y un matrimonio estable en donde se han establecido roles
mas equitativos entre los dos y hacla el interior de su familia, en el papel
de las mujeres y los hombres dentro y fuera del espaclo doméstico.
Aunque este caso se ve mas como una excepcion, vale la pena resaltar
las experiencias que han dado nuevos esquemas para redefinir su
identidad como mujer mazahua. En ella se pudieron ver las
interpretaciones que hizo sobre su realidad, sobre la vida de su madre, la

de si misma vy la de su hija.

En su historia, se ve como se ha podido identificar con sus costumbres,
valorando algunas, ha criticado y camblado otras y ha reconstruido
parametros para la educacién de sus hijos e hija y sus expectativas de
vida hacla su futuro. En ella se observa esa dimensidn selectiva donde a
partir de sus juicios e interpretaciones ha decidido por cambios
significativos y ha integrado su pasado y su presente para dar sentido a
su futuro y al de sus hijas e hijos.
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Sus anhelos

Un aspecto que es importante rescatar de las entrevistas realizadas, son
aquellos anhelos de lo que las mujeres mazahuas quieren para las
generaciones futuras, en especial, para sus hijas:

Mencionaron el deseo de que sus hijas mejoraran sus condiciones de
vida, que no sufrieran el maltrate o el abandono de sus compafieros. El
anhelo de gue tuviesen estudios y mejores oportunidades de vida. Que
valoren la cultura, las costumbres y tradiciones. Que no pierdan la
lengua y que puedan rescatar los valores de su comunidad, de tal
manera que puedan sentirse orgullosos y no pierdan la conciencia de la
realidad de sus antepasados cayendo en actitudes de discriminacidn,

verglienza o desvalorizacion,

Desean que vivan relaciones mas equitativas entre hombres y mujeres.
Nuevas oportunidades para sus hljos y nueva perspectlva de vida para
sus hljas, donde se valore, sepa darse su lugar y pueda optar formas
dignas de vida.

Alternativas hoy

Las mujeres indigenas hoy se presentan como nuevos sujetos' sociales
con propuestas y demandas concretas. En la ciudad hay organizaciones
de mujeres mazahuas gue han llegado ha desarrolflar estrategias propias
de sobrevivencia dentro del comercic ambulante -y de corganizaciones
artesanales. Las mujeres mazahuas se presentan como lideres dé muchas
de las organizaclones de mazahuas que hay en la Ciudad de México. Ellas
tienen un papel fundamental en la dindmica de las vecindades y predios,
compartido con la de sus compafieros. En muchos hogares sin presencia
de hombres, son ellas quienes llevan el rol como jefas de familia
tomando el control dentro de fas familias.
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Las mujeres mazahuas han hecho escuchar sus demandas de cambios y
soluciones a través de estas organizaciones a organlsmos
gubernamentaies y a la sociedad civil en general. Hay que distinguir sin
embargo, a organizaclones que se han visto envueltas en tejes y manejes
de lideres o autoridades que las manipulan segln intereses politicos y de
poderes locales, de tal forma que no desacrediten ias demandas reales

de qulenes buscan propuestas para las problematicas que viven.

En la presente investigacion, el caso de la cooperativa Flor de Mazahua
muestra la Imposibilidad de convertirse en una organizacion propla con
_propuestas que transformaran su realidad. Como lo menciona Zemeiman,
si en la construccion del proyecto han influenciado factores externos que
hayan alterado ia dinamica interna, la utopia se convierte entonces en
metas externas al movimiento, se ve como proyecto impuesto. De esta
manera, el proceso de la cooperativa, aunque tuvo la intencidon de ser un
espacio donde las mujeres retomaron el trabajo y se reapropiaron del
espacio, las formas y estrategias del proyecto en si nunca fueron
determinadas por las actoras, en este caso, las mujeres mazahuas que se
quedaron en este espacio, sino por quienes intervinieron en el camino de
definicién de la organizacion.

La cooperativa vivid sélo la continuidad de un proceso que se impuisd
desde el gobierno, que en el momento de tratar de ser retomado por las
mujeres, los conflictos entre lideres, la imposibilidad de maneijar y
controlar la estructura organizativa y el dificil camino del comercio
artesanal, llevé al grupo a la reduccidn de un simple espacio para unas
cuantas artesanas. Sin embargo, este espacio se ha vuelto para las
mujeres que actuaimente persisten en la cooperativa, la oportunidad de
continuar su produccion, de espacios de venta, de contar con un punto

de reunion, de la convergencia de esfuerzos y apoyos mutuos, y las
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posibilidades de relacionarse con [os otros gque les posibilita las

relaciones hacia el exterior y las oportunidades de beneficios y ventas.

Si bien, podemos rescatar gue esta experiencia, como la gue viven en un
proceso mas definido otras organizaciones de mujeres indigenas, les ha
dado un espacio donde su vida se ha transformado. Aprender nuevas
tareas, crear formas de trabajo remunerado, relacionarse con otras
mujeres, construir alianzas con otros actores soclales, la capacidad de
una organizacion dirigida y manejada por ellas, ha hecho que las mujeres
indigenas se vean a s{ mismas como mujeres distintas, capaces de crear,
opinar, decidir y proponer. Estos espacios son mayormente valorados
cuando en su contexto significa un rompimiento de patrones culturales
gue las lleva a confrontar situaciones de conflicto en sus familias, con
sus compafieros y en la sociedad en si, cuando son eilas quienes
cuestionan, y son ellas las que hablan evidenclando realidades necesarias
de ser transformadas. Son ellas las que han hecho una revolucién
dentro de la revolucion indigena del 94, ellas las mujeres guienes han
sido discriminadas por ser pobres, mujeres e indigenas, y las que han
convocado a otras mujeres, de otras culturas y otros contextos para ser

voz en medio del silencio.

St bien, muchas mujeres mazahuas migrantes y gue viven en su
comunidad, no conocen estas nuevas alternativas y muchas estan ajenas
a este movimiento nacional de mujeres indigenas, es muy claro que las
demandas y las propuestas de éste, no las excluye. Los testimonlos de
las mujeres mazahuas dejan ver las coincidencias con los de otras
mujeres indigenas.
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