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Especialmente para mi hija Xareni y mi esposa Sandra.

Porque ahora juntos descubriremos la grandeza
que existe mas alla de las estrellas,

donde la utopia sera siempre

el pensamiento de vivir y continuar
traspasando el infinito...



El idilio del Popocatepet! e Iztaccihuat!

La Iztaccihuatl, traza la figura yacente de una mujfer dormida

bajo el sol...

El Popocatepetl, flamea en los siglos como una apocaliptica

vision...

Y estos dos volcanes solemnes tienen una historia de amor, digna de

ser cantada en las complicaciones de una extraordinaria cancién...

Iztaccihuatl, hace ya miles de afos fue la princesa mas parecida

a una flor, que en la tribu de los viejos caciques, del mas gentil capitan

se enamoro...

El padre augustamente ahrié los labios y dijole al capitan seductor

que si tornaba un dia con la cabeza del cacique enemigo clavada en su

lanzén encontraria preparados a un mismo tiempo, el festin de su triunfo y el lecho
de su amor...

Y Popocatepetl, fuese a la guerra con esta esperanza en el corazén:

domé las rebeldias de las selvas obstinadas, y el motin de los riscos contra su
pasé vencedor, la osadia despefiada de los torrentes, la asechanza de los

pantanos en traicién: y contra cientos y cientos de soldados, por afios de

anos gallardamente combatio...

Al fin torné a la tribu, y la cabeza del cacique enemigo sangraba en

su lanzén. Hallé el festin del triunfo preparado; pero no asi el Jecho

de su amor, en vez se encontré el tumulto en que su novia, dormida bajo

el sol, esperaba en su frente el beso péstumo de la boca que nunca en

vida la besd...

Y Popocatepetl, quebrod en sus rodillas el haz de flechas: y, en una

sola voz, conjuré las sombras de sus antepasados contra las crueldades de su
impasible Dios. Era la vida suya, porque contra la muerte Ja

gand: tenia la riqueza, el triunfo, el poderio, pero no tenia el amor...

Entonces hizo que veinte mil esclavos alzaran un gran tumulto ante

el sol, amontono diez cumbres en una escalinata como de alucinacion, tomo en sus
brazos a la mujer amada, y él mismo sobre el timulo la colocé

luego encendié una antorcha, y, para siempre, quédase en pie alumbrando el
sarcofago de su dolor...

Duerme en paz Iztaccihuat! nunca los tiempos borraran los perfiles de tu casta
expresion...

Vela en paz, Popocatepet! nunca los huracanes apagaran tu antorcha eterna como
el amor...

José Santos Chocano
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Sentado en el filo de una ventana de madera,
se acercaba un senor de aproximadamente 87 anos,
con sombrero de palma, calzoncillfos
y camisa de manta, huaraches con las correas ya desgastadas y
en su hombro
colgaba un gaban de lana elaborado
en telar de cintura,
se detuvo y me saludo,
se espero un instante
y me pregunto:
¢De dénde vienes?, jde Ozumbal,
si conozco muy bien, en 1930 ibamos
a vender membrillo a la estacion del tren,
en el tianguis del dia martes.
Te voy a platicar hace 15 dias vinieron
unos alumnos de una
Universidad de Estados Unidos,
nos hablaban en inglés,
querian presumirnos, porque algunos
si pepenaban un poco de espariol
y nosotros que les hablamos en nahuat!
y nunca nos entendimos y
mejor que se van a otro lado.
2 Tu sabes hablar nahuatl muchacho?
jle soy sincerono lo se y
me gustaria aprenderiol.
Te voy a ensenar unas palabras,
por ejemplo tlamahtiki en nahuat!
es el que “ensefna” e ixtlamatki es el que “conoce”.
Mira telpochtli todavia estas
a tiempo de aprender ilpigaltl, porque eres joven y eres mexicano.

Primera conversacion con Agustin Anzures, del barrio de San
Bartolo, 16 de marzo de 1997.
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“Los programas de gobierno

son como el ISSSTE

cuando va uno a la clinica

y le duele la cabeza
le dan un mejoral
y cuando le duele la panza
un mejoral y le duele el pie otro mejoral,
nomas son pasajeros,
para que no estemos molestando”.

Benito Pérez, del barrio de San Miguel en la Asamblea
Comunitaria, con el Comité Estatal de Sanidad Vegetal.
Institucion del gobierno del Estado de Morelos. 3 de mayo
de 1999.
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PREAMBULO'

Los jovenes de Hueyapan, son aquellos donde la esperanza,
fa inquietud y fos sueflos son caracteristicas

que les permilen recorrer caminos cercanos y de otros mundos,
llevando consigo expresiones y raices indigenas

que se identifican en el tiempo y en el espacio

con las nuevas generaciones,

convencidas que sus propuestas y altemalivas

han estado insertadas en la construccion de su mundo,
llendndose de utoplas,

alentadas siempre,

por el joven guerrero Popocatepet!

Antonio Rivas Vera.

Ante el asombro colectivo, descendieron unas naves espaciales y consigo unos
extraterrestres verdes, rojos y azules’ de otro sistema planetario, que traian
consigo todas las “férmulas del desarrollo” para la comunidad indigena de
Hueyapan Morelos. En una asamblea comunitaria en la ayudantia, por los

micréfonos se comprometieron firmemente estos seres extraplanetarios, que

'® preambulo esta basado en una de las platicas que sostuve con Maria Mejia Quiroz, en una de
las bancas del pequefio parque de la Ayudantia Municipal de Hueyapan, el dia 17 de marzo de
1997. Marla vive en la calle Cumbres NOm.10, en el barrio de San Jacinto de la comunidad de
Hueyapan Morelos y tiene 87 aflos de edad.
En la platica tan amena, mencionaba que se considera indigena nahuatl y el idioma que habla es
"mexicano” (nahuatl) durante la charla le preguntaba, sobre el beneficio de los programas y
proyectos a la comunidad por parte del gobierno de Lauro Ortega y Maria, comentaba: "Tengo
buena memoria y me acuerdo bien de la mayorla de los apoyos del goblerno que nos ofrecié a los
de Hueyapan, hasta eso no han sido muchos para todos los que somos”. "Los del gobiemo de
Cuernavaca pareclan marcianos, es como aquella cancién que dice: “los marcianos llegaron ya y
llegaron bailando el chachacha®, los del gobierno son como los marcianos sabemos que existen,
pero nunca los hemos visto y se habla mucho de ellos, todo lo que ha traido el gobierno para la
comunidad, nada ha funcionado, todo esta ahl tirado, no sirve para nada, mucho dinero invirtieron
para los proyectos y nomas se fueron a la basura, y la comunidad de Hueyapan sigue igual ¢ peor,
ahi esta la panaderia, el taller de telar de cintura para mujeres, los viveros de plantas, la tienda de
artesanias, y hay mas que ahora ya no funcionan, estan cerrados, la gente de la comunidad ya ro
va a trabajar a esos lugares desde hace un buen tiempo, incluso apoyo del gobierno para los
&0venes no existe ninguno, se dice que sl les ayudan, pero no lo vemos claro .

Los colores de los hombrecillos, verde, rojos y azules, representan una alegoria de las diferentes
institucicnes estatales y federales en la comunidad de Hueyapan, Morelos.
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elevarian la calidad de vida de todos los aclores sociales, entre ellos los jovenes
rurales de la comunidad.

Una vez instaladas sus naves espaciales, entregaron un programa de
capacitacién y acordaron explicar las “férmulas del desarrollo” (llamadas
PronaSolarZ17) en el pizarron de la escuela Primaria Emiliano Zapata en el barrio
de San Bartolo.

Las explicaciones de los capacitadores extraterrestres eran en un idioma
muy extrafio y no se les entendia nada, a pesar de que los participantes
insistentemente levantaban la mano y no les dejaban hablar y cuando lo hacian
ellos hablaban en nahuatl, por lo cual los hombrecillos verdes, rojos y azules, no
entendian nada.

Por lo anterior para los diminutos seres tuvieron a bien disefiar una técnica
de ensefiaza-aprendizaje, a través de videos que no fueron de mucha utilidad ya
que éstos, estaban borrosos y mostraban como resultado una ‘“realidad
congelada”.

Ante la desesperante técnica de capacitacion, sin resultados positivos, los
capacitadores extraterrestres tuvieron que ponerse el “overol de la chamba”, para
instrumentar en el barrio de San Andrés la carpinteria y la fabrica de suéteres, en
el barrio de San Felipe la panaderia y la fabrica de cajas de cartdn, en el barrio de
San Bartolo la tortilleria, en el barrio de San Jacinto la fabrica de tabique rojo y
tabicén y en el barrio de San Miguel la tienda de artesanias tohmitl,® el taller de
telar de cintura para mujeres, los huertos de café comunitario, la cooperativa de
camnes frias y embutidos y los viveros de zarzamora, crisantemos y rosas. Algunos
pilton-konetl—telpochtli (hombres jovenes), e ichpoga-konetl—ichpuchtli (mujeres
jovenes) se insertaron en estos brogramas y proyectos.

Una vez equipado con la maquinaria indispensable para que empezaran a

trabajar, inmediatamente los actores sociales insertos en los proyectos y

* tohmitl, esta escrito en nahuall fue significa lana (borrego), por lo tanto todos los términos en
cursivas en toda la tesis es una connotacion que se trata de vocablos en nahuall de la comunidad
de Hueyapan, Morelos,
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programas, éstos no se tuvieron que ensuciar las manos para poner la
infraestructura de los locales ni en gestiones institucionales burocraticas, ya que
todo lo realizaron los hombrecillos extraterrestres, gracias al contrato de mano de
obra barata de sus planetas que "sudaban la gota gorda™.

Durante sus vuelos de ocio comunitarios, los hombrecillos extraplanetarios
observaban y se quedaban perplejos de que las mujeres y hombres jovenes
migran al corte de jitomate, tomatillo y ejote en los meses de septiembre a
noviembre a Tepango, Puebla y Tlacotepec, Morelos, donde hacen un recorrido
para llegar de 15 a 20 minutos y regresan el mismo dia a sus respectivas casas
por la tarde.

Desde sus naves espaciales los extraterrestres, segulan la ruta a Cuautla,
Cuernavaca, Morelos y el Distrito Federal, y observaban con sus potentes
binoculares cémo las mujeres jévenes cargaban en su espalda una mochila, y se
dirigian a sus trabajos respectivos como empleadas domésticas, donde su regreso
a la comunidad de algunas jévenes, es el mismo dia, cada fin de semana, cada
quince dias y cada mes sin falta.

Los pequefios hombrecillos extraplanetarios, durante sus traslados, a los
barrios observaban detenidamente cémo las mujeres y hombres en grupos de 15
y de 20 j6venes, llevaban en sus manos mochilas llenas de esperanza e ilusién de
ganar muchos dodlares, en Manhattan, Bronx, Queens en Nueva York y Nueva
Jersey en los Estados Unidos.

Ante la constante migracién de los jovenes rurales, los hombrecillos
extraterrestres, parecian no interesarse por dicha movilidad; lo que deseaban para
la comunidad de Hueyapan era el desarrollo para todos, en un abrir y cerrar de
ojos extraterrestres.

En los programas y proyectos instrumentados por los hombrecillos verdes,
rojos y azules donde se insertaron los pilton-koneti-telpochtli, ichpoga-konet|--
ichpuchtli, asi como los ﬂagafzir;ﬂe y zoafzintle, sin buenos resultados los
extraplanetarios mejor optaron por la retirada y “chin chin” el titimo. Los diminutos

seres decidieron “agarrar sus chivas" y huir desesperadamente, porque la “raza”
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ya se estaba armando de palos, piedras y machetes para sacarlos de la
comunidad.

Ante su partida, estos extraterrestres iban reflexionando detenidamente en
el fracaso de sus proyectos y programas a pesar de que se consideraban seres
ultra-plus-super-inteligentes en los desarrollos comunitarios terrestres, arrastrando
y echando por la borda la esperanza, la ilusién y la utopia principalmente de los
jovenes, porque éstos unicamente fueron espectadores del proceso de un
supuesto superdesarrolio y que nunca fueron tomados en cuenta.

Lo anterior es el inicio de una de tantas historias tristes de un "desarrolio”
en la comunidad de Hueyapan, planeado y planificado por instrumentadores, de
una galaxia hasta hoy sin nombre, dejando en la comunidad “monumentos de
desarrollo comunitario”. _

Los galacticos al llegar a sus planetas como “alma que lleva el diablo".\ en
sus naves deterioradas por la ira de la “raza”, se enteraron por sus avanzados
medios de comunicacion de algunas notas informativas, donde hacen referencia
de la existencia histérica de inquietudes, propuestas, alternativas y utopias de los
jovenes de Hueyapan que van afinando y construyendo las visiones de su propio

desarrollo comunitario.
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INTRODUCCION

"Nosotros ya no creemos,

fa mera verdad en af gobiemo,

porgue no nos atienden,

en nuestras peticiones siempre dicen vengo mariana,

vengo pasado, vengo la olra semana

y luego todo el “pinche dia” esperéndolos aqui sentados en el jardin
de la ayudanlia municipal®

Juan Maya, 1939°.

La presente investigacién tiene un antecedente que inici6 al momento de
escuchar una orden jerarquica institucional, ésta nos condiciond agarrar el lapiz y
el papel y empezar a realizar un programa a nivel nacional de jévenes de zonas
marginadas e indigenas, en materia de educacién ambiental, saneamiento basico
ambiental y desarrollo comunitario.

El objetivo eje, establecia elevar la calidad de vida de los jovenes y de su
comunidad, centradas en acciones de prevencién a la salud y concientizacion
ambiental comunitaria. Estrategias que se estaban disefiando desde el escritorio
del Departamento de Apoyo a Joévenes de Zonas Marginadas e Indigenas y
Ecologia (donde yo laboraba) institucién dependiente de la Direccién de
Promocién Social, adscrita a la Direccidon General de Atencién a la Juventud,
(organismo federal descentralizado) perteneciente a la Comisién Nacional del
Deporte (CONADE) y a la Secretaria de Educacién Publica (S.E.P).

El planteamiento anterior nos conducia inevitablemente al filo del precipicio,
donde en los procesos de planeacion y planificacién de programas para jévenes,
aparecian como fantasmas, inquietudes e interrogantes que empezaban a
revelamos la problematica derivada de la insercion de los jovenes en los

programas desde la institucion pablica.

* Comunicacién personal proporcionada por Juan Maya del barrio de San Andrés de la comunidad
de Hueyapan en la asamblea comunitaria, con el Comité Estatal de Sanidad Vegetal. Institucién del
gobiernc del Estado de Morelos. 3 de mayo de 1999,
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La historia no termina y la aventura del aprendizaje, otra vez se hace
presente, en la nueva administracion publica de la subdireccion de atencién a la
juventud, del Instituto del Deporte y la Juventud del Estado de Morelos
(INDEJUM), donde la propuesta incluia, la elaboracién y estructuracion de los
proyectos y programas de desarrollo comunitario en los que se contemplaban
acciones tales como: los cursos de saneamiento basico ambiental, rescate uso y
manejo de plantas medicinales (como una alternativa preventiva de salud en las
comunidades rurales) y mejoramiento de la vivienda rural (utilizando sus recursos
naturales de la comunidad).

El objetivo del programa de desarrollo comunitario, establecla nuevamente
la disponibilidad de elevar la calidad de vida de la comunidad y de los jévenes.
Estrategias que se estaban disefiando desde el escritorio y que se extrapolaban
para algunas comunidades del Estado de Morelos, a través de una
“regionalizacién imaginaria e inventada”, por lo cual se empezaron a encontrar
muchas dificultades y deficiencias para la instrumentacion de los programas, asi
como limitaciones contundentes por decisiones verticales dentro del Instituto de
Juventud, ajenas a nosotros.

Mi nueva insercién laboral en el departamento de apoyo a jovenes
indigenas de zonas marginadas y ecologfa y mi paso por la Subdireccion de
Atencion a la juventud del INDEJUM, me permitié construir una realidad sobre los
jovenes rurales muy superflua.

Afortunadamente, en la recta final como servidor publico, y el paso fugaz en
la instrumentacion de programas a la juventud rural fue fundamental para
reflexionar y empezar paulatinamente a desmoronar la idea institucional de la que
me habia impregnado, donde el joven rural era y se sigue considerando en las
instituciones de atencién a la juventud en todo el pals, Ginicamente en un rango de
edades, predeterminado.

Lo anterior me llevé a la reflexion de que el joven rural es una "fuerza
transformadora que se integra a una metamorfosis comunitaria’, donde su

potencialidad le permite crear espacios y proponer alternativas desde su propia
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visidn e interés como joven rural, en una dinamica comunitaria, donde confluyen
diversos actores sociales, donde el joven represenla una alternativa de su propic
desarrollo en la comunidad.

A principios de 1996, la Subdireccion de Atencion a la Juventud del Instituto
del Deporte y la Juventud del Estado de Morelos empezd a tener platicas
preliminares con el Departamento de Pueblos Indios, donde este (ltimo realizaba
actividades asistenciales en la comunidad de Hueyapan. Dentro de las
preccupaciones de los asesores externos de Pueblos Indios surgen propuestas,
para disefiar y operar proyectos de desarrollo comunitario en Hueyapan, que en
sus inicios contemplaba a toda la comunidad y posteriormente se incluiria a los
jovenes rurales de la comunidad de Hueyapan, como previo acuerdo con el
INDEJUM,

E! enlace interinstitucional, nunca se llevd a cabo asi que la planeacion,
planificacién y coordinacion vinculada de los proyectos y programas en la
comunidad de Hueyapan, sélo quedd como una “buena intencion entre ambas
instituciones”. Lo anterior, me permitid que se desprendiera un propésito que
marcaron la pauta para realizar una investigacion con los jévenes rurales de la
comunidad de Hueyapan como un interés particular, profesional y académico que
contempla la posibilidad de elaboracion de una propuesta, desde la comunidad,
que trascienda la juventud.

Durante el proceso y la dindmica de las ichpoga-konetl-ichpuctli y los pilto-
konetl-telpuchtli y en la instrumentacion de programas y proyectos en Hueyapan,
se observd en la investigaciéon que los jévenes rurales tienden a emigrar, incluso
algunos de estos que estuvieron insertos en los proyectos, también han emigrado,
como una respuesta obligada y/o de complementacion, propiciando una
“migracion interna” y una “migracion externa”.

En la migracién interna se podria hablar de una migracién estacional, por
que Unicamente en los meses de septiembre-noviembre las ichpoga-konetl-
ichpuctli y los pilto-konetl-telpuchtli se van al corte de jitomate, tomatillo y ejote en

las comunidades cercanas a Hueyapan que son: Tepango, Puebla y Tlacotepec,



Juventud Rural 10

Morelos y regresan el mismo dia a sus respectivas casas por la tarde, por el cual
se podria hablar de un desplazamiento al trabajo fuera de la comunidad.

Dentro de esta migraciéon interna algunas ichpoga-konell-ichpuctli de
Hueyapan se emplean como trabajadoras domésticas en la Ciudad de Cuautla y
Cuernavaca, Morelos y en la Ciudad de México. Algunas jovenes regresan a la
comunidad cada fin de semana, cada quince dias y cada mes, sin falta.

Con respecto a la "migracidn externa” por parte de los pilton-konetl-
telpuchtli e ichpoga-koneti-ichpuctli, se realiza principalmente a la ciudad de
Nueva York concentrandose la mayoria de estos jovenes en Queens, Manhattan,
E! Bronx y Nueva Jersey en los Estados Unidos. Esta "migracion internacional”
podria representar una busqueda de espacios como jovenes, asi como emprender
la aventura de conocer nuevos mundos como parte del suefio americano, y la
esperanza de ganar muchos délares.

El proceso de la investigacion me permitié replantear, pero no cambiar, los
ejes que dieron origen a la tesis, a través de la complejizacién de la realidad de
flas mujeres y hombres jovenes en su dindmica comunitaria, comprendiendo y
aprendiendo que sus suefios y utopias estan impregnados de matices de
juventud, Se establecieron cuatro ejes: 1.- atributos, elementos y caracteristicas
de los jévenes rurales de Hueyapan 2.- instrumentacion de programas y proyectos
donde se insertaron los jévenes rurales. 3.- la migracion a Tepango, Puebla y
Tlacotepec, Morelos y la migracién a Queens, Manhattan, El Bronx en Nueva York
y Nueva Jersey, son migraciones consideradas por los jévenes, como un espacio
y una altemnativa. 4.- insercion, participacion, propuestas y alternativas de los
jévenes en la construccion de su desarrollo comunitario.

Los cuatro ejes anteriores, se establecieron a partir de algunas preguntas

eje que planteé como punto de partida de la investigacion:

1. - ¢ Cuales son las caracteristicas y/o elementos de las y los jévenes rurales, que

le dan cierta identidad dentro y fuera de Hueyapan?



2.~

3.-

4-

5.-

6.-

7.-

8.-
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¢ Cudl es el interés, preocupacion y la apropiacion de la parte mitica y ritual
para la elaboracion de propuestas de desarrollo que surjan de los jovenes

rurales y confluyan con intereses de la comunidad?

¢En qué medida la instrumentacién de programas y proyectos
gubernamentales de “desarrollo”, estimulan y abren espacios de expresion y

participacion de la juventud rural en la comunidad de Hueyapan?

¢ Hasta qué punto la instrumentacién de programas y proyectos de desarrollo
rural dirigidos a las jovenes rurales toman en cuenta sus preocupacicnes,

intereses y necesidades?

¢Cuales son las reacciones, actitudes y expresiones de la juventud rural, frente
a la instrumentacion de los diversos programas y proyectos de desarrollo

comunitario, propuestos por distintas instituciones publicas?

¢La migracion de los pilton-konetl—-telpochtli, ichpoga-konetl—ichpuchtii al
corte de jitomate, ejote y tomatillo en Tepango, Puebla y Tlacotepec, Morelos,

es parte de sus alternativas estacionales y complementarias?

JPor qué el éxodo de las mujeres jovenes de Hueyapan, que se emplean
como trabajadoras domésticas en las ciudades de la regién, representa un

espacio y una alternativa?

¢La migracién a Queens, Manhattan, El Bronx en Nueva York y Nueva Jersey
en los Estados Unidos es una de tantas alternativas o la bisqueda de sus

espacios como jovenes rurales?
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9.- ;Cudles serian las propuestas y utopias de las mujeres y hombres jovenes
para la construccion de un programa de desarrollo comunitario integral y

autogestivo?

10.- ;Existe y en qué forma una participacién activa y comprometida de los pifton-
konetl-telpochlli, ichpoga-konetl--ichpuchtli en acciones y actividades al

interior de Hueyapan?

11.- ¢ Dentro de la concepciotn de las y los jovenes rurales qué significa el tipo de
desarrollo que quieren dentro de los programas y proyectos para su insercion y

participacion?

12.- gLas propuestas y alternativas de su “desarrollo” del que parten los jovenes

tienen una base sélida de un desarrollo individual a un desarrollo colectiva?

Las anteriores preguntas eje son sélo algunas, de muchas mas que
surgieron durante el proceso de la investigacién, que en el camino me permitieron
reflexionar detalladamente una, y otra vez la formulacién de estas y otras
interrogantes, por lo que consideré no incluirlas por el momento en este texto.

El proceso pendular de esta investigacion me dio la oportunidad desde
diversas posiciones de modificar y replantear, pero no cambiar, los ejes que me
permitieron estructurar las lineas de investigacion de esta tesis, tomando en
cuenta la compleja realidad de los jévenes rurales en la comunidad y fuera de
ésta.

Este primer cimiento me llevd paulatinamente a ir conformando vy
reflexionando preguntas eje que me llevaban de la mano a un punto de salida del
recorrido sinuoso y zigzageante de esta investigacién.

Los anteriores elementos fueron fundamentales e indispensables para dar
forma, estructura y afinidad a los objetivos que dieron origen a este estudio. El

objetivo general lo determiné pensando en establecer y disefiar estrategias para
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la instrumentacién de programas y proyectos de desarrollo comunitario, que
emerjan de los propios jovenes rurales a partir de sus propios intereses,
necesidades, inquietudes y alternativas.

Los tres objetivos particulares los estructuré de la siguiente manera: 1.-
identificar las caracteristicas, atributos y elementos identitarios de los jovenes en
su vinculacidn y dinamica comunitaria; 2.- establecer estrategias para la
instrumentaciéon de programas y proyectos de desarrolle comunitario, desde la
iniciativa de los jovenes y 3.- retomar y realizar propuestas de su desarrollo, que
abran una gama de espacios a sus demandas como jévenes rurales,

Este trabajo dara un panorama fusionado y ensamblado en la reflexién de
los pilton-konetl-telpochtli, Ichpoga-konetl-ichpuchtli de la comunidad indigena
nahuatl de Hueyapan Morelos y sus perspectivas en el desarrollo comunitario, tal
y como se expresa en los cuatro capitulos de esta tesis.

Para ello en el capitulo uno abordo algunos elementos importantes de
como nos aproximamos a la comunidad de estudio al tiempo de ir reflexionando y
cuestionando la dificultad de aquellos elementos y atributos que caracterizan a las
mujeres y hombres joévenes al interior de la comunidad de Hueyapan, también en
este capitulo se trata precisamente el papel que juegan los jovenes rurales en una
red comunitaria, donde tienen una funcién especifica en las relaciones de
instituciones tradicionales comunitarias y donde cumplen una misién como actores
sociales de la comunidad.

En el capitulo dos planteo la duda de ;si en la demagogia gubernamental
existen los jévenes como actores sociales?, aunque en ésta no sepan que son los
actores, tal vez aquel que esta inmerso en estudios de jévenes contestaria la
interrogante con la "mano en la cintura”, en contraposicién de aquellos que dudan
de la existencia de jovenes, a pesar que a diario conviven con ellos en la
comunidad. También se pone en tela de juicio lo que pasa con los programas y
proyectos productivos institucionales gue han sido instrumentados para los

jovenes rurales de Hueyapan, cuando a éstos en vez de escuchar sus propuestas
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e inquietudes son despojados y aplastados con imposiciones y necesidades
externas, que no son de su interés y les quitan el derecho a proponer y decidir.

En el capitulo tres sefalo la migracién de las mujeres y hombres jévenes
como una de tantas alternativas, pero no la Gnica, que se ha convertido en un
movimiento de equilibrio social de estos jévenes rurales. Aqui planteo como se
insertan los pilton-konetl—telpochtli, Ichpoga-konetl--ichpuchtli en la migracién
temporal al corte de jitomate, tomatillo y ejote, asi como en otras actividades
laborales en las ciudades de Cuautla y Cuernavaca, Mor. y en el Distrito Federal,
también me aboco a las andanzas de los jévenes en Nueva York y Nueva Jersey
en los Estados Unidos como parte de sus espacios.

Finalmente en el capitulo cuatro a manera de conclusién realicé algunas
reflexiones puntuales sobre los ejes que dan soporte a este trabajo de
investigacion donde se enfatiza que existen necesidades, propuestas, alternativas

y utopias de los propios jévenes como parte de las perspectivas de su desarrollo
comunitario.
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CAPITULO |

REFLEXIONES, ATRIBUTOS Y
ELEMENTOS, QUE CARACTERIZAN A
LOS JOVENES RURALES EN
HUEYAPAN, MORELOS
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CAPITULO |

REFLEXIONES, ATRIBUTOS Y ELEMENTOS, QUE
CARACTERIZAN A LOS JOVENES RURALES EN HUEYAPAN,
MORELOS

la. APROXIMACION A LA COMUNIDAD DE HUEYAPAN

La juventud es bisqueda, porgue es creacion de nuevos caminos.

Ser joven no es ser menor de edad, no es fatalidad ni espera al acomodo.
Ser joven es abrirse paso, no ante los intereses de la vida,

sino ante el destino de Ja cuflura.

Ramiro Navarro Kuri, 1996°,

Siguiendo la carretera que va a la cabecera municipal de Tetela del Volcan, en la
parte nororiente del Estado de Morelos, cualquier despistado diria que es el Gltimo
sitio donde se encuentra la poblacién. Sin embargo, dando la vuelta a la derecha
encontramos un camino deteriorado por las constantes lluvias veraniegas;
siguiendo el rumbo, hallamos pequefios solares de plantios de durazno enfilado y
alambradas de matas de zarzamora, sintiendo a la vez un frio helado que baja del
Popocatepetl.

Por un costado del Cerro del Gallo, que forma parte de la barranca del
amalzinak, por donde baja el agua sagrada y cristalina de las venas del volcan, a
un costado del rio, encontramos caminos de piedra, casas de adobe y teja plana;
sefial que hemos llegado al pueblo de Alpanocan, Puebla.

Después de zigzageantes caminos inclinados, entrando por un puente
angosto, llegamos a Hueyapan, a la calle principal, que estd pavimentada de

asfalto, un tramo de concreto y la mayoria de piedra de rio, un contraste que se

¥ \léase Posmodernidad y juventud. La agonia de la cultura en el umbral del siglo XXI, pp. 46. En el

titulo de esta revista las dos ultimas letras estan en minusculas y subrayadas, por lo cual se respetd
la forma del titulo original al citarlo en las referencias.
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observa llegando a la comunidad. En el ascenso encontramos casas de adobe y
teja plana, concreto y ventanales de aluminio y madera; de frente nos da la
bienvenida el cerro Quexiltepet! y atras de éste el Popocatepet! (considerado por
la comunidad como un personaje bueno y noble).

Desde la ayudantia municipal se alcanzan a distinguir las terrazas donde se
siembra nube, alheli, crisantemo, rayitos e inmortal. Por las calles, rumbo a los
barrios de San Miguel, San Andrés, San Jacinto, San Bartolo y San Felipe, se
encuentran los apancles por los que el agua es conducida a los solares donde se
cultiva cilantro, yerbabuena, chicharo, y otras hortalizas. Desde la capital,
Cuernavaca, la comunidad de Hueyapan no es visible por la distancia y por
densidad boscosa de oyamel, encino y pino, y para entrar a este mundo que
todavia conserva algunas caracteristicas de su cultura indigena nahuati, hay que

traer unas anteojeras especiales:

Hueyapan es una de las comunidades del Estado de Morelos que
todavia reconoce su pertenencia étnica, por considerarse de cultura
indigena nahuat®. “Hueyapan es una comunidad muy grande y
especial, en cuestiones de comparacién es dos veces mas grande
que la cabecera municipal de Tetela del Volcan, donde se encuentra
ubicado el H, Ayuntamiento, por el cual nunca se Podré igualar a los
de Hueyapan mas alla de la cuestion demografica’ .

La comunidad de Hueyapan se integra por cinco barrios: San
Andrés, San Bartolo, San Felipe, San Miguel y San Jacinto, el barrio
de San Miguel y el barrio de San Jacinto en muchas ocasiones se
considera un sdlo barrio por la confluencia de ambos y “porque
hacen uno sélo geograficamente”, conocidos también como el barrio
del centro. Antiguamente, segun anécdotas de mis abuelos, el barrio
de San Felipe era conocido con el nombre nahuatl de huaxpenco
(lugar donde hay lefa apilada) y el barrio de San Andrés era
conocido con el nombre nahuatl de tlalocan (lugar donde cae
abundante lluvia)*® .

® Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez del bario de San Miguel de Ia
comunidad de Hueyapan, Morelos, 11 mayo de 1997,

T Comunicacién personal proporcionada por Tomas Pérez del barrio de San Miguel de la
comunidad de Hueyapan, Mor., 20 Sepliembre 1996.

® Comunicacion personal proporcionada por Agustin Anzures del barrio de San Bartolo de la
comunidad de Hueyapan, Mor,, 7 agosto de 1998,
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Se puede entender el barrio como el primer terreno donde se defiende, se
busca crear y asimilar las relaciones de solidaridad entre sus moradores, dando
lugar al nacimiento y al fortalecimiento de un nuevo tipo de valores a la par que se
van promoviendo la formacion de sélidos valores éticas (Rauber: 1995).

Los barmios’ son dinamicos, en recreacion y construccién constante,
producto del desenlace de un conjunto de estrategias de los diferentes agentes
sociales (Arroyo y Almada, 1997: 60-61). E! barrio, por ejemplo, puede defenderse
hasta la muerte, literalmente, aunque nunca pueda determinarse el tamaifio del
mismo a no ser por referentes del lugar, llamado en su conjunto, territorio o
terrufio (Soto y Nateras, 1997: 24-25).

En el barrio aparecen sistemas de circulacién, ya sean simbdlicos o
afectivos, pero que en todo caso y momento determinan las practicas culturales
de los individuos y permiten generar un sentimiento de identidad de quienes
habitan dicho espacio. Es decir, el barrio da viva a los individuos y no al revés. Por
ello los rasgos identitarios, sobre todo en los jovenes, se encuentran
determinados: primero, por un sentido de pertenencia, que por lo regular es el de
habitacion y convivencia cotidiana (ldem:25).

En Hueyapan existen tres tipos de tenencia de la tierra: ejidal (actualmente
con 300 ejidatarios, aproximadamente);, el comunal (con mil comuneros,
aproximadamente, al que pertenece la mayoria de la poblacién) y el ristico

(pequenias propiedades de |la comunidad).

Es importante mencionar que algunos hombres jévenes tienen
tenencia de tierra ejidal y comunal. La mayoria de ellos se ubican en
la propiedad comunal, Cabe destacar que existen jovenes que no
cuentan con tierras como bien patrimonial. Las mujeres jévenes no

? La distincién entre Barrio con mayuscula, obedece a diferenciar las légicas que caracterizan a
unos y otros, mientras que "barrio” esta Intimamente ligado a la historia de los poblados de origen
prehispanico, cuya tradicion es conservada y transmitida; *Barrio” se distingue por ser poblacion de
reciente creacion. Ver M. Arroyo y T. Almada. 1997. Los barrios de la frontera norte.
Representaciones vivenciales, drogas y juegos de poder, pp. 60-71.
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tienen tierras como propiedad patrimonial, éstas tradicionalmente
son otorgadas a los hombres'’ .

En la comunidad se preservaron algunas lécnicas de produccion agricola
de subsistencia, en la que se encuentra la implementacién de un sistema llamado
terrazas, rapados, bezanas, alterones o zanjas que tiene tres funciones bésicas:

1) para que no se erosione el suelo; 2) para que el abono de res que se esparce
no se traslade a otro lugar y adecuarse a las condiciones del terreno (este
sistema de terrazas se utiliza principalmente en los “campos de ladera”, de la
comunidad, terrenos con pendientes que van desde los 15 - 35 %) y 3) es un
espacio donde se diversifican los cultivos y estan a disposicién, para el
autoconsumo de la familia: En este pequefio predio toda la familia realiza, en

conjunto, ciertas actividades como:

..limpiar el campo en épocas de estiaje y cuando ya viene el
temporal se van a sembrar. La jornada de trabajo de los jovenes en
las terrazas es de 8 horas; éstos trabajan de lunes a sabado. Se van
a las B de la mafana ya desayunados y regresan alas 4 6 5 de la
tarde, aproximadamente a la hora de la comida. Es importante
mencionar que los domingos los jovenes rurales varones no
trabajan, segun la creencia en la comunidad de Hueyapan si se
trabaja todo el domingo no rinde ni la lana ni el tiempo en toda la
semana, por lo cual realizan la “faena” por unas cuantas horas nada
m4s y no porque sean huevones'' .

Los domingos algunos jévenes varones se van a dar la vuelta al campo, y
los que tienen huerta de frutales (durazno y pera) la van atender y aprovechan
para ir a traer lefia y pastura, se trabaja duro el domingo por lo regular toda la
familia; los “chavos” se van al campo a trabajar de 8 a 5 de lunes a sabado y
cuando es la siembra, segun el tamario de |a terraza o del solar, si es muy grande

se quedan todo el dia de sol a sol para la “escarda” (término que se utiliza en la

' Comunicacion personal proporcionada por Tomds Pérez... y Everarda Lépez del barrio de San
Felipe de }a comunidad de Hueyapan, Mor., 20 diciembre 1997.
" Comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez. .., febrero 9 de 1998.
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comunidad para abonar y subir |a tierra a la milpa con el arado) y el "despacho” de

actividades que requieren de mas tiempo.

Los pilton-konetl--telpochtli y al algin miembro de la familia siembran
maiz en la terraza y realizan: la limpieza del terreno, el barbecho,
“ensurcar” con el arado, y la siembra, en la terraza se localizan
plantas en su mayoria de durazno, manzana, tejocote, membrillo y
algunos siembran flores de variedades tales como: alheli blanco,
nube, estrella, rayitos, inmortal, margarita, margaritén, crisantemo
(blanco y amarillo) 2

En la comunidad de Hueyapan el trabajo que desempefian las mujeres
jévenes es en las terrazas, algunas también realizan actividades de la limpieza del
terreno, el barbecho “el ensurcado” con la “yunta”, para la siembra de flaoli iztac
(maiz criollo) y Haoli yahuitl (maiz azul). En el campo también existe el metlotot!
(raton del maguey) y el capultotot! (pajaro del capulin), al igual que la lagartija y la
ardilla que son los que sacan la semilla de tiaoli (maiz) en época de siembra y de
lluvia por el cual los jévenes rurales estan al pendiente de controlar estas especies
faunisticas silvestres.

Las jovenes realizan actividades en las terrazas desde la siembra
hasta la venta de las flores de variedades tales como: alheli (blanco),
nube, rayitos, inmortal, margarita, margariton, Existe la obtencién de
un recurso econdmico familiar adicional con la venta de frutales
sembrados en los solares y en las huertas localizadas en las
terrazas tales como: pera, membrillo, tejocote, higo, durazno,
manzana, ciruela, nispero, chirimoya, nuez, capulin, cuajinicuil
(vaina), zapote blanco y zarzamora donde el corte se realiza por las
mujeres y hombres jévenes rurales™ .

La comunidad de Hueyapan cuenta con un sistema de canales rusticos

llamados apancles (construidos a través de faenas comunitarias, organizadas por

2 Comunicacién personal proporcionada por Maximiliano Pérez del barrio de San Miguel de la
comunidad de Hueyapan, Morelos, marzo 30 de 1998,

¥ Comunicacién personal proporcionada por Bulmaro Hemandez del barrio de San Andrés de la
comunidad de Hueyapan, Morelos, septiembre B de 1997,
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barrios) para la irrigacion de los solares. Estas canaletas estan conectadas
directamente a los manantiales que existen en la comunidad. (Rivas-Vera,
1996:10).

Los solares tienen dimensiones variables y dependiendo de |a tarea
(1 tarea= 100mz] es la maquila (costal de semilla). Por ejemplo si se
siembra malz delgado se cubre mas superficie y si es maiz ancho es
menos area. En los solares se cultiva de manera diversificada: tlaoli
jztac (maliz criollo) tfaoli yahuitl (maiz azul) y tlalpanet/ (frijol amarillo
y rojo revuelto, conocido también como “saladillo”), yegamactie (frijol
verde o nuevo), frijol morado (conocido como ayocote gordo), haba,
chicharo, garbanzo, especies forrajeras como la alfalfa, cebada,
avena, trigo y lenteja. Ademas de algunas hortalizas como:
rabanitos, cebolla de cambray, cilantro, epazote, betabel, chile, col,
jitomate, tomatillo y calabaza, para el consumo doméstico™ .

Con respecto al cultivo del chicharo el padre y los hijos jovenes (hombres)
realizan actividades de limpieza de terreno, barbecho, “ensurcado” y la siembra,
Cuando crecié la planta se emplea el “envarado”, el "alambrado”, la fumigada para

que la plaga no se la coma la mata, en Hueyapan la conocen como cenicilla.

A principios de los ochenta la siembra de maiz y frijol en la
comunidad de Hueyapan se realizaba el 2 de marzo porque el 25 de
marzo llegaban los aguaceros a Hueyapan y el 4 de agosto ya habla
elotes, en la zona fria (parte norte de la comunidad) se sembraba en
el mes de febrero. Ahora, en este ciclo agricola 1997-1998, se
siembra cuando empieza a llover, porque no hay humedad, debido a
la tala de nuestros bosques'®.

Por otra parte, las mujeres y los hombres jévenes de los cinco barrios
asisten a las escuelas primarias que se localizan en los mismos barrios de la
comunidad donde habitan. En el caso del barrio de San Felipe se encuentra la
escuela 20 de Noviembre, en el barrio de San Bartolo se localiza la escuela

Emiliano Zapata, en los barrios de San Miguel y San Jacinto se encuentra la

14

Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez..., Maximiliano Pérez... y Gelasio
Espinosa del barrio de San Felipe de la comunidad de Hueyapan, Morelos, octubre 15 de 1997.
'S Comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez..., enero 14 de 1998,
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escuela Carlos A. Carrillo y por ultimo en el de San Andrés se localiza la escuela
Justo Sierra.

Hueyapan cuenta (nicamente con una escuela Secundaria Técnica la
Numero 26 que se localiza en el barrio de San Bartolo, donde asisten jovenes
mujeres y hombres de toda la comunidad. Los alumnos de esta institucion media
basica asisten en horario matutino, siendo un espacio de aprendizaje. Después de
terminar sus clases en el recinto escolar los jévenes varones de regreso a sus
casas, se quitan el uniforme escolar y montados en sus caballos se dirigen ayudar
al padre y/o a los hermanos en las labores del campo.

Por su parte, las mujeres rurales jovenes terminando las clases del dia se
conducen a sus casas donde ayudan a la madre a echar tortillas en el clecuil y a
preparar la comida en espera de la llegada de los miembros de la familia de sus
diversas labores en el campo.

Algunos jévenes rurales mujeres y hombres de Hueyapan asisten al
C.B.T.A (Centro de Bachillerato Técnico Agricola) en Tetela del Volcan a unos 15
minutos de la comunidad, donde en la generacién de egresados del ciclo escolar
1996-1997, se establece que el 50% de los jovenes egresados mujeres y hombres
son de los cinco barrios de Hueyapan.

Los estudiantes de Hueyapan complementan sus estudios escolares con
actividades en los quehaceres domeésticos y en la parcela de la unidad doméstica
o en alguna ocupacion asalariada agricola estacional en propiedades particulares
de las comunidades de Tepango, Puebla, y Tlacotepec, Morelos. Asi como en el
corte de la fruta de la temporada para la venta en los mercados regionales
(principalmente a la central de abastos de Cuautia, Morelos).

A los jovenes varones de la comunidad que ya no quieren estudiar por
diversos motivos, los padres los mandan al monte a bajar madera y lefia o toman
otro rumbo como es el caso de los hombres y mujeres jévenes que deciden migrar
a Nueva York y Nueva Jersey.

La migracién es una alternativa, pero no la Unica para todos los miembros

de la comunidad, los jovenes de Hueyapan buscan en ésta un espacio que les
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permita conocer nuevos mundos. La ruta migratoria temporal es la region de
Tepango, Puebla. y Tlacotepec, Morelos., a donde se trasladan afio con afio al
corte de jitomate, tomate y ejote en los meses de septiembre a noviembre.

Aungue también algunos otros jovenes migran a sus empleos en la ciudad
de Cuautla, Cuernavaca y el Distrito Federal por la cercania relativa a estos sitios.
Asimismo, las mujeres y hombres jovenes de los barrios de San Andrés, San
Felipe, San Jacinto, San Miguel y San Bartolo deciden migrar y enrolarse en
diversas actividades en el Bronx, Queens, Manhattan, Nueva York y Nueva Jersey
como una experiencia y un espacio por conquistar, de los propios jovenes.

En lo que respecta a las fiestas religiosas en honor a los santos patrones
de los barrios, en San Miguel es el 29 de Septiembre, San Bartolo el 24 de
agosto, San Andrés el 30 de noviembre, San Felipe el 17 de octubre y San Jacinto
el 6 de marzo. En el barrio los hombres, entre ellos los adultos y los jovenes,
tienen un compromiso y una responsabilidad semanas antes de la fiesta hasta
que llega el dia del festejo en honor al patrono del barrio.

Quien lleva la organizacion de la fiesta es la mayordomia donde en cada
barrio, es obligatoria la cooperacion y la ayuda para los gastos de la fiesta. Los
mayordomos entre ellos hombres y mujeres, donde participan los jovenes, se
reparten con un talonario de recibos con las firmas de todos los mayordomos para
recaudar dinero casa por casa en los limites del barrio.

Un vez que la mayordomia del barrio realiza cortes de caja del dinero
recaudado se elabora con anticipacion una priorizacién de articulos de compra o
contrata como: ceras, coheles, la banda de musica, pagar los gastos en el
transcurso a la iglesia, porque la imagen del Santo patrono se lleva en procesion a
la iglesia principal de Santo Domingo de Guzman, ya que la imagen esta en la
casa de uno de los mayordomos.

Al paso de la procesion los jovenes adornan las calles del barrio con
amaxaochitl por donde pasara el Santo. Los tfagalzintie junto con los pilton-konetl,
telpuchtli y las ichpoga konell ichpuchtli ayudan a llevar lefia, acarrear sillas, poner

manteados, subir los botes de tamales al clecuil, a la casa del mayordomo, donde
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se hara la comida, después de la misa religiosa y la comida la prepararan las
zootzintle e ichpoga konetl ichpuchtli.

El esparcimiento y recreacion de algunos jovenes mujeres y varones
empieza el dia sabado por la tarde y para otros el dia domingo. Se van al “pasec”,
se van con los amigos y amigas a la ciudad de Cuautla, Mor., al cine, a visitar
algin compafiero de la escuela, a disfrutar un helado o un refresco, a escuchar
musica grupera o nortefia, a sentarse en alguna de las bancas del parque central,
o de la alameda de la ciudad de Cuautla y en ocasiones a Tetela del Volcan, mas
cercana a Hueyapan.

Cuando hay jaripeos en Cuautla en la plaza de toros “La Guadalupana”, asi
como los que organizan en las fiestas de los pueblos de la region, los jovenes
varones asisten a estos eventos como una distraccién.

Los hombres jovenes asisten a las "fiestas” (cumpleanos, bodas, XV afios,
etc.) los fines de semana en la comunidad de Hueyapan o en las comunidades
cercanas al pueblo, en el caso de las mujeres jévenes algunas también van a las
fiestas y el domingo a misa a la 1 p.m. a la iglesia de Santo Domingo, aunque en
ocasiones también los hombres jévenes van a misa dominical porque son
invitados por las mujeres jovenes.

Algunos jovenes el domingo se van a jugar fitbol a la unidad deportiva de
Hueyapan, como parte del torneo regional que se desarmolla continuamente.
También juegan voleibol en canchas risticas acondicionadas por los “chavos” del
barrio.

Las "tienditas comunitarias™ son un espacio de los jovenes, donde conviven
e intercambian ideas de los sucesos de la comunidad de Hueyapan,
acompafando la platica, algunas veces de la cerveza, el refresco y la "golosina”
esta ultima es el nombre que se le da a las galletas y a las botanas empaquetados
(Marinela, Gamesa, Barcel, Sabritas, etc.).

“La esquina” de las calles en los cinco barrios de Hueyapan” y la "esquina”
de la iglesia de Santo Domingo, se van transformando poco a poco en un lugar de

reunion, en donde los jévenes principalmente varones expresan sus propias ideas
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e inquietudes y comentan anécdotas en una dinamica de “chascarrillos” y bromas.
En algunas ocasiones en presencia de algin desconocido empiezan hablar en
nahuatl entre ellos mismos. Por lo anterior Séto y Nateras (1997:19) plantean que
la calle se ha tornado en una institucién que socializa.

Acercarnos un poco a los jovenes al interior de la comunidad de Hueyapan
nos describe que ser joven, es sindbnimo de “diversidad ordenada”, una diversidad
establecida en tiempo y espacio en cuanto a sus actividades productivas,
escolares, religiosas, donde se expresan sincretismos, de autoridad tradicional,
esparcimiento y recreativas, asi como su espacio destinado a la migracién. Estas
son algunas actividades que tienen entrecruzamientos que le dan una solidez que
los caracteriza como jovenes rurales.

Se puede desprender una cascada de incognitas, para reflexionar
detalladamente el quehacer de esta juventud en estudio, en contraste con la
conceptualizacién anquilosada de juventud que nos han maquillade desde las
instituciones gubernamentales de atencién a la juventud, sobre ;el ser joven
rural?, su concepcion de éstos, su manipulada e incierta realidad inquieta y en
movimiento.
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Ib. ¢ POR QUE REFLEXIONAR SOBRE EL CONCEPTO DE
JUVENTUD? Y AL MISMO TIEMPO ESTABLECER LA EXISTENCIA
DE LOS PILTON-KONETL--TELPOCHTLI, ICHPOGA-KONETL--
ICHPUCHTL! EN HUEYAPAN

“Los conceplos muchas veces se vuelven metaléricos,

o caen victimas de la demagogia.

Asi cada quién entiende Jo que quiere por el mismo término y
cada cuval los manipula a su anlojo hasta

volverlos parte de la publicidad ideoldgica o institucional.

Al final, sea el camino que fuere, la palabra clara se pierde y

se desdibuja hasta quedar convertida en la oquedad del términa,
en un simbolo ensjenado y sin sentido que deja a la deriva,

sin brijjula, toda accidn, toda posibilidad de cambic,

por no significar ya nada®

Roberto Diego, 1993"°.

iExiste la juventud? Con frecuencia nos enfrentamos a esta pregunta y el solo
hecho de su planteamiento debe motivarnos a la reflexion: ;jde dénde surge esta
interrogante? ¢Qué sentido tiene poner en duda la existencia de juventud?
ZAcaso no son reales los jovenes? (Brito, 1996: 24). ;Acaso no existen jovenes
en una comunidad?.

¢Cuantas veces al hablar sobre los jovenes estamos refiriéndonos a
preconceptos en los que seglin nosotros creemos, ellos hacen, piensan o si
esperan? (En cuantas ocasiones nuestro parametro de lo joven se refiere a
nuestras vivencias exclusivamente personales, que pasaron hace poco o muchos
afos? (Pérez y Maldonado, 1996: 8).

iDoénde ubicar la cultura juvenil? ;Cémo designarla? y comprender los
términos utilizados ("subcultura”, “contracultura®, "nueva cultura”™) parecen estar
repitiendo el “clasificatorio” de un fenémeno que no nos cabe en nuestros archivos

del saber oficial'” .

R. Diego. 1993. La torre de babel y el desarrollo rural como conceptlo, pp. 62.
" ). A Pérez 1996. Memorias y olvidos. Una revisidn sobre el vinculo de 1o cultural y lo juvenil.
Citado en R. Navarro. 1996b. Cuftura Juvenil y medios, pp. 20.
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Las anteriores interrogantes son algunas de las infinitas preguntas, latentes
y desordenadas en el anaquel de la reflexion. Al concepto de juventud, lo hemos
cargado de innumerables adjetivos, lo hemos masculinizado, urbanizado y
escolarizado; lo hemos definido por su medida (los afios cumplidos o por cumplir),
lo hemos percibido por sus problemas y no por su contexto y dinamica.

En los ultimos tiempos, la juventud se ha vuelto materia privilegiada de
andlisis, reflexion y debate, formal e informal. Nos interesa aproximarnos a
algunos de los elementos que juntos y de manera dinamica constituyen lo que
llamamos juventud, pues sabemos que muchas de nuestras acciones estan
determinadas por la manera paricular que tengamos de concebir y definir
nuestros conceptos (Chapela, 1997: 92-93).

Se ha generalizado lo que teniamos que haber particularizado; hemos
idealizado lo que era concreto y coyuntural; hemas priorizado lo ensayistico o lo
empirico (segun sea el caso), sin establecer una conexion entre ambos métodos;
lo hemos confinado a compartimentos estancos del conocimiento, lo que requeria
un didlogo interdisciplinario, relegando la otredad del sujeto juventud frente a los
sujetos tradicionales del andlisis llamado cientifico (Pérez y Maldonado, 1996: 8).

Casi siempre que se intenta definir a la juventud se cae en definiciones
perimétricas que sdlo se reducen a describir el contorno de un fendmeno que es
mucho mas complejo. Se les ha definido como un periodo de |a vida comprendido
entre cual y tal edad; o que comienza con la pubertad y acaba con la madurez
social o en el mejor de los casos, como una etapa de formacién que culmina con
la incorporacién al empleo. La juventud definitivamente es mas que eso (Guillén,
1985:39).

Tal vez por eso la hiperespecializacion de algunos juvendlogos, desgarra y
fragmenta atin mas el tejido complejo de las realidades juveniles, para hacer creer
sin proponérselo, que el corte arbitrario operado sobre lo real es lo real mismo. El
bisturi del juvendlogo realiza cortes abstractos para anular la diversidad juvenil,
terminando por yuxtapeoner la diversidad, es por eso que el juventlogo termina por

destruir los conjuntos y las totalidades cuando aisla al "objeto juvenil de sus
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ambientes”, ello sucede debido a que no puede concebir el lazo inseparable entre
el observador y la cosa observada (Gaytan, 1997: 49).

El significado y la importancia social que adquiere cada dia no se pueden
limitar ni reducir a estas formulaciones simplistas. Para comprender socialmente a
fa juventud es necesario visualizar dentro de la compleja red de relaciones
sociales que se establecen en la sociedad. De esto, las definiciones que hemos
nombrado perimétricas, no dan cuenta. De tal manera que el intento en definir a la
juventud, por si misma; o sea, aislada de todo el contexto social que la genera y
que certifica socialmente su existencia no lleva a buen término (/dem, 1985:39).

En el ambito de lo cotidiano, los juicios de valor anteceden a los juicios de
hecho; la juventud, adquiere asl, una forma que la transforma a través de su
significacion (Brito, 1985:65). La existencia de la juventud esta condicionada por la
presencia de dos factores en estrecha vinculacién: la presencia misma de la
juventud, es decir, su existencia en si, y el reconocimiento por parte de los
externos a ella, lo que constituye su certificacion social (Idem 1985: 48).

La tarea de conceptualizar a la juventud es un desafio social, cientifico e
histérico. Debe encontrar las condiciones que crean un tiempo joven especifico
que parece ser unico sobre este tiempo joven y sobre las exigencias que se
imponen al desarrollo del individuo en esta fase de la vida.

Sin embargo, el principal obstaculo para definir los problemas de juventud
es que el problema se encuentra fuera de ella, en los cambios sociales y en el
desarrollo de relaciones sociales especificas, Esto es lo que hace que las vidas de
los jévenes se inserten en un molde especial (Morch, 1996: 80).

Con el anterior planteamiento de Morch nos ubica y nos aclara que el
debate sobre la conceptualizacion del joven, es precisamente un debate profundo
si es que nos abrimos a la reflexion y la flexibilidad conceptual y no caer en
terquedades amorfas. Aqui la intenciobn no es saturar con una infinidad de
definiciones de autores sino mas bien mantener una ventana de lo que entienden
por jovenes y empezar a ordenar los planteamientos de lo que es juventud y

ademas de lo que es rural.
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La historia descriptiva de la juventud puede utilizarse razonablemente como
fundamento de tesis de que la juventud como categoria social surge hacia fines
del siglo XVIl y de que la idea de adolescencia como elapa psicoldgica especifica
del desarrollo se acepta hasta principios del presente siglo. Por lo tanto, sélo
hasta entonces se considera a todo individuo de corta edad como “joven”. Esto
coincide con la existencia generalizada de la juventud, generalizacion necesaria
para praducir el punto de vista de que la juventud es un fenémeno relacionado
con el desarrollo humano'®.

Can la apreciacién anterior nos conduce a discutir que la juventud como
categoria social, tenga un origen en la revoluciéon industrial, esto nos conduce a
que el joven asi estereotipado es victima del capitalismo, visto como la mano de
obra de la historia. Desde mi posicion limitada, con estos puntos de vista
anteriores, trato de encontrar en el éxodo y la génesis de la juventud lo que nos
pone en una contraposicién, para poder plantearnos que la juventud rural tiene un
cimiento historico anterior al siglo XlI, lo cual fragmenta al joven con esta vision
occidental,

El caracter del periodo juvenil como un tiempo intermedio del ser y como un
espacio para el desarrollo, asigna un papel intermedio a la juventud en una
sociedad donde la produccién y la familia a menudo estan en oposicién. Asi la
juventud se convierte en un problema, no por su situacidn de preservacion o de
libertad, etc., sino por su posicion contradictoria en una sociedad cambiante
(Morch, 1996: 106).

La juventud puede ser definida tomando en cuenta como punto de partida
las transformaciones bioldgicas que se producen al comienzo de fa adolescencia,
acompaiiadas de una serie de modificaciones psiquicas y espirituales que desean
establecer una distincién entre ambos términos que se prolongan hasta la edad

adulta. Esos cambios biolégicos pueden considerarse como la causa Unica, como

'® Es por esta razén que los conceptos de juventud y adolescencia na deben ser ulilizados como
sinonimos, cuando se mezclan estos conceptos se tiene un prejuicio. Véase S, Morch. 1596, “Sobre
el desarrolio y los problemas de la juventud. El surgimiento de la juventud como concepcion
sociohistérica”, pp. 78.
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la causa parcial o como fenémenos puramente concomitantes de los mencionadas
cambios psiquicos y espirituales (Solari, 1971:3).

La afirmacion de Solari de seguir una ruta inmersa en el eterno debate de
que la juventud y adolescencia se pueden manejar como sinénimos o
yuxtaponerse el uno al otro, o lo que es peor subordinarse, al afirmar que la base
de la juventud es sblo una transformacion biolégica contrapone rotundamente el
planteamiento de Solari.

Considerar a la juventud no como una categoria atemporal, psicolégica,
sino como una construccion social, historica, imprescindible para abordar su
estudio diacronico y transcultural (Feixa, 1994: 339), permite tener una vision
diferente sobre estos actores sociales, donde su origen tiene una construccion
social e historica.

Por lo anterior, la poblacién joven la conforma una masa heterogénea de
individuos con distinto origen social, condicién laboral, familiar, educativa,
costumbres etc., esto significa que viven situaciones y problemas diversos, formas
particulares de afrontar y resolver la existencia, asi como maneras distintas de
vincularse con la sociedad (Guzman, 1991: 7).

La juventud como un hecho bioldgico, no puede explicarse mas que como
parte del proceso de reproduccian de la especie humana. En cambio, como hecho
social, adquiere relevancia como parte de los procesos de reproduccion de la
sociedad (Brito, 1996: 28).

August Hollinhead,' uno de los pioneros de la sociologia de ia juventud,
definia a los jévenes, al filo de la década de los cuarenta, como “aquellos que ya
no pueden ser considerados como nifios, pero que todavia no son adultos”. Esta
posicién que a primera vista parece simplista e ingenua, constituyo la base y el
punto de partida para la reflexién sociolégica sobre la juventud, durante muchos
anos. Esta definicion de Hollinhead de decir son, pero no son, de plantear que la

juventud no tiene un rango etario determinado porque no se la asignan.

19

K Allerbeck y L Rosenmayr. 1979 Citato en R. Brito. 1996 "Hacia una sociologia de la
Juventud. Algunos elementos para la deconstruccidn de un nuevo paradigma de la juventud”, p. 24
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El debatle sobre la universalidad de la juventud, aunque en otros términos
continia hoy plantedndose, por una parte hay quien defiende que la juventud no
es una fase natural del desarrollo humano, sino una construccion cultural
historicamente relativa (Feixa, 1990: 22).

Por otra parte, José Luis Zarraga (1985), en su informe de juventud en
Espana citado en Feixa (1990: 22) establece que la juventud es, en cualquier
sociedad, y no sélo en las sociedades modernas, un proceso esencial, sin el cual
no es posible la reproduccién de los agentes sociales

Lo que encontramos como definicion en los trabajos de juventud
frecuentemente no va mas alla del establecimiento de determinados rangos de
edad (de 15 a 25 afios por ejemplo), entre los cuales se comprende a la juventud,
lo que evidencia que se trabaja con segmentos de la poblacion (Brito, 1996: 25).
Sin embargo, una ciencia no se construye con un objeto real, sino, con un objeto
construido® .

Lo anterior es dificil de reflexionar, desdefar o visualizar hasta con la lupa
mas potente, pero al fin de cuentas sucede, cuando se establecen
predeterminadamente rangos etarios homogéneos de la juventud, sin ningun
fundamento gue le de solidez y flexibilidad.

Por el contrario, en las conceptualizaciones hermeéticas se sugiere la
necesidad de afrontar el estudio diacrénico y transcultural de aguella construccién
social que conocemos como juventud, con el objeto de escapar de planteamientos
etnocéntricos y ahistéricos en nuestro intento por analizar la condicién juvenil de
nuestros dias (Feixa, 1980: 20).

Siendo mas detallistas y meticulosos el concepto de juventud observa un
primer criterio; la edad, pero incluso ese criterioc de edad es variable, en
consonancia con las distintas sociedades y diferentes culturas, ya que cada grupo
define a su juventud de acuerdo a sus propias caracteristicas, contexto, reglas y

necesidades.

® P Bourdieu y otros. 1981 Citado en Brito. 1996 "Hacia una sociologia de Ia juventud Algunos
elementos para la deconstruccion de un nuevo paradigma de la juventud®. p 27
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Esto tiene una serie de implicaciones importantes porque a veces
tendemos a hablar de la juventud como si fuera un conglomerado homogéneo,
coma si no existieran diferencias y coma si el hecho de ser joven llevara consigo
las mismas caracteristicas en todo el pais, lo cual evidentemente, no sucede.

En México coexisten simultdneamente una gran diversidad de culturas,
tanto de los distintos grupos étnicos, como culturas regionales. Entonces, el hecho
de ser joven en México, implica cosas muy diferentes, no es lo mismo tener 18
anos y ser habitante de la colonia Narvarte, de Nezahualcoyotl, o del Pedregal de
San Angel. (Bonfil, 1983: 170). En cada caso, ser joven significa tener un cierto
tipo de relacién, significacion y percepcion especifica con el resto de |a sociedad
de la gue forma parie.

En algunas de las comunidades indigenas, de México, el joven aprende
rapidamente los conocimientos de su propia cultura. Desde nifo, por ejemplo,
aprende a cultivar la tierra y las técnicas que manejan los adultos. Es por eso, que
la juventud en las sociedades antes mencionadas esta perfectamente establecida
(Idem: 170).

Sin embargo, el lugar particular de la juventud estad determinado por la
relacion entre la edad cronolégica y la estructura social (Guzman, 1991: 10). El
establecimiento de los rangos de edad es un criterio importante utilizado en la
definicion de juventud, cualquier recorte a partir de la edad puede resultar
arbitrario, si se acepta que no existe un criterio universalmente valido que
determine cuando inicia y cuando finaliza la juventud®' .

Con el planteamiento que hace Guillermo Bonfil (1983: 170) donde
establece que en algunas comunidades indigenas de México definen a la juventud
de acuerdo a sus propias caracteristicas y esta perfectamente establecido, incluso
cuando se utiliza el criterio de edad al interior de la misma comunidad tiene una

estructura social definida. Este planteamiento corrobora plausiblemente que la

' H Erkson 1969. Citado en G. Guzmén 1991 “Juventud estudiantil; tematicas y lineas de

investigacian”. pp 12
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comunidad de Hueyapan no es la excepcion, bajo su estructura social identifican y
definen a sus jovenes mujeres y hombres,

Es comin que las definiciones de la juventud incluyan, sin distincion
alguna, gue son esencialmente distintas y diversas dentro de una comunidad
rural, tal es el caso de Hueyapan, donde la juventud presenta una heterogeneidad
identitaria que se finca bajo ciertos atributos, donde la juventud rural representa
en términos sociales la posibilidad de perpetuacién cultural que trascienda a un

desarrollo local mas amplio.

Las ichpoga-koneti-ichpuchtli de los cinco barrios de la comunidad
de Hueyapan reconocen su pertenencia étnica, ya que se
consideran orgullosamente indigenas nahuatl. "Nosotros somos
jovenes y somos indigenasn.

Las ichpoga-koneti-ichpuchtli y los pillon-konetl-telpochili, son
vocablos en nahuatl definidos e identificados al interior de la
comunidad de Hueyapan, Morelos. El guidn que hace la union de los
vocablos, pilton-konetl, se describe como palabra compuesta. pilton
se deriva de piltontle, que se traduce al espariol como “jovenes
pequefios (hombres)" o “jévenes chiquitos (hombres)". El pintontle,
es aquel joven que no tiene compromiso civil y legal con nadie, sino
hasta que se case, el pintontle no es todavia independiente, esta
supeditado y tiene que consultar en cualquier situacién y toma de
decisiones al padre o a los hermanos mayores. Al interior de la casa
al pintontle le lavan la ropa, le dan de comer, algunos van a la
escuela, les ayudan a los padres y hermanos mayores en los
quehaceres del campo: desyerbar, cortar los frutales, cuidar los
borregos Y las vacas, cortar y acomodar la lefa, darles de comer a
los animales domésticos, barrer la casa. Este joven en las
celebraciones patronales (las procesiones) de los barrios y la
comunitaria lleva cargando los ramilletes adornados de flor chica;
margarita, clavel, aleli y geranio. Konef/ se describe como “nifio
chiquito” “nifo de meses” o “hijo" y felpochtli, se traduce al espariol
como “jévenes grandes (hombres)” “jovenes mayores (hombres)” el
telpochtili son aquellos jovenes que son independientes y toman
decisiones propias, aunque escuchan a sus padres. Estos ya tienen

2 Es una de las denotacicnes que plantea de la comunidad Benito Pérez del barrio de San Miguel,
se menciona una identidad igualitaria, ya que se consideran jovenes e indigenas al interior de su
comunidad, 7 de enero de 1997
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hijos y tienen wuna responsabilidad familiar. Los (telpochtli
desempenan actividades laborales fuera de la comunidad, estos
jovenes trabajan en el solar, la terraza, en las huertas que son
propiedad de ellos o son propiedad de sus padres. También se
encargan de cuidar los animales domésticos y recolectar, fransportar
y vender los frutales. Sembrar y cosechar frijol, maiz, garbanzo, etc.
En las celebraciones patronales, son miembros de los comités de
fiestas y de las mayordomias, asi mismo los jovenes, puede ser
ayudante municipal, el cual ha sido el caso en la comunidad de
Hueyapan. El tlagatzintle palabra en nahuatl que en la comunidad de
Hueyapan significa “sefior”, “sefior adulto”, "hombre maduro” “sefior
de respeto"®.

fchpoga-konell, también es una palabra compuesta en nahuati,
ichpoga se deriva de jchpogato que se traduce como “mujer
pequefa’. La ichpogato es aquella que tiene edad para concebir, es
decir que ya esta apta para ser fecundada. Por ejemplo si una
seforita se muere a los 60 afos su caja es blanca a pesar de la
edad mayor, sigue siendo una ichpogato, aqui en la comunidad de
Hueyapan. Esta mujer pequefa es aquella que ayuda a la madre a
los quehaceres domeésticos de la casa, algunas asisten a la escuela.
Son instruidas por la madre o las hermanas mayores para hacer
tortillas en el comal de barro. Se ocupan de cuidar los animales
domésticos como: gallinas, pollos y guajolates. konefl se traducirfa
como “nifa chiquita” o “hija". ichpuchtli otro vocablo nahuatl que
traducida al espafol se designa a las “mujeres jovenes grandes” o
“muchacha grande”. La ichpuchtii es aquella joven que esta en pleno
desarrollo y esta en edad de cumplir con cualquier trabajo en la casa
y fuera de ella, estd "muchacha grande” ya sabe hacer, echar
tortillas, hacer de comer, lavar bien los trastes, planchar y coser y
bordar, apoya a la mama a todos los quehaceres domésticos, va a
vender garbanzo en las casas y también realiza actividades
fitoculturales en el solar. El dia domingo asisten a misa de la 1 de la
tarde en la iglesia de Santo Domingo. La ichpuchtli se arregla y ya
piensa en ella como mujer. En cuanto a las actividades religiosas
ayuda a elaborar el adorno que en nahuatl se llama amaxochit! que
colocan en apoyo de otros y ofras jévenes, por donde va a pasar la
procesion. En la comida de la mayordomia realizan actividades
como hacer tortillas, preparar el mole, el arroz, colocar el adorno,

® Comunicacion personal proporcionada por Miguel Saavedra... 19, 20 y 21 de octubre de 1996,
Benito Pérez 22, 23 y 24 de mayo de 1997 ;Tomas Pérez... 28, 29 y 30 de noviembre de 1997,
Rosalio Maya del barrio de San Andrés, .. 19, 20 y 21 de diciembre de 1997 y Agustin Anzures...
29, 30 de diciembre 1997 y 1 de enero de 1998. Benito Pérez..., 27 de junio de 1999.
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efc. zoatzintle palabra en nahuatl que en la comunidad de Hueyapan
significa "sefora de respeto"” ,

Lo anterior se complementa con el planteamiento de Bourdieu ((1990)
citado por Guzman, 1991:19-20), donde establece que los limites y el significado
social que se le confiere a la juventud varian en cada estructura social.

Por lo tanto la cultura se erige como un todo simbélico que da vinculo e
identidad a los miembros de una comunidad, cuando la cultura se define en
términos de supervivencia deja de ser eso cultura. Resumiendo que la cultura es
un espacio de libertad y nunca de necesidad (Navarro, 1996a; 16).

En términos generales, suele definirse la cultura como el conjunto de
simbolizaciones, significados, valoraciones, normas y comportamientos propios de
una comunidad social, dada en un espacio y en un tiempo. (Bonfil, 1891: 160). De
esta manera, la cultura actia como un vinculo de sentido y normatividad que
marca las reglas del juego,

Por lo tanto la cultura es dinamica, se transforma constantemente: cambian
héabitos, ideas, las maneras de hacer las cosas y las cosas mismas, para ajuslarse
a las transformaciones que ocurre en la realidad y para transformar a la realidad
misma®> .

Culturalmente hablando, el joven no es imperfeccion o mera inmadurez,
sino la real posibilidad de la pervivencia de una comunidad y su cultura, lo joven,
como atributo, no implica la condicién de inacabamiento, no se reduce a una
inercia estrictamente adaptativa; lo joven es la sintesis y el transito de lo viejo y lo
nuevo, la vigencia de una tradicién renovada, la posibilidad de proyectar en el
porvenir lo que ha sido la comunidad que lo ha gestado.

El joven ya es de modo actual, lo que la sociedad que lo ha formado; por

este simple hecho, no puede ser visto sin mas como un ser carente sino

 Comunicacién personal proporcionada par Miguel Saavedra - 19, 20 y 21 de octubre de 1996,
Benito Pérez 22, 23 y 24 de mayo de 1997 ;Tomas Pérez... 28, 29 y 30 de noviembre de 1997,
Rosallo Maya del barrio de San Andrés, ... 19, 20 y 21 de diciembre de 1997 y Agustin Anzures..
29, 30 de diciembre 1997 y 1 de enero de 1998. Benito Pérez..., 27 de junio de 1999.

* . Bonfil. 1991, Citado en R, Navarro 1996b. Cultura Juvenil y medios, pp. 27.
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principalmente, como un postulante y un generador de propuestas de un actor
potencial.

El joven es porvenir porque en él esta presente la gesta del cambio, porque
la cultura necesita reinterpretarse y renovarse en él. Si no fuese asi, la cultura
desde un inicio hubiera convertide en una simple informacién indiferente e
indiferenciada (quiza éste sea el mayor peligro contemporaneo).

La cultura que permanece, que pervive y se transforma es siempre e
iremediablemente joven. En este sentido, no hay punto de llegada en los
procesos culturales, pues la cultura no tiene una idea ejemplar a la que pueda
aspirar como prototipo. La vida cultural lo es porque ella misma dibuja el escenario
de su propia busqueda y sentido: no hay nadie mas alla del trazo configurado por
la mano de la comunidad que la vive y la expresa (Navarro, 1996b: 23),

La juventud es un concepto dificil de manejar (de eso no hay ninguna duda)
porque se presenta en la sociedad con tanta diversidad, que cuesta trabajo
recanocer que haya algun tipo de relacion o identidad entre los distintos sectores
de jovenes, la juventud no es un "don" que se pierde con el tiempo, sino una
condicién social con cualidades especificas que se manifiestan de diferente
manera segun las caracteristicas historico sociales de cada individuo (Brito, 1996:
26-27).

No debemos confundir un criterio demogréfico (la edad) con el fendmeno
sociolégico (la juventud). La edad sirve para delimitar un espacio demografico con
un fenémeno sociolégico: la juventud (Idem: 27).

Es decir la juventud es un nuevo sujeto social que se integra recientemente
a la historia, y por lo tanto los cambios sociales no pueden ser pensados sin su
participacion (Guillén, 1985:48). En un sentido mas restringido, sefialan Ia
emergencia de la juventud como nuevo sujeto social, en un proceso que tiene
lugar en el mundo occidental desde finales de los afos 50°s y que se traduce en
la aparicion de una “microsociedad” juvenil, con grados significativos de
autonomia con respecto a las instituciones adultas, que se dota de espacios y de

tiempos especificos (Feixa, 1993: 73},
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El joven como sujeto social, ya no admite que su vida se supedite a un
futuro incierto; reclama el reconocimiento de sus condiciones actuales, es su vida
la que esta en juego y esto presupone conciencia (Navarro, 1996h- 20). Parece
que todavia no logramos comprender, en su real magnitud, todo lo que implica la
irrupcién del “fenémeno joven” como sujeto social (Ider: 22).

Los jovenes exigen ser reconocidos como sujetos de sus destinos
sociales®, o bien como menciona Alvaro Mutis, poeta y novelista Colombiano
citado por Cadena (1897: 81), ser joven “es ese tiempo interior, que no es el
tiempo de los relojes, sino el tiempo del corazén”

El joven rural de Hueyapan representa en términos saciales, participacion e
insercion social histérica que ha trascendido a una transformacion social de un
desarrollo local mas amplio que le da forma y estructura a su juventud, al interior
de la comunidad.

Etiquetar a la juventud como grupo sociodemografico nos lleva a un amplio
debate de encasillar a la juventud rural en un plano etario de tipo funcionalista de
muchas instituciones publicas de atencién a la juventud. En el caso de los jovenes
rurales de Hueyapan si estan bien definidos y determinados cultural social e
histéricamente, ademas de tener establecidos caracteristicas y elementos del ser
joven.

Ser joven en Hueyapan, nos lleva a plantear que se pueden identificar
socio-histéricamente como joévenes, a aguellos que van construyendo esa
transformacion social y desarrollande esa metamorfosis comunitaria. Esta
juventud esta bien definida y caracterizada por toda una estructura, social e
historica que se vincula y se ensambla dimensionalmente (espacio-tiempo) con la
comunidad, donde la conceptualizacion parte de la misma comunidad, ademas de
considerar a la juventud rural como actores sociales que tienen ciertas

caracteristicas y ciertos elementos para la construccién de un cambio social.

%R, Navarro. 1996. Cultura Juvenil y medios, pp. 21.
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Los piffon-konetf-telpochtl, y l\as ichpoga-konetl—ichpuchtli, van tejiendo
sus espacios de participacion dentro de una red comunitaria, que les permite ser
parte de esa dindmica social que va ensamblando salidas temporales en los cinco

barrios de Hueyapan.
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Ic. LOS JOVENES RURALES EN LA DINAMICA DE UNA RED
COMUNITARIA

Las redes sociales,
son espacios donde se engarzan muchos actores
y se construyen relaciones sociales.

Antonio Rivas Vera, 199877

En este subcapitulo hablaremos como los jévenes rurales de la comunidad de
Hueyapan entretejen una red, donde ésta la considerd como espacios
dinamizados donde muchos actores se engarzan y se interrelacionan de acuerdo
a un interés que puede ser comunitario 0 no, que permitira que se cimienten las
construcciones de diversas relaciones sociales.

Aqui el debate comienza en plasmar la conceptualizacion de algunos
autores de lo que es una red, se concibe como una serie de practicas por medio
de las cuales se da respuesta a necesidades con diversos objetivos delineados
por procesos historicos decididos por ellos. La red por lo tanto, no es un sistema
fijo, ya que al conformarse como cierto tipo de relaciones, encaja en la diversidad
social, la cual es cambiante e histérica (Rosember, s/f: 80).

La informalidad (dentro de lo formal) del intercambio, permea el concepto
de "red social" y permite distinguir los rasgos del apoya que se presta y se da

espontaneamente en las comunidades®® , el concepto de “red social” contribuye a

7 En este epigrafe, hablar de la interaccian y vinculacion de redes sociales al interior de una
comunidad donde se activan en un espacio, donde se construyen-reconstruyen enlaces sociales
determinados. Este planteamiento me permiti6 un acercamiento a las interacciones que se
dinamizan en el proyecto de investigacién que estuvo bajo mi responsabilidad y elaboracion:
Identificacién de Redes Sociales a Nivel Comunitario, en la Cabecera Municipal de Acaxochitian,
Hidalgo. Consejo Nacional de Vacunacion {CONAVA). 1998, Secretaria de Salubridad y Asistencia
;!S.S.A). pp. 66.

A. Lomnitz utiliza el concepto de red de intercambio reciproco en cuanto a la importancia
econémica que reporta reforzandola con instituciones informales como el parentesca, vecindad,
compadrazgo y amistad masculina las cuales se adaptan a !a situacidn urbana y se integran a una
ideclogia de ayuda mutua. En Larissa A. Lomnitz. ;Como sobreviven los marginados?, Siglo XX,
México, 1975. Citado en Consejo Nacional de Vacunacién (CONAVA), 1998, pp.107.
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ampliar nuestra comprension de la complejidad de los intercambios solidarios en
las comunidades (Consejo Nacional de Vacunacion, 1998: 47).

Desde el estudio ya clasico de Elizabeth Bott*®, las investigaciones sobre
distintos problemas sociales que emplean en concepto de “red social’ delimitan
cada vez con mayor precisién su poder descriptivo y de hecho se ha convertido en
un concepto heuristico descriptivo y de primera importancia en la explicaciéon de
una variada gama de dinamicas sociales.

Las conceptuailizaciones que se han dado al término “red” son variadas y
polisémicas: no todas quieren decir lo mismo, ni sugiere un alcance tedrico o
empirico similar. La red social debe entenderse como un entramado de
intercambios  sociales no institucionalizados entre individuos o grupos cuya
finalidad es esencialmente solidaria.

Respecto a la forma del intercambio de la red, Ramos™ sefiala los
siguientes elementos: i) saber acerca de la “identidad” de los sujetos, tener ciertos
parametros de referencia respecto al otro, dado que el intercambio se basa en la
confianza y el conocimiento; ii) tener cierta distancia temporal entre un intercambio
y ofro, ya que éstos se realizan en tiempos no simultaneos; iii) tener alguna
certeza de que se tiene reciprocidad para con ello lograr cierta estabilidad en el
intercambio, ya que en caso de que ello no fuera asi las normas de reciprocidad
tienden a modificarse v iiii) variabilidad en la intensidad del intercambio ya que los
individuos no siempre requieren del mismo tipo de ayuda ni de la misma cantidad
y calidad.

Los jévenes se encuentran inmersos en una red de relaciones y de
interacciones sociales, es decir, no existen al margen del resto social. En tal

sentido, para situar al sujeto juvenil en un contexto histérico y sociopolitico,

* E. Bott. 1990. Familia y red social. Roles, narmas y relaciones externas en las familias urbanas
corrientes. El estudio fue publicado originalmente en 1975 y reeditado en 1871 con un amplio
capltulo de "reconsideraciones”. Citado en Consejo Nacional de Vacunacion (CONAVA), 1998, pp.
107.

* 5 Ramos 1981, Las refaciones de parentesco y de ayuda mulua en los seclores populares
urbanos. Un estudio de caso. Citado en Consejo Nacional de Vacunacién (CONAVA), 1998, pp.
107.
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resultan insuficientes las concreciones empiricas, si éstas se piensan con
independencia de los criterios de clasificacion y principios de diferenciacion social
que las distintas sociedades establecen para sus miembros (Reguillo, 1997: 13).

Conforme vamos creciendo, tejemos constantemente gran cantidad de
redes comunitarias, los amigos de la escuela, los amigos del equipo de fltbol y
basketbol, los vecinos con quienes jugamos, los amigos de los hermanos y padres
y los nuevos amigos del trabajo, por el cual, al pasar los afios hemos construido,
deconstruido y reagrupado un sinndmero de redes de relaciones sociales.

Por lo tanto (Ponce de Ledn, 1997:93), establece que la reconstruccion de
redes sociales permite la resignificacién grupal comunitaria, como la produccion y
emergencia de nuevos eslabonamientos en redes sociales de organizaciones y
grupos.

Los planteamientos conceptuales anteriores, nos transportan a ejemplificar
como los jovenes de Hueyapan estan inmersos dentro de un “telar de cintura
social" con un eje historico. La existencia de un grupo de hombres jovenes se
expresd contundentemente, en el afioc de 1970 donde se promovid la unidad
deportiva por un grupo de jovenes siendo Gobernador Constitucional del estado
de Morelos Vicente Rivera Crespo, en el afio de 1976. Seis afos de insistencia
para gestionar la unidad deportiva, fueron en vano, por lo cual el gobierno impone
una contrapropuesta y en vez del proyecta inicial surgido de los jovenes, es
suplantado por una decisién vertical, donde se transforma la cancha de futbol en
estanques para la reproduccion de peces de ornato, como parte del proyecto de
“desarrollo” para la comunidad, donde el desenlace del proyecto se sintetiza en un
rotundo fracaso, manifestado por los mismas jévenes porque no era un proyecto
donde se hayan insertadas sus inquietudes, entendiendo éste como un proyecto
que no cubria sus propuestas y peticiones.

En el afio de 1986 los jovenes rurales transformaron el proyecto obsoleto
de los peces de ornato, por el prayecto que se propuso inicialmente, que era una
unidad deportiva. La gestion se agilizd con el apoyo siendo ayudante en este

mismo afc David Montes que pertenece al barrio de San Andrés.,
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Por ofra parte podemos dilucidar, como las redes tienen una conjuncion y
un nivel de organizacion que no supedita, sino que ordena y amalgama las
relaciones sociales, donde existe una participacion de los actores sociales de la

comunidad en actividades del quehacer cultural y en particular de los jovenes.

En la comunidad de Hueyapan las mujeres y hombres jévenes
tienen un espacio de participacion en los diferentes y diversos
comités, tales como: la sociedad de padres de familia y el comité de
praconstruccién en las cuatro escuelas primarias y los cuatro
jardines de nifios que se encuentran en cada uno de los barrios de
San Andrés, San Bartolo, San Miguel y San Felipe. En la Sociedad
de Padres de Familia y en el Comité de Proconstruccion, el
presidente, secretario, tesorero y tres vocales se eligen, en
asamblea, a través de votacion a la luz®' .

Se invita al ayudante municipal de Hueyapan, para que presencie dicho
acto. Por ser autoridad de la comunidad no tiene voz, si voto. Igualmente los
directores de la escuela, son simplemente observadores del proceso de
interaccion de los comités. Estos son conformades por mujeres y hombres
jovenes donde tienen un espacio de participacion por igual. Durante dos afos sus
funciones consisten en administrar transparentemente las cooperaciones de los
padres de familia, para obras de infraestructura que beneficien a la escuela y por
ende el nivel escolar de los estudiantes.

Es importante la participacién y la decision de los jovenes que son padres
de familia, sobre el recinto educativo donde asisten sus hijos y darle
mantenimiento y mejorar sus condiciones mobiliarias de los espacios de la
escuela, tales como las aulas, las areas deportivas y los jardines escolares.

Se han formado grupos para la realizacion de actividades programadas en
este caso, las personas que integran la sociedad de padres de familia son
autoelegidas en una reunién en la escuela y el comité prorestauracién se integra

de igual forma que el anterior y estaran formados por miembros de los cinco

3! votacion a luz consta en levantar la mano y se pone una rayita en el pizarrdén y los que obtienen
mayor numere de rayitas son los que asumen los cargos correspondientes.
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barrios de la comunidad, cuando en una escuela aparecen alumnos de otros
barrios es un requisito comunitario que los integrantes sean conformados de los
cinco barrios, donde los jévenes tfienen un compromise y un espacio de

participacion; el mecanismo comunitario de integracion del grupo es el siguiente:

Los integrantes del comité, les tienen confianza y entre ellos mismos
son “amigos”, (conocidos de afos), el comité se rige por un
reglamento interno, donde se tiene que cumplir con la puntualidad a
las asambleas y a las faenas. De lo contrario se multan a los jévenes
que son padres de familia o al final del ciclo escolar se detienen los
papeles de los nifios, hasta que no paguen sus deudas con el comité
que es en beneficio de la comunidad. Existen otros comités donde el
joven tiene una participacion directa y temporal como es el caso del
comité de salud, que se elige por asamblea en la ayudantia

municipal de Hueyapan® .

En este comité los jévenes tienen un espacio de participacion y vinculacion
directa con los trabajadores de salud de la unidad médica perteneciente a la
Secretaria de Salud y Asistencia, donde algunos jévenes son capacitados a través
de cursos-taller de los programas instrumentados en la institucién de salud.

El comité del mercado de la comunidad se elige en asamblea en la
ayudantia municipal de Hueyapan, en este grupo los hombres de los cinco barrios
estan insertos en los espacios y tienen participacion durante un afo, la eleccién
de los integrantes se realiza en la ayudantia municipal, donde el Ayudante es el
encargado de levantar las actas constitutivas unicamente, pero no tiene voz, si
voto en el proceso. El comité se elige en la ayudantia porque el mercado

pertenece directamente a su responsabilidad. Los hombres jévenes que son

2 E| procedimiento de eleccion es similar al descrito en la nota anterior.
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electos, desempenan en el mercado, actividades de limpieza y mantenimiento
principalmente.

Otro de los grupos comunitarios vigentes y que es considerado en su
estructura y organizacion con reglas tradicionales es la junta de aguas y se integra

de la siguiente forma:

La presidencia de la junta de aguas de la zona alta del amatzinak,
que se ubica en Hueyapan. El comité de agua potable que se
conforma de veinte personas y a su vez se conforma de 700
usuarios, donde las mujeres y varones jovenes, tienen un espacio de

decisiones comunitarias® .

Se invita al Ayudante para que presencie dicho acto, incluso por ser

autoridad de la comunidad no tiene voz, si voto, ni decisién alguna en el comité.

Es precisamente en este espacio del comité de aguas, donde ha
nacido la idea de comunidad, que nos ha permitido proponer
inquietudes, propuestas y alternativas como jovenes”, “el pueblo
tiene su propia manera de organizarse”, si es cabeza de un comité

no puede participar en otro comité, porque es contraproducente™ .

En los jéovenes se manifiesta en un primer momento, una mayor
identificacion con los miembros de su propia generacion, antes que en sentido
vertical, es decir con los de las generaciones precedentes (Guil!én,‘1985: 46).

En la comunidad de Hueyapan existe la mayordomia en los barrios de San
Andrés, San Miguel, San Felipe y San Miguel, unicamente en el barrio de San

Jacinto no hay mayordomia, para las festividades religiosas. Las imagenes de los

* Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez..., 4 de marzo de 1998.
* Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez y Agustin Anzures. .., 19 de febrero de
1998,
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santos patronos que dan nombre a los barrios, no tienen capilla a excepcion de
San Miguel que si tiene.

La mayordomia de la comunidad, participan hombres, como mujeres,
donde los jovenes rurales tienen un espacio, y una responsabilidad en el barrio
que se extrapola a toda la comunidad, y el requisito para formar la mayordomia es
que sean catélicos y casados. No hay limite de edad para ser mayordomo y/o

mayordoma.

El periodo de la mayordomia es de un afio. La eleccion se realiza en
cada barrio y se eligen tres representantes, los cuales se apoyan
mutuamente y cuando estan por terminar su periodo de
representantes, se empieza a invitar a otros jévenes asi como
tlagatzintle (sefior de respeto) y zoalzintle (sefiora de respeto) de
cada barrio y se comprometen a conformar la nueva mayordomia,
por propia voluntad, el cual a los nuevos integrantes ya
comprometidos se les llama en nahuatl yancuik, que significa “el
nuevo”, "el sucesor". Estos tres yancuik, siendo mayordomos o
mayordomas se encargan de la festividad del santo patrono en su
barrio, donde en la casa de uno de éstos se hace la comida y se
lleva la imagen en procesion a la iglesia de santo Domingo. Esta
festividad incluye la comida, la misa, las gruesas de cohetones, las
ceras, las flores, el vino, el pulque, y la musica. Se lleva a cabo
gracias a las recaudaciones que realizan los mayordomos, durante
todo el afio casa por casa de todo el barrio, a través de un taldn
donde esta la firma del presidente, secretario, tesorero y el sello del
comité de la mayordomia y se les entrega el recibo, cuando dan su
cooperaciéon y son anotados en la libreta de los mayordomos y
mayordomas, para llevar el control de quienes han cumplido con su
cooperacién correspondiente y para control interno de Ia
mayordomia, donde realizan corte de caja al final de su periodo™ .

Para elaborar la comida de la fiesta del santo patrono se invita a los
vecinos del barrio para que apoyen. Las mujeres jovenes y zoatzinile
llevan cazuelas, platos, cucharas, preparan el mole y los tamales, en
cambio los hombres entre ellos los jévenes y llagatzintle se
encargan de llevar la lefia, para hacer las tortillas, el mole y los
tamales, ir a traer el nixtamal, acarrear las mesas y las sillas y un dia
antes de la fiesta del barrio en la mafana, todos en grupo los

¥ Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez..., 29 y 30 de noviembre de 1997
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jovenes, sefiores y seforas adornan las calles del barrio con
amatlxochitl (flores de colores de papel china) que ellos mismos
realizan y que tienen que ser colgadas de extremo a extremo de las
casas de los vecinos en las calles por donde pasara la procesion con
la imagen del Santo Patrono™ .

La mayordomia como organizacién es un espacio de construccion de las
vinculaciones, cohesiones y enlaces, como lo expone (Long, 1996: 47), los
diferentes actores sociales que actian y forman parte del tejido social y de la
arena social de la que forman parte y estan en movimiento y estan intimamente
ligados a la expresion y posible reformulacién del valor material y simbélico de
ciertas relaciones y agrupamientos. Sin embargo las fiestas religiosas, mas que
esto constituyen arenas sociales dentro de las cuales se generan nuevos patrones
duales de diferenciacién-oposicion o comparacién-colaboracion.

El estudio de las fiestas y otros rituales publicos sacan a relucir aspectos
interesantes de los procesos de afirmacion, confrontacion y reconfiguracion de
valores. Esto es especialmente cierto durante los periodos de mayor cambio
social, cuando los valores y las actitudes frecuentemente se polarizan mas y se
hacen mas resbaladizas y ambiguas (Long, 1994: 7).

Las mayordomias de San Andrés, San Bartolo, San Felipe y San Miguel
que organizan sus respectivas fiestas religiosas, se convierten en los vehiculos
organizativos, donde se reafirma, reconstruye y reordenan las relaciones y redes
sociales, lo que habla del sentido de pertenencia y de identidad, donde las
ichpoga-konetl—ichpuchtli y los pilton-konetl-telpochtli tienen una responsabilidad
muy grande desde los preparativos hasta el dia de la fiesta patronal y todo lo que
implica su participacion colectiva con otros jévenes para el mismo objetivo.

En cada fiesta religiosa publica el pueblo presenta su ser y su querer ser.
En sus escenarios engalanados actia al mismo tiempo con aforanza y anhelo. Su

utopia secular se renueva y se presenta como fuente de donde manan actitudes,

* Comunicacién personal proporcionada por Cirilo Heméndez..., 28 de noviembre de 1897.
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tradiciones y valores reafirmados como rasgos claves de su identidad, de la
idiosincrasia que la comunidad se quiere dar a si misma (Paoli, 1991:99),

Los que hacen la fiesta, parten de la creencia de que esta practica es
sumamente importante para preservar las fuerzas que posibilitan la vida. Los
seres sagrados socorren a sus fieles, pero también necesitan de ellos. Necesitan
de un ritual que se desarrolle correctamente. Que exhiba valores y actitudes
dignas de tal funcién sagrada. Hacer presentes estos valores y actitudes es
fundamental para “servir" adecuadamente a “las imagenes”. Asi muestran un
modo de ser o de querer ser y niega ser como otros son (Paoli, 1991:100).

Uno se pregunta jpor qué tanto gasto?. Una de las razones es que el
pueblo quiere presentarse a si mismo como valiosa y en fuerte relacién de
interdependencia con los seres sagrados. A partir de la afirmacion de esos valores
y de esas relaciones, define su propio sentido del tiempo, del espacio y de las
normas sociales. Asi tiende a reafirmar su modo de ser, su identidad. (Paoli,
1991:101).

La simbologia de la fiesta supone una organizacién formal que escenifica y
representa lo que se quiere ser y lo que se debe ser segtn las tradiciones. La
fiesta es el gran teatro que rompe la cotidianeidad para actuar el suefio popular de
una identidad superior. La realidad enfiestada se llena con danzas-teatro que
representan diversos mitos locales. Son ventanas que se abren a ofros
imaginarios temporales en un gran ritual (Paoli, 1991: 101).

La visién utopica de la fiesta representa un espacio gue junta multiples
espacios y tiempos miticos. Ahi la comunidad se muestra a si misma como
generosa, respetuosa, desapegada, auténoma y en colaboracién reciproca con
los seres sagrados. Estos valores se convierten en signos de identidad. Son parte
clave del discurso de la fiesta (Paoli, 1991: 101).

La fiesta pdblica ha sido una sintesis, o si se prefiere una formula
sincrética, lo que ha permitido al pueblo darse una identidad de ser valioso. La
comunidad manifiesta en el ritual de la fiesta eso que Martin Buber citado por

(Paoli, 1991: 103), llamé “deseo utdpico generador de imagenes”: "lo que él
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impera es el afan por lo justo, que se experimenta en la visién religiosa o
filoséfica”, a modo de revelacion o idea y que debe ser, por independiente que a
veces parezca, de la voluntad personal, no puede separarse empero de una
actitud critica ante el modo de ser actual del mundo humano.

En el espacio destinado a cada fiesta se transforman las referencias
cotidianas, se instaura un orden efimero que surge y se acaba con la celebracion,
para repetirse cada afio, la fiesta llena el espacio con la tradicién y la imaginacién
del pueblo. Se compartimentaliza el atrio y sus alrededores para representar
diversas leyendas. Cada evento es una ventana que deja ver otra dimensién mas
del tiempo y del espacio. El mercado es otro mirador, también los juegos mecanicos
de feria, el jaripeo y la corrida de toros (Paoli, 1991:103).

Las festividades de los santos patronos de los barrios de la comunidad rural
son parte de las vinculaciones donde se polarizan y le dan colorido al "carnaval®,
parte de una continuidad ciclica que se reproduce conservando, valores y simbolos
que le dan ese arraigo, pero también se insertan otros que le dan un complemento
de fiesta.

La naturaleza es entonces un espacio sagrado con su légica oculta no
controlada por el humano con la cual hay que entrar en un intercambio simboélico
en gue se interviene como si estuviera en un espacio ajeno. Con las expresiones,
que se exponen en los rezos, se transmiten las emociones y tensiones que
genera el acto de intervenir en elia para transformarla (Boege, 1997: 176).

El acto de transformar la naturaleza en el cultivo e intervenir en ella, es un
hecho tanto econdmico y social como religioso. Se produce asi una vision unitaria
entre hombre-trabajo-naturaleza y lo sagrado. El sistema de simbolos se organiza
en el ritual de tal manera que se pueda entablar una relacién de reciprocidad entre
desiguales.

En el mito se justifica un devenir y un uso de la naturaleza en funcién de lo
humano. En esta justificacion, esta una légica ecolégica de equilibrio, o mas bien,
de ordenar los desequilibrios y los desdrdenes posibles (Boege: 185).
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Por otra parte la migracién como proceso, encierra un interesante espacio
donde se tejen un numero de redes sociales que se ensamblan en distintos
espacios en movimiento. Por ejemplo hay diferentes causas y motivos por las
cuales migra la gente, a grandes rasgos se observa que hay quienes migran, por
la bisqueda de nuevos horizontes, hay quienes migran con la idea de volver
algun dia y hay quienes no quieren hacerlo.

El acto de migrar imprime a los migrantes huellas que los marcaran para
siempre, pues al desplazarse de un pais a otro dejardn en “casa” a muchos seres
queridos, unos con vida y otros no. Al dejar a los parientes y amigos deja atras "la
red de origen”.

Llamamos red de origen a aquellos vinculos que los migrantes dejan al irse
a otros paises, redes que han tejido durante su vida, los amigos de la escuela, los
vecinos, los conocidos que saludan al caminar por la calle, caras conocidas, todo
lo que construimos a través de una vida. Por ello, las redes de origen y su
recuerdo se lo llevan al migrar, cuando se van de su comunidad, hay una ruptura
en las redes sociales de familias enteras (Rosember, s/f: 79).

Es (til observar las redes que se van tejiendo a su llegada. Si los migrantes
llegaron a su lugar con parientes y amigos que los reciben tendran mayores
posibilidades de adaptarse al medio y con mas facilidad; de otra manera, llegar
solos a un nuevo lugar, con diferencias culturales y sociales y sin comprender
cémo “nadar en las aguas nuevas” la dificultad se incrementa.

Tal es el caso de las mujeres y hombres jévenes de los barrios de San
Andrés, San Miguel, San Jacinto, San Felipe y San Bartolo de Hueyapan, que en
la actualidad se van a laborar la minoria a los Angeles, California, Carolina del
Norte, Miami y Washington y la mayoria a Manhattan, Bronx y Queens en Nueva
York y Nueva Jersey.

La red social que se va estructurando en el tiempo y en el espacio es mas
compleja, porque muchas veces en estas ciudades unicamente se van uno o dos

jovenes como maximo. Existen dos posibilidades a la llegada al nuevo lugar: la
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primera es que arriben con redes establecidas con anterioridad y la otra que
lleguen sin redes, o sin "conocer a nadie”.

En ambos casos, pasara un tiempo hasta que las redes de llegada (a
diferencia de las redes de origen) se consoliden y se afiancen; la participacion
social, las fiestas, las reuniones, la vida religiosa, politica o bien el intercambio
economico, como el trabajo, van fortaleciendo las redes en el nuevo lugar.

Se tejen nuevas redes, se invita a los vecinos a fa casa, se le pide a un
amigo o pariente que sea su “compadre del bautizo del nuevo hijo” y asi es como
la familia poco a poco comienza adaptarse a la nueva situacion. En la practica
podemos considerar que la red es como la tribu a la cual pertenece el individuo.
La red social es un grupo de personas, miembros de la familia, vecinos, amigos y
otros, capaces de aportar una ayuda y un apoyo tan reales como duraderos.

La mayoria de los jévenes mujeres y hombres se encuentran en el Queens,
Manhattan, el Bronx en la cuidad de Nueva York y Nueva Jersey en los Estados
Unidos de Norte América. Para estos jovenes existe una cercania relativa lo que
permite que las redes se conserven se consoliden, se estructuren y se
reestructuren entre los paisanos y los familiares.

Las festividades son una muestra del poder de cohesion social que la
iglesia tiene, ademas los pilfon-konetl~telpochtli ichpoga-koneti—ichpuchtli, que
regresan en las fechas de las festividades del Santo patrono del barrio después
de sus fravesias laborales por Queens, Manhattan, el Bronx en la ciudad de
Nueva York y Nueva Jersey, también participan activamente en las fiestas de su
barrio, manteniendo esa relacion y vinculacion en la red comunitaria.

Los jovenes dentro de la red comunitaria dinamizan su participacién, ya que
muchos de ellos asisten juntos a la escuela (jardin de nifos, la primaria y la
secundaria), Unicos niveles educativos en la comunidad de Hueyapan o en su
caso la preparatoria que se encuentra ubicada en la cabecera municipal de Tetela
del Volcan.

Los que participan y se insertan en la sociedad de padres de familia, los

comités de proconstruccion de las escuelas, en el comité de obras en la
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secundaria, el comité de salud, el comité del mercado, el comité de agua potable,
las mayordomias. Los jovenes se siguen encontrando, lo que permite que se
vinculen las "redes de amigos”, grupos de jévenes que se activan ocasionalmente
para practicar deportes, organizar eventos sociales, participar en las mayordomias
o comités, asi como transmitir y compartir inquietudes en la “esquina”, elementos
que fortalecen las redes informales locales, traducidas en matrices fecundas de su
tipo y forma de organizacién comunitaria.

Estas redes informales locales constituyen, posiblemente matrices
fecundas para la organizacioén orientada a responder a las necesidades tanto de la
comunidad como de los mismos jovenes. Posiblemente también generaran
“proyectos generacionales” consistentes en propuestas para el desarrollo local®’ .

En la conformacion de redes sociales comunitarias de los jévenes en
Hueyapan es necesario tener claro que la red no se conforma de la noche a la
mafana, sino que entra a un proceso donde se van depurando las relaciones, las
cohesiones, la correlacién de fuerzas y su propia organizacion.

Mientras méas ampliadas sean la redes® sus miembros tienen mas
posibilidades de relacionarse entre ellos mismos y con los demas. La red que
esta latente puede reactivarse (Maldonado, 1992 cit en Rosember, s/f; 82).

Por lo tanto, entrando a un margen de construccién-reconstruccion no sélo
de las propuestas de los pilton-konetl—telpochtli e ichpoga-konetl—ichpuchtli como
grupo y como red comunitaria, ademas de los integrantes que la forman, estas
complejizaciones sociales permiten reconocer, que dentro de estas redes

comunitarias se encuentran inmersos los pilares y el cemento cohesionador de

3" J. Durston 1996. Estrategias de vida de los jovenes rurales en América Latina, pp. 76.

* Existen dos tipos de redes, segun la cercania afectiva entre los miembros: la red primaria es la
totalidad de los parientes, amigos, vecinos, etc, que ella frecuenta y con quienes tienen lazos
afectivos mas fuertes. La red secundaria se define a partir de una tarea, una institucion, etc.; es el
conjunto de las personas reunidas alrededor de una misma funcién, en un marco institucionalizado,
tal como un sindicato, una cooperativa, un club social, un partido u organismo politico. La red
primaria podria considerarse como una red extendida y como una red afectiva al mismo tiempo,
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conformacion de una identidad como actores sociales, y como grupos donde se

desprenden estrategias organizativas.
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CONCLUSIONES DEL CAPITULO |

Uno de los aspectos graves que afecta a la juventud rural es su invisibilidad,
debido a la falta de conceptos claros y de conocimientos de las realidades que
viven los jovenes en el mundo rural, investigadores y planificadores de
instituciones gubernamentales que hacen dificil su comprensién y participacion.

La juventud rural es invisible entre algunos investigadores, y entre los
cuales hay muy pocos ‘juvendlogos” especializados en juventud rural, Entre
algunos investigadores de juventud, la invisibilidad es practicamente total, al punto
de que se preguntan: ;existe la juventud rural?, se entiende el por qué de la
pregunta. Si a cierta edad un joven hombre o una mujer joven es jefe de hogar,
casado y con hijos y no estudia sino trabaja para sobrevivir, parece legitimo
suponer que su juventud terminé antes de comenzar.

La emergencia de una categoria social de juventud significd crear un
espacio cultural propiamente juvenil, y un periodo de moratoria o postergacion de
la asuncién de roles, seria la esencia de la juventud. Pero este punto de vista
refleja en forma parcial e insuficiente en si, la compleja realidad juvenil en sus muy
diversas manifestaciones concretas.

Lo que es mas grave, esta linea de pensamiento alimenta un estereotipo
sobre las etapas de vida en el campo, derivado de una actitud despectiva, hacia
las culturas rurales y del desconocimiento de sus realidades concretas, Basta una
revision somera de la literatura para constatar que las civilizaciones mas antiguas
y también las culturas llamadas primitivas manejan el concepto de juventud y
ordenan esta etapa de vida con variadas conductas, relaciones e instituciones
especificas a ella misma lo cual demuestra que la juventud, por ende no es
reciente.

Las evidencias demuestran que la imagen de los jovenes rurales, son
reales. Aun en estos casos, sostengo que hay juventud en el mundo rural. Si

pretendemos promover la incorporacién de la juventud rural en el quehacer del
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desarrollo comunitario, en reconocimiento de sus derechos y también de su
potencial es necesario superar esta invisibilidad y este estereotipo.

Superar los estereotipos que se manejan comunmente en torno a la
juventud rural requiere, entonces de una combinacion de un marco conceptual
adecuado a esta tarea, que contribuyan a dar cuenta de la gran variedad de
maneras de vivir la juventud en distintos contextuales rurales.

Como es el caso de la comunidad de Hueyapan, Morelos donde sus
jovenes se definen y determinan por un aspecto cultural, mas que por un punto de
partida bioloégico predeterminado institucionalmente,

Mas que construir un marco teérico de gran elegancia conceptual, se trata
aqui de ordenar ideas basicas que surgen de la iluminacion tedrica y respaldado
por la informacién de campo vinculada con el joven rural. Los estereotipos
establecidos biblicamente de la juventud rural estorban la comprensién y la
incorporacién de los jovenes como protagonistas en el desarrollo comunitario,

Ya no basta hablar de la juventud rural, como si fuera una sola poblacién
homogénea, sino hay que dar cuenta, que hay una amplia gama o espacio de
situaciones y perspectivas de una poblacién heterogénea. El tener claro esta
frontera y posicion conceptual, nos permite que estas diferencias muy amplias nos
permitan esbozar una vision menos simplista y menos distorsionada de la realidad
juvenil rural.

En la comunidad de Hueyapan existe un gran potencial para la
organizacién y la movilizacion dinamizadora, en cuanto a la estructura y
vinculaciébn de las redes comunitarias integrada a partir de elementos
cohesionadores juveniles, que le dan una base sdlida a un tejido de una red de
jovenes, donde su participacion espacio temporal es clave.

Con esto se muestra la gran "diversidad ensamblatoria” de los jévenes en
las instituciones comunitarias tradicionales. Asi mismo nos permitird deconstruir
jos estereotipos demeritorios de que los jovenes no tienen insercion vy

participacién en los entrecruces de las redes social ensambladas.
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Los pilton-konetl—-telpochtii, e ichpoga-konetl-ichpuchtli, de Hueyapan mas
que nadie conoce e identifica una serie de problemas actuales; una problematica
sentida, percibida, fuente de angustia y de incorformidades en todos los ambitos.
Por lo tanto se supone el establecimiento de una percepcién histérica que se nutre
de las contradicciones y los conflictos existentes en el ambito social cercano, y
retomando el pasado, para construir su presente y su futuro como jovenes,
insertada en una esfera comunitaria.

El tratar de reconocer sus condiciones, oportunidades y espacios de los
jovenes rurales de Hueyapan, nos conduce a comprender que son un aportador
de determinados procesos historicos, evoluciones politicas, econémicas vy
biolégicos que le dan ciertas caracteristicas y una identidad particular dentro de la
comunidad rural.

El joven es aquel que tiene cierta participacion en la comunidad de
Hueyapan en especifico en cada barrio se definen al interior, atributos y
elementos que los hacen ser jovenes rurales, donde tienen un espacio y un

movimiento que los incluye como jovenes.
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CAPITULO Il

INSTRUMENTACION DE PROGRAMAS
Y PROYECTOS DE DESARROLLO
COMUNITARIO PARA JOVENES DE
HUEYAPAN
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CAPITULO II

INSTRUMENTACION DE PROGRA MAS Y PROYECTOS DE
DESARROLLO COMUNITARIO PARA JOVENES DE HUEYAPAN

lla. ¢ DE QUE JOVENES HABLAN EN LOS DISCURSOS
GUBERNAMENTALES?

Trajeron 10,000 plantas de café,

nos opusimos, pormque aqul no le sabemos al café,

se planfaron solamente 1000 y Ja mayorfa se murieron.
todavia hay algunas matas de adomo,

parte del recuerdo del proyecto de huerfos de café.

Benito Pérez, 1997.

Haciendo un poco de historia, dentro del Plan Nacional de Desarrollo 1989-1994,
se establecié que a la juventud “deben asegurarsele amplias oportunidades de
educacién y capacitacion para el trabajo®®, subrayandose que ‘“los ideales y
aspiraciones de los jovenes deben ser objeto de consideracion y su participacion
social y politica debe ser respetada y alentada™ .

Con este primer planteamiento se pone en tela juicio que a los jovenes de
todo el pais se les debe dar una oportunidad en el area educativa y capacitacion
en el trabajo, consideradas como las demandas prioritarias no por la voz de los
jovenes sino por decisiones de los planeadores y planificadores del Plan Nacional
de Desarrallo, este discurso nos refleja qué lipo de jovenes quieren, para quién,
como una forma dicotémica.

Asimismo, en los lineamientos del Programa Nacional de Solidaridad se
consideré como fundamental “desarrollar acciones para dotar a los jovenes en
condiciones de pobreza, de una educacidn minima para elevar sus capacidades

productivas, a través de impulsar programas de capacitacion integral, con

:: Plan Nacional de Desarrollo 1989-1994, pp. 105.
Ibid.
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intervencion del sector privado para posibilitar una mejor capacidad de respuesta
al cambio tecnologico™' .

Con este proposito, se propuso la creacion de un programa que sin duplicar
esfuerzos, pudiera articular la accién programatica ya existente en diversas
instituciones gubernamentales. E| objetivo central era "fomentar la participacion
solidaria y comprometida de los jévenes con los problemas de su entorno™?,
denominandose inicialmente Programa Nacional de la Juventud (lreta, 1996:
91)**, donde un nuevo barco en altamar no lleva a bordo, jévenes, timén ni
capitdn y empieza a escribirse una historia mas,

Con posterioridad y por acuerdo del gabinete de desarrollo social del 16 de
marzo de 1993, se formalizé la creacién de la Coordinacion Ejecutiva del
Programa Jovenes en Solidaridad. Asimismo, el 17 de junio de 1993, el
Presidente de la Republica anuncié en Jiquilpan, Michoacan, la creacion del
Programa Jovenes en Solidaridad, en este programa, aparece la "participacion”
como punto central de la institucion frente a los jévenes, al considerarlos agentes
del cambio y coparticipes del disefio y operacién de las acciones del programa.
(Ireta, 1996: 92),

Jévenes en Solidaridad se concibidé principalmente como un espacio de
impulso a la participacion juvenil. A diferencia de otros programas de gobierno
dirigidos a los jovenes, aqui se intentaba reconocerlos como actores principales
de los procesos de cambio social en el cual se consideraba apoyar a los jévenes
que realizan tareas de beneficio comunitario, a fin de consolidar su trabajo y
hacerlo extensivo a otros jovenes (Ireta, 1996: 93).

En el Plan Nacional de Desarrollo 1995-2000 apunta textualmente lo
siguiente; “De manera particular, se atendera a los jovenes con desventajas

econdmicas y sociales, que requieren apoyos especiales para su integracion al

* Consejo Consultivo del Programa Nacional de Solidaridad. 1990, pp. 105.

* Programa Nacional de la Juventud. 1993, pp. 2.

3 A Ireta fue director de planeacién del Programa Jévenes, de la Secretaria de Desarrollo Social,
(SEDESOL) durante el periodo 1994-1995.
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desarrollo, en el marco de las transformaciones que caracterizan la presente
época, los jovenes se presentan como protagonistas esenciales del cambio™** .

Desde su inicio y hasta el mes de diciembre de 1993, Jévenes en
Solidaridad formé parte del sector educativo, ya que en gran medida sus
actividades fueron disefiadas para la atencidon de estudiantes del sistema
educativo nacional (/dem: 91). Lo anterior nos da pauta para reflexionar que el
Programa Jovenes en Solidaridad no contempla la existencia de una diversidad
amplia de grupos juveniles, mostrando una gran limitacién desde su disefo, que
en el discurso del programa, tiene una amplitud a diversos grupos de Jévenes. El
anterior planteamiento nos subraya que tenia una direccion: el sector educativo.

El Programa funcioné dentro del marco institucional de la Secretaria de
Educacién Publica, por su estrecha relacién con el Consejo Nacional de Fomento
Educativo. Pero a principios de 1994 fue integrado a la estructura de la Secretaria
de Desarrollo Social. Esta situacion trajo como consecuencia cambios en cuanto a
su orientacion, ajustes administrativos y recursos, que acabaron modificando la
marcha normal de Jdévenes en Solidaridad (/bid: 91). Estas modificaciones
administrativas contribuyeron a un desajuste en la planeacién y planificacion del
programa, que empezaba a navegar sin rumbo.

Al respecto conviene destacar que durante 1994 el programa elabord un
diagnostico acerca de la situacion general de los jovenes en el pais, en los rubros
de educacion, capacitacién y empleo, salud, seguridad y justicia, cultura y
deporte. De éste se desprendieron lineas de trabajo que modificaron en 1995 el
contenido del programa, intentando acercarlo mas a la demanda real de la
juventud, no obstante los exiguos recursos con que contd, sobre todo durante los
dos dltimos afos de su funcionamiento (/bid : 89). Aqui surgen una infinidad de
interrogantes, precisamente en la elaboracion del diagnoéstico de los jovenes del

pais, en algunos rubros, donde la conclusién de éste fue que todos los jovenes de

* Plan Nacional de Desarrollo 1995-2000, pp. 119
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la Republica Mexicana son homogéneos. Cuando la realidad nos refleja una
diversidad muy amplia de jovenes.

Este panorama, a pesar de no plantearse de manera exhaustiva, pone al
descubierto problemas ciertamente alarmantes. Realidades que implican y
demandan urgentemente del gobierno respuestas claras, contundentes,
especificas, sobre todo en cuanto a voluntad politica porque se trata de un sector
sumamente heterogéneo,

En diciembre de 1994 el Programa de Jovenes en Solidaridad volvié a
cumplir el ciclo gubernamental del “ya no nos da tiempo®, donde se inicia
tardiamente y se termina temprano. Ante el reconocimiento que se tiene de la
juventud, en el discurso de la anterior administracion gubernamental salinista, y
del actual gobierno zedillista, el joven como actor social esta limitado y estancado
ante las politicas inexistentes para la juventud, (aunque en los discursos
aparezcan) donde puedan insertarse intereses, propuestas e inquietudes, como
actores sociales.

Solidaridad, es un programa complejo, esta complejidad propicia errores en
la instrumentacién del programa, cuyo resultado es un alejamiento de los objetivos
inicialmente definidos. Estos errores constituyen puntos problematicos cuya
apreciacion solo se puede observar, una vez que el programa ha sido puesto en
marcha. Lo anterior indudablemente tiene que ver con el hecho de que ta mayoria
de los programas que operan en Morelos se destinan a obras de servicios
publicos (Chavez, Moctezuma y Rodriguez, 1994; 99).

Este recorrido histérico en forma puntual no es solamente una acotacion
mas de los jovenes en el Programa Nacional de Solidaridad dentro de un
esquema y lineamientos dictados con puntes y comas, donde el discurso expresa
claramente la insercion total y absolutamente del joven como el elemento
indispensable en la “transformacién social” de nuestro pais. Esto nos traslada a un
mundo de incertidumbre.

La intencién por un lado es plasmar y discutir algunas partes escabrosas

del Programa de Jovenes en Solidaridad, para tener un poco mas claro cual fue la
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operacion de esta maquinaria gubernamental, que al apretarle el botdon resolvia
inquietudes, necesidades, utopias e intereses de los jovenes del pais, segun el
discurso y la otra intencién es tratar de comprender el programa en la comunidad
Hueyapan, Morelos, donde se insertaron actores sociales entre ellos los jovenes,
en la odisea de la carpinteria en solidaridad, llamada en la actualidad en nahuat|
quetzatepell que en subcapitulos mas adelante abordaré con un poco mas a

detalle.
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Iib. “EL GOBIERNO REPARTIA CHEQUES, Y TODOS LOS
PROYECTOS SE FUERON ABAJO"**

Don Lauro Ortega y su gente
I.'egarun a Hueyapan, desparramanda monedas
a manaos llenas

Salvador Maya, 1998.

En el afio de 1983, siendo Lauro Ortega, gobernador constitucional del estado de
Morelos, realizé aqui en Hueyapan, una visita la cual llevaba por nombre
“fortalecimiento comunal”, que consistia en llegar a los municipios y comunidades
indigenas, marginadas, rurales y pobres de todo el estado de Morelos a escuchar
peticiones y demandas por escrito y, en ese momento, le daba solucién sin tanto
tramite burocratico a la luz de la comunidad.

A continuacién expondremos los aterrizajes de algunos programas y
proyectos productivos en la comunidad de Hueyapan instrumentados en la

administracion de gobierno de Lauro Ortega:

Primeramente el gobiemo venian a damos un curso de cria de
ganado y de ganaderia, y luego nos vendia el ganado, por ejemplo
si yo queria una vaca y un borrego, tenia gque pagar la mitad del
precio de estos animales, lo cual no estabamos de acuerdo porque
muchos de nosotros no contabamos en ese momento con dinero
para pagar la mitad del costo del ganado, ademés los borregos eran
de una raza diferente a los de aqui, eran muy lanudos y muchos de
los que trajeron como muestra, se murieron por el cambio de clima,
ya que aqui hace mucho frio, por lo cual no veiamos ningun futuro
con este proyecto, ademas habia mucha inconformidad entre los
paisanos porque en Hueyapan, no nos dedicamos a la ganaderia
algunos si tienen uno o dos borreguitos que se hacen en barbacoa o
mixioles para algin festejo y otros tienen una vaca y hasta ahi nada
mas, eso de dedicarnos a la ganaderia no es para nosotros, porque
siempre hemos sido campesinos y nuestro patrimonio y de nuestros
hijos estd en el campo, en la parcela, cuando explicamos esta

*® Comunicacion personal proparcionada por Benito Pérez. .., 20 de noviembre de 1997.
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situacion con los promotores y capacitadores del gobiernos, no nos
hicieron mucho caso, entonces empezamos a desapartarnos de
ellos, poco a poco hasta que se perdid el interés porque no era parte
de lo que necesitdbamos en ese momento®® .

“Don Lauro Ortega y su gente llegaron a Hueyapan, desparramando

a7
monedas”

con esta pequefa frase pero grande por su contenido, Salvador
Maya, joven del barrio de San Andrés, expresa y recuerda la trascendencia de
algunos proyectos y programas que se instrumentaron a principios de los ochenta,
en los cinco barrios de la comunidad de Hueyapan siendo gobernador Lauro
Ortega.

En 1983 por vez primera se presenta el gobernador Lauro Ortega, con
representantes de instituciones gubernamentales del estado de Morelos a la
comunidad de Hueyapan, donde les fueron presentadas algunas peticiones por
escrito y se formaron comités que fueron constituidos al vapor en los cinco barrios,
al tiempo de darles respuesta en el momento, dentro de estas peticiones y
demandas se encontraban; el taller de telar de cintura para mujeres, la tienda de
artesanias fohmitl, la tortilleria comunal, la cooperativa de embutidos y carnes
frias y la fabrica de tabicon estas cuatro propuestas, correspondientes al barrio de
San Miguel. La panaderia y la fabrica de cajas de cartén, peticién del barrio de
San Felipe. La fabrica de tabique peticion del barrio de San Bartolo y por tltimo la

carpinteria y el taller de suéteres correspondiente al barrio de San Andrés.

Ante las peticiones escuchadas por el gobernador en la Ayudantia
Municipal. En el instante sacaba la chequera Lauro Ortega vy
efectuaba en el momento, la entrega de un cheque bancario inicial
de $ 5,400.00 (cinco mil cuatrocientos pesos) para el comité, e iniciar
sus proyectos establecidos, donde argumentaba el gobernador, que
eran grupos organizados para emprender los proyectos en los 5
barrios de Hueyapan‘a .

** Comunicacién personal proporcionada por Agustin Anzures, .., 27 de octubre de 1996.
47 Comunicacién personal proporcionada por Salvador Maya..., 17 de noviembre de 1997,
“® Comunicacion personal propercionada por Benito Pérez..., 4 de Octubre1997
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El gobierno de Lauro Orlega ofrecid apoyo para el barrio de San
Andrés, para un taller de suéteres para mujer, donde la iniciadora y
representante fue Isabel Pérez Casares, la cual reunié a la gente del
barrio, para formar el comité, ya que se tenia que entregar la
propuesta al gobernador de un dia para otro. Por ofra parte, el
gobiemno dio un presupuesto para el taller donde trabajarian mujeres
del barrio, pero hubo el chance de que participaramos también
hombres, y empezamos a trabajar al parejo sin distincion, éramos 50
trabajadores, 49 del barrio de San Andrés y una joven del barrio de
San Felipe, donde la mayoria que participaban en el taller de
suéteres, eran mujeres jovenes. Los que integrabamos el grupo
éramos amigos, vecinos y familiares, no habia discriminacion, “lo
que contaba eran las ganas de trabajar”. Don Lauro nos apoy6 con
25 maquinas tejedoras y nos ibamos rolando, unos cosiendo, otros
tejiendo, otros empacando la mercancia, le entregabamos los
pedidos al gobierno y ellos buscaban clientes y vendian los suéteres.
Posteriormente nos traian el dinero y asi ibamos trabajando, acabé
el periodo de Lauro Ortega y desaparecieron las dependencias
gubernamentales, se acabaron los apoyos, empezdbamos a
endeudarnos y fracasamos, “chafiamos”. Incluso, personal que
trabajé con don Lauro Ortega queria recoger las maquinas tejedoras,
sin érdenes de él y nos opusimos rotundamente, todos los del barrio
y dijimos que nos trajeran un documento firmado por don Lauro,
diciendo que ordena llevarse las maquinas. Ahora se encuentran
arrinconadas y arrumbadas en la “nave” (carpinteria quetzaltepetl)*® .

Una vez acordados los proyectos, con Lauro Ortega sobre la
carpinteria y el taller de suéteres para mujeres, en el barrio de San
Andrés surge una nueva problematica, no sabiamos dénde poner los
talleres en el barrio, andabamos de arriba hacia abajo, en la casa de
la Chabela y del Nacho, pero en ese tiempo don Juan Ariza vendia
el terrena donde hoy esta la carpinteria quetzaltepetl y, entre Isabel y
Timoteo compraron el terreno con un recurso que nos dio el
gobierno y se hicieron dos locales, dos “naves” grandes donde se
acordd que uno era para el taller de suéteres, y el otro local era para
la carpinteria“.

“ Comunicacion personal proporcionada por Rosalio Maya, 25 de noviembre de 1997,
5 Gomunicacion personal proporcionada por Salvador y Rosalio Maya, 26 de noviembre de 1997.
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Los responsables y encargados de los programas y proyectos productivos,
durante la administracion de Lauro Ortega, establecian y aseguraban que en la
comunidad de Hueyapan estaban desorganizados y los Unicos y sagaces de la
organizacion comunitaria eran los diputados estatales y funcionarios de
instituciones gubernamentales del estado de Morelos. Ellos se consideraban
poseedores de la "varita magica” de la organizacion para insertar en algunas
ocasiones la integracion de los actores sociales a los proyectos y programas de
desarrollo comunitario, entre ellos a los jovenes.

“La varita magica de la superorganizacion”, referida anteriormente,
empezaba a formar los comités, donde esta estrategia organizativa especializada
era aprovechar las listas de asistencia de la asamblea comunitaria que se
encuentran en la ayudantia municipal Una vez solicitadas las carpetas de
asistencia se numeraban del 1 al 15 y esos serian los que integrarian el comité
del proyecto y/o programa, sin antes preguntar si estaban de acuerdo en formar
parte de alguin comité, o es mds, si estaban en la mejor disposicién de ser
comparieros o comparieras de los integrantes del comité.

Este proceso de organizacion externo rompe el esquema y la estructura de
organizacién interna haciendo “oidos sordos” de las inquietudes, dudas,
incertidumbres, consejos de los sujetos sociales, entre ellos los jovenes rurales
que se insertarian y formarian parte del comité de uno de los programas y
proyectos productivos establecidos y elegidos por algtn funcionario publico.

Seria ingenuo y miope, pensar que las comunidades rurales carecen de
organizaciones, en su interior, aparte de las concebidas e impuestas por el
gobierno. La verdad es que toda comunidad rural, antes de ser contaminada
desde el exterior por ideas “luminosas” sobre la organizacion rural, historicamente
han tenido que organizarse internamente para resolver diferentes necesidades
tanto de bienestar social como productivas. Es de listos preguntarse entonces:
iseran tan tontos los pobladores rurales como para no saber como organizarse?

Luego entonces ;por qué en lugar de ir a organizarios no posibilitamos que sus
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farmas de organizacién, cortadas a su medida, se fortalezcan y lomen expresion?
(Diego, 1991: 41).

Una vez caida la desgracia, los lideres o representantes iniciales de cada
uno de los proyectos se transformaron en los duefios (“buitres” hueyapenses) del
prayecto, asi como de toda la infraestructura con que dotd el gobierno estatal a
todos los programas. Esta se podria entender como la apropiacion y
acaparamiento de los representantes de una propuesta externa, que aseguraba
un “desarrollo colectivo”, sin saber que el resultado de los programas y proyectos
aseguraba un “desarrollo” individual, desencadenando al interior de la comunidad
descontentos, incertidumbres, problematicas y enemistades,

Los representantes de los comités jugaban un papel desastroso, donde la
mayaria de las veces utilizaban de gancho a los integrantes del grupo, para
solicitar mas apoyos a diferentes instituciones gubermmamentales del Estado de
Morelos, sin que muchas veces se enteraran de las gestiones, es decir el ya
clasico, "por abajo del agua” o "sin que haya pdjaros en el alambre”.

Un ejemplo es el siguiente: a finales de la década de los ochenta y
principios de los noventa el Departamento de Pueblos Indios, adscrito a la
Secretaria de Bienestar Social del Gobierno del Estado de Morelos estableci6 y
otorgd por vez primera apoyos para la comunidad de Hueyapan para el Programa
del Taller de Telares de Cintura para mujeres de Hueyapan, con el objetivo de
poder rescatar sus prendas culturales tradicionales. El apoyo, gestionado y
otorgado por el Departamento de Pueblos Indios se realizaba a través de recursos
econémicos (cheques bancarios con cierta cantidad) a nombre de Ia
representante del taller de costura, el apoyo se justificaba para la compra de
materia prima (principalmente hilados), para la elaboracién de gabanes de lana y
rebozos de diversos colores y tamarnos para hombre y mujer con la técnica
tradicional del telar de cintura y de ser supuestamente un taller comunitario, pasé
a ser un taller de propiedad particular de la representante del comité.

El programa de telares de cintura incluia mujeres jovenes aunque el

programa no haya sido para este grupo juvenil. En la actualidad todavia funciona,
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pero ya no con sus fundadaras, y con una visién de mercado y ganancias de unas
cuantas manos y que aglutina en el taller a mujeres como trabajadores de medio
tiempo con un sueldo minimo. Par lo anterior, la representante del comité del taller
de mujeres, ocupo a todas las artesanas del taller de gancho para la solicitud de
los apoyos ante las instituciones Estatales, los cuales nunca se reflejaron en
beneficio de todas las mujeres del comite.

Es decir, la representante "engatusaba” a las mujeres del taller para que
firmaran algunos documentos, para la gestion del recurso econémico, donde a la
hora de “repartir el queso” la representante se quedaba con la mayor parte del
dinero y a las restantes miembros del comité les repartia Gnicamente las
“migajas”.

Ahora, sélo quedan “elefantes blancos del desarrollo”, donde en su interior
se encierra la ilusién y la esperanza de elevar el nivel de vida de los jovenes

rurales.

El gobierno repartia cheques y todos los proyectos se fueron abajo,
una vez que llegé el gobermnador a la ayudantia municipal se la paso,
repartiendo cheques para los proyectos productivos y todos
fracasaron, donde algunos se los apropiaron los propios
representantes de los |:)roy€=clos51 :

Es importante cuestionar que los socios de un proyecto tienen que sentir
que el proyecto es suyo desde sus etapas iniciales. Si ellos empiezan a participar
una vez que el proyecto esté en operacion, "éstos sentirdn estar manejando un
carro ajeno y no el suyo propio” (Diego, 1994: 208),

A lo largo de este subcapitulo se ha sefalado cémo se llegaron a
instrumentar los proyectos gubernamentales en la comunidad de Hueyapan, por lo
que seria interesante mencionar a qué nos referimos en este proceso. A
continuacién planteo la conceptualizacion de instrumentacion a partir de algunos

autores como (Luna, Moreno, Buendia y Murillo, 1995:1), donde ésta se entiende

' Comunicacién personal proporcionada por Benito Perez. ., 20 de noviembre 1997,
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como un momento analitico que podemops estudiar y tratar de comprender,
especificamente la naturaleza y componentes de esta etapa del proceso de
elaboracién de la politica, donde a través de la manipulacién de distintos medios o
acciones se intentan alcanzar los propésitos de cualquier programa y producir
determinadas consecuencias.

Los programas de juventud rural no deben ser siempre concebidos como
una clase de alivio o como acciones de caridad (Durston, 1897: 118, 127). Los
programas para la juventud rural deben desarrollar estrategias para distintos
contextos y realidades.

Sin embargo, los programas disefiados especificamente para satisfacer las
necesidades de jovenes rurales se estructuran en forma independiente de los
programas de desarrollo rural en general (Durston, 1997: 132). El tiempo y el
espacio para ser joven deben ser parte de los programas orientados a la juventud
rural; sobre todo, desde una perspectiva a largo plazo encaminados a formar
habitos que generen una mayor calidad de vida en sentido amplio. Los programas
para la juventud rural deben desarrollar una mayor flexibilidad para adaptar los
disefios preconcebidos a las sorpresas que se encontrardan en situaciones
especificas locales (Durston, 1997: 135).

Al planificar un programa para la juventud rural, deben darse a los jovenes
oportunidades de participacion, ya que de lo contrario no se identificarian con los
planes y no tendrian interés en pariicipar; por consiguiente, se recomienda como
requisito que los programas guarden relacion estrecha con la poblacion y
coherencia con otros programas de desarrollo rural, que se instrumenten en un
lugar y tiempo especifico (FAQ, 1983. Citado en UNESCO, 1983: 82-83).

La insistencia de todos los programas desarrollados para intervenir en la
vida del joven, con el fin de obtener no sélo datos y observaciones fidedignas,
sino de poder construir una atmésfera de comunicacién confiable con él, para el
cumplimiento de los objetivos y, para lograr la conduccion de cambios en
actitudes, formas, valores, modales, etc., etiquetan al joven como agresivo,

inconforme, apatico, drogadicto, etc. y antepone un velo que nubla las
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posibilidades reales de conocimiento sobre el fendmeno juvenil y sus
potencialidades de trabajo (Canepa, 1993: 170).

El descubrimiento de las diversas formas a través de las cuales los jovenes
se conducen en diferentes ambitos y territorios, va intimamente relacionado a la
reflexion e instrumentacién de programas que desde varios actores se hacen, por
ejemplo: el Estado y las organizaciones no gubernamentales; que ademas
implican distintas temporalidades, finalidades y objetivas (Canepa, 1893 171).

En este contexto, pueden ocupar un lugar importante los programas
destinados a la juventud rural donde deben tomar en cuenta la integralidad de
elementos confluyentes en el proceso de su desarrollo comunitario, en el cual
participan o estan por potencializar su rumbo.

Un requisito a la planeacion y planificacion de programas para la juventud
rural es que se debe tener una concepcion, es decir conocer sus elementos y
atributos de forma integral de este sujeto social, asi como capacidad de asimilar y
comprender sus problemas y necesidades especiales que solicita y exige la
juventud y poder potencializar su funcién en su desarrollo como grupo juvenil,
mientras no se reconozca este aspecto del “problema de la juventud"
especialmente por la comunidad, los disefiadores e instrumentadores no podran
decir que sea prometedora la perspectiva de una intervencién mas eficaz de la
iuventud52.

Los intereses con los que se instrumentaron, los programas en Hueyapan,
fueron decisiones externas y propasitos preestablecidos, donde los javenes
rurales na tuvieron ninguna incidencia y participacion, quedando fuera sus
propuestas e inquietudes ante las aplastantes propuestas gubernamentales,

donde les cerraron todos los caminos.

*2 E_Montiel, 1980. Las experiencias desde la base y desde el Gobjerno, pp. 75
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llc. LA CARPINTERIA QUETZALTEPETL, UNA HISTORIA Y UN

EJEMPLO DE INSTRUMENTACION DEL PROGRAMA JOVENES

EN SOLIDARIDAD MORELOS: “UNA BUENA FRASE, PERO NO
UNA BUENA ACCION" ®

Para que ya no siembren marnguana,
aqui estdn estos
proyectos productivos.

Cirilo Hermandez, 1997% .

No estoy muy seguro, quién tuvo la inquietud de poner una
carpinteria en el barrio de San Andrés, a través de las propuestas
ofrecidas por el gobernador, Lauro Ortega a principios de los
ochenta, creo que fue Timoteo Hernandez, que es originario de este
barrio; él anduvo tramitando muchos documentos, subia y bajaba,
parecia “trompo chillador”, para que pusieran la carpinteria, a
algunas persaonas del barrio no les interesé el proyecto del gobierno,
otros de plano no quisieron entrarle porque declan que tenian
mucho trabajo en su casa y en su parcela® .

Ante la inquietud, de establecer el proyecto de la carpinteria, por
parte del gobierno, Lauro Ortega en su campana “fortalecimiento
comunal® aqui en Hueyapan, se comprometia a apoyar al barrio de
San Andrés, por lo cual un grupo del barrio se formé de "volada” (a
través de un comité del barrio), ese era el requisito para liberar un
recurso econémico ya destinado para la carpinteria® .

Cuando se realizo la peticion al gobernador de realizar el proyecto
de carpinteria, en la Ayudantia Municipal de Hueyapan, el Comité
del Barrio de San Andrés, realizé la peticidn por escrito, y se invitd a
todo el barrio para que se integraran y formaran parte del proyecto,
donde habiamos jovenes varones interesados. En un principio

*3 Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez y Agustin Anzures. ., 24 de abril de
1997,

% Cuando llegd Lauro Ortega a la carpinteria (hoy) quetzaltepeti estdbamos reunidos los de San
Andrés y nos dijo "para gue ya no siembren mariguana aqui estan estos proyectos productivos”
frase que tenemos muy presente en el barrio incluso ya se ha vuelto popular, 7 de octubre de 1997.
* Comunicacién personal proporcionada por Rosalio y Salvador Maya..., 23 de noviembre de
1997,

* Comunicacién personal proporcionada por Cirile Hemandez . |, 22 de diciembre de 1997
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existio un reglamento interno, donde se tenian que cumplir ciertos
requisitos. En los que comprendian, los horarios laborales, las
formas de manejo del recurso monetario, las compraventa de
materia prima y del producto acabado y lo mas engorroso y delicado
fue el salario que deberian ganar, el cual se tradujo en toda una
bronca al interior del comité® .

En ese tiempo el comité de la carpinteria, no tenia un lugar para
trabajar y don Juan Araiza, vendia su terreno aqui en el barrio de
San Andrés y se lo compraron con recursos que les dio el gobierno,
construyeron dos locales y Lauro Ortega les compré la maquinaria;
cepilladora, sierra cinta, trompo, canteadora, compresoras y algunas
herramientas basicas de mano como: martillos, formon, sargentos,
prensas, garlopas, etc. y por si fuera poco les proporciond
capacitacién en carpinteria y ebanisteria, por lo cual contrataron a
maestros carpinteros de Taxco, Guerrero y de Guanajuato, para que
capacitara al comité del barrio™ .

La carpinteria no tenia nombre y optaron por ponerle “Taller de cajas de
madera”, porque inicialmente hacian cajas de madera para transportar zarzamora
jtomate y frutales, que se dan aqui en la comunidad para venderlos en los
mercados regionales. Los que compraban estas cajas, venian de Tetela del
Volcan, Tepango y algunos de Santa Cruz Cuatomatitla Puebla, Tlacotepec
Morelos y de aqui de Hueyapan, porque son los que mas comercializan productos

de la region.

El comité que se formé para el proyecto de la carpinteria era de 15
miembros, todos del barrio de San Andrés. Empezaron elaborando
cajas de madera, las daban muy caras y utilizaban madera que
bajaban clandestinamente del monte de Hueyapan y algunas veces
utilizaban madera de otros ejidos del Estado de México™ .

Al inicio de los trabajos en la carpinteria, los productos no eran de
buena calidad. Durante dos meses un maestro carpintero nomas los
orientd, porque incluso uno de los representantes le sabe a la
carpinteria. La elaboracion de las cajas de madera era temporal,

5 Comunicacién personal proporcionada por Benita Pérez..., 15 de noviembre de 1997
* Comunicacion personal proporcionada por Magdaleno Negrete..., 11 de octubre de 1997,
* Comunicacién personal proporcionada por Maximiliano Pérez. .., 15 de noviembre de 1997.



Juventud Rural 72

porque no mas pasaba la cosecha y ya no volvian, sino hasta la
siguiente cosecha®™ .

La carpinteria ha sufrido diversos cambios muy marcados en cuanto a su
organizacion y operacién. Algunos fundadores (que se mencionan posteriormente)
permanecen, otros se han aparntado de la carpinteria, otros mas por campleto han
abandonado el proyecto.

La carpinteria que fue dirigida hacia los jovenes de Hueyapan, tiene sus
primeros inicios en el ano de 1993, esta fecha marca una segunda fase de lo que
se pretendia con la carpinteria, ahora mas focalizado al grupo juvenil de la
comunidad, la institucion estatal (Jovenes en Solidaridad Morelos) se presenta
como la parte medular gestora, y los involucrados en el proyecto abordan el
transporte del “desarrollo”, llamado carpinteria.

Jovenes en Solidaridad-Morelos, no partié de cero, ya que aproveché la
coyuntura politica y se monté en un proceso con historia para poder insertarse sin
mas tramite. Es importante sefialar que el proyecto tiene sus inicios como parte de
la peticién del barrio de San Andrés en el afo de 1983, siendo gobernador Lauro
Ortega.

La historia de la carpinteria, tiene un nuevo matiz, a finales de 1992 y
principios de 1993, la institucion Estatal de Jévenes en Solidaridad-Morelos,
perteneciente en ese entonces a la Secretaria de Desarrollo Social, establece, un
programa en una segunda fase, de carpinteria en solidaridad para los jévenes
rurales varones, sin saber antes que nada, ;quiénes son los jovenes? y ;cudl es
la dinamica de estos en la comunidad de Hueyapan?.

Dentro de sus esquemas operativos se contemplaba utilizar al maximo toda
la infraestructura con la que se contaba en la carpinteria quetzaltepet! donde
todavia existe la maquinaria con que se doté al proyecto y esta inventariada por el
gobierno del estado de Morelos, a principios de la década de los ochenta, aunque

ahora forma parte de un grupo particular. El objetivo de esta carpinteria era

® Comunicacién personal proporcionada por Salvador Maya..., 20 de noviembre de 1997,
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realizar muebles de madera fina, cabe sefialar que la comunidad cuenta con
recursos naturales forestales.

La institucién de Jévenes en Solidaridad-Morelos se pard en un lugar que
no existia en el mapa, pero que aseguraban conocerlo en su totalidad, sélo por
escuchar sus referencias y porgque nunca se bajaron de la avioneta para conocer
quiénes eran los jovenes rurales de Hueyapan.

En 1994 ante la desaparicion abrupta, del Programa Nacional de Jovenes
en Solidaridad, la institucién de Jévenes en Solidaridad-Morelos, abandoné por
completo el proyecto de la carpinteria, por lo que también a la institucion
gubernamental, se le cambi6é el nombre por el de Jovenes-Morelos. El personal
que laboraba en la institucién fue reubicado en otros programas federales como el
perteneciente al Desarrollo Integral de la Familia (DIF) en el sexenio salinista.

Las alternativas y propuestas que tenia el proyecto, se han convertido en
un suefio pasajero no solo para los jévenes, sino también para el barrio de San
Andrés y de toda la comunidad de Hueyapan.

Algunos hombres jovenes son los “chalanes” de los representantes de la
carpinteria, que laboran de lunes a sabado, con un horario de 9 de la mafiana a 5
6 6 de la tarde, (practicamente todo el dia) y el salario para esto jovenes rurales
es de $25.00 (veinticinco pesos) diarios, obteniendo por semana $150.00 (ciento
cincuenta pesos ); el salario refleja la realidad y las condiciones de trabajo de los
hombres jévenes en la carpinteria quefzalfepet! en Hueyapan.

El proyecto de carpinteria en su estructura, dio un giro de 180 grados,
pasando de un proyecto con fundamentos solidarios, a una carpinteria de
propiedad particular, con antifaz de colectivismo. Actualmente esta constituido por
siete representantes y tiene un rétule que se encuentra ubicado en la carpinteria
que dice: Sociedad de Solidaridad Quetzaltepet! fabrica de muebles, San Andrés
Hueyapan, Morelos, Secretaria de Educacién Publica (SEP), Secretaria de
Educacion Industrial Técnica (SEIT) y Direcciéon General Técnica Agricola (DGTA).

Esta razén social: Carpinteria Quefzaltepell, se acund por necesidad fiscal

(ya que estan dados de alta en hacienda como micro-empresa privada, con
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apariencia de sociedad colectiva y solidaria). Uno de los representantes, (el
presidente del grupo) es el que extiende facturas por algun mueble como:
comedor, cama, vitrina, ropero, recamara, puertas, mesas, etc.

Durante los primeros seis meses se dio al interior de la carpinteria una
desintegracion por parte de los jovenes que formaban parte de este proyecto,

quedando siete individuos, que hoy son los representantes de la carpinteria.

Los siete representantes de la Carpinteria Quetzaltepeti, son los que
ganan mas dinero, incluso Jaime es uno de los que iniciaron el
proyecto de la carpinteria haciendo cajas de madera. Ahora Crispin
es el representante actual de la carpinteria y es buena gente, los
que ahora trabajan como "chalanes” son sus hijos y sus yernos, de
los representantes, por el cual la carpinteria es un “negocio
familiar®' .

No funcioné como grupo porque empezaron a existir muchas dificultades
por una parte en tormo a fa administracion del recurso que les otorgaba Ia
institucion gubernamental y las ganancias por la venta de algtn producto, ya que
todos los representantes se querian hacer cargo del dinero y, por otra, porque
cuando se descomponian las maquinas nadie queria hacerse cargo de la
reparacion, porque la compostura y las refacciones eran costosas y tenian que
pagar de las ganancias, asi que muchas veces salian perdiendo. Lo anterior
aunado a la infinidad de tramites con el gobierno estatal, con un proyecto armado
al vapor y con integrantes del comité que no sabian mucho de carpinteria, que

también tuvieron “vela en el entierro”.

Los telpochlli que trabajaron en la carpinteria que hoy lleva el
nombre de quelzatepell, estamos convencidos que es “mejor
trabajar por su propia cuenta, poner un taller chiguito, tener lo
necesario y hacer aunque sea todo a mane; ganaria uno mas y se
evitarian muchos problemas al estar en grupos grandes que no
tienen idea de qué hay que hacer y muchas veces los

*' Comunicacion personal proporcionada por Maximiliano Pérez, 15 de noviembre de 1997,
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representantes se van por €l dinero ¥y no les importa que los demas
ganemos un sueldo miserable que no alcanza para nada® .

Los paobladores de Hueyapan que participaron o no en los programas,
opinan que estos a pesar de contar con recursos y tal vez con “buena voluntad®
de las instituciones no responden a sus necesidades porque no son escuchadas
en sus demandas y propuestas. Ademas los proyectos a desarrollar generalmente
se asocian a proselitismos politicos que son muy claros para la poblacion de

Hueyapan, como se abserva en los siguientes testimonios:

Los programas son como aquel que le duele la cabeza y en vez de
darle una aspirina, le ponen una inyeccién para el dolor de panza y
claro que no le va a queda Y,

Todos los programas y proyectos que han llegado del gobiermno de
Cuernavaca, han traido consigo su bandera politica, la cual nos han
impuesto. Sin ninguna opinién de la comunidad, las instituciones
gubernamentales son los que deciden los programas en la
comunidad. La mayoria de las veces los proyectos traian un
emblema politico y que en ocasiones suena muy bonito, es decir, es
una buena frase, pero no una buena accion® .

La Carpinteria Quetzaltepet! es un claro ejemplo del programa Jévenes en
Solidaridad-Morelos lo que permite visualizar como la instrumentacion
estructurada desde el exterior, fragmenta y limita por completo la decision,
inquietudes e intereses de los jévenes que se insertaron en un proceso que les
prometia mucho en un inicio y les quitd mucho al final. Asi, la esperanza de los
jovenes del barrio de San Andrés se desvanecid paulatinamente, siendo
arrastrados a un precipicio de desconfianza y confusién por un programa gue

aparentaba abrirles un espacio de participacién, pero que fue todo lo contrario.

2 Comunicacion personal proporcionada por Cirilo Hernandez, 16 de octubre de 1997,

# Gomunicacion personal proporcionada por Juan Maya .., 3 de mayo de 1999,

8 Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez y Agustin Anzures,.., 24 de abrl de
1997,
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CONCLUSION DEL CAPITULO Il

Los discursos gubernamentales que hacen referencia a los jovenes son como
dicen las frases populares mexicanas "del dicho al hecho hay un gran trecho”,
como en el Programa de Jévenes en Solidaridad, donde el acto discursivo tiene
un “engatusamiento” que tendra que responder a la légica que ellos conciben.

Es interesante destacar el “aterrizaje” de los "magos Merlin" de la
superorganizacion de grupos y comunidades en Hueyapan. Ellos podrian
transformar cualquier mundo que les pongan enfrente, sacando “formulas del
desarrollo” de sus sombreros, obtenidas en sus trabajos burocraticos. Aqui el
debate es por qué los agentes externos de alguna institucién gubernamental se
consideran Moisés, trayendo consigo los “mandamientos del desarrollo” sin
importarles |la necesidad real de los actores sociales en este caso de los jovenes
rurales.

Para que la juventud rural de Hueyapan establezca en su légica iniciativas
para su desarrollo, hay que proponer programas que se ajusten a las necesidades
e inquietudes propias que emerjan y estimulen una mayor intervencion y toma de
decisiones de los propios joévenes.

Las politicas de juventud como es el caso del Programa Jévenes son
simples “adornos”, Ninguna comunidad en el pais se ha puesto a salvo de estas
decisiones, hasta cierto punto arbitrarias, como en la comunidad de Hueyapan. La
politica de juventud inserta en el programa de la Carpinteria Quetzaltepet/ sélo
contribuyé a que la fuerzas de los jévenes se nulificaran.

La juventud de Hueyapan, es la que protagonizara las transformaciones ya
iniciadas por lo que es necesario ordenar el conocimiento que se tiene sobre la
juventud rural, para establecer los tipos de informacién que seran requeridos en
un eventual disefio de una politica publica dirigida a este sector. Estos jovenes
tienen caracteristicas, problemas y necesidades propias de un grupe
heterogéneo. Hace falta mayor investigacién, sobre todo con relacion a los

procesos sociales que viven los jévenes, para poder adecuar la politica publica y
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la accion de organizaciones sociales rurales a las necesidades y las
potencialidades de los y las jovenes rurales.

Esta diversidad de los jovenes supone politicas diferenciadas, que den
cuenta de las desigualdades particulares. Colaborar con los propios jovenes, con
sus agrupaciones formales e informales es imprescindible para fortalecer los
avances, profundizar los contenidos y las estrategias. Una de las cuestiones
centrales es colaborar en la permanente discusibn pormenorizada y
reconceptualizada de lo que debe entenderse por “juventud rural". Parece ser que
las politicas encaminadas a la juventud de Hueyapan, carecen de un universo
heterogéneo, diverso y complejo en su abordaje e incidencia.

En una segunda fase, la carpinteria instrumentada por la institucion estatal
jovenes en solidaridad, se puede decir que los pilfon-Konetl-telpochtli fueron el
“laboratorio social” donde a través de prueba y error, y desesperacion de estos
actores potenciales, se fincd un “desarrollo” Unicamente en el discurso. Los
jovenes rurales nunca se apropiaron del proyecto de la carpinteria, porque dentro
de su interés, necesidades e inquietudes, éste llegd tarde y a la vez temprano.

Se repite hasta el cansancio por las instituciones gubernamentales que a
estos grupos juveniles se encuentran atrapados en un circulo de vida sin
alternativas, propuestas y estrategias, pero los ichpoga-konetl--ichpuchtli, pilton-
konetl—telpochtii de la comunidad de Hueyapan si tienen alternativas propuestas y
utopias que estan vertidas en un "caldero social’.

Los jovenes de Hueyapan desarrollan un fuerte sentido de identidad local y
regional, que los acompafia en sus andanzas. Encontrar un espacio en Nueva
York, contestar el teléfono en inglés, comer hamburguesas, hot dogs, trabajar en
restaurantes italianos, franceses y americanos, caminar por el Central Park, sin

dejar de ser mujeres y hombres jovenes de Hueyapan.
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CAPITULO Il

MIGRACION: UNA DE TANTAS ALTERNATIVAS DE LOS
JOVENES

llla. LA MIGRACION INTERNA: UN ESPACIO Y UNA OPCION,
PARA LAS MUJERES Y HOMBRES JOVENES DE HUEYAPAN

£ Cuél es el camino

que debe Iransitar una mujer de luna y sangre?

¢ el encharcado por la inercia y el silencio,

gue las “buenas” esposas

de todos los tiempos dejaron a su paso?

s el laberintico y provisto de maniobras y astucias,
de aquellas que mantienen el secreto deseo,

de usurpar la conjugacion de los terribles verbos,
dominar,

conquistar,

no temblar,

nio florar?,

Diana Goycolea, 198465 ;

Las mujeres jévenes que se internan en una migracién temporal, que laboran en
la ciudad de Cuautla, Morelos, se encuentran aproximadamente a 45 minutos de
la comunidad de Hueyapan y tienen la posibilidad de regresar a sus hogares.

Por el contrario, las mujeres jovenes que trabajan en Cuernavaca o en
Distrito Federal, la mayoria tiene que quedarse con las personas donde laboran
(principalmente las de trabajo doméstico) dentro de la casa donde prestan sus
servicios. Las jévenes que trabajan en los centros comerciales y tiendas de ropa,
se concentran muchas veces en grupos de paisanas y algunas veces, rentan un
cuarto modesto para habitar. Otras Ichpoga-konell-Ichpuchtli, se quedan con

algun familiar.

¥ El epigrafe es fragmento del poema “Caminos” del libro *Constantina”. En Carrillo J. y Hernandez
A. 1984, Perfil socioeconémico y laboral de fa mujer obrera en la industria maguiladora de ciudad
Judrez., pp. 49
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Algunas jovenes migrantes al llegar a las zonas urbanas, tienen la fortuna
de hospedarse con algun familiar o paisano, ahi reciben no sélo albergue y los
contactos suficientes para conseguir empleo, sino también se internan a una
comunidad social que comparte su estilo de vida, sus valores, creencias,
practicas, conocimientos, habilidades, es decir sus habitos y costumbres que
permean su relacién comunitaria (CREA, 1982: 91-92),

Es importante el punto de vista anterior, de como la cercania con el paisano
o pariente del terrufio permite que se reproduzcan ciertos valores comunitarios
que matizan ciertos quehaceres de su lugar de origen. Por ejemplo, las mujeres
jovenes cuando regresan el fin de semana a sus hogares en Hueyapan se
dedican en apoyar a la madre en echar tortillas, hacer mole, etc. cuando regresan
a sus correspondientes actividades laborales como empledas domésticas llevan
consigo su itacate (comida) que ayudaron a elaborar conjuntamente.

Las mujeres jovenes de Hueyapan trabajan una jornada de lunes a viernes.
Los fines de semana (sabado) algunas regresan a Hueyapan a convivir con su
familia. los domingos por las tardes, o los lunes muy temprano emprenden su
retorno a sus respectivas actividades.

Las ichpoga-konetl-ichpuchtli, que logran establecerse dentro de una
dinamica de retorno a la comunidad se convierten éstas en un punto de atraccién
para las futuras mujeres jévenes migrantes mantienen un vinculo permanente con
la ciudad y la comunidad con sus hermanos, primos, sobrinos, amigos y paisanos.

La alternativa, de la migracién regional, estatal e internacional, es la tltima
opcién. Muchos (as) siguen aferrados a su parcela, a su tierra (comunidad) que
representa una seguridad elemental que no encontraran en otra parte.

Los jovenes varones, que no tienen terreno o parcela propia, se enrolan en
la bisqueda de espacios migratorios. Los jévenes rurales, no han escogido lo que
son. No pueden escoger lo que seran. No saben en qué van a trabajar mas

adelante, donde y con quién van a vivir, ni cuanto ingreso devengaran® .

% D. Krauskopf 1996 Cuftura campesina y proyectos de vida de la adolescencia rural
costarricense, pp 216.
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Las mujeres y varones jovenes de la comunidad de Hueyapan establecen
una migracion estacional o "migracién por un dia". Se van al corte de jitomate,
tomatillo y ejote de temporal, en los meses de septiembre y noviembre de cada
afio a la comunidad de Tepango Puebla y Tlacotepec, Marelos, a sélo 20 minutos
de Hueyapan y regresan en la tarde, después de las 5 p.m., porque estan en un
horario de las 8 a las 17 horas de lunes a sabado.

A la gente que viene de Guerrero y Oaxaca, el duenio de los terrenos
donde van a trabajar les renta un cuarto y les ofrece de comer,
descontandolo de su salario. Por otra parte, los mismos patrones,
pagan una comisién extra, aumentandoles su salario, si consiguen
trabajadores jovenes hombres y mujeres, ya sea de Hueyapan o de
otras comunidades de la regién como: Alpanocan, Santa Cruz
Cuatomatitla, Tetela del Volcan, etc. El salario en el corte de
jitomate, tomatillo y ejote es el mismo, tanto para el hombre y la
mujer, independientemente si estos son, jovenes o personas adultas.
Donde varia el salario es dependiendo del contrato de palabra, al
qu%se llegue con el patrén y estos pueden ser “por tanto” o “por
dia™ .

La cosecha es una actividad de las mas atareadas de la temporada de
produccién. La duracién del corte varia dependiendo de las condiciones del
mercado, de la salud de la planta y de la disponibilidad de mano de obra que
puede ser inestable y con frecuencia se convierte en el punto critico, situacion
que permite menor o mayor numero de mano de obra. Esta actividad se considera
como ciclica, porque se desarrolla ano con afio en los meses de septiembre y
noviembre.

Por lo regular asisten los mismos trabajadores y empiezan a formarse
patrones de especializacién en cada uno de ellos. Las mujeres tienen mayor
habilidad en el corte y seleccién, mientras que los hombres ponen la alambrada,
transportan las cajas de reja, la fumigada y el arrope. La practica agricola del corte

de jitomate, tomatillo y ejote se establece dentro de un proceso de ensefianza-

¥ Comunicacién personal proporcionada por Maximiliano Pérez,.., 16 de noviembre de 1997,
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aprendizaje, donde los padres instruyen a sus hijos pequefos que van a la
parcela.

En la comunidad de Hueyapan, esta migracion es selectiva, ya que los
barrios de San Andrés y San Felipe se encuentran en los limites de los
sembradios de Jitomate de Tepango Puebla y Tlacotepec Morelos. Esta situacion
favorece el desplazamiento a los sembradios agricolas, aunque muchas veces los
duefios de los terrenos donde van a trabajar los recogen y los llevan en sus
camionetas al centro de la comunidad de Hueyapan.

El retorno de los migrantes a sus hogares, parece ser un espacio, una
estrategia adicional y de sobrevivencia temporalera para los ichpoga-konetl—-
ichpuchtli y pilton-konetl-telpochtli, asi como para los zoalzintle y tlagatzintle del
barrio de San Andrés y San Felipe, aunque también se llegan a introducir algunos
jovenes de los barrios de San Miguel, San Jacinto y San Bartolo.

Esta migracién, permite que los trabajadores logren ir y venir hasta sus
casas el mismo dia. Las aclividades, tanto para los pilfon-koneti—telpochtli,
ichpoga-koneti—ichpuchtli, es especifica y diversificada para cada uno de ellos, ya
que algunas tareas se asignan segun criterios de género. Hay actividades
consideradas como “pesadas”, ya que el traslado de las cajas y la seleccién del
jitomate y tomatillo requiere fuerza fisica considerable.

La migracion, es otro ambito en que las estrategias de las mujeres y
hombres jovenes de Hueyapan son muy diferentes entre si. Ambos tienen el
sentido de un deber de contribuir al bienestar general del hogar paterno, ademas
de una motivacién individual.

Es importante mencionar como se han insertado elementos culturales
durante este movimiento pendular. Las mujeres jovenes durante la migracion a los
“laborales” principalmente de trabajadoras domésticas a las ciudades de
Cuernavaca y el Distrito Federal, han insertado elementos y accesorios a su
indumentaria, dejande de lado su vestimenta indigena, quedando enraizada en la

comunidad.
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Yo tengo unas hijas trabajando en la Ciudad de México y se visten
con pantalones de mezclila, se ponen muchos adornos en la
cabeza, usan zapatos muy raros y grandotes y cada vez que vienen
a la casa aqui a Hueyapan me traen faldas y blusas hechas a
maquina, de muchos colores, las que hacen en las fabricas, a mi no
me gusta ponérmelos y ahi los tengo aguardados todos nuevos
;sabes cuando me voy a quitar la falda, el chincuete y el rebozo
nahuatl, que son herencia y fue lo que usaron nuestros abuelos?
lhasta que me mueral ya que esto fue lo que usaron nuestros papas
y nuestros abuelos aqui en Hueyapan. Ahora las mujeres jovenes no
les gusta ponerse el traje tradicional, porque segun ellos, eso se
usaba antes, es triste ver que se van perdiendo nuestras ropas de
lana, incluso muchas mujeres ya no saben hacer o ya no quieren
hacer sus prendas en los telares de cintura, ahora ya quieren todo
comprado y ya no es igual, lo mismo esta pasando con nuestra
lengua indigena, algunos nifios chiquitos ya no hablan mexicano
(nahuatl) cuando se les habla en nahuatl "a dénde vas” s6lo nos
quedan mirando, porque no entienden nada® .

Nosotros somos mexicanos, nosotros somos indigenas, yo hablo
mexicano (nahuatl) y nomas pepeno el castellano (espariol); tengo
dos hijas jévenes trabajando de recamareras, una en Cuernavaca y
la otra en México (Distrito Federal). Sus patrones las mandan como
si fueran mas que sus padres y Unicamente vienen cada quince dias
o cada mes sin falta. Ahora niegan por completo usar el traje
indigena que yo traigo (La faja, la falda y el rebozo azul de lana),
porque segun ellas, esto se usaba antes. Ahora se visten segun
ellas a la moda, con pantalones de mezclilla, vestidos muy cortitos
de flores y figuras, suéteres largos de estambre de hartos colores,
jahora son catrinas! L)

Por dltimo, este proceso migratorio que se asemeja a un proceso
“boomerang”, con un especial matiz, donde los jovenes encuentran una
esperanza y un espacio pero no los Unicos que les permite aprender y descubrir
hasta cierto punto nuevos mundos, donde succiona elementos que llegan
apropiarse y realizar en un momento dado, como su internalidad de joven

aventurero, hay un lugar reservado de su pertenencia indigena.

% Comunicacién personal proporcionada por Maria Mejia..., 17 de marzo de 1997.
% Comunicacién personal proporcionada por Petra Marqués, del barrio de San Andrés, 30 de
noviembre de 1997 (dia en que se celebra la fiesta en honor al Santo Patrono San Andrés)
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llib. “CUANDO ESTAS EN EL OTRO LADO, SE SIENTE

DIFERENTE” 7°

Hace 15 dias,

salieron dos grupos de 15 jévenes,

hombres y mujeres del bamio de San Andrés,
San Felipe y de San Miguel,

a Nueva York.

El chiste es no ser vicioso y

saca uno “lana”.

Hay que ir con fa mentalidad

de ir a hacer dinero.

Benito Pérez Flores, 1998.

En 1870, afo que me acuerdo perfectamente bien, Antonio Cortéz y
Antonio Solis, en ese entonces tenian los dos 23 afos de edad, eran
Telpochtli, se fueron a la aventura, segun ellos a buscar trabajo a
San Antonio Texas, en los Estados Unidos, se fueron “al norte” a
probar suerte, después de haber vendido algunos “terrenitos” que
tenian, algunas cargas de maiz, algunos animales y haber
conseguide dinero con sus familiares, para juntar para el pasaje y
sus gastos en el camino. Después de un buen “tiempecito” que
estuvieron por alld, regresaron a Hueyapan con las bolsas vacias y
sin nada de dinero, nomas se fueron a pasear estos “gallos". En
1976, Elvira Hernandez, en ese entonces tenia 28 afios, era una
Ichpuchtli, fue la primera mujer joven de Hueyapan que se fue a
Houston, Texas, en los Estados Unidos, a impartir clases de nahuatl
a varios grupos de gringos. La historia por la que se fue Elvira es
que un dia vino un gringo, que era antropélogo a realizar una
investigacion aqui en Hueyapan, Elvira sabia hablar y escribir bien
en nahuatl y le ayudé en su investigacion y el gringo la contratd para
que fuera a dar clases de nahuatl a Houston. Asi que Elvira
Hernandez, Enrique Cortez y Antonio Solis fueron los “descubridores
de otros paises”. En el afio de 1980, me empecé a percatar, que fue
uno de los afos donde empezaron a salir algunos jovenes y algunas
seforas y sefiores de aqui de Hueyapan, de este afo “pal real" se
han ido varios jovenes mujeres y hombres para los Estados
Unidos™" .

® Comunicacién personal proporcionada por Cirilo Hernandez..., 16 de octubre de 1997.
™ Comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez..., 3 de mayo de 1998,
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Ahora muchos jbvenes mujeres y varones se van por curiosidad, se
van por drogas economicas (deben dinero) y por hacer dinero;
algunos jévenes mujeres y hombres que mas se van son los del
barrio de San Andrés, también se van muy pocos de los barrios de
San Miguel, San Felipe, San Bartolo y San Jacinto. Hace 15 dias
{mes de abril de 1998) se fueron dos grupos de 15 jovenes a
algunos de los barrios de Nueva York como: Manhattan, Queens, El
Bronx y Nueva Jersey, porque hay menos vigilancia de la “migra” y
mas trabajo. Todos los que se van de Hueyapan la mayoria van
conectados’ .

Muchos “chavos™” de Hueyapan, se van por falta de dinero y comentaban
que aqui en la comunidad si hay dinero pero no “costea”, es mejor por alla. Ahara

dicen que la migra esta dura en California y los "chavos” de Hueyapan se van a
Nueva York. Muchas veces entre cuates se echan la “mochada"". como
expresan algunos jovenes. Los que se van "al otro lado” y tienen familia alla, algin

hermano, o primo; es mas facil.

Los del barrio de San Andrés, estan jalando mas para alla, algunos
“chavos”, hombres y mujeres jévenes se van de uno a tres afos
después regresan para aca. Los que estan en Nueva York mandan
dinero, para que se puedan ir los que estan aqui en Hueyapan. En
Tepango Puebla, aqui cerca a unos 10 minutos de Hueyapan, hay 2
polleros y los llevan desde aqui de Hueyapan, hasta Nueva York.
Les estdn cobrando ahorita (mes de mayo de 1998) de $10,000 a
$15,000. Hay temporadas, que se van de repente muchos jovenes
por lo visto no hay una fecha fija para que se decidan ir a Nueva
York™.

Existen tres rutas claves, para los que migran por primera vez, los lugares
fronterizos son: Tijuana, Baja California Norte; Nogales, Sonora y Laredo,

Tamaulipas. Salen de Hueyapan en camién a la central del norte, algunas jévenes

™ Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez. ., 2 de mayo de 1998,

™ |a palabra "chavo” es una connotacién en la comunidad de Hueyapan para hacer referencia a
los amigos

™ También es una connotacién para decir gue le “echan una mano” ¢ le hacen un favor de amigos
’® Comunicacién personal proporcionada por Maximiliano Pérez .., 9 de mayo de 1998.
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del barrio de San Andrés consiguen papeles falsos y se van en avion a donde van

a trabajar en los Estados Unidos.

Los que se van en camian, tienen que hacer por fuerza escala en los
tres lugares fronterizos estratégicos antes mencionados. Ahi se
tienen que poner en contacto con los "coyotes”; ellos (los migrantes
de Hueyapan) dicen que son los “pollos”, el coyote una vez estando
en la linea fronteriza se encarga de llevarlos de "mojados”, hasta
Nueva York. El precio que cobra el “coyote” varia segun el lugar y

los riesrgos. La cuota se establece entre $12,000 y $20,000 por
cabeza " .

Hace un afio (1996) fui a trabajar a los Angeles California, durante
seis meses, ya que aqui en Hueyapan no puede uno sobrevivir. En
California trabajaba poniendo duela en los pisos de la casa de un
gringo. El acercamiento con la carpinteria, proyecto que se echd
andar en el gobierno de Lauro Ortega, aqui en el barrio de San
Andrés, entre 1980 y 1982 aproximadamente, me permitié agarrar
experiencia durante ocho afos. Mis conocimientos y habilidades en
este oficio fueron la carta de recomendacién con los gringos. Me
contrataron, con un “chavo® de Guadalajara. |Uno estaba bien allaj.
Comia unc muy bien, nos llevaban a comer a los “Kentucky Fried
Chiken"” . Eran lugares muy lujosos, ademas nos regalan ropa
(pantalon y camisa). Cuando recién llegué me pagaban 5 dolares por
hora y 50 délares al dia, mucho mas de lo que gana uno aqui en la
comunidad, ya que aqui no hay salario en Hueyapan. También me
daban la oportunidad, terminando la chamba, de ir a estudiar a una
escuela de inglés, La jornada de trabajo era muy agotadora y casi
nunca asisti al centro bilingie en California. Una vez que se acabé la
chamba de carpintero tuve que regresarme para aca para el pueblo.
Aqui con el salaric que gano de chalan en la carpinteria
quetzaltepell, que es de $25.00 todo el dia, ¢ti crees que va uno a
sobrevivir?. Posiblemente me voy a ir nuevamente a los Estados
Unidos, ya que aqui no tengo terrenos, no tengo ningun lugar donde
sembrar, nomas que junte una feria me voy con mis paisanos de
aqui del barrio de San Andrés™ .

" Comunicacion personal proporcionada por Tomas Pérez..., 31 de octubre de 1997,
7 En los vocablos en inglés pronunciados por los jévenes se respetd su pronunciacién,
™ Comunicacion personal proporcionada por Cirilo Herndndez. .., 16 de octubre de 1997.
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En cada barrio de Hueyapan vemos como los lazos sociales entre las
mujeres y hombres jévenes migrantes, sus paisanos en la comunidad, y los que
estan proximos a salir constituyen un factor de atraccién muy fuerte. Los primeros
en migrar, una vez establecidos con residencia y trabajo, se convierten en un
factor de primera importancia que impulsa la migraciéon de parientes, amigos o

vecinos del barrio.

Actualmente, la migracion se ha incrementado aqul en Hueyapan.
En la ciudad de Nueva York y Nueva Jersey en los Estados Unidos
se concentra una poblacion aproximadamente de 150 jévenes. Casi
todos son del Barrio de San Andrés, la mayoria mas hombres y sélo
como 10 mujeres. Las y los jovenes que se han llegado a instalar sin
tener algin familiar, paisano o amigo que facilitara su insercién
laboral, se puede decir que son los primeros “pioneros de las nuevas
ciudades”. En Miami, Washington, Los Angeles y Carolina del Norte
la poblacion de jovenes (hombres y mujeres) de Hueyapan es muy
reducida, se habla de uno a tres jévenes cuando mucho en cada uno
de ellos. Algunos jévenes, se van en enero, otros en agosto, incluso
todo el afio’.

Los jovenes migrantes son mas del barrio de San Andrés porque existe un
enlace muy arraigado con la "raza del barrio” entre ellos se echan la "mochada”
como dicen en Hueyapan. Es decir, los que estan en Nueva York mandan dinero
a San Andrés para que se vaya el hermano, el primo o el amigo. Esto los motiva a

llegar con la raza a Nueva York porque hay un respaldo desde Hueyapan.

™ Comunicacion personal proporcionada por Cirilo Hemnandez..., 16 de diciembre de 1997.
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llic. LA METAMORFOSIS DE LOS JOVENES POR SUS ANDANZAS
EN NUEVA YORK, Y SU RETORNO TEMPORAL A HUEYAPAN

Aqui en Hueyapan si hay dinero,
pero no costea,

no alcanza para los frjoles.

Es major por alla,

en Nueva York.

Maximiliano Pérez Lavana, 1998 " :

Yo estuve trabajando, en Nueva Jersey (Nueva York) en una
factoria. Todos los fines de semana iba a Queens (Nueva York) a
visitar a mis paisanos de Hueyapan, que ahi trabajaban y vivian, jal
fin que no esta tan lejos!, nos juntdbamos algunos paisanos y nos
ibamos a dar la "vuelta” a comer y a echarnos una cerveza, a
platicar sobre nuestros trabajos. Asi ya no se siente uno tan sdlo
porque tiene uno “cuates” del pueblo y del barrio. Cuando
estabamos en Hueyapan siempre conviviamos para todo®' .

Las mujeres y hombres jovenes de Hueyapan cuando llegan recién
desempacados y se integran con algun paisano, familiar o amigo de la comunidad

de origen, son considerados un miembro mas del nucleo familiar.

Algunos jovenes antes de salir de Hueyapan ya tienen asegurado su
trabajo en Nueva York. Otfros tienen que vagabundear y buscar
“chamba” a través de los periddicos, que estan en inglés: el Post, el
Dayly New's y el New York Times y en espanol, el periddico el
Diario. Los anuncios de trabajos laborales en la cuidad son en la
mayoria de pizzerias y restaurantes, aunque también hay talleres y
fabricas de refrigeradores® .

# Maximilano del barric de San Miguel que trabajé en Estados Unidos y comentaba que en la
comunidad de Hueyapan si hay trabajo, pero pagan muy poco y no alcanza para el gasto hay que
buscarle por otro lado, 9 de mayo de 1998.

' Comunicacién personal proporcionada por Enrique, 22 de diciembre de 1997.

¥ Comunicacién personal proporcionada por Oscar Espinosa del municipio de Tepetlixpa, Estado
de México, que trabajé en Queens en Nueva York en restaurantes italianos, franceses y
americanos; 1 de diciembre de 1997,
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Existen las contrataciones directas, los coreanos, cuando llegan los
migrantes, ellos mismos les ofrecen trabajo en las avenidas de la
cuidad para trabajar en los minisuper (tiendas de abarrotes). La
diversificacion laboral, tanto para los jévenes hombres y mujeres, es
considerable, para las mujeres sus actividades son: la limpieza, la
poda de rosas para la venta en el super, de cajeras, para los
hombres son el traslado de cajas de fruta y verduras, asi como el
acomodo de éstas y de productos enlatados. El salario que les
pagan tanto al hombre como a la mujer, es por semana y varia de
acuerdo a las tareas les pagan 250.00 délares por semana, por una
jornada laboral de 10 a 12 horas diarias. El pago es en cheque, y
tienen que ser cobrados a través de una credencial con nombre y
firma del trabajador en los Bancos de la Ciudad, como el Chemical y
el Chase®.

La mujer joven de Hueyapan, se emplea en las fabricas de costura,
almacenes de ropa, peluquerias (salones de belleza). Existe un
trabajo para los jovenes de Hueyapan que es considerado como uno
de los mejor pagados: los restaurantes italianos, franceses, chinos y
mexicanos; el trabajo en los restaurantes representa un estilo y
forma de vida. Para entrar a trabajar, los jovenes tienen que traer
una credencial con su nombre con un cédigo de barras como clave
de entrada. Acto seguido se trasladan a los lockers donde tienen
que ponerse su uniforme de trabajo. Al salir lo dejan ahi mismo, la
empresa restaurantera se encarga de mandarlos a la lavanderia. En
estos restaurantes hay dos turnos de las 2 a las 10 a.m. y el de las
11 a las 2 p.m., de las 10 a las 11 p.m. Todos los restaurantes
cierran (excepto los restaurantes mexicanos, que estan abiertos todo
el dia) esta hora es para que los empleados del restaurante coman
en grupo “Family Meals" (comida para la familia) ésta es una comida
especial elaborada con aquellos ingredientes que no se van a
vender. Estos ingredientes estan en buenas condiciones: pulpo,
camarones, pastas, calamar, ensaladas. Los jévenes comentan “que
comen muy bien y sabroso”. la comida es para “walthers”, (meseros
y meseras), "bass boys" (garroteros), “dishwasher” (lavatrastos),
“saladman” (ensaladeros), “cookman” (cocineros y cocineras),
“pastry” (repostreros) y los cheef's® .

Nosotros los jévenes mexicanos, tenemos buenas referencias con
los duerios y el personal a cargo de los trabajos en Nueva York. Nos
consideran trabajadores y responsables. Es una ventaja muy
grande, porque la imagen de los jévenes, es positiva y nuestras

* Comunicacién persanal proporcionada por Oscar Espinosa..., 2 de diciembre de 1997.
8 Comunicacién personal proporcionada por Oscar Espinosa..., 3 de diciembre de 1997,
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ganas y empeno en el trabajo es la llave de entrada para que nos
sigan contratando. Cuando regresamos después de haber pasado
unas vacaciones en nuestros pueblos y llegamos a Nueva York, les
hablamas a los duefios de los negocios y como ya nos conocen, nos
vuelven a contratar® .

Algunos jovenes de Hueyapan, a pesar de la distancia, siempre se
acuerdan de la familia, del barrio y de la “raza". Muchos pilton-konetl-
-telpuchtli recientemente se estan nacionalizando americanos. No se
los tomo a mal, porque puede ser un modo, para venir a pasar una
temporada a la comunidad, y posteriormente para regresar a Nueva
York a trabajar duro. Alla es donde tienen un trabajo asegurado y ya
no les preocupa nada®

Los jovenes al llegar a la comunidad en varias fechas el 4 de Agosto de
cada ano, que es cuando se celebra la fiesta patronal de Santo Domingo, en
Semana Santa, en Navidad y afio nuevo y en las fiestas de sus barrios. El retorno
a la comunidad de Hueyapan suele ser temporal. Esta presencia del joven en sus
hogares se debe a sus fuertes lazos con su pueblo y hacen que el individuo nunca
deje de ser miembro de la comunidad.

Los jovenes que estan en Nueva York suelen enviar su dinero con algin
paisano que regresa a la comunidad, por “Elektra” (tiendas de electrodomésticos)
o a través de giros postales que recogen sus familiares en Cuautla o en
Cuernavaca. El dinero que mandan los jovenes es principalmente para hacer su
casa, para que sea utilizado para la compra de fertilizante y semillas para la

siembra de la parcela y la compra de algunos animales.

El dinero que mandan los jévenes de Nueva York para hacer su
casa genera fuentes de empleo para los jGvenes que estan aqui en
Hueyapan, porque muchos de ellos son albafiiles y los contratan® .

Cuando los jovenes recién llegan a Nueva York mantienen su
vestimenta gue estan acostumbrados a utilizar en las actividades

# Comunicacion persanal proporcionada por Oscar Espinosa..., 4 y 5 de diciembre de 1997.

* Comunicacion personal proparcionada por Cirito Hernandez...., 16 de octubre de 1997.

® Comunicacién personal proporcionada por Humberto Pérez, joven del barric de San Miguel.
Actualmente es el comisariado ejidal de la comunidad de Hueyapan; 4 de enero de 1998.
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agricolas en su comunidad. Una vez que encuentran trabajo,
algunos “chavos” utilizan prendas de vestimenta de “cholos”
(pantalones guangos de mezclilla, zapatos de plataforma y playeras
muy grandes, existe una marca de playeras conocida entre los
grupos de jovenes que es |la "Boss”, que son de manga corta y cuello
redondo. Los estampados estan en inglés como: “drive mexican”
(Orgullo Mexicano), pero la gran mayoria estan en espanol, algunos
dicen "mi raza", asi como estampados de postales del Popocatepet!
e lztaccihuall, y figuras de algunos grupos indigenas del pais.
Algunos jévenes se ponen en las manos, brazo y antebrazo, algunos
tatuajes con leyendas, como el nombre de su madre, el nombre del
“chavo”, sus apellidos, mujeres desnudas, charros, caballos, la
virgen de Guadalupe y otras imagenes de santos que Unicamente
ellos conocen y son de su comunidad de origen. En cuanto a los
bailes que se organizan en Nueva York, la musica mas popular entre
nosotros los jovenes mexicanos es la cumbia, la misica andina y la
musica nortefia también tiene una aceptacion entre los paisanos. Por
lo regular, los fines de semana cuando ya cobraron su salario los
“chavos”, se organiza la “raza” para ir a los restaurantes mexicanos a
comer enchiladas, atole, tamales, mole y demas antojitos“.

La mexicanidad, mas que una reflexion sobre la identidad nacional, se
presenta como “un estado de animo" frente a la fascinacién del suefio americano.
A pesar de la inicial resistencia, la americanizacién seduce porque en Ultima
instancia se trata de acceder a una forma de “vida". Los aparatos, el relajamiento
de la formalidad social y las relaciones familiares, la comodidad en el vestir, el uso
del lenguaje y el cuerpo, se presentan como las conquistas legitimas de la vida
moderna (Navarro, 1996: 45),

Para la juventud rural aparece entonces la disyuntiva determinada por
factores socioeconémicas de tipo familiar y también por su actitud de elegir entre
el medio rural, la vida del campo y la atraccidén que ejerce las ciudades del pais y
del pais vecino del norte (ibid, 1969: 277).

Son mas hombres que mujeres jovenes de la comunidad de
Hueyapan que emigran mas a los Estados Unidos principalmente al
Queens, Manhattan, el Bronx en Nueva York, Nueva Jersey y llegan

* Comunicacién personal proporcionada par Oscar Espinosa..., 5 de diciembre de 1937
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nuevamente después de cierto tiempo a la comunidad llegan con
vestimenta “gringa”, principalmente los hombres llegan con botas
vaqueras de punta, playeras con logotipo en inglés, sombreros
“texanos”, pantalones de mezclilla y gorras con logotipo de los
equipos de basketbol, fitbol americano y béisbol, de Nueva York,
entre los que se encuentran: los Yankees, los Nicks, los Gigants y
los Jets. En el caso de las mujeres jovenes, llegan a Hueyapan con
vestidos de diferentes colores, zapatillas y peinados modernos con
“gel", algunas con pantalones de mezclilla y playeras con logotipo en
inglés. Tanto los jovenes varones y mujeres que han estado
trabajando, una buena temporada en Nueva York, el acento que
traen en su forma de hablar es muy “agringado” y se reconoce
inmediatamente que es recién desempacado de la unién americana,
incluso algunos jovenes llegan hablando inglés a sus casas. Los
jovenes de Hueyapan que se van a Nueva York intentan vestir igual
que alla, en el tipo de ropa si se ve el cambio del que viene del otro
lado con pantalén de mezclilla, bota de punta, playeras en blanco y
de colores y atras con dibujos en inglés, hasta la forma de hablar, el
tono, hay algunos que si se les nota, a otros no mucho, les cambia la
forma de hablar por el tiempo que estan alld se acostumbran a
hablar en inglés*‘g .

Por lo tanto la identidad muestra diversas facetas de los modos especiales
de ser y estar de quienes se construyen. Con esto se quiere decir que la identidad
tiene varios sentidos espaciales, que no sélo estan determinados o se encuentran
enmarcados por un territorio. Las formas de habla; acentuacion, velocidad, ritmo,
etc. marcan un sentido de identidad y de procedencia (Séto y Nateras, 1997:29).

Poco se conoce acerca de su subjetividad y del efecto del entorno
inmediato en sus comportamientos, esperanzas y confusiones, de sus vivencias,
preocupaciones y busquedas de los jévenes rurales, se les ha visto mas como
receptores de iniciativas que como interlocutores y sujetos sociales de un proyecto
vital (Krauskopf, 1996: 215).

El referente territorial del pueblo de Hueyapan como parte de la identidad

de sus jovenes, es memoria que los acomparna en sus andanzas en los Estados

* Comunicacion personal proporcionada por Maximiliano Pérez_. , 9 mayo de 1998
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Unidos, aunque no trabajen directamente la tierra de su comunidad indigena los

jévenes de Hueyapan, siguen perteneciendo a ésta.
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CONCLUSION DEL CAPITULO Il

La mayor parte de las mujeres jovenes de Hueyapan que migran a la ciudad de
México Distrito Federal, se van a trabajar en el servicio doméstico,
cuantitativamente la migracién rural supera con mucho cualquier otro tipo de
movimiento migratorio clasificado segun la relacion origen-destino.

El dinero que es obtenido por los jévenes a través de la migracién externa,
se invierte en bienes duraderos como simbolo de nivel social, lo cual representa
en realidad un simbolo de posicién y hasta cierto punto de estatus social. Esta
claro que la migracion no desaparecera. Siempre habra jévenes, como es el caso
de las mujeres y los varones jovenes de Hueyapan que querran ver “lo que hay
del otro lado de la montafna”, descubrir nuevos mundos, nuevas alternativas y
buscar nuevos espacios como jovenes. La migracién puede servir o puede ser el
canal de enlace para alcanzar sus objetivos, suefios y utopias.

La migracién es una estrategia donde se busca mejorar por una parte sus
condiciones economicas que se van engarzado con la bisqueda de un espacio
propio como joven. La migracién actta con un iman de atraccion y tentacion para
cada uno de las mujeres y hombres jovenes.

La tesis tradicional sobre las migraciones afirma que por el lugar de origen,
la causa primaria que lleva a la poblacién a migrar es la imposibilidad de allegarse
ingresos en su lugar de residencia (Barron, 1997: 245). Esto es totalmente
opuesto, para el caso de la comunidad de Hueyapan, donde si existen
posibilidades de ingresos econdémicos, pero no los suficientes, no sélo para los
jovenes, sino para demdas actores sociales al interior de la comunidad. Como
comenta Maximiliano Pérez un joven de la comunidad de Hueyapan “Nosotros los
jovenes nos vamos por falta de dinero, jAqui en Hueyapan si hay dinero, pero no
costea, no alcanza para los frijoles!. jEs mejor por alla!, en Nueva York”.

Los ingresos provenientes de la migracién de las mujeres y los varones

jovenes de Hueyapan en Nueva York (Queens, Manhattan, el Bronx y Nueva
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Jersey) se utilizan y se destinan a bienes de consumo duradero o suntuario, al
completar el consumo familiar. Sirven de apoyo indirecto para realizar nuevas
inversiones en sus parcelas dentro de la comunidad.

Tomas Martinez y Fidencio Servin (1997:181), establecen que la migracion
es el traslado geografico de personas, familias y grupos que canlleva a cambios
en la forma social y econémica de vivir. Aunque el poder describir este proceso,
conlleva a establecer que la migracién es un fenémeno muy completo y complejo,
incluso se puede decir que la migracion “es una danza poblacional de permanente
movimiento”, donde hace falta profundizar en una conceptualizacién del Aquiy el
Alla™ .

Esta apreciacién nos lieva a plantear que los joévenes rurales de la
comunidad de Hueyapan se enfrentan a un proceso de malabares en el punto de
conexién-desconexion de su insercién como proveedores econdmicos y al mismo
tiempo arrastra la parte cultural en una migracién que se convierte en ciclica y de
circuito.

Los jovenes cortando ejote, jitomate y tomatillo en Tlacotepec, Morelos y
Tepango, Puebla, donde esta migracién esta en funcion de la regién y no del
cultivo o ya sea trabajando en los restaurantes, centros comerciales, maquiladoras
en Nueva York son parte de sus inquietudes e intereses, por traspasar la frontera

norte.

* Dra. Elizabeth Maier. Ponencia: “Ya de por sl no somos las mismas”. Migracién como mediacion
en las relaciones de género de obreras agricolas indigenas de Oaxaca, resideniles en Baja
California. Foro la Migracion Campo-Ciudad y las Mujeres. GIMTRAP, A. C. e Instituto de
Investigaciones Antropolégicas de la UNAM. 16 de abril de 1999,
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CAPITULO IV

PARTICIPACION, NECESIDADES,
ALTERNATIVAS Y UTOPIAS DE LOS
JOVENES Y SUS PERSPECTIVAS EN

EL DESARROLLO COMUNITARIO
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CAPITULO IV

PARTIC!RACION, NECESIDADES, ALTERNATIVAS Y UTOPIAS DE
LOS JOVENES Y SUS PERSPECTIVAS EN EL DESARROLLO
COMUNITARIO

IVa. ¢A QUE NOS REFERIMOS CUANDO HABLAMOS DE
POLITICAS JUVENILES?

Las politicas que nos han traido a nosotros
los jévenes de Hueyapan.

Son como aventarse a la alberca,

sin saber la profundidad.

Benito Pérez, 199?91 i

La relacién entre el avance del conocimiento sobre la juventud y el disefio de las
politicas publicas, destinadas a atender las demandas de este grupo dista mucho
de ser directa. Esto quiere decir, que si bien las politicas en ocasiones son
disefiadas a partir de ciertas aportaciones de la investigacion social, casi nunca se
inscriben dentro de un programa de intercambio, capaz de capitalizar al maximo,
ambos mundos de trabajo (Maza, 1997: 69).

El propio discurso técnico ha impuesto el término de politicas pablicas, para
describir lo que en realidad son orientaciones administrativas. En contraposicion,
se entiende por politica: “aspiraciones a la participacién en el poder o a la
influencia sobre la distribucién del poder”. Este hecho lingtistico tiene como efecto
una tendencia a ocultar relaciones de poder bajo pantallas de servicio y beneficio
(Maza, 1997: 70).

Los jévenes efectivamente, han sido abandonados por los organismos

publicos encargados de su atencién, que han sido incapaces de generar las

" Comunicacion personal proparcionada par Benito Pérez..., 3 de agosto de 1997.
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politicas y respuestas para mitigar las multiples y crecientes demandas de la
juventud (Luengo, 1996: 67).

La imagen que se esta generando en los noventa, todavia no muy definida,
apunta hacia una gran diferenciacion, desde el punto de vista de las politicas de
juventud, como un sector estratégico, participativo y protagoénico, que cobra
relevancia en los procesos de cambio social, transformacion productiva y
fortalecimiento democratico que esta viviendo nuestra sociedad (Brito, 1996; 33),

Los jévenes no solo, no son incorporados a las expectativas sociales, sino
que son recluidos en espacios carentes de verdadera participacién politica,
econdmica, social y cultural (Navarro, 1896: 46). Este planteamiento se puede
visualizar en el programa de la Carpinteria Quetzaltepel que fue instrumentado,
dejando de lado las inquietudes y propuestas de los jovenes rurales del barrio de
San Andrés, donde el espacio para éstos fue delimitado y clausurado a piedra y
lodo, a la par de un antifaz limitador de espacios y participacion.

La historia de las politicas estatales para la juventud en México es la clasica
historia de amor, una historia como no hay otra igual o ¢quiza si?. En ella han
existido y en ocasiones coexistido: pasién, celos, desengafos, separaciones,
arrepentimientos, indiferencia, etc. Pocos se han atrevido a contar esta historia
mal que bien en la relacién jovenes y Estado, todos en algin momento, nos
insertamos, alguna vez fuimaos jovenes, /o0 no?, hayamos querido o no y sea del
lado que haya sido (Pérez, 1996; 81).

El principio mas sdlido para la accion, parece depender del papel que juega
el Estado en orden a crear espacios, para que los propios jovenes tengan la
oportunidad de constituirse en actores sociales, y a generar una amplia oferta les
permitiria escoger alternativas, y asi “autofocalizar” los programas sociales y de
fomento rural (CEPAL, 1996:31).

Las politicas de juventud, en este fin de siglo deberian ser entonces,
integrales, en el sentido de procurar encarar la problematica juvenil en todos sus

componentes, y con una perspectiva de conjunto, en el marco de las estrategias
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globales,” de desarrollo a escala local, como en el caso de la comunidad de
Hueyapan, donde deben ser especificas, en cuanto a responder con precision a
las mdultiples aristas de dicha problematica, sin esquemas preconcebidos o
impuestos desde el exterior de la comunidad; concertadas, en el sentido de
integrar a todos los actores relevantes; descentralizada, en cuanto a brindar una
alta prioridad a los esfuerzos en el plano local; participativas, (ésto con un gran
protagonismo juvenil) y selectivas, es decir con acentos prioritarios en los jévenes
rurales.

A estas alturas ya no es posible seguir disefiando politicas sociales,
basadas en lo que los planificadores consideran "buenas”, para los supuestos
beneficiarios y en los medios que aquéllos imaginan mas eficaces. Para que las
politicas tengan algun efecto positivo, es necesario tomar en cuenta a los actores
sociales en cuanto sus objetivos propios; asimismo, las estrategias que éstos
siguen para conseguir esos fines. Conocer estas estrategias, sus obstaculos y
condicionante, es un primer paso para integrar a esos importantes actores
sociales en potencia, que son los jovenes rurales en el disefio y la aplicacion de
las nuevas politicas de desarrollo social rural (Duston, 1996: 57).

Por ende, las mujeres y los varones jovenes de Hueyapan requieren de
politicas para mejorar sus oportunidades futuras inmediatas, pero también para
enfrentar sus problemas actuales y para dar sentido de utilidad a sus vidas como
jovenes, en el presente.

Aunque restringida la capacidad que tienen los tomadores de decisiones en
el sector publico para definir e instrumentar acciones, "echan” mano de un
conjunto de objetivos, estrategias, mecanismos e instrumentos politicas vy
administrativos establecidos™ .

Las politicas de juventud para las zonas rurales, han respondido solo

parcialmente a la compleja situacién de los diferentes sectores juveniles

® Rodriguez E. 1996, Los desafios de fin de siglo y la problematica juvenil rural en América Latina.
p. 47.

E’ J, Felicissimo, M. Galvao y C. Barreto. 1988 Citado en Silva J. 1992 Burocracia y aparato

estatal: implicaciones para la planificacién e instrumentacién de politicas de salud, pp. 304,
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existentes. Estas han sido politicas concentradas en algunas pocas areas
problematicas por ejemplo, en la educacién y recreacion. Se pueden apreciar con
mas claridad: un divorcio muy grande entre las politicas de juventud y las politicas
sociales y econémicas y una enorme dispersion de esfuerzos de las instituciones
centralizadoras que cumplieron funciones de ejecucién y coordinacion,
convirtiéndose en vendedoras de paquetes de “turismo del desarrollo”.

Se ha tomado a los jovenes rurales exclusivamente como destinatarios de
las politicas y no como actores participantes de los procesos de su desarrollo, y
por ultimo se ha hecho énfasis, en los conflictos de los jévenes, desconociendo
los aportes y potencialidades que éstos pueden hacer para la conformacion de
alternativas en el desarrollo como sector y en el ambito local® .

Los enfoques predominantes son en general extremadamente
paternalistas, clientelares de cooptacién y no consideran a los jévenes como un
recurso relevante desde la optica del desarrollo rural futuro de la comunidad de
Hueyapan. Por eflo, probablemente los jovenes se interesen sélo parcialmente par
este tipo de iniciativas elaboradas desde el escritorio, rara vez éstas tratan de
apoyarse en grupos juveniles lo que les resta continuidad y arraigo.

Normalmente los argumentos se centran en la necesidad de una politica de
juventud rural a partir de los problemas que los jévenes tienen o de los problemas
que ellos causan. Un nuevo enfoque se debera centrar en entenderlo como un
sector diverso y heterogénec que requiere de politicas especificas™, definir
estrategias, planes y acciones sin considerar la heterogeneidad de los jovenes,
supone el riesgo de no articularse con universos simbdlicos propios, formas
asociativas originales, necesidades y demandas especificas™ .

Mientras los institutos de la juventud, no identifiquen gué hacen en materia

rural, cuanto gastan y en qué destinan el recurso federal y estatal asignado,

™ D. Corbo. 1993. Citado en Rodriguez E. 1996. Los desaffos de fin de siglo y la problemética
{gvenﬂ rural en América Latina, pp. 47.

Q. Rojas. 1893. Citado en Espindola D. 1996. Las organizaciones agranas del cono sur y sus
gfodes a la participacién y representacién de los jovenes rurales, pp. 118.

D. Espindola D. 1996, Ob. cit,, p.119.
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seguiremos lamentando el bajo parcentaje de comunidades rurales e indigenas
atendidas con resultados dignos, a las que realmente llequen sus politicas
publicas de juventud y Hueyapan es un ejemplo de entre muchos.

Si la variable juventud sigue ausente de las estrategias de los proyectos y si
el personal encargado de éstos no estd .capacitado en el tema, evidentemente
serd dificil que surjan actividades disefadas explicitamente para incorporar a los
jévenes en lo que para ellos, como institucion signifique el desarrollo rural® .

La imagen que se esta generando en los noventa, todavia no muy definida,
apunta hacia una gran diferenciacion, desde el punto de vista de las politicas de
juventud, como grupo potencial para el desarrollo social. Un grupo estratégico,
participativo y protagénico, que cobra relevancia en los procesos de cambio
social, transformacion productiva que esta viviendo nuestra sociedad®® .

En la programacién social, los jévenes han sido considerados
fundamentalmente como futuros adultos, o como elementos del desarrollo
socioeconémico. El perfil de este segmento de la poblacion ha tenido
caracteristicas poco especificas y su situacion bordea la invisibilidad social. La
planificacién de las politicas del desarrollo debe considerar las diversidades
subjetivas y objetivas, personales, sociales y culturales que tipifican a los jovenes
rurales® .

Tanto los ajustes iniciales del proceso de reforma estructural, como los
cambios de mas largo plazo han impulsado la reduccion de déficits fiscales. De
nuevo se trata de una meta loable, pero |a realizacién de esta meta a veces ha
tomado la forma de una privatizacion, casi total de las empresas estatales y de la
reduccion drastica, de servicios y puestos de trabajo, supuestamente no
esenciales. Desafortunadamente, por su baja prioridad los programas para la

juventud rural han sido los primeros en eliminarse, entre las medidas draconianas

"D Espindola 1996. Ob cit, p.118,

* R. Brito 1996. Hacia una sociologia de fa juventud. Algunos elementos para la deconsiniccién de
un nuevo paradigma de la juventud, pp. 33.

¥ D. Krauskopf. 1996. Cultura campesina y proyeclos de vida de la adolescencia rural
Costarncense, pp. 211,
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para reducir los déficits de gasto fiscal y son entre los Gltimos a ser reformulados y
restaurados en la fase de crecimiento posterior, que caracteriza estas reformas
estructurales (Durston, 1997: 128).

Muchas de las medidas de las reformas estructurales y de la redefinicion
del papel del Estado han tenido poco impacto directo en la situacion de la
juventud rural. En la fase inicial de crisis fiscal de las reformas estructurales, los
programas de juventud rural son reducidos o desaparecen enteramente (/dem:
129). Desgraciadamente la mayoria de las politicas y programas de desarrollo
rural todavia tienden a tratar a los beneficiarios como objetos de politica y no
como agentes activos de este proceso (Idem: 133).

Hablar de politica integral supone entender la heterogeneidad del mundo
juvenil, aftamente diferenciado por motivos econdmicos, sociales, culturales e
incluso geograficos. De ahi la importancia de delimitar los objetivos o franjas
sociales diferenciadas (Cordera y Victoria, 1998:18). La participacién de la
juventud rural debe ser integral; tanto en el disefio, elaboracion, ejecucion de los

programas y proyectos a instrumentarse'®.

Los proyectos y programas que trajo Lauro Ortega, a pesar de que
han derramado muchos billetes, todos se han manejado por “debajo
del agua”, sélo han sido ganchos politicos que no nos dejan ningdn
beneficio a la comunidad, todos los proyectos productivos que ha
decidido echar andar, nada ha funcionado, todos han fracasado, por
que no son parte de nuestras necesidades en la comunidad, son
proyectos hechos por ellos mismos y los traen a la comunidad a
experimentar, es decir son como aventarse a la alberca en lo cual no
sabemos la profunu:lit'.iad"31 .

Al Instrumentar programas y proyectos para la juventud en Hueyapan se
debe considerar debidamente la relacidon con los medios de que se dispone para

las actividades de los programas, hasta el momento no han conseguido interesar

'™ p. popowski. 19680. Citado en E. Montiel. 1980. Las experiencias desde la base y desde el
gobfemo, pp. 73
' Comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez,. , 3 de agosto de 1997.
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a la juventud porque estos programas y proyectos estan disefados con
expectativas fuera de sus intereses, inquietudes, alternativas, propuestas vy

utopias.
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IVb. “NOSOTROS LOS JOVENES HEMOS ESTADO BUSCANDO
LA TRANSFORMACION DE HUEYAPAN” "=

Existen suefios y propuestas
en la comunidad,

por los jovenes de Hueyapan,
pero hemos sido

fgnorados por el gobiemo.

Benito Pérez. 1997'™,

Los jovenes quieren ser algo por si mismos, o mas bien, quieren ser ellos mismos.
La organizacién de los jévenes rurales encierra un gran potencial como forma de
complementariedad entre las estrategias de vida de los individuos y las exigencias
generales del desarrollo rural (Esteva, 1983:40).

Existen diversas propuestas de algunos grupos de jovenes de los barrios
de San Miguel y San Andrés, que han expresado sus intereses y necesidades de
forma escrita, ante diversas instituciones gubernamentales y representantes de
partidos politicos. Por ejemplo, el dia 26 de Octubre de 1997, en la explanada de
la Ayudantia de Hueyapan, se presentaron el diputado federal Gerardo Ramirez
Vidal y el diputado estatal Benito Jiménez Zavala, ambos de Partido de la
Revolucion Democratica (PRD). Su presencia tenia como finalidad escuchar
propuestas y peticiones que pudieran contribuir a mejorar la comunidad de
Hueyapan, fue el planteamiento rector que hicieron los representantes del partido
politico.

Un dia antes de la asamblea comunitaria, hubo una amplia difusion
para invitar a la gente de Hueyapan, ya que tienen que participar
todos y no nada mas unos, que si no estan organizados, nosotros no
vamos a venir a sus comunidades, ya que el PRD es un instrumento
de gestion de la sociedad, la escasa asistencia de la comunidad, en
esta asamblea no permilira la realizacion de mesas de trabajo, para

% Comunicacion personal proporcionada por Humberto Pérez..., 17 de febrero de 1998.
% comunicacion personal proporcicnada por Benito Pérez.. ., 30 de noviembre de 1997,
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escuchar con mayor detenimiento sus propuestas, demandas y
alternativas, para los barrios de San Andrés, San Miguel, San
Jacinto, San Felipe y San Bartolo y la comunidad en su totalidad'® .

Dentro de las propuestas y peticiones establecidas por escrito, al Diputado
Federal del Partido de la Revolucién Democratica (PRD), Gerardo Ramirez Vidal
por un grupo de jovenes de los barrios de San Miguel, y San Andrés fueron las

siguientes:

1) ampliacion del agua potable, ya que se estima Gnicamente el 50%
de la red de cobertura; 2) Ampliacion del drenaje y alcantarillado,
donde la cobertura es muy raquitica y no se tiene un dato exacto de
esta red de servicio, también solicitamos una planta tratadora de
aguas negras y grises, para la comunidad; ya que empezamos a
tener problemas de contaminacién, ya que algunas casas sacan sus
aguas de la cocina a la calle, ademas que da mal aspecto; 3) la
apertura y la reparacion del camino de las cruces que comunica con
Tetela del Volcan, ya que es una via de acceso y es mas corto que
el camino que pasa por Alpanocan, Puebla y es muy servicial,
cuando se encuentra en buenas condiciones; 4) construccion de una
preparatoria para los jévenes para que ya no emigren a los Estados
Unidos y pueden terminar sus estudios antes de ingresar a una
carrera profesional si es que existe |a oportunidad, ya que las y los
jovenes de Hueyapan, asisten al CBTA a Tetela del Volcan, donde
el pasaje es caro y haciendo cuentas es mas de lo que gastan que lo
que ganan; 5) apoyo para la elaboracion de un programa Ecologico
de preservacion de nuestros recursos naturales, principalmente de
los bosques de la comunidad, ya que hay una carencia de educacién
y “no estamos concientizados y estamos talando y acabando el
monte sin control”; 6) Algunos jovenes de los barrios de San Andrés,
San Bartolo, San Felipe, San Miguel y San Jacinto solicitamos
urgentemente alumbrado publico, * ya que aqui es |la boca de lobo",
por lo que 150 lamparas nuevas en toda la comunidad de Hueyapan,
son insuficientes, a pesar de la insistente entrega de solicitudes a la
Comision Federal de Electricidad (CFE) y no ha habido respuesta
por esta institucién; 7) Requerimos de un mercado con todos |os
servicios, y que los locales que se construyan sean adquiridos a bajo
precio por los comerciantes de Hueyapan; 8) necesitamos un terreno

' palabras expresadas por el Diputado Federal del Partido de la Revolucién Democratica (PRD)
Gerardo Ramirez Vidal, durante la asamblea comunitaria en la ayudantia de Hueyapan, 26 de
octubre de 1997.
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para otro panteén comunal, "ya que el actual esta muy saturado”, 9)
Por Ultimo se necesita apoyo urgentemente para el proyecto
productivo de piscicultura, para la cria de trucha, "la organizacién
con base a este proyecto ya esta adelantado, con la visita y asesoria
a una piscifactoria en Atlixco, Puebla, en cuanto a su forma de
trabajar, manejo, crianza y venta de la trucha”, Al tiempo de solicitar
una maquina para empezar la construccion de los estanques. Este
proyecto tiene la intencion de extenderse un poco mas y poner un
restaurante panordmico donde se consuma la trucha, obtenida del
proyecto de truchas, para el turismo, lo cual generaria empleos para
los jévenes, hombres y mujeres de nuestra comunidad de
Hueyapan'® .

El Diputado Federal Gerardo Ramirez, al escuchar las propuestas
expuestas, por el grupo de jévenes de los barrios de San Miguel y San Andrés
afirmé: “todas estas propuestas y proyectos van a entrar en COPLADE, 1998.
Ademas de que el propdsito de esta asamblea es sondear cudles son las
propuestas urgentes que sirvan a toda la comunidad y no hay exclusiéon de nadie”.

Lo anterior lo recalcé el Diputado Federal y puntualizé sobre "qué obra es
mas urgente y no pedir obras no mas por pedir’. Desde que se presentaron las
propuestas hasta la fecha (1999), el grupo de jéovenes no ha obtenido una
respuesta satisfactoria a sus peticiones y comentan: “siempre nos vienen a
engaiiar 0 nomas nos vacilan, sean de cualquier partido politico o de alguna
institucién de gobiemno, por eso es mejor solos que mal acompariados”, Asi como
eslas visitas relampago, ha sido la formula de muchas instituciones, cuando
aterrizan en Hueyapan y... "de lengua me como un taco”,

También se han dado a conocer algunas propuestas, fuera de estas
asambleas, por flagalzintle tal es el caso de Agustin Anzures, Tomas Maya y
Gelacio Espinosa, originarios de Hueyapan con las siguientes propuestas vy

peticiones, para los jévenes de Hueyapan:

"% Estas propuestas fueron presentadas en forma oral, en asamblea comunitaria en la Ayudantia
en Hueyapan por Raymundo Cortéz Bautista, {integrante de un grupo de jovenes de los barrios de
San Miguel y San Andrés), ademas de tener un documento de todas estas propuestas y peliciones
en forma escrita y firmada por el grupo de jdvenes, 26 de octubre de 1997
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1) Solicitamos un maestro bilingtie para los pilton-konet! de la
escuelas primaria del barrio de San Miguel (Carlos A. Carrillo), y del
barric de San Bartolo (General Emiliano Zapata), “para que no se
pierda la lengua nahuatl” ya que algunos maestros de estas
primarias, que no son de la comunidad, recriminan a los pilton-
konetl, que hablan el idioma nahuatl y los regafian. Segln los
maestros ya no tienen por qué hablar asi. 2) Solicitamos
urgentemente la asesoria, a las instituciones federales y estatales de
Morelos, en cuanto al control del gusano barrenador, “ya que esta
acabando con los arboles de durazno” que son una de las
actividades que complementan nuestros gastos familiares, donde la
mayoria de los jovenes efectian una de tantas actividades, 3)
Pedimos a alguna dependencia del gobierno de Morelos, el apoyo
para realizar un proyecto para recuperar el agua de las barrancas
que bajan de los manantiales de la comunidad y que diariamente se
pierden y no son aprovechadas'® .

Lo antes referido, nos lleva a un debate profundo y complejo de qué
quieren los tlagatzintle para sus jovenes al interior de la comunidad, el dilema es si
los “chavos” estan de acuerdo hasta cierfo punto con estas imposiciones y
decisiones que les han magquilado.

Con respecto a la propuesta "1" del apartado anterior, el dia 4 de agosto de
este afio (1999) en la plaza de la Ayudantia Municipal se presenté una
representacion teatral de uno de los rituales de la ofrenda de peticion al
Popocatepet! para que haya buenas cosechas en las parcelas de la comunidad. El
grupo de jévenes se formé durante 1996 y 1997 y lleva por nombre en nahuatl
Tlamachtiloyan, que en espafiol significa "la escuela”.

Se han realizado algunos talleres de teatro nahuatl y la propuesta surgié
por la propuesta directa de personas de la comunidad. Los objetivos de los
mismos fueron la reflexién sobre la importancia de la lengua nahuatl como idioma
materno, el fomento de su uso y transmisién a los nifios y jovenes, y la

importancia inicial para expresarse de manera oral y escrita en su propia lengua.

1% Comunicacion personal proporcionada por Agustin Anzures, Gelacio Espinosa y Tomdas
Maya. ., 26 de noviembre de 1996.
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El Taller de Teatro Nahuatl de Hueyapan, ttamachtiloyan se propane como
una estrategia para dar continuidad al trabajo iniciado, recuperar y socializar la
tradicién oral comunitaria, despertar el interés de nifos y jovenes por su lengua y
su cultura, ademas de revalorar y fortalecer su identidad a través del teatro que
como manifestacion artistica integral les da la oportunidad de expresarse
creativamente en su propia lengua y con elementos culturales propios.

Los objetivos del taller son: fomentar la revalorizacién y transmision de la
lengua nahuatl entre nifios y jovenes; propiciar el intercambio intergeneracional,
asi como el registro y socializacion de la tradicion oral comunitaria a través del
teatro y continuar alentando la creacion literaria bilinglle y la generacion de
materiales didacticos.

Por lo tanto "los viejos siguen jugando con el desarrollo de Hueyapan”, “los

#107

viejos son sabios” "' . La decisién de algunos tlagatzintle, sobre el futuro de las y

los jévenes de Hueyapan, es un aspecto esencial, de céma los tlagatzintle, tienen
participacion y expresan sus propuestas abiertamente, sobre lo que puede ser un
beneficio colectivo, para los jovenes, donde la mayoria de las veces son
rechazadas y no consensadas por los propios jévenes, porque muchas veces no

son parte de sus necesidades e inquietudes, pero son tomadas en cuenta,

Se propuso en asamblea comunitaria que Silvia, sea quien recolecte
la cooperacion de $20.00, parejo tanto a los tlagatzintle, zoatzintle,
telpochtli e ichpuchtli, a pesar de que unos se “jalan” y otros se
“cuelgan”, en esta cooperacidon comunitaria se logré recaudar
$44,000.00, para comprar un terreno destinado para el panteén,
pero en la reciente asamblea en la Ayudantia Municipal se dijo que
ahora se tiene planeado la construccidon de una preparatoria, junto a
la secundaria Técnica No. 26, en la “colonia barracha” para que los
jovenes, ya no vayan hasta Tetela'® .

Existen propuestas de un grupo de jévenes, del barrio de San Miguel sobre

algunos proyectos productivos, en la que se expone que "existe una organizacién

" Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez. .., 30 de noviembre de 1997.
1% Gomunicacién personal proporcionada por Tomas Pérez.., 17 de octubre de 1997,
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comunitaria de jovenes muy sdélida”, las peticiones y necesidades son las
siguientes: 1) E! proyecto de siembra de truchas; 2) hongos comestibles; 3)
viveros de clavel y de arboles naviderios; 4) siembra de hortalizas crgénicasm.
Estas propuestas han sido presentadas en platicas preliminares con “Alianza para
el Campa”, y "Sedesol” del gobierno estatal y federal.

También existen las propuestas de mujeres y hombres jovenes que han
egresado del Colegio de Bachilleres Técnica Agricola (CBTA) que esta ubicada en
Tetela del Volcan. Dentro de las inquietudes de estos jovenes se plantea: "1) crear
un grupo ecologista, por la grave deforestacion que se esta presentando en la
comunidad de Hueyapan y poder realizar algunas actividades de reforestacion
como una medida alternativa; 2) se propone la creacién de un museo de piezas
prehispanicas, con la donacién de piezas que se han encontrado en la comunidad
y que muchas perscnas conservan y tienen en sus casas, como parte de las
actividades de rescate de nuestra cultura indigena nahuatl, que lamentablemente
se esta perdiendo; 3) Ademas de crear un espacio para la organizacién de una
biblioteca, lo mas completa que sea posible rescatar poco a poco nuestra cultura
indigena de la comunidad. “Aqui en Hueyapan si hay iniciativas por parte de los
jovenes, pero hay obstaculos y hay que brincarlos, para poder salir adelante™' ',

Recientemente algunos jévenes de la comunidad de Hueyapan alumnos y
egresados del CBTA, estan trabajando en el Instituto Nacional Indigenista del
Estado de Morelos, donde se esta llevando a cabo un proyecto llamado ni mitliztli
un vocablo en nahuatl que significa “nuestra memoria”, un espacio donde se tiene
como objetivo, el rescate y la conservacion de testimonios histéricos de la
comunidad. El archivo comunitario fisicamente se encuentra en la planta baja de
la ayudantia, todavia no se encuentra abierto al publico, para la exposicién de

documentos que datan de 1757, ya que eéstos estan siendo clasificados y

1% comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez. .., 28 de Septiembre de 1997,

"% Comunicacion personal proporcionada por Hugo, Dulce y Procelo Montes, del barrio de San
Andrés, de la comunidad de Hueyapan, egresados del CBTA que estd ubicado en Tetela del
Volcan, 3 de agosto de 1997.
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ordenados por los mismos jévenes de la comunidad de los barrios de San Miguel,

San Felipe, San Andrés, San Jacinto y San Jacinto.

Existe un gran interés por parte de algunos jovenes del barrio de
San Felipe, para que se impartan cursos de nahuatl a jévenes de la
comunidad que estén interesados en conocer mas acerca de nuestra
lengua indigena, ya que algunos ya no quieren seguir hablando,
pero hay otros que todavia estan interesados en aprender y no hay

que quitarles ese interés'""

Gracias a la decision de un grupo de jdvenes de los cinca barrios de
la comunidad se remodelé la plaza civica de la ayudantia de
Hueyapan, a través de la gestion con el gobernador Armando Ledn
Bejarano, y se terminé de remodelar en 1984, gracias al grupo de
telpochtli que se preocupd en ese mamento por darle una nueva
imagen a la ayudantia municipal, nuestra accién pone de manifiesto
que nosotros los jovenes, nos hemos interesado un poco por nuestra
comunidad''? .

Lo anterior nos pone de manifiesto que las propuestas de programas y/o
proyectos deben partir del interés de los grupos de jévenes. Esto les permite
decidir lo que quieren y para qué lo quieren, y les proporciona una base soélida de

un camino que tienen que construir ellos mismos.

" Comunicacion personal proporcionada par Everarda Lépez. .., 27 de noviembre de 1996.
"2 comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez ., 4 de diciembre de 1997.
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IVe. EL PROYECTO DE TRUCHAS: UNA PROPUESTA Y UNA
ALTERNATIVA QUE SURGE DE LOS PROPIOS JOVENES COMO
PARTE DE SU DESARROLLO COMUNITARIO

Nos tienen fe

a los jovenes,

porgue lenemos ganas
de hacer cosas nuevas,
y somos Ja esperanza
del futuro

de Hueyapan.

Benito Pérez Flores, 1997,

El proyecto de truchas, como expresa el grupo de jévenes de Hueyapan tiene un
proceso histérico, de lo que fue una propuesta que sufrié diferentes metamorfosis
y donde al final de la historia, se retoma, se pule y se matiza mas sélidamente la
propuesta original, que siempre quisieron borrar e ignorar los programas y
proyectos de instituciones gubernamentales.

No es hasta 1970, cuando se promovié por un grupo de jévenes de los
barrios de San Miguel, San Andrés, San Felipe, San Bartolo y San Jacinto, la
creacion de la unidad deportiva. En 1976, se rechazd la propuesta por los
tlagatzintle, nada mas para estorbar la inquietud de algunos jévenes, se
obstaculizé la construccién de la unidad deportiva, construyendo un estanque de
peces de omato. Esta imposicibn era en ese momento una arbitrariedad a

nuestras peticiones como jovenes.

En el afio de 1980, el estanque de peces, fracasd porque no sabian
nada acerca de los peces de omato (desde como manejarlos,
alimentarlos y reproducirlos) y el grupo de jovenes se organizd
presiond hasta retomar el proyecto de la unidad deportiva, La lucha
tuvo éxito gracias a los jovenes y al apoyo del ayudante municipal en
ese entonces, David Montes'" .

'"* Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez..., 5 de enero de 1998,
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Durante 1993, un grupo de jévenes de la comunidad de Santa Cruz
Cuatomatitla, a wunos 10 minutos de Hueyapan, pidid un
financiamiento, al gobierno del estado de Morelos, para un proyecto
de peces (truchas), empezaron con un estanque, en el manantial de
Xixcomulco que en nahuall significa lugar enclavado en el agua.
Después de un ano de trabajo ya tenian cosecha de trucha de 60
centimetros, para autoconsumo. El suefio del proyecto de peces en
el futuro es poder vender la trucha mas alld de la comunidad,
inclusive exportarla, ;por qué no?'"*.

La anterior experiencia motivé al pequeno grupo de jévenes del barrio de

San Miguel y San Andrés, en la posibilidad de echar andar un proyecto de peces

cerca del “Salto” un lugar considerado sagrado para la comunidad de Hueyapan;

es un lugar donde se retine el agua que pasa por las venas del Popocatepell. El

grupo cuenta con algunos terrenos propios y que pueden ser utilizados para los

estangues del proyecto sin ningun problema La inquietud los llevé a visitar y a

tomar cursos introductorios sobre el ciclo biologico, reproduccién y manejo de

truchas en las granjas piscicolas de Atlixco, Puebla y en la Marquesa en el Estado

de México.

Algunos tlagatzintle al escuchar, la propuesta del proyecto
productivo de peces, por parte del grupo de jovenes de Hueyapan,
no estaban de acuerdo, querian que se sembrara maiz en el terreno.
Esta preocupacion radicaba por lo sucedido en la comunidad de
Tlaica, Morelos, por el fraccionamiento “El Venadito”, cerca del
municipio de Amayuca, Morelos. Durante la administracion del
gobernador Lauro Ortega, se hicieron estanques para truchas, en
terrenos donde se sembraba maiz y sorgo, en el transcurso del
proyecto se volvid obsoleto, se abandon6 y quedaron los hoyaos, el
comentario de los que integraban el proyecto, es que ellos nunca
habian saclicitado ese tipo de pr0¥ec205, aparte de que no tenian
ninglin conocimiento sobre truchas'*® .
A finales de 1993, se conformé un grupo de ocho jévenes para un
proyecto de peces. En diciembre de 1997, se integraron 12 jévenes
mas, de los barrios de San Miguel y San Andrés, teniendo un total

1"
i

Comunicacién personal proporcionada por Benito Pérez__ | 12 de octubre de 1997
® Comunicacion personal proporcionada por Benito Pérez..., 7 de febrero de 1998,
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de 20 jovenes para el proyecto de truchas y a estos nuevos
integrantes, se les pidié una cooperacién de $1000.00 cada uno,
donde se echaria a andar el proyecto para pagar el terreno que tiene
un costo de $8000,00""°.

Hubo un receso del proyecto y no es hasta finales de 1997 (cuatro
anos después), se retoma la propuesta, y de los 20 integrantes
iniciales quedan Unicamente ocho jévenes y se presenta un
problema con el terreno, donde se instalarian los estanques para las
truchas'"’ .

La historia del problema se inicia con la compra de la parcela, donde se
eligid para el proyecto de truchas, el duefio que vendiod, al parecer no era el duefio
porque al momento de pagar la suma acordada con el grupo de jovenes no les
entregd las escrituras de la propiedad y solo les extendié una hoja donde
mencionaba la compraventa y donde se asentaron las firmas de ambas partes.

Los miembros del grupo de jovenes que asistieron aceptaron la prérroga de
las escrituras y en el transcurso de las semanas no les interesé recogerlas y el
sefior que les vendi6 fallecig; éste es el inicio de muchas incertidumbres, pero el
supuesto dueio, solamente tiene un hijo trabajando en Estados Unidos y desde
hace 20 afios que ya no viene y ahora la esposa, nuera del occiso reclama la
parcela como de su propiedad, inclusive los espacios ya acondicionados para los
estanques de las truchas, ahora son ocupados para sembrar avena y el trabajo,
esfuerzo e inversion para acondicionar el camino y estanques se encuentran
diluidos.

Una vez constituido el grupo de jévenes sobre el proyecto de peces, han
surgido nuevas propuestas partiendo de éste mismo, tales como: un proyecto
ecoturistico con una tendencia recreativa y gastronémica, donde se venda la
trucha. Por lo anterior, surgen algunas interrogantes ambientales al grupo de

jovenes, ya que se estan secando los manantiales, porque el agua de éstos esta

""® Comunicacion personal proporcionada por Raymundo Cortéz..., 31 de diciembre de 1997
" Comunicacién personal proporcionada por Benita Pérez. ., 27 de enero de 1998,
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siendo captada con mangueras de 6 a B pulgadas y es transportada a depésitos y
solares de riego, por particulares de Tetela del Volcan.

La preocupacion inmediata y mayuscula es jqué va a pasar con el agua
del “Salto"? (un lugar donde existe una cascada, donde el agua para los
habitantes de Hueyapan es sagrada y el recurso hidrico ambientalmente es
producto del sistema boscoso y de los deshielos del Popocatepetl. “El Salto”,
hasta la fecha es considerado como un lugar recreativo). Ademas, el agua que

baja del "Salto”, es fundamental para el proyecto de truchas.

La propuesta del grupo de jovenes, es evitar que se sequen los
manantiales y decir basta a la tala de arboles del monte, porque si
no se va acabar el caudal del agua y el futuro de nuestro proyecto
de peces, no se ve muy claro, en cambio ni el Ayuntamiento de
Tetela, ni el ayudante de Hueyapan se preocupa del caso''® .

Lo anterior es una situacién muy dificil, que se integra a los mdltiples
problemas de un proyecto que ha sido impulsado por un grupo de jovenes a partir
de sus propias inquietudes, intereses y necesidades como parte de un desarrollo,

gue se integra a un desarrollo comunitario.

vamos a echar andar el proyecto de peces, del grupo de jovenes
funcione © no y se quede como muchos proyectos, en pura
palabra'"® .

Hay una verdadera disyuntiva cuando se trata de planear el desarrollo rural
desde el sujeto y va en el siguiente sentido: los planes siempre son realizados
"desde arriba", es decir desde una dirigencia élite o intelectualidad que se erige en
representante de la sociedad (del tamario que pueda ser) que trata de reducir bajo

su vision las acciones a realizar.

"8 Comunicacion personal proparcicnada por Benito Pérez. ., 4 de enero de 1998.
"% Comunicacitn personal proporcionada por Humberta Pérez..., 12 de enero de 1998,



Antonio Rivas Vera 115

En cambio, la ofra vision argumenta que los sujetos sociales definen "desde
abajo” sus necesidades y proyectos y los negocian con las instituciones del
Estado, aunque normalmente éstos no fructifican. En estos casos establecen
estrategias de reproduccion al interior que se adecuan a la situacion del momento,
en este sentido son espontaneas y diversas y tienen por ello caracteristicas
distintas, por lo cual es dificil o hasta necio tratar de unificarlos en un solo plan
{Rodriguez, 1998: 131).

No habrd desarrollo sano si los programas no tienen la anuencia
ciudadana, y ésta sélo se logra cuando la planeacién es democrética, la ejecucion
compartida, la supervisién social y la evoluciéon comunitaria (Bartra, 1996: 31).

En efecto, mas que encuadrar la accion de los sujetos, se trata de potenciar
su participacion ya que solo en su articulacion y complementacion desde abajo,
puedan darle la direccionalidad al desarrolio (Radriguez, 1998: 132}. Por lo tanto,
toda utopia es después de todo un proyecto de reconstitucién del sentido histérico
de una sociedad (Quijano, 1996: 23).

El proyecto de peces es una propuesta solida. Confirma que si existen
propuestas de la juventud rural, para la juventud rural, en una comunidad que se
considera indigena.

Hablar de las propuestas, inquietudes, reflexiones, utopias, perspectivas e
intereses de los jovenes de Hueyapan, desde el interior de la comunidad,
ejemplifica que existe y han existido caminos complicados para un desarrollo
comunitario, donde los jovenes han tenido una participacion férrea, ante la miopia
institucional, porque "como es el sapo, es la pedrada” y como no han sabido de
qué tamaro es el "sapo”, de ahi la incertidumbre.

La voz y la accién del grupo de jovenes sobre el proyecto de truchas se
empezo a acufiar con una historia y matiz especial donde el impulsar y cristalizar
una idea que nace como una inquietud y en el andar empieza a tener una forma y
una estructura joven en todos sus planteamientos que han llevado a un proyecto
hecho por jovenes y para jovenes, donde las innumerables reuniones para decidir

las heterogéneas opciones sobre el proyecto y los constantes destellos ;del qué
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hacer ahora...? ;los acuerdos son éstos...? ja cada uno le toca una actividad y
una responsabilidad...?, fueron fundamentales para seguir caminando con pies de
plomo, lentos pera seguros.

El proyecto de truchas del grupo de jovenes tiene una diferencia abismal,
con los proyectos y programas aterrizados por instituciones gubernamentales. El
proyecto de peces comestibles, tiene su origen en una inquietud, un interés y una
utopia de los propios jovenes que se fue puliendo y afinando con el tiempo, hasta
que lograron los objetivos que se trazaron, a pesar de muchos obstéaculos, sin
embargo estos jovenes fueron los arquitectos de su propio destino.

Los programas Yy proyectos productivos del gobierno estatal y federal en los
que se insertaron los jovenes y les impusieron y condicionaron la organizacion y
un limite de recursos, edificaron un castillo de cristal, que no resistio los
constantes movimientos sismicos y la presencia vigilante del joven guerrero
Popocatepell. Estos programas y proyectos gubernamentales construyeron
futuros sin considerar los contextos y procesos de la juventud rural al interior de la

comunidad, que construye caminos diferentes.
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CONCLUSIONES DEL CAPITULO IV

La juventud rural es portadora de propuestas y de proyectos que corresponden a
un afan innovador y libertador con la energia, flexibilidad y entusiasmo que le son
propios, la juventud rural ha estimulado el "cambio social”, en la comunidad.

Hablar de como el joven rural de Hueyapan, tiene un espacio en cuanto a
su participacién, toma de decisiones, aportes y mecanismo para dinamizar su
desarrollo como grupo juvenil, y a la capacidad de vincularse a un desarrollo de la
comunidad en un ambito de temporalidad, ;qué desarrollo se plantea la misma
comunidad de Hueyapan, donde confluyan ciertas estrategias que tengan
viabilidad en el disefio de programas y proyectos que se ensamblen a sus
necesidades y a su proyecto de desarrollo comunitario?.

Las propuestas, expectativas, suefios, demandas y necesidades de los
grupos de jévenes en la comunidad de Hueyapan, son muy diversas en espacio y
tiempo. Los jovenes de Hueyapan juegan un papel decisivo; por una parte, son el
resultado de procesos de reproduccién social, v se deberia reconocer en ellos la
capacidad de innovacion y cambio que emerge a partir de sus propuestas,
proyectos e inquietudes establecidos y definidos por ellos mismos.

El disefio, elaboracion e instrumentacion de programas y proyectos de
desarrollo comunitario en nuestro pais se han caracterizado en la mayoria de los
casos, por estar desvinculados de las condiciones histdricas, culturales,
econdmico-sociales y politicas de quienes estan directamente involucrados, tal es
el caso de los programas y proyectos instrumentados para los jovenes rurales,
situacion que evidencia una concepcion del "desarrollo”, ajenos en su totalidad a
los actores sociales que se involucran.

Por lo anterior, hay que dejar claro que las propuestas, alternativas,
inquietudes, intereses y utopias de sus proyectos y programas que emerjan de los
jovenes de Hueyapan, fienen un afloramiento potencial y una gran fuerza, lo

pedemos ejemplificar en el proyecto de peces donde a pesar de un recorrido
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sinuoso se escudriné la plataforma de lo que quieren, para qué lo quieren, el por
que lo guieren y con quién lo quieren comao parte de su desarrollo comunitario,

Lo anterior es muy contundente y polarizado de cémo las instituciones de
atencién a la juventud tienen propuestas y seudoalternativas ajenas a las que
tienen los jovenes en la comunidad. Existe dltimamente con mayor preocupacion y
auge por parte de los jovenes recuperar la cultura, proponer fuentes de empleo al
interior de la comunidad y recuperar sus recursos naturales ligado a su dimensién

cultural.
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CONCLUSIONES GENERALES

En el transcurso de mis constantes “aterrizajes” a la comunidad, cuando llegaba y
me sentaba en una de las jardineras de la ayudantia municipal, salfan de mi
cabeza infinidad de signos de interrogacion porque no sabia exactamente por
dénde iniciar la investigacion. En este proceso recopilé informacién que me
permitié estructurar con mas claridad el abordaje de los jovenes en la comunidad.

Los cinco barrios de Hueyapan fueron los que me marcaron el punto de
partida de la investigacion. Estos me permitieron empezar a caminar con la tesis
en una reflexion sobre cdmo se insertan los jévenes en cada uno de los barrios
considerandolos una comunidad de la comunidad.

El barrio es el territorio, el terrufio, la pequena patria, es decir, el barrio vive
a los individuos y no al revés, aunque hay una conexién de reciprocidad donde se
presentan sistemas simbélicos o afectivos. Por ello, los rasgos identitarios, sobre
todo en los jévenes, se encuentran determinados por un sentido de pertenencia y
convivencia cotidiana.

Por lo anterior, en la revision bibliografica Arroyo y Aldama (1997: 60-61)
hacen la distincién entre Barrio con mayuscula que obedece a la diferenciacién de
las légicas que caracterizan a unos y otros, mientras que "barrio” esta intimamente
ligado a la historia de los poblados de origen prehispanico, cuya tradicion es
conservada y transmitida; “Barrio” se distingue por ser poblacion de reciente
creacion.

La tesis retomd el planteamiento que hace Guillermo Bonfil (1983:170) que
establece que en algunas comunidades indigenas en México, se define a la
juventud de acuerdo a sus propias caracteristicas a partir de una estructura social
determinada. El planteamiento corrobora que fa comunidad de Hueyapan define a
sus joévenes bajo su esquema socio-cultural.

Uno de los retos iniciales de la tesis era desmoronar paulatinamente la idea

institucional de atencion a la juventud de la que me habia impregnado. Esta
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considera (nicamente un rango de edades, necesidades, actividades vy
potencialidades predeterminados, donde se invisibiliza a los jovenes como actores
sociales. Siendo mas detallistas, el concepto de juventud observa un primer
criterio: la edad, pero incluso ese criterio de edad varia en consonancia con las
distintas sociedades y diferentes culturas, donde cada grupo define a su juventud
de acuerdo a sus propias caracteristicas, contexto, reglas y necesidades.
Etiquetar a la juventud como grupo sociodemogréfico nos lleva a encasillar a la
juventud rural en un plano etareo de tipo funcionalista aplicado por muchas
instituciones publicas de atencién a la juventud.

Culturalmente hablando, el joven no es imperfeccion o mera inmadurez,
sino la real posibilidad de la pervivencia de una comunidad y su cultura. Lo joven,
como atributo, no implica la condicién de algo inacabado, no se reduce a una
inercia estrictamente adaptativa; lo joven es la sintesis y vigencia de una tradicion
renovada, la posibilidad de proyectar en el porvenir lo que ha sido la comunidad
que lo ha gestado.

El joven no puede ser visto sin mas como un ser carente de propuestas y
alternativas, sino como un generador de propuestas. El joven, como sujeto social,
ya no admite que su vida se supedite a un futuro incierto; el joven reclama el
reconocimiento de su situacion actual, es su existencia la que esta en juego.

Parece que todavia no logramos comprender, en su real magnitud, todo lo
que implica la concepcion del “fenébmeno joven” como sujeto social (Navarro
1996b: 20-22). Lo anterior nos llevé a concebir a la juventud de Hueyapan no
como un “don” que se pierde o se diluye con el tiempo, sino una condicién social
con caracteristicas y atributos especificos que se manifiestan de acuerdo a su
conformacion histérico-social que los moldea.

El joven rural de Hueyapan es identificado a partir de un conjunto de
términos socio-histéricos que le dan forma y estructura a su juventud. Los jovenes
se reconocen a sl mismos, y la otredad al interior de la comunidad también los

identifica.
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Por otra parte, las conceptualizaciones que le han dado al término “red” son
variadas y polémicas, no todas quieren decir lo mismo, ni sugieren un alcance
tedrico o empirico similar. La red social debe entenderse como un entramado de
intercambios  sociales no institucionalizados entre individuos o grupos cuya
finalidad es esencialmente solidaria.

Tal y como cita (Rosember s/f: 80). La red, se concibe como una serie de
practicas por medio de las cuales se da respuesta a necesidades con diversos
objetivos delineados por procesos histéricos internos. La red, por lo tanto, no es
un sistema fijo, ya que al conformarse como cierto tipo de relaciones, encaja en la
diversidad social, la cual es cambiante e histérica.

Los jovenes al interior de la comunidad de Hueyapan son sindnimo de
“diversidad ordenada”, una diversidad establecida en el tiempo y en el espacio en
cuanto a sus actividades productivas, escolares, religiosas. Es en ellas donde se
expresan sincretismos entre la autoridad tradicional y la formal entre la ceremonia
y el esparcimiento, asi como el espacio comunitario destinado a la migracion.
Estas son algunas actividades que tienen entrecruzamientos que le dan la solidez
que caracteriza a los jévenes rurales.

Por otra parte, podemos dilucidar que las redes tienen una conjuncion y un
nivel de organizacion que no supedita, sino que ordena y amalgama las relaciones
sociales, donde existe una participacién de los actores sociales de la comunidad
en actividades del quehacer cultural y en particular de los jovenes rurales de
Hueyapan.

Lo que si hay que tener claro es que la red no se conforma de la noche a la
mafana, sino que entra a un proceso donde se van depurando las relaciones, las
cohesiones, la correlacién de fuerzas y su propia organizacion. Los jovenes de
Hueyapan entretejen redes, como espacios dinamizados donde muchos actores
sociales se engarzan y se interrelacionan de acuerdo a intereses que pueden ser
comunitarios o no, y que le permitiran que se cimienten las construcciones de

diversas relaciones comunitarias.



Juventud Rural 122

En Hueyapan existen diferentes organizaciones formales. La sociedad de
padres de familia, los comités de proconstruccién de las escuelas, el comité de
obras de la secundaria, el comité de salud, el comité del mercado, el comité de
agua potable, las mayordomias. Los jévenes se siguen encontrando en ellos y en
ellas, esto permite que se vinculen las "redes de amigos”, grupos de jovenes que
se activan ocasionalmente para practicar deportes, organizar eventos sociales,
participar en las mayordomias o comités, asi como transmitir y compartir
inquietudes en la "esquina”, elementos que fortalecen las redes informales locales,
traducidas en matrices fecundas de su tipo y forma de organizacién comunitaria.

Las festividades de los barrios son una muestra del poder de cohesion
social, donde los pilfon-konetl—telpochtli ichpoga-koneti—ichpuchtli, regresan a las
fiestas del Santo patrono del barrio, después de sus travesias laborales por
Queens, Manhattan, el Bronx en la ciudad de Nueva York y Nueva Jersey. Estas
les permiten mantener una relacidn y vinculacion en la red comunitaria, o que
habla de la fuerza imantada del terrufio.

El margen de construccién-reconstruccién de las propuestas de los pilton-
koneti-telpochtii e ichpoga-konetl—-ichpuchtli como grupo y como red comunitaria,
que permite reconocer que dentro de estas redes comunitarias se encuentran
inmersos los pilares y el cemento cohesionador de la conformacion de una
identidad de los actores sociales, y de los grupos a partir de los cuales se
desprenden estrategias organizativas.

Por otra parte el planteamiento que hace Lopez (1992: 352) establece que
los programas permanentes de bienestar social van siendo sustituidos por
programas emergentes que responden de manera coyuntural a situaciones
extremas, en donde se focalizan los recursos hacia grupos o zonas problematicas.
De esta manera se fuerzan los mecanismos autoritarios y el manejo clientelar y
discrecional del financiamiento, por parte de las instituciones publicas, un ejemplo
es el Programa Nacional de Solidaridad que dependié directamente de la

Presidencia de la Rep(blica fue utilizado con fines electorales.
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Hay suficiente informacion empirica para decir que el Pronasol fue
disefiado para atender la coyuntura, en especial el descrédito del gobiemno, y que
en cuanto a sus objetivos Ultimos, modificar la relacion Estado-pueblo y la
atencidn a los mas desprotegidos, fue un fracaso. (Concheiro, 1994: 163).

Con relacién a la juventud se propuso la creacién de un programa que sin
duplicar esfuerzos, pudiera arlicular la accion programatica ya existente en
diversas instituciones gubernamentales. El objetivo central era “fomentar la
participacion solidaria y comprometida de los jévenes con los problemas de su
entorno” denominandose inicialmente Programa Nacional de la Juventud (Ireta,
1996: 91) donde un nuevo barco en altamar no lleva a bordo, ni jévenes, ni timén
ni capitdn y empieza a escribirse una historia mas.

Desde su inicio y hasta el mes de diciembre de 1993 Jbvenes en
Solidaridad formé parte del sector educativo, ya que en gran medida sus
actividades fueron disefladas para la atencién de estudiantes del sistema
educative nacional, Lo anterior nos da la pauta para darnos cuenta de que el
Programa Jévenes en Solidaridad no contemplaba la existencia de una diversidad
amplia de grupos juveniles, mostrando una gran limitacién desde su elaboracian
que, en el discurso del programa, tiene una amplitud a diversos grupos de
jovenes. El anterior planteamiento nos subraya que tenia una direccién: el sector
educativo.

Para “muestra solo falta apretar un botén”, los responsables y encargados
de los programas y proyectos productivos, durante la administracion de Lauro
Ortega y aseguraban que en la comunidad de Hueyapan estaban desorganizados
y que los Unicos sagaces de la organizacion comunitaria eran los diputados
estatales y funcionarios de instituciones gubernamentales del estado de Morelos.
Ellos se consideraban poseedores de |a “varita magica” de la organizacion, para
insertar en algunas ocasiones la integracion de los actores sociales a los
proyectos y programas de desarrollo comunitario, entre ellos a los jovenes.

“La varita magica de la superorganizacion”, referida anteriormente,

empezaba a formar los comités, donde esta estrategia organizativa especializada
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ese limitaba al aprovechamiento de las listas de asistencia de la asamblea
comunitaria que se encuentran en la ayudantia municipal, una vez solicitadas las
carpetas de asistencia se numeraban del 1 al 15 y esos serian los que integrarian
el comité del proyecto y/o programa. Sin antes preguntar si estaban de acuerdo
en formar parte de algin comité, o lo que es mas, si estaban en la mejor
disposicion de ser comparnero o companeras de los integrantes del comité.

Este proceso de organizacion externo rompe el esquema y la estructura de
la organizacién interna haciendo “"oidos sordos” de las inquietudes, dudas,
incertidumbres, consejos de los sujetos sociales, entre ellos los jovenes rurales
que se insertan y forman parte del comité de uno de los programas y proyectos
productivos establecidos y elegidos por algun funcionario publico.

En el discurso, la figura e insercién del joven se queda muy por debajo de
lo que representa la realidad juvenil. Esta pequefa resefia de lo que puda haber
sido el programa de jovenes a nivel nacional, pasa a incrementar la numerosa lista
de programas, dirigidos a la juventud de nuestro pais, que son solamente
“llamarada de petate”. Lo mas cruel es que el joven desde su visién inquieta,
probablemente visualizaba, al Programa de Jovenes en Solidaridad, como un
espacio, en el que sus propuestas serfan cristalizadas, pero todo el “cimiento de
sus suefios”, quedo en el limbo y la realidad se hace cada vez mas aspera y
cruda.

Los programas Yy proyectos, de desarrollo comunitario que se
instrumentaron a principios de los ochenta, siendo gobemnador Lauro Ortega
dejaron su huella en Hueyapan, la estrategia se estructuré desde los escritorios
burocraticos donde se decidia a “"dedazo” y “plumazo” en las asambleas
comunitarias cdmo estarian estructurados los comités.

Es importante mencionar, que el desenlace de los proyectos y programas
antes mencionados, tomaron un rumbo distinto y desesperante, donde se
desmoronaron las esperanzas y las utopias de un mundo rural construido para los
actores sociales, entre ellos las y los jovenes de los cinco barrios de la comunidad

de Hueyapan,
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De acuerdo a Durston (1997: 118, 127), los programas de juventud rural na
deben ser siempre concebidos como una clase de alivio o como acciones de
caridad. Los programas para la juventud rural deben desarrollar estrategias para
distintos contextos y realidades lo que le da una complejidad. En este contexto,
pueden ocupar un lugar importante los programas destinados a la juventud rural
donde se deben tomar en cuenta la integralidad de elementos confluyentes en el
proceso de desarrollo comunitario en el cual participan.

Un requisito para la instrumentacién de programas para la juventud rural es
que se debe tener una concepcion, es decir conocer sus elementos y atributos de
forma integral del sujeto social, asi como la capacidad de asimilar y comprender
sus problemas y necesidades especiales que solicita y exige la juventud y poder
potencializar su funcién en su desarrollo como grupo juvenil. Mientras no se
reconozca este aspecto del “problema de la juventud’, especialmente por los
instrumentadores, los resultados serdn desastrosos. Un ejemplo de
instrumentacién es la carpinteria construida para los jévenes de Hueyapan.

Jovenes en Solidaridad-Morelos, no partié de cero, ya que aprovecho la
coyuntura politica y se monté en un proceso con historia para poder insertarse sin
mas tramite. Es importante sefalar que el proyecto tiene sus inicios como parte de
la peticién del barrio de San Andrés en el afio de 1983, siendo gobernador Lauro
Ortega. La historia de la carpinteria, tiene un nueve matiz, a finales de 1992 vy
principios de 1993, la institucion estatal de Jévenes en Solidaridad-Morelos,
perteneciente en ese entonces a la Secretaria de Desarrollo Social establece un
programa en una segunda fase, de carpinteria en solidaridad para los jovenes
rurales varones, sin saber antes que nada, jquiénes son los jovenes? y jcudl es
la dindmica de estos en la comunidad de Hueyapan?.

El proyecto de carpinteria quelzaltepetl, en su estructura dio un giro de 180
grados, pasando de un proyecto con fundamentos solidarios, a una carpinteria de
propiedad particular, con antifaz de colectivismo. Lo anterior es un claro ejemplo
del programa Jovenes en Solidaridad-Morelos lo que permite visualizar como la

instrumentacion estructurada desde el exterior fragmenta y limita por completo la
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decision asi como las inquietudes e intereses de los jovenes que se insertaron en
un proceso que les prometia mucho en un inicio y les quité mucho al final, donde
la esperanza de los jovenes del barrio de San Andrés se desvanecio
paulatinamente y los arrastré a un precipicio de desconfianza y confusién sobre
un programa que aparentaba abrirles un espacio de participacion, y que fue todo
lo contrario.

Un requisito de la planeacion y planificacion de programas para la juventud
rural es que se debe tener una concepcion integral de los actores sociales en
cuestién; es decir, conocer sus caracteristicas, problemas, necesidades,
solicitudes, capacidades potenciadoras para crear desde la perspectiva histérica
concreta las diversas alternativas de desarrollo y las formas en las que
participardn y se integraran a este proceso. Mientras los disefiadores e
instrumentadores de programas gubernamentales no contemplen lo anterior,
cualquier perspectiva de intervencion carecia de bases para obtener resultados
exitosos.

Los jovenes rurales no han escogido lo que son, no pueden escoger lo que
seran. No saben en qué van a trabajar mas adelante, donde y con quién van a
vivir, ni cuanto ingreso devengaran, por lo que se enrolan en la busqueda de
espacios en la migracién.

En la comunidad de Hueyapan, esta migraciéon es selectiva, debido a la
ubicacion geografica del barrio de San Andrés y San Felipe, ya que ambos se
encuentran en los limites de los sembradios de jitomate de Tepango, Puebla y
Tlacotepec, Morelos. Favorece su desplazamiento a los sembradios agricolas,
con mucha facilidad, aunque muchas veces los duefios de los terrenos en los que
van a trabajar, los recogen y los llevan en sus camionetas al centro de la
comunidad de Hueyapan.

Esta "migracion por un dia”, permite que los trabajadores logren ir y venir
hasta sus casas el mismo dia. Las actividades tanto para los pilton-konetl--
telpochtli, ichpoga-konetl-—-ichpuchtli, es especifica y diversificada para cada uno

de ellos, ya que algunas tareas se asignan segun criterios de género.
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La migracién, es otro terreno en el gue las estrategias de mujeres vy
hombres jovenes de Hueyapan son muy diferentes entre si, aunque ambos tienen
el sentido de un deber de contribuir al bienestar general del hogar paterno,
ademas de una motivacion individual.

La migracién es una alternativa pero no la (nica para todos los miembros
de la comunidad, los jévenes de Hueyapan buscan en ésta un espacio que les
permita conocer nuevos mundos. La ruta migratoria temporal en la region de
Tepango, Puebla. y Tlacotepec, Morelos, por parte de los hombres de la
comunidad de Hueyapan se trasladan a estos lugares afio con afio al corte de
jitomate, tomate y ejote en los meses de septiembre a noviembre.

El proceso migratorio se asemeja a un proceso boomerang, en el que los
jovenes encuentran una esperanza y un espacio que le permite aprender y
descubrir nuevos mundos, nuevos elementos sociales que llegan a apropiarse
complejizando su identidad.

En cada barrio de Hueyapan se puede observar cémo los lazos sociales
entre mujeres y hombres jovenes migrantes, sus paisanos en la comunidad, y los
que estan proximos a salir, constituyen un sélido factor de atraccion. Los primeros
en migrar una vez establecidos con residencia y trabajo, se convierten en un
resorte que impulsa la migracién de parientes, amigos o vecinos del barrio.

Las mujeres y hombres joévenes de Hueyapan cuando llegan recién
desempacados y se integran con algun paisano, familiar o amigos de la
comunidad de origen, se siente un miembro mas. El retorno por temporadas a la
comunidad de Hueyapan podria considerarse como una migracién de regreso
temporal, esta presencia del joven en sus hogares se debe a sus fuertes lazos
con el pueblo de origen, lo que ocasiona que el individuo nunca deje de ser
miembro de la comunidad. Los jévenes retornan a la comunidad el 4 de Agosto de
cada afio, donde se celebra la fiesta patronal de Santo Domingo, en Semana
Santa, en Navidad, Afio Nuevo y en las fiestas de sus barrios.

El referente territorial del pueblo de Hueyapan como parte de la identidad

de sus jévenes, es memoria que los acomparia en sus andanzas en Queens,
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Manhattan, Bronx y Nueva Jersey en los Estados Unidos, aunque no trabajen
directamente la tierra de su comunidad indigena los jévenes de Hueyapan, siguen
perteneciendo a esta,

Las mujeres y hombres jovenes de Hueyapan aparecen como un sujeto
potencial, con elementos presentes de una identidad campesina, un referente
territorial y cultural, una memoria histérica, un sentido de pertenencia y una
posicién subordinada a partir de su realidad de explotacién y al mismo tiempo
abandonado y desatendido dentro y fuera de la comunidad. Por ello, la migracién
de retorno se da con mayor frecuencia entre los jovenes migrantes, para los
cuales la ciudad muchas veces representa sélo un lugar de donde extraer
recursos para mantenerse y sobrevivir en la comunidad.

En Hueyapan los jovenes no sélo, no son incorporados a las expectativas
saciales, sino que son recluidos en espacios carentes de verdadera participacion
politica, econémica, social y cultural. Este planteamiento de Navarro (1996; 46) se
puede visualizar en el programa de la carpinteria quelzaltepel instrumentado
desde el exterior, dejando de lado las inquietudes y propuestas de los jévenes
rurales del barrio de San Andrés, en donde el espacio para éstos fue delimitado y
clausurado a piedra y lodo, a la par de un antifaz limitador de espacios y
participacion.

Las politicas para la juventud de las zonas rurales, han respondido solo
parciaimente a la compleja situacion de los diferentes sectores juveniles
existentes. Estas han sido politicas concentradas en algunas areas problematicas
por ejemplo, en la educacién y recreacion. Se puede apreciar con mas claridad un
divorcio muy grande entre las politicas de juventud y las politicas sociales y
econdémicas y una enorme dispersion de los esfuerzos de las instituciones
centralizadoras que cumplieron funciones de ejecucion y coordinacion,
convirtiéendose en vendedoras de paquetes de “turismo del desarrollo”.

Las politicas de juventud, deben ser integrales, en el sentido de que
necesitan encarar la problernatica juvenil en todos sus componentes, y con una

perspectiva de conjunto. En el caso de la comunidad de Hueyapan deben ser
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especificas, en cuanto a responder con precision a las multiples aristas de dicha
problematica, sin esquemas preconcebidos o impuestos desde el exterior de la
comunidad; concertadas, en el sentido de integrar a todos los actores relevantes;
descentralizada, en cuanto a brindar una alta prioridad a los esfuerzos en el plano
local; participativas (con un gran protagonismo juvenil) y selectivas, es decir con
acentos prioritarios en los jovenes rurales.

Al instrumentar programas y proyectos para la juventud en Hueyapan se
debe considerar debidamente la relacion con los medios de que se dispone para
las actividades de los programas. Hasta el momento no han conseguido interesar
a la juventud porque estos programas y proyectos estan disefados con
expectativas ajenas a sus intereses, inquietudes, alternativas, propuestas y
utopias.

Las propuestas de programas y/o proyectos deben partir del interés comun
de los mismos jovenes, esto permite considerar que las necesidades de lo que
quieren y para qué lo quieren, los lleve a decisiones para que lo que han elegido
sea la base sdlida de un camino que aunque escabroso, sea construido por
jovenes y para jovenes.

El proyecto de truchas, como expresa el grupo de jévenes de Hueyapan
tiene un proceso histérico, de lo que fue una propuesta que sufrio diferentes
alternativas que al final de la historia, se retoma, se pule y se matiza mas
solidamente. Son este tipo de proyectos los que siempre quisieron borrar e ignorar
los programas y proyectos de instituciones gubernamentales.

Hablar de las propuestas, inquietudes, reflexiones, utopias, perspectivas e
intereses de los jovenes de Hueyapan, desde el interior de la comunidad,
ejemplifica que existe y ha existido un camino complicado para un desarrollo
comunitario, donde los jovenes han tenido una participacién férrea, ante la miopia,
casi ciega de las instituciones gubernamentales.

El proyecto de truchas del grupo de jovenes tiene una diferencia abismal,
con los proyectos y programas aterrizados por instituciones gubernamentales. El

proyecto de peces comestibles, tiene un origen, un interés y fue planteado como
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una utopia de los propios jovenes que fueron puliende y afinando con el tiempo.,
hasta ir logrando los objetivos que se trazaron; a pesar de muchos obstaculos
estos jovenes han sido los arquitectos de su propio destino.

Los programas y proyectos productivos del gobierno estatal y federal en los
que se insertd a los jévenes, impusieron y condicionaron los recursos a la
edificacion de un castillo de cristal, que no resistié los constantes movimientos
sismicos y la presencia vigilante del Popocatepet!. Estos programas y proyectos
gubernamentales intentaron construir futuros sin considerar los contextos y
procesos de la juventud rural al interior de la comunidad.

Este reconocimiento explicito de la juventud como sujeto-actor en las
distintas esferas sociales, todavia no trasciende el plano de la retorica
gubernamental y na tiene en nuestro pais la fuerza suficiente para traducirse en
una politica integral de atencidén a los jovenes, sustentada en una sélida base
legal e institucional, producto de un intenso proceso de participacion social, de
modo que pueda sortear con éxito las fluctuaciones derivadas de coyunturas
econdmicas, politicas o de otra indole como lo plantea Ireta (1996: 97).

Lo anterior me llevd a la reflexion de que el joven rural es una ‘fuerza
transformadora que se integra a una metamorfosis comunitaria”, donde su
potencialidad le permite crear espacios y proponer alternativas desde su propia
vision e interés, como joven rural, en una dindmica comunitaria, en la que
confluyen diversos actores sociales y en donde el joven representa una alternativa
de su propio desarrollo comunitario, como puede observarse en la comunidad de
Hueyapan y, que sin duda, es la realidad de muchas otras comunidades rurales
de México que son atendidas por instituciones de atencién a la juventud,

La misién intergalactica de los hombrecillos extraplanetarios me permite
observar la invasion cancerigena, de estas decisiones extrafas a las
comunidades, las cuales responden de diversas formas dependiendo de sus
anticuerpos. Los jovenes de la comunidad de Hueyapan, Morelos, no se
escaparon de las acciones de los instrumentadores extraplanetarios quienes

confiaban en su ultraplusinteligencia que les permitiria asegurar que elevaria el
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nivel de vida de los jévenes de Hueyapan, quienes al tiempo recuerdan la "visita

de sus supuestos amigos” como un molesto resfriado en el invierno.
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