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Nifos y ninas tseltales en territorio zapatista:
resistencia, autonomia y guerra de baja intensidad.
(Investigacion de caso)

< INTRODUCCION.

Esta investigacion surge de la necesidad de acercarnos a los nifios y nifias tseltales que
viven la Guerra de Baja Intensidad (GBI) en Chiapas. Aunque hay muchas personas que
han trabajado con nifios en territorio zapatista, poco se ha investigado o escrito sobre el
efecto de este tipo de guerra en los nifios; quizd, porque la GBI al ser una estrategia que
no solo utiliza mecanismos militares, sino sociales, politicos, econémicos y culturales se
ha convertido para muchos observadores y para los mismos pobladores en una guerra
invisible por su cotidianidad. Los cuarteles y retenes militares incrustados en medio de las
comunidades, los sobrevuelos matutinos, la presencia de paramilitares y el patrullaje
militar, empiezan a formar parte del paisaje, después de estar meses en comunidad...
Solo cuando se mira a los nifios, con ojos de investigador, sus dibujos, sus juegos y se
conocen sus anécdotas, puede uno entender, que se esta en medio de una guerra.

Los nifios’ con los que se llevo a cabo esta investigacion son nifos tseltales zapatistas y
no zapatistas, que crecen en medio de un proceso de autonomia de miles de
comunidades indigenas, que sin hablar la misma lengua ni tener la misma cultura estan
unidas por un mismo proyecto de desarrollo denominado “Autonomia Zapatista”. Dicho
proyecto es duramente atacado por el Estado Mexicano y los grupos de poder local y
estatal que utiliza la GBI para quebrantarlo e impedir su construccion. Esta estrategia no
sblo quiere acabar con el EZLN, sino que busca resquebrar el tejido comunitario y la
unidad familiar, que es la base de la produccion y reproduccion Zapatista,

Desde el punto de vista de desarrollo rural, esta investigacion es importante, porque los
nifos tselfales que estamos estudiando, son parte de las comunidades que estan
construyendo este proyecto autdonomo zapatista, ademas de que son los que podran dar

' Retomamos el témming geneérico nifios para refermos a los nifos y nifias 1sellales, considerando que en la Cullura Tseltal
los nifios y nifias son nombrados alsletik hasta la edad de 12 anos. Solo en determinadas situaciones diferenciaremos a las
ninas de los nifios, en lo que se refiere a roles familiares, juegos, actividades, sentimientos o actitudes especificas. Sobre la
astructura de las familias y comunidades tseltales, ver Paoli (2003) o Paloma Bonfil (2002)

¥ Spbre 1a vida en las comunidades indigenas de las “zonas de conflicto” en Chiapas, ver Jan Rus. Aida Hemandez, y
Shannan Mattiace, comps.. Tlerra, libertad y autonomia; y Maya Lorena Pérez el al., comps , Tejiendo historias)
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continuidad, o no, a esta alternativa de desarrollo politico-social-economico y cultural en el
futuro, si sus pueblos logran resistir la guerra.

Comparados con otros estudios sobre guerra, el tema de Guerra de Baja Intensidad (GBI)
y sus efectos en la poblacion civil, es relativamente poco estudiado. La mayoria de los
libros y articulos sobre la guerra principalmente en su relacién con la infancia, aluden
ademas de a las dos guerras mundiales, a los conflictos entre arabes e israelies, donde
suelen referirse a los efectos de la guerra en su sentido mas convencional (bombardeos.
caos, destruccion masivas de ciudades) y dia a dia mas tecnificada. Otros estudios mas
cercanos al caso que nos ocupa, son los realizados con los nifios centroamericanos en la
década de los B0as, sin embargo, poco se sabe de la GBI, a pesar de que en Chiapas es
una realidad, quiza porque los estrategas militares dia a dia ocultan mejor los efectos
fisicos, no asi las psicologicos y en su contraparte, en este caso, el EZLN y los nifios
zapatistas, quienes no solo soportan la GBI, sino que la confrontan construyendo
conciente e inconscientemente sus propias estrategias de resistencia.

Como sucede en todos los conflictos de este tipo, los nifios zapatistas son un objetivo
central de la guerra psicologica, para hacer propaganda sobre ellos, cuando son
asesinados o bien para ganar "sus mentes y corazones”, con acciones civicas del ejército
0 a través del terror. Sin embargo, los nifios casi nunca son reconocidos como sujetos
activos, capaces de tomar decisiones en una realidad politica altamente polarizada como
es el caso de la selva. Nuestra experiencia en comunidades de Chiapas, desde 1995,
como parte de un equipo de defensores de derechos humanos, que observan y difunden
a través de talleres los derechos indigenas y de los nifios, en comunidades tseltales,
ch'oles y tzotziles; asi como nuestro trabajo en proyectos de educacion, productivos y de
comercializacion en Municipios Auténomos Zapatistas, nos ha permitido tener un
acercamiento a esta realidad compleja; observar las marcadas diferencias de aclitud, el
nivel de estrés y las reacciones que muestran estos nifilos cuando estan cerca de los
retenes, después de un ataque paramilitar o durante los sobrevuelos militares.

De ahi que uno de los objetivo principales de esta tesis es el observar la problematica que
enfrentan los nifios y nifas tseltales de la Selva Lacandona, en un contexto de Guerra de
Baja Intensidad, la forma en que ésta afecta su vida, su resistencia y la manera en que
participan y se apropian del proyecto de Autonomia Zapatista desde la praxis cotidiana.



Por lo que ademas de comprender como viven, entienden y reaccionan los ninos frente a
la GBI, tratamos de interpretar que significa para ellos la resistencia y la autonomia a
raves de sus juegos, sus dibujos y su discurso; sin perder de vista la forma en que los
zapalistas ensenan sus principios, simbolos, demandas, cultura y nuevas practicas a los
ninos en resistencia, y de cémo ellos, se apropian de esto o lo rechazan,

Conforme avanzaba la investigacion, tres conceptos comenzaron a hacerse presentes:
resistencia-autonomia-guerra de baja intensidad; nociones que atraviesan la tesis de
manera conceptual pero esencialmente de manera practica en el proceso de socializacion
de los nifos con sus familias. Si consideramos que uno de los propasitos fundamentales
de la GBI en Chiapas es el de aislar al EZLN de sus bases de apoyo (quitar el agua al
pez)' y de manera especial tomar por blanco a los nifios, en estrategias encaminadas a
suprimir una siguiente generacion de adversarios, podemos entender que esta estrategia,
no solo ha resquebrajado el tejido social de las comunidades, sino que ha afectada
directamente a la familia que, ademas de ser la base de la produccién y reproduccién de
los pueblos indigenas, es el primer espacio de socializacion de los nifos.

De ahi nacié nuestra principal interrogante: ;es posible que el proceso de autonomia en
el que viven los nifios zapatistas pueda ayudarlos a resistir la guerra de baja intensidad, al
fortalecer en ellos la construccion de su identidad étnica-cultural, la unidad, organizacion y
su apego al territorio o por el contrario los hace mas vulnerables ante los efectos de este
tipo de guerra?.

Reconocemos que el proceso autonomico de cada municipio y comunidad zapatista es
diverso, de ahi que en este estudio no intentamos generalizar, sino enfocarnos a una
situacion especifica en un momento determinado. El presente estudio de caso, se lleva a
cabo en una comunidad tseltal' que pertenece al Municipio Auténomo en Rebeldia (MAR)
Ricardo Flores Magon en el que trabajamos desde el 2001. Dicha comunidad se
establecié a mediados de los afios 40as, en el corazon de la selva lacandona (Montes
Azules), a partir de la migracion de comunidades de otros municipios por expulsiones o
busqueda de nuevas tierras. En la década de los 70as y 80as, algunos habitantes
comenzaron a integrarse al movimiento campesino y posteriormente participaron en la

' Revisar HIDALGO, Dominguez Onésimo. 2006 “Tras los pasos te Una Guerra Incanclusa Doce arios de militanzacion en
Chiapas CIEPAC, A.C. San Cristobal de las casas Chiapas



formacion del EZLN de manera clandestina. En Diciembre de 1994, la comunidad se
declaro publicamente como parte de un Municipio Auténomo Zapatista v en 1995 el
Ejército federal entrd al territorio zapatista para reprimir la presencia del EZLN en la
comunidad.

Metodologicamente en esta investigacion planteamos dos unidades de analisis:
1.- La comunidad tseltal, en su conjunto, incluyendo a los nifios (as) a través de un
“Diglogo cultural’, con talleres y entrevistas colectivas en la asamblea comunitaria y
entrevistas informales a las autoridades del Consejo Autonomo, autoridades comunitarias,
padres de familia y promotores de educacion. Esta estrategia de aproximacion nos
permitié conocer y reconocer la realidad a través de sus ojos y su cosmovision.

2.- Ninos y ninas tseltales, representada por una muestra de 27 nifos y ninas de 9 a 12
afos, los cuales, pertenecen a la primera generacion, que nacié durante el levantamiento
armado (1994). Han estado presentes en casi todas las practicas politicas y festivas del
movimiento zapatista, una gran parte de estos nifos pertenecen a las bases de apoyo
zapatistas junto con sus padres y abuelos; por lo que decidimos retomar al EZLN, su
organizacion politica-militar-indigena, sus simbolos, sus condiciones de reproduccion
cultural y su constante transformacion dentro de las comunidades; con la finalidad de no
aislar al nifio del contexto politico-social y cultural en el que se desenvuelve,

Debemos decir que la tensa situacion politica y social que priva en la comunidad, nos
llevd a reconsiderar algunas técnicas para recabar la informacién, en un principio
pensabamos realizar entrevistas formales, audigrabables o videograbables, sin embargo
al notar que la sola presencia de la grabadora o camara, modificaba radicalmente la
postura y la informacion que los entrevistados nos proporcionaban, ademas de que tenian
que utilizar sus pasamontanas o paliacate, incluso los nifios, decidimos concentrarnos en
la observacion, las conversaciones informales y el registro en el diario de campo. Estos
cambios nos llevaron a privilegiar sobre las entrevistas formales la observacion
participante en conversaciones semi-dirigidas. Estamos convencidos gue la riqueza de la
informacion obtenida no hubiera sido posible si los otros medios se hubieran interpuesto.
Cabe decir que algunos nombres estéan cambiados para proteger a los informantes, no asi
su posicion en la comunidad.



Otra situacion que complico nuestra estancia e investigacion etnografica, es que en la
comunidad se percibe un denso clima de polarizacion politica, entre los diversos grupos
que confluyen en la comunidad, efecto evidente, que ha conseguido la Guerra de Baja
Intensidad implementada, a través de su estrategia de Accién Civica, con la utilizacion de
programas sociales (Oportunidades, Procede, Moscamed) y de una politica ideologica y
cultural a través de la escuela, los partidos politicos y las diversas religiones que
confluyen en la comunidad y que prohiben la participacién en la organizacion comunitaria,
todo ello sin olvidar la estrategia militar con la presencia del ejército federal y el
hostigamiento paramilitar constante, en todos los ambitos de interaccion social y cultural.
Dicha situacion, no nos permitio trabajar de igual forma con los nifios no zapatistas que
con los ninos zapatistas, principalmente en el espacio escolar o en sus interacciones
cotidianas con los adultos que los rodean, a pesar de haber pedido autorizacion,

Con los nifios de la escuela auténoma se pudo realizar una actividad especifica para esta
investigacion, en la que los nifios dibujaron su comunidad utilizando los referentes mas
significativos para ellos, dibujos que retomamos para observar su presencia y su
interaccion con los nifios en su vida cotidiana y en sus practicas culturales. Sin embargo,
en el caso de la escuela federal bilinglie, esta aclividad no se pudo realizar porque el
director no lo permitié, diciendo que no sabia lo que era la Guerra de Baja Intensidad, por
lo que las opiniones de los nifos no zapatistas sélo pudieron ser recabadas fuera del
ambito escolar y lejos de las miradas de los adultos, gracias a la cercania familiar que
tenian estos nifnos con los nifios zapatistas Ante la imposibilidad de convivir de igual
forma con los ninos zapatistas y con los nifos no zapatistas, que nos permitiera contrastar
las dos experiencias, complejizamos esta investigacion con la perspectiva de la
“pedagogia de la resistencia”, acufiado por Corona(2003) para denominar al proceso que
viven la infancia en movimientos sociales, en el que los nifos se ven completamente
inmersos en la construccion de un conocimiento social y politico acorde con su cultura.
Este enfoque permitié reconocer no salo lo que el EZLN intenta hacer en su reproduccion
social y cambio, sino a los retos que se enfrenta.

También realizamos observacion y participacion en varios espacios autonomos de
interaccion de los nifos, espacios libres que estan fuera de la vista de los adultos, esto
fue posible por el acercamiento que tuvimos con ellos en la escuela autonoma, con las
dinamicas y elaboracion de los dibujos-entrevistas y posteriormente porque en nuestra
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estancia, viviamos en la casa de una familia zapatista y los nifios eran los encargados de
llevarnos al rio, a pasear por la comunidad, acompanarnos al teléfono, a las cooperativas,
a la iglesia etc. Esta interaccion, inicio como una tarea que les pidieron realizar sus
padres, posteriormente cambid la relacion porque los nifios dejaron de ser acompanantes
en nuestras trabajos y nosotros empezamos a ser sus invitados en sus paseos con los
demas nifios, sus juegos y sus labores cotidianas después de ir a la escuela, donde
también conviviamos. Llegé un momento en que los nifios zapatistas de otras casas nos
empezaron a invitar a comer con sus familias o a pasear, sobre todo cuando tenian una
actividad especial, como ir a recolectar verduras o frutas de la montana, ir por elote o
calabaza a la milpa, participar en una ceremonia, fiesta o cuando sus padres habian
cazado chi, jalao, ib o jamalchitam®. Incluso, pudimos participar y compartir el dolor de los
ninos y de sus familias en el entierro de Eva, nifia de 9 afos, quien murié en un accidente
en el retén militar, mientras realizabamos esta investigacion.

Para la presentacion de esta tesis, decidimos apegarnos lo mas posible a lo que fue la
investigacion de campo, es decir, que vamos de la vida cotidiana a la discusion tedrica del
contexto y regresamos a la cotidianidad o las préacticas culturales, en ciertas ocasiones
porque considerabamos fundamental el analisis de los resultados pero en otras ocasiones
porque los testimonios eran tan dolorosos que necesitabamos tomar distancia en busca
de certeza y objetividad.

Algunos testimonios fueron recogidos a través de las entrevistas y dinamicas pero
muchos otros fueron recuperados de manera intempestiva mientras jugabamos o
paseabamos con los nifios, sus voces eran acompafadas de lagrimas, sonrisas, rabia,
muchos también estaban llenos de alegria y valor; no sabriamos precisar en este
momento cuales rasgufiaban mas nuestro corazon.

La presente investigacion, no pretende de ninguna manera ser neutral ni objetivo. Es a
todas luces un conocimiento subjetivo, situado y condicionado por la particular posicion
que ocupamos con respecto a la comunidad de estudio®, en este sentido compartimos con
Dona Haraway (1991) la idea de que todo conocimiento es situado y subjetivo, situacion

! Venado, tepezcuintle, armadiilo o jaball, estas especies pueden ser cazadas siempre y cuando se respeten los sislemas
normalivos comunitanos

" Desde 1995 trabajamos en Chiapas en derechos humanos y proyectos productivos y desde el 2001 colaboramaos en el
Municipio Autonomo en rebeldia Ricardo Flores Magdn en proyectos de nifios que viven en conflicto armado, el proyecio de
educacion autbnoma y de cooperativas textiles de mujeres



que implica ciertas limitaciones pero que también es lo que valida la observacion, pues
representa su relacion en concreto con el fenomeno observado y que alcanza la
objetividad mediante el dialoge entre conocimientos situados desde diferentes
perspectivas.

ESTRUCTURA DE LA TESIS.

Capitulo 1. En el primer capitulo *Metodologia. Dibujos, voces y entrevistas” explicamos
brevemente la metodologia que formulamos considerando desde la practica social-de
nuestros sujetos la cosmovision e identidad que le confiere sentido y que se fue
modificando a lo largo de la investigacion.

Capitulo 2. “Elementos tedricos y contextuales”. En este capitulo buscamos introducir al
lector en la comunidad tseltal de estudio, asi como los elementos tedricos que permitan
comprender la realidad compleja en la que se desenvuelven los nifios tseltales en
territorio zapatista. Este capitulo esta dividido en cinco subcapitulos.

En el primer subcapitulo 2.1 “Nifios, nifas y una comunidad en resistencia’, abordamos
los antecedentes de la comunidad de estudio, asi como los momentos significativos para
esta investigacién: la entrada y posicionamiento del Ejército federal en el territorio
comunitario en 1995, |a resistencia de los pobladores, la construccion de la autonomia a
través de los proyectos y espacios y de manera esencial la construccion de la Educacion
Autonoma y el acuerdo de las bases zapatistas del Municipio de poner a los nifios en
resistencia; es decir, sacar a los nifos(as) de la escuela federal bilingue y llevarlos a
prepararse en la Escuela Autbnoma.

En el subcapitulo 2.2 "La infancia amenazada’, se desarrollan bases tedricas de la
socializacién infantil, influidas por enfoques sociologicos acerca de la construccion social
de la infancia. Se exploran las ideas de Vygotsky presentadas en su teoria de la actividad,
donde el aprendizaje esta determinado por el contexto en el que se produce; de ahi la
reflexion sobre las practicas sociales de la cultura indigena y sus forma de resistencia
ante la guerra, asi como la resistencia que el nifio desarrolla frente a este fenomeno,
como: el aislamiento, la negacion o la creacion de fantasias y juegos.

En el subcapitulo 2.3 “GBIl: Una guerra cotidiana”, retomamos algunos acercamientos
teoricos de lo que es la Guerra de Baja Intensidad desde el punto de vista militar aplicada
en Chiapas y la respuesta ante esta guerra de desgaste por parte de las comunidades
indigenas zapatistas a través de mas de 10 afos del conflicta politico-militar; con la



finalidad de entender el contexto y reconocer que esta estrategia contrainsurgente ha
tomado por blanco a los nifos, haciendo uso de eslrategias que van encaminadas a
suprimir a la siguiente generacion de posibles adversarios. (Otunnu.2003)

El subcapitulo 2.4 “"Autonomia: Una utopia en construccion”, describe las nociones
tedricas de la autonomia de los Pueblos indios a través de su proceso historico y las
practicas de la Autonomia zapatista en el contexto actual en sus tres dimensiones:
territorio, gobierno del pueblo y poblacién indigena con su propia cultura, tradiciones e
identidad étnica-zapatista y la relacion entre autonomia y resistencia cultural, politica,
social y economica, la cual es parte esencial de la ensefianza que se trasmite a los nifos,
a traves de la Educaciéon Auténoma y de las practicas cotidianas.

En el subcapitulo 2.5 "Educacion para Pueblos Indigenas. Dos educaciones en un mismao
territorio”, analizamos y contrastamos los principios metodologicos, politicos y culturales
en la educacion auténoma y la educacion federal bilinglie. Como espacios de interaccion
infantil donde se ve expresada multidimencionalmente la Guerra de Baja Intensidad y la
Autonomia con sus propias confrontaciones y resistencias.

En el capitulo 3. “Lo que vimos, vivimos y analizamos. Nifios zapatistas y no zapatistas:
resistencia, autonomia y guerra de baja intensidad”, presentamos los resultados obtenidos
de los dibujos-entrevistas, la observacion participante, las entrevistas informales y el diario
de campo en los juegos y lestimonios vertidos por los pequefios durante los paseos,
juegos, actividades y espacios rebeldes que nos permitieron analizar la vision de los nifios
sobre el contexto.

En el capitulo 4 "A la luz de la teoria" discutimos los resultados tedricamente, para
comprobar en clerta medida nuestra hipotesis, pero de manera esencial reconocer
situaciones que no habian sido contempladas al principio de la investigacion.

Para finalizar presentamos un apartado de conclusiones sobre lo observado y analizado
en esta comunidad.



CAPITULO 1. METODOLOGIA.

“Dibujos, voces y entrevistas”.

Debido a las caracteristicas de nuesiro sujeto, nifios y nifias, indigenas tseltales,
zapatistas y no zapatistas, y los ejes conceptuales utilizados: autonomia-resistencia y
GBI, los cuales se expresan multidimensionalmente en el contexto, formulamos una
metodologia que se acercara lo mas posible al desarrollo y planteamiento de la vida
colidiana de los ninos en los pueblos indigenas.

De igual forma, buscamos que en nuesira metodologia se considerara la cosmovision e
identidad desde la practica social-de nuestros sujetos, entendiendo que estas préaclicas
culturales-sociales involucran el propio devenir historico de los pueblos tseltales. Por lo
que igual que Elsie Rockwell (1980), documentamos la vida cotidiana no sélo en
pequenos fragmentos de interaccion, sino desde el analisis del procesos historico y
estructural que intervienen en su generacion, Por lo que analizamos la cultura a través de
un proceso de comprension e interpretacion, que liene como base la vida cotidiana,
analizando las condiciones politico-sociales que contextualicen las formas simbélicas.
Para lo que planteamos dos unidades de analisis:
1. La comunidad {seltal en su conjunio, incluyendo a los nifos. Para lo que observamos y
analizamos 3 perspectivas:
» Dialogo cultural (Renddn, 1971). a través de lalleres y enlrevistas colectivas con la
Asamblea zapatista, el Consejo del Municipio Auténomo y con los promotores de
educacion.
« La vida colidiana y su relacién con el contexlo
« Practicas sociales y cullurales.
2. Los Nifios y nifias como unidad de andlisis. Con una muestra de 14 nifios y nifias
tseltales de 9 a 12 afios
« Dibujos con sus entrevistas en la escuela auténoma. Los dalos se ubican en un
nivel de medicion ordinal para analisis cuantitativo y cualitativo.
« (Observacion, entrevistas y platicas infarmales en los espacios propios de la vida
colidiana y donde se realizan practicas sociales y cullurales importantes para su

comunidad.

Los trabajos realizados se plantearon en tres momentos:



* Primer momento. De investigacion bibliografica y melodologica. Preparacion de los
Instrumentos para una mejor planeacion y ejecucion del trabajo en la comunidad.

+ Segundo Momento. Trabajo en comunidad, tanto con la herramienta de dibujos-
entrevista, como con las técnicas etnograficas: —Bilacora, Elnogralia, Taller de
Dialogo Cultural- en la comunidad.

* Tercer Momento. Analisis y sistematizacion de los Datos, el cual se realizo fuera de la
Comunidad,

DISENO
A partir de esta realidad, decidimos utilizar disciplinas de la Psicologia social, la Etnografia

y para el diagnostico utilizamos una propuesta metodolégica llamada didlogo cultural
donde se cuenta con herramientas de diagnoésticos participativos y comunitarios, los
cuales fueron utilizados con la Asamblea Zapatista ejidal, en un acercamiento previo al
estudio con los nifios.

Para llegar a esta metodologia se hicieron ensayos en otras comunidades, con
caracteristicas similares a la comunidad de estudio, que nos permitieron pilotear los
instrumentos, y recabar informacién necesarias para las categorias de anélisis, antes de
visitar la comunidad para realizar un diagnostico

Se realizaron dos pilotajes :

« Uno en el centro de Capacilacién de Educacién: en |a fiesla Municipal de inauguracion
del centro, donde se observo y obluvieron dibujos de los nifios de la misma edad que
los de la muestra de la investigacion. en un contexto festivo.

= El otro piloteo, fue en una comunidad cercana a la comunidad que se esta esludiando,
con nifios {(as) zapatistas de 9 a 12 afios, cuya diferencia cenfral es que no tiene
cuartel militar.

Se tuvieron entrevistas con el Consejo Auténomo del Municipio y con la Asamblea
Zapatista del Ejido, como ya se explicé anteriormente, a los cuales se les explicaron los
objetivos de la investigacion y con quienes acordaron conjuntamente las formas y los
tiempos de trabajo.

El trabajo en Comunidad, se llevo a cabo durante 2 anos, en intervalos de quince dias a
un mes en estancia en comunidad; por lo que estuvimos cerca de 7 meses en contacto
con los nifios y sus familias. Los datos obtenidos en el trabajo de campo de las dos
unidades de analisis, fueron recogidos a traves del registro de interacciones cotidianas,
haciendo uso del método etnografico, por lo que utilizamos una serie de 1écnicas para la
recoleccion y registro de los datos como la observacion parlicipante con dinamicas y
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juegos, entrevistas abiertas, semi-estructuradas, conversaciones informales, revision

documental, diario de campo, audiograbaciones y fotografias.

Del instrumento dibujos y entrevistas

Preparacion- Analisis y Sistematizacion de Dibujos (Preparacion)

El dibujo es una forma de expresion del ser humano, inherente en los niflos. El uso de las
entrevistas en esta herramienta objetiviza el dibujo en tanto el nifio explica o que dibujo,
nombra a los referentes y les da un significado.

Los referentes plasmados por los nifios en los dibujos, son extraidos de su realidad
ademas de que son elegidos por ellos (entre muchos otros elementos) para representar
su comunidad. Por ende, al realizar entrevistas sobre sus dibujos el nifio remite a su vida
cotidiana y permite reconocer lo que les gusta o disgusta, lo que les causa miedo, alegria
o tristeza

Trabajo en Situ: Dibujos y Entrevistas a los Nifios sobre sus Trabajos.

Este trabajo se realizo durante seis dias en la Escuela Auténoma.

Dia uno al dia seis:

Se acudio a la escuela auténoma como oyentes, al cabo del dia, los nifos pasaron de la
inquietud de saber que haciamos ahi, al interés de saber que nos guslaba 6 de donde
veniamos.

A través de técnicas de integracion grupal se comenzd a trabajar con los nifios con
dinamicas de juego.

Se organizaron horarios para trabajar la Dinamica de los Dibujos con varios grupos de la
escuela, ya que se nos pidié en la Asamblea Zapatista "no excluir a ningtin nifio de este
trabajo”.

Con el grupo muestra trabajamos hasta el dia cuatro y cinco.

Se trabajo con dos grupos, uno de 13 integrantes y otro de 19 nifios , con las edades de
9 a 12 anos.

Para ambos grupos simultaneos se dieron las misma indicaciones: "Dibuja tu comunidad”.
Sin embargo no se pudo acomodar a los nifios como se deseaba por que no era el mismo
numero de nifios y un salén era mas pequefio.

Con el primer grupo se acomodaron las bancas en semicirculo, siempre dejando el
espacio para que se pudiera filmar el proceso, se les repartio el material: |apiz, colores,
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sacapuntas, una hoja blanca y un carton tamano carta para apoyarse, dadas las
condiciones de las mesas.

Se conté con el apoyo del promotor de educacion del grupo para que tradujeran nuestras
indicaciones a los nifios en tseltal,

La indicacion para iniciar a dibujar fue: “Dibuja tu comunidad”.

Mientras ellos dibujaban, nosotros tuvimos la tarea de registrar el trabajo de los nifios,
recorriamos el salon, nos sentabamos junto a ellos y ocasionalmente se les preguntaba
sobre algun elemento del dibujo (en lengua tseltal), para irlos familiarizando con la
entrevista que se haria al concluir el trabajo.

Conforme fueron terminando, con el auxilio del promotor, llevd a cada uno de los nifios
participantes fuera del salén para entrevistarlos en su lengua sobre su dibujo.

Las preguntas basicas fueron traducidas al tseltal lo mas apegadas posibles a lo que se
buscaba preguntaries a los nifios”:

ACCION ¢ Qué esta pasando en tu dibujo?
Bin ay ta k axel ta dibujo (tseltal)
Chuki woli y kaxel tyi a dibujo (Ch ol)

DESCRIPCION ¢ Qué hay en \u dibujo?
Bin ay ta dibujo (tseltal)
Chuki an tyi a dibujo (ch’ol)
. Qué es esto?
(sefalando con el dedo elemento por elemento)
Bin a ini (tseltal)
Chuki jinni (ch o)
Bin an to (tseltal)
Chuki ili (ch’ol)
LUGARES ¢ De dénde es tu dibujo?
Banti lok'em te a dibujo (seltal)
Baki lok em a dibujo (chol)
AGRADO /DESAGRADO ;Te gusta?
Ya a mulan (tseftal)

Mi a mufan (ch’ol)

" La traduccion al tseltal y ¢h'ol fue realizada por Pax, promotor de la pnmera generacion de la educacion auténoma 2002-
2005 Se tomo encuenta la palabra chalo por dos ninos ch oles desplazados a esta Comunidad tseltal desde 1997,
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SENTIMIENTOS/ ;Queé sienten los personajes?
EMOCIONES Bin ya yel a waye te pasojibal (tseltal)
Bajche yu bil woa wubin ili melbityak béj (ch’ol)

¢ Que dice su corazén de ellos?
Bix chi te yotan te yantike (tseltal)
Bajche yubil y spusik’al yafioba yi"(ch oll)

(¢ Qué dice tu corazon?)
Bix chi te a wotan (tseltal)

Bajche yubil a spusikal (ch ol)

Se les pidi6 que escribieran su nombre y que nos regalaran sus dibujos. Posleriormente
se les entregd una segunda hoja diciéndoles que podrian dibujar lo que quisieran y que
ese dibujo era para ellos.

Los nifios decidieron finalizar la sesion cantando una cancion que hablaba de lo que son
los nifos zapatistas y con el himno zapatista, para el cual se pusieron paliacate y algunos
saludaron con la mano izquierda.

El dia seis concluyd el trabajo de la semana, con una fiesta. Donde rompieran pifatas, se
organizaron juegos y se les entregaron mojigangas’ ara que las utilizaran en |a escuela.

ANALISIS DE DIBUJOS:

En base al grupo muestra se hiza un analisis y seleccion de categorias de los referentes,
quedando de la siguiente manera:

HABITAT (Madre Tierra) Esta categoria se refiere al territorio del pueblo indigena y lo
que habita en él. Los referentes directos al habitat son: animales de la selva, montaia,
piedras, arboles, ceiba, flores, sol, luna, rio, puente, casas, milpa, huertos, frutas,
verduras, animales domésticos. Otros referentes propios del paisaje: nifios y nifias,
adultos, gente, nifios jugando (los cuales no referian pertenecientes a ninguna filiacion
politica), cuadermno, iglesia, caminos de brecha, coches, camiones, cancha y balon de
basketball.

: Titeres de 2 metros de leda y papel mache que los niflos ayudaron @ confecciongr
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GOBIERNO. Se refiere a la intervencion del estado en su comunidad. Los referentes que
aparecen en los dibujos de esta categoria son: Soldados, soldados con armas, retenes,
cuartel militar, tanques, carreteras, helicoptero, letreros de alto, letreros de retén, letreros
de inspeccion, armas disparando y palo como arma)

EZLN. Esta categoria se refiere a los simbolos que corresponden al Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional y su proceso de autonomia en territorio rebelde. Los referentes en
este grupo son: Estrella como simbolo, pasamontafias, zapa2tistas (bases, insurgentes y
milicianos), familia zapatista, botiquin auténomo, escuela autonoma, centro de educacién
auténoma, promotor de educacién autdnoma, promotor de salud auténoma, tienda
cooperativa auténoma, bandera zapatista, bandera de México en un espacio zapatista,
arma disparando y palo como arma.

Se realizé una tabla por cada categoria, donde se sistematiza el referentes con la
frecuencia de aparicion, de éste, en los dibujos. Ejemplo: Categoria: Gobierno
Dibujo Nombre Nombre Nombre Total
Soldado

Armas

Para llenar las tablas de categorias con los referentes se hicieron varios procedimientos
cansideraciones:

1 Se realizé una validacion intersubjetiva, donde participamos varias personas que
hemos trabajado con nifios zapatistas en otras regiones, con la definicion de cada
categoria para que ellos pudieran elegir la clasificacion adecuada de cada
referente.

2 Se consideraron para ubicar en las categorias, los referentes que el nifio menciont
o sefialé en la entrevista, para ubicar lugar, identidad, accion del referente etc...
evitando asi la ambigliedad

3 Si el nifio no explicitd nada sobre algun referente, se omitié de las categorias por
falta de certeza.

VIDA COTIDIANA Y PRACTICAS CULTURALES.

Ademas de la herramienta de Dibujos-entrevistas, decidimos recabar informacion de la
vida cotidiana, considerandola, igual que Reguillo (1996: 77) como un lugar estratégico
para pensar la sociedad en su compleja pluralidad de simbolos y de interacciones. Desde
esta perspectiva la vida cotidiana es el escenario de la re-produccion social en un



momento especifico y en una cultura particular que la asume como legitima, normal, o
necesaria para garantizar su continuidad.

El riesgo de este tipo de analisis es caer en la sobre valoracién de la vida cotidiana y
pensarla al margen del poder y de las estructuras que la determinan. Por lo que para
reconocer la guerra de baja intensidad y el zapatismo, desde la cotidianidad, asi como su
proceso de autonomia y resistencia, hicimos una revision tedrica de estos conceplos.
Debido a que las practicas cotidianas, solo cobran sentido si se verifica que tras ese
conjunto de rituales practicos existe un colectivo que sanciona y legitima esas préacticas.
Aunque la legitimidad no es dada por ordenes superiores (morales y politicos) sino que se
viven mas como un proceso de entendimiento y de consenso.

Cada pequefia accion individual encuentra asi una interpretacion social, que puede
definirse como “discursos cotidianos” para nombrar la vida. Siguiendo a Balandier esos
discursos cotidianos tiene como funcion “proteger contra el acontecimiento” es decir
contra aquellos eventos disruptivos que trastocan el continuo de la vida cotidiana. En este
contexto de guerra de baja intensidad, eventos como revision de coches y personas en
los retenes, ataques paramilitares, asesinatos o sobrevuelos militares, empiezan a
constituirse como parte de la "normal anormalidad”, la cual no por ser cotidiana, deja de
ser una agresion que conlleva resistencia por parte del sujeto. (Reguillo:1996: 81).

Ante estos eventos disruptivos, el sujeto colectivo intenta dos formas para protegerse:
Continuar con la repeticion, la rutina e incluso la sancion, para reforzar la legitimidad de
esta vida cotidiana, y que en esta tesis, la retomamos. Y |a otra forma de defensa ante
estos eventos disruptivos de la cotidianidad es la realizacion de dispositivos rituales que
permiten la trasgresion oficial, por ejemplo las fiestas, o ceremonias politicas y religiosas.
que esta tesis retomamos denominandolas practicas culturales.

Trabajo en Situ. Diagnostico:

Para empezar con este analisis se realizé una investigacion bibliografica acerca del
pueblo indigena tseltal, para saber acerca de su historia, cosmovision y organizacion
social. En el caso de la Comunidad donde se a realiza el trabajo se realizaron dos talleres
de dialogo cultural, con la asamblea zapatista, de manera informal, sobre diferentes temas
como: la cultura y lengua tseltal, el establecimiento de la comunidad, la colonizacion de la
selva, la organizacion y construccion del EZLN, el levantamiento armado 1994, la entrada



del ejercito federal a la comunidad, los grupos paramilitares, los municipios y caracoles
zapatistas, la escuela autdbnoma etc. con la finalidad de reconocer su historia desde el
punto de vista del sujeto.

Aunque esta informacion no esta vertida en la tesis, en su totalidad, fue de gran utilidad
para acercarmos la cultura tseltal, a la organizacion y cosmovision de la comunidad
(padres de familia: hombres, mujeres, abuelos, y nifios) y sus percepciones sobre la
guerra, la resistencia y autonomia.,

Trabajo en Situ. Vida Cotidiana y su Relacion con el Contexto:

Con técnicas etnograficas como la observacion participante, entrevistas abiertas, semi-
estructuradas, conversaciones informales, diario de campo, audiograbaciones vy
fotografias. Iniciamos nuestro diario de campo, acompafiando durante varios dias a una
familia zapatista con la finalidad de reconocer la rutina diaria y observar los eventos
disruptivos propios del contexto en el que se desenvuelve esta comunidad, asi como las
reacciones ante estos eventos. A veces el registro de alguna actividad cotidiana de los
pueblos pareceria no significar nada, sin embargo al analizarla y cruzarla con todos los
datos obtenidos en el contexto podemos crear una red de relaciones entre las personas,
el ecosistema, objetos, animales, etc.

Este primer acercamiento junto con los dibujos de los nifios, nos permitieron reconocer
algunos referentes significativos para ellos de su vida cotidiana, en este contexto: como el
reten militar, los aviones y las tanquetas, los paramilitares, los zapatistas, la escuela
autonoma, el municipio autonomo.

Analisis de Datos

El andlisis de toda esta informacion se sistematizé en rubros como actividades de
produccion, de fiesta, del habitat, de la organizacion, de la guerra etc... Basamos nuestro
analisis en las multiples ocasiones en que se ha estado en la comunidad, retomando los
referentes que los nifos expresan en sus dibujos y que solo en la cotidianidad cobran
sentido, porque arroja informacion sobre la resistencia de los nifios ante un contexto de
guerra que violenta su realidad. Nuestros recursos materiales para la obtencion de estos
datos fueron una grabadora, camara folografica, un lapiz y cuaderno como bitacora de
registro.



*+ Practicas sociales y culturales.
Como ya se dijo ante eventos disruptivos de la vida cotidiana el sujeto busca legitimar sus
actos colidianos para lograr una cohesiéon y continuidad de su sociedad, mediante
practicas culturales de caracter ritual politico y religiosas. Siguiendo a Bonfil (1987:247),
las practicas culturales, son elementos culturales necesarios para realizar las acciones
sociales, mantener la vida cotidiana, satisfacer necesidades y solucionar problemas. en
dichas actividades.

El acercamiento a los espacios de socializacion en los que los nifios intervienen, a veces
pasan inadvertidos, sin embargo se hacen evidentes en las practicas culturales de la
comunidad, debido a que en éstas * hay expectativas, normativas, acciones repetidas o
habituales; unidades inmediatas donde se despliegan las experiencias infantiles’
(Cole,1996: 188).), Este reconocimiento fue posible gracias a la cercania que se ha
tenido con las familias de los nifios, su cultura, tradiciones, elementos identitarios, incluso
la socializacion politica, ya que la convivencia con el nucleo familiar fue lo que nos
permitid comprender la importancia de ciertas practicas, a las que fuimos invitados por
ellos.

Analisis de Datos

Nos basamos en la herramienta metodolbgica “La flor comunal” (Rendén,1971). Esta
herramienta nos ayudo a sistematizar los datos provenientes tanto del taller de didlogo
cultural, como de la etnografia y los resultados del andlisis de los dibujos.

Esta herramienta metodologica plantea la interrelacion de la identidad, con el actuar
politico y la posicion de los nifios frente a la guerra, se basa en una vision integral de la
vida donde no existe una actividad por si misma, si el pifio va a la milpa, no so6lo es el
hecho de la produccion de alimento sino, que forma parte de la produccion y reproduccion
social y cultural del pueblo tseltal.



CAPITULO 2. Elementos tedricos y contextuales.

El tema central de esta tesis es la interaccion de los nifios tseltales con la Guerra de baja
Intensidad {GBI) y el proceso de autonomia-resistencia zapatista, que viven desde su
cotidianidad. En este capitulo, ademas de reconocer el contexto, abordamos los
elementos teodricos que nos permitieran entender la realidad compleja en la que se
desenvuelven los nifos tseltales. Cabe decir que por su complejidad y extension
decidimos dividir este capitulo en cinco subcapitulos.

En este primer subcapitulo presentamos, de manera general, la situacion que han vivido
los nifos tseltales y como han resistido la guerra sin dejar de ser nifios basandonos en
testimonios de los pobladores y en nuestra propia observacion.

2.1 Ninos, nifnas y una comunidad tseltal en resistencia.

Lo primero que nos sorprendié cuando llegamos a la Comunidad estudiada, en noviembre
del 2003, ademas de la belleza de la Selva Lacandona, fue el retén militar instalado en la
entrada del ejido en el que se nos exigio identificarnos, antes de entrar a la Comunidad;
posteriormente nuestra sorpresa aumento al ver un prostibulo y sexo servidoras en el
campamenta militar y caminando en plena carretera. Para los nifios parece normal que les
revisen sus morralitos en el retén o les hagan preguntas cuando salen a la milpa con sus
padres, ya que siempre lo han vivido, para las nifas que comienzan a ser unas seforitas
parece ser molesto que los soldados las miren de arriba abajo o les griten cosas. Asi, la
vida de los nifios tseltales en territorio zapatista esta llena de contradicciones, lo mismo
podemos ver aviones que tucanes, armadillos que tanques, jeeps militares que tigres.

Estos son los nifios que viven entre la resistencia y la muerte, que dibujan retenes entre
las montafas, aviones echando bombas, refugios antiaéreos y que juegan a ser
zapatistas en lucha contra soldados federales. Son nifos cuyos padres y abuelos
después de afos de organizarse decidieron levantarse en armas y tomar la cabecera
municipal de Ocosingo. Nifios que han vivido la guerra y la destruccion de su habitat,
cuando el 9 de febrero de 1995, el gobierno federal decidié romper el cese al fuego, entrar
a territorio zapatista en busca de los dirigentes del EZLN y posicionarse en la Selva
Lacandona, instalando cuarteles militares y pistas de aterrizaje.



% MEMORIA HISTORICA DE LA COMUNIDAD.

Si pudieramos seguir a un nifio tseltal a la milpa o permanecer en la cocina comunitaria en
alguna fiesta, podriamos escuchar a los abuelos contarles historias a los nifos: historias
de las fincas, de la explotacion, de los maltratos, de cuando llegaron a la selva a poblaria,
de cdmo eligieron su espacio, la cascada y la montafia que los protegeria, de por qué
decidieron entrar a la arganizacion clandestina e irse a la guerra para defender el termitorio
que les habian heredado los antepasados mayas. La leyenda de los dos tigres o la de los
caribes, se entremezclan con la del Mayor Benito y la del capitan Hugo, el IK'que murid
en Ocosingo. El duende y las bombas que cayeron en 1994 en las montafias, también
son parte de las historias que escuchan los nifies tseltales y que constituyen su memoria
junto con la de sus antepasados.

% ENTRADA DEL EJERCITO FEDERAL A TERRITORIO ZAPATISTA.

En 1995 llegaron tangues, aviones y soldados con metralletas buscando a los zapatistas,
todas las bases de apoyo tuvieron que subir a la montafia a esconderse; las familias que
no eran zapatistas permanecieron en la comunidad y fueron interrogadas. En la montafa
los zapatistas aguantaron varios dias a la intemperie y hubieran aguantado mas, pero la
comida empezo a escasear y los ninos empezaron a enfermarse de tos, diarrea y lepra de
montafa. Las familias tuvieron que separarse: las primeras en bajar fueron las mujeres y
los nifios, tenian mucho miedo y coraje cuando vieron sus casas destruidas y su ropa
quemada, algunas pasaron desapercibidas por el ejército, otras fueron interrogadas, pero
como los soldados no hablaban la lengua tseltal las dejaron en paz. Empezaron a robarse
muchachas, apenas unas ninas y las regresaban violadas. Todavia recuerdan que habia
toque de queda, disparos nocturmnos y que soltaban a los perros de caza. Todo esto hacia
imposible salir al atardecer, como era su costumbre, y mas dificil callar a los nifios,
quienes no dormian y lloraban todas las noches,

Después bajaron los hombres viejos, a ellos si que los interrogaron, se escuchaba como
los torturaban en el retén militar, pero guardaron silencio; cuando los soldados
descubrieron que de nada servian las amenazas y los golpes; que no iban a decir nada
sobre el EZLN y sus campamentos, los dejaron en libertad. Los hombres que
permanecian en la montafia eran informados por los nifios de todo lo que pasaba en el

? Ik viento en tsellal El Capitdn Hugo fue uno de los pnmeros indigenas zapatistas, Para muchos era el viento, el que daba
aliento a las comunidades rabeldes de Las Canadas
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Pueblo; los mas pequenos de los zapatistas eran los unicos que podian pasear sin ser
molestados, a cambio de que les limpiasen las botas a los soldados... Era dificil salir a la
milpa o pasear por el pueblo: los sobrevuelos y los patrullajes dia y noche provocaban
que las familias se quedaran en sus casas. La escuela oficial permanecia cerrada, los
maestros decidieron abandonarla porque los soldados les avisaron que si permanecian en
la comunidad seria bajo su propio riesgo. La comunidad parecia un "pueblo fantasma" y
todo empeord cuando el ejercito federal decidio tomar tres parcelas de familias zapatistas
para construir el cuartel militar que esta a la entrada de la comunidad y cuando
empezaron a llevar a prostitutas de Tabasco y Centroamérica para divertir a la tropa. A
decir de los abuelos tseltales, cuando los federales tornaron sus tierras, se dieron cuenta
gue nunca iban a irse, echaron raiz.

Los priistas que habian huido, en 1994, por miedo a la guerra, regresaron a la zona,
aungue no a sus comunidades de origen. Apoyados por el Ejército Federal se
posicionaron en tierras de los zapatistas que permanecian en la montana y asi se
empezaron a preparar los primeros grupos paramilitares de la region: Chinchulines y
MIRA (Movimiento Indigena Revolucionario Antizapatista), tomando como pretexto la
defensa de las “tierras tomadas”, tierras que recuperaron los zapatistas quitandoselas a
los caciques durante el levantamiento armado.

Mientras la CONAI (Comisién Nacional de Intermediacion) intentaba que las partes
reiniciaran el dialogo, algunos hombres comenzaron a retonar a sus casas con sus
familias; otros, sin embargo, se tuvieron que mantener escondidos porque habian estado
en la "toma de Ocosingo”, el primero de enero de 1994 y podian ser identificados. Cuando
la situacion se ponia tensa en las mesas de San Andrés, los soldados empezaban a
presionar a las familias zapatistas: les tomaban fotos afuera de sus casas, llegaban
borrachos en la noche a gritarles cosas, buscaban a los hombres diciendo que tenian
orden de aprehension. A veces, cuando la situacion se tornaba mas critica, los nifios
tenian que salir primero a simular que iban a jugar, para ver si no habia emboscadas y
ayudar a sus abuelitos 0 a sus mamas en la milpa, mientras sus papas permanecian
ocultos en sus solares.,

El pueblo estaba muy fragmentado, la entrada del ejército federal no solo representaba
una violencia fisica sino simbolica al introducir en la comunidad nuevas costumbres:
violencia, hostigamiento, impunidad, drogadiccion, prostitucion y alcoholismo. Las



disputas por la lierra iban en aumento. Las sectas religiosas que comenzaban a entrar,
antes todos eran catdlicos, entregaban despensas y ayuda econdmica a las familias a
cambio de que ya no participaran en la organizacion comunitaria ni en las organizaciones
sociales o politicas (ARIC, XINICH, EZLN 6 PRI). La asamblea general del ejido estaba
muy dividida y las decisiones comunitarias ya no eran respetadas. Los militares
comenzaban a mandar en la comunidad.

Mas adelante, en septiembre de 1997, el EZLN comenzaba a preparar su salida al Distrito
Federal y justo cuando los 1,111 zapatistas salian de Chiapas, los Chinchulines (grupo
paramilitar) atacaron rancherias y poblados pequefios con armas de alto poder (R-15 y M-
16), expulsando a muchos hombres, mujeres y nifios de sus hogares.

Desde la comunidad se podian observar las rafagas de balas y el movimiento de los
paramilitares, en la montafa. Algunos desplazados de otros poblados zapatistas,
comenzaron a buscar refugio en la comunidad: heridos, viudas, huérfanos. Muchos
llegaron cargando con sus muertos, en Su gran mayoria nifos y ancianos que no
alcanzaron a correr. Los zapatistas convocaron a asamblea general comunitaria para
solicitar el apoyo y poder refugiar a la gente. La comunidad acepté y a pesar de que los
soldados, querian mandar a los desplazados a un campamento en Ocosingo, la decision
del Pueblo fue darles alojamiento y comida. Muchos de los desplazados fueron
reubicados por el EZLN en otras tierras, pero ofros se quedaron a vivir en la Comunidad y
ahi siguen hasta la fecha. La Asamblea General Comunitaria, volvié a ser desde ese
octubre de 1997, la instancia de toma de decisiones mas respetada y representativa de la
comunidad.

% AUTONOMIA ZAPATISTA Y MUNICIPIOS AUTONOMOS.

En diciembre de 1994, se dieron a conocer los Municipios Auténomos Rebeldes
Zapatistas (MAREZ); sin embargo, fue hasta 1998, cuando se mostré a la luz publica su
estructura y organizacion intercomunitaria. Estos municipios rebeldes han respondido a la
politica del EZLN de no contestar militarmente los ataques paramilitares, deteniendo con
estrategias politicas la violencia del Estado, ademas de buscar acuerdos para solucionar
los problemas inter comunitarios e intracomunitarios entre organizaciones y dar presencia
a las comunidades y bases zapatistas de su region sin utilizar las armas.

30



En la comunidad de estudio la mitad de la poblacion milita con el Zapatismo y la otra
mitad pertenece a otras organizaciones: PRI, Xinich o ARIC. La comunidad oficiaimente
pertenece al Municipio de Ocosingo, sin embargo, extraoficialmente pertenece al
Municipio Auténomo en Rebeldia Ricardo Flores Magén. Este municipio esta compuesto
por 120 comunidades de la Selva Lacandona, las cuales estan en proceso de
construccion de su autonomia a pesar de la militarizacion y paramilitarizacion. Por otra
parte este municipio zapatista, es rico en recursos naturales y energéticos como petréleo,
uranio, agua, biodiversidad y gas natural;, motivo por el cual, 65 de sus comunidades
tienen orden de desalojo, por estar ubicadas en el corazon de la denominada Reserva
Integral de |a Biosfera de Montes Azules (RIBIMA).

La cabecera de este municipio se erigid en Taniperias, el 10 de abril de 1998, pero fue
desalojada a las pocas horas del acto de inauguracion por paramilitares y seguridad
publica, quienes persiguieron a las autoridades autbnomas y destruyeron las instalaciones
de esta cabecera municipal zapatista. Desde entonces el Consejo Auténomo no tiene un
lugar fijo. Este ataque volvié a poner tensa la situacion en la comunidad, donde una vez
mas los militares volvieron a revisar las casas, catear a las personas, detener e interrogar
a hombres, mujeres y nifos, por haber estado en la fiesta de Taniperlas. Los sobrevuelos
y los patrullajes comenzaron a hacerse constantes por las tardes, al igual que las
amenazas nocturnas.

Con la construccién del Municipio Autonomo se fortalecio el proceso de autonomia
zapatista. Las autoridades auténomas comunitarias pasaron de ser perseguidas a ser
reconocidas y a veces consultadas por las otras organizaciones. El proyecto de salud
auténoma dio mucha presencia a la organizacion zapatista en las comunidades, ya que
no discriminaban a nadie y no se cobraban las consultas. El propio Ejército Federal dejo
de confrontarse "directamente”’ con los zapatistas, se suspendieron las detenciones y los
patrullajes diurnos; sin embargo, los seguian intimidando en los retenes y tomandoles
fotos, ademas de que continuaban dando entrenamiento y proteccion a los grupos
paramilitares que se constituyeron en una amenaza permanente.

< ASAMBLEAS COMUNITARIAS.

En la comunidad hay dos instancias publicas para deliberar y tomar decisiones:
1. Laasamblea general comunitaria
2. La asamblea zapatista



En la asamblea general comunitaria los ejidatanos son los unicos que lienen voz y voto
aunque participan los avecindados, hombres jovenes sin lierra y algunas mujeres viudas.
Es la instancia mas respetada por la comunidad. Ahi se deciden los trabajos comunitarios
y se toman acuerdos enire organizaciones (PRI, Xinich, EZLN y ARIC). Esta Asamblea
gand mucha presencia cuando empezaron a poner reglas a los militares; entre las mas
destacadas resaltan “el prohibirles banarse o acercarse a los espacios destinados a las
mujeres en el rio”, “el mal uso de la cascada” ya sea por ellos o por las “mujeres” que
lleven, asi como "“tirar basura’, "tomar alcohol y usar droga en via publica’.

En la Asamblea zapatista participan todos los que son zapatistas: tienen voz y volo las
mujeres y los hombres mayores de 17 afos; los nifios(as) mayores de 12 afios, tienen
voz. Las decisiones que se toman en esta instancia son sobre el municipio auténomo, las
iniciativas politicas del EZLN a nivel interno, nacional e intermacional; asi como la
resolucion de problemas con las otras organizaciones, incluso la imparticion de justicia al
interior del movimiento y todo lo relacionado con los proyectos auténomos.

Es muy comun ver a los ninos pequefos jugando en las asambleas, acompanando a sus
padres o en brazos de sus madres. Los nifios se conocen y reconocen como ninos
zapatistas por el simple hecho de ser parte de estas asambleas, cuando llegan a los 86 9
anos, se les va explicando lo que estan discutiendo vy alos 11 6 12, se les empieza a
preguntar qué piensan.

< NINOS EN RESISTENCIA.

En 2001, las familias zapatistas decidieron sacar a sus hijos de la escuela oficial porque
aseguraban que no respetaban su cultura y obligaban a los nifos a hablar en espafiol.
Algunos profesores llegaron a insultar a los nifios diciéndoles que “el tseltal era una
fengua de perros”, tampoco les ensefiaban su historia ni sus derechos como indigenas,
ademas de criticar duramente al EZLN y a las familias zapatistas durante las clases. Esla
situacién lastimaba a los ninos, quienes, en muchas ocasiones, regresaban a sus casas
llorando y ya no querian ir a la escuela del chopol ajualil (mal gobiemo). Este es el
principal motivo por el cual decidieron organizar su propio proyecto de Educacion
Auténoma.



Cuando se invito a las familias no zapalistas a organizar una escuela propia, los padres
de familia dijeron “que los profesores oficiales tenian que hablarles en espanol a los nifios
para que aprendieran y si los golpeaban, era porque sdlo asi entendian”; ademas de que
los programa gubernamentales como Oportunidades que entrega despensas y becas a
los que asisten a la escuela oficial, era y sigue siendo de suma importancia para la
sobrevivencia de la unidad doméstica de estas familias. Por todo esto se negaron a
apoyar este proyecto.

Es comun que los nifos que estan en escuela oficial y los nifios zapatistas que salieron de
ella, denuncien los golpes con palo, los castigos crueles y el abuso sexual a las nihas, de
los que son objeto al interior de la misma escuela. Es muy frecuente ver en la zona a
ninas de 13 afios embarazadas por un profesor de la escuela oficial y nadie hace nada,
porque a decir de la gente de las comunidades, cuando se ha querido denunciar o se ha
intentado castigar a los profesores, bajo las formas comunitarias, la SEP simplemente
llega por él y lo instala en otro pueblo.

El estado de guerra que divide a las comunidades provoca que los nifios zapatistas
tengan que enfrentarse a las burlas del otro bando, constituido por profesores de las
escuelas oficiales, nifos y adultos priistas o de otra organizacion y medios de
comunicacion masiva, quienes acusan a sus padres de ser flojos o estar locos. Ademas
de las mentiras y rumores que surgen en tomo al movimiento zapatista y sus ninos,
situacion que los obliga a buscar y construir sus propios mecanismos de resistencia como
nifos indigenas: “tseltales y zapatistas”. Siendo éste el problema central de esta

investigacion.

< 2002 - 2003: AMENAZA DE DESALOJO.
Con la amenaza del desalojo del municipio autdnomo, una nueva escalada de ataques
paramilitares volvid a provocar tension. Nuevamente las emboscadas en las salidas de las
comunidades, la persecucion a las autoridades ejidales auténomas, puso en aleria a las
bases zapatistas. En agosto de ese mismo ano gente de la OPDIC (Organizacion por la
Defensa Indigena Campesina), asesina a integrantes del Consejo Autonomo, el MIRA
{Movimiento Indigena Revolucionario Antizapatista) ataca a bases de apoyo zapatistas de
la comunidad donde esta el centro de formacion de promotores de educacion autdbnoma.



Por primera vez se vieron en los ataques de paramilitares a mujeres tsellales, con
uniforme y armas de alto poder

El retén militar volvi6 a endurecerse, los paramilitares del MIRA y de la OPDIC
empezaron a entrenar por las noches en el campamento militar ubicado en la
Comunidad, salian hasta la madrugada, gritando consignas en contra del EZLN y "su
semilla”. No se hicieron esperar las amenazas y los interrogatorios a los promotores y
ahora también a nifios y nifas zapatistas de esta comunidad y de otras comunidades que
tenian que pasar por el retén. Los vuelos rasantes en la escuelita, las burlas y los rumores
de que el Ejército Federal queria quemar el centro de capacitacién o tomarlo para hacerlo
campamento militar, se difundieron por todo el Municipio causando indignacion entre los
zapatistas.

Las visitas a la escuela autonoma, por parte de los soldados y paramilitares, para
intimidar a promotores y nifos a quienes les tomaban fotos y peliculas, asi como los
incendios provocados por los paramilitares a las casas de los promotores de educacion se
convirtieron en rutina.

En tomo a los nifos zapalistas empieza a surgir un conflicto entre dos partes
diametralmente opuestas: por un lado, para los adultos zapatistas, sus nifos representan
la supervivencia del pueblo indigena y la continuidad a su proyecto de autonomia, a la vez
que la razon de ser zapatistas, porque el EZLN ha explicado en varias ocasiones que su
lucha no es sélo por los que estan, sino por un futuro mas digno para los que vienen. En
cambio, para el gobierno y el ejército federal, los nifios zapatistas empiezan a representar
la continuidad de un proyecto revolucionario, el cual, ademas de todo, esta asentado en
un territorio estratégico (por su biodiversidad, sus recursos naturales y energéticos), por lo
que este proyecto debe ser detenido. La guerra de baja intensidad se convierte asi en la
opcion perfecta, porque es una guerra sulil, que no busca la muerte fisica del enemigo
(EZLN), ni la devastacion de su territorio; sino, aislar al ejército rebelde de sus bases de
apoyo, dividir al movimiento y desmoralizarlo con mecanismos psicologicos, politicos,
economicos y culturales, a tal grado que deje de ser una allernativa posible. Cabe
mencionar, que los estralegas solo utilizan la violencia si lo consideran necesario, para
mandar un mensaje de poder o cuando intentan demostrar que no hay lugar seguro, ni
momento de tranquilidad en territorio zapatista.



2.2 Lainfancia amenazada.

En este subcapitulo desarrollamos las bases tedricas de la socializacion infantil, diversas
teorias sobre la nifiez y su desarrollo en un contexto determinado.

% NINOS Y NINAS: DESARROLLO Y SOCIALIZACION.
La construccion del nifo como sujeto activo en el proceso de aprendizaje de su cultura,
nos obliga a verlo no sélo como sujeto sino como un actor social que se forma y al mismo
tiempo actta sobre la realidad para adaplarse en ella, transformandola y transformandose
a si mismo. Partimos del entendimiento de la ninez como un sector de la sociedad que
tiene una construccion de la realidad particular y cuya subjetividad es importante conocer.
El planteamiento actual de la nifiez es reconocerios como sujetos sociales y sujetos
culturales plenos, que tienen el derecho a expresarse, opinar, intervenir y participar en la
toma de decisiones de aquellos asuntos que les competen.
Siguiendo a Lev S. Vygotsky (1998) quien fijo su atencion en la participacion del nifo en el
orden social, en el contexto de su desarrollo y relaciones, en esta investigacion partimos
de que el nifio no esta aislado, la interaccion socio-cultural influye en sus actitudes y en
sus percepciones, motivo que nos obliga a estudiar el desarrollo infantil de los nifios
tseltales, retomando los contextos sociales y culturales en los que se desenvuelve. Para
estos fines usamos la nocion de “nicho de desarrollo” acufado por Harkness, quien
concibe este nicho como un sistema compuesto por tres componentes: las circunstancias
fisicas y sociales en las que vive el nifio, las costumbres y practicas de crianza y la
psicologia de los encargados de los nifios (Corona, 2003: 21),

Las personas que los rodean son las que los socializan y les transmiten desde su
cotidianidad, su propia cosmovision e ideologia. “Los nifios construyen procesos afectivos
como parte del conocimiento; al mismo tiempo definen sentidos estéticos de percepcion,
traducidos en gustos, colores, sabores, olores, movimientos, danzas, fieslas y juegos. As/
la costumbre y la tradicion son sentidos como formas de habitar el mundo social” {Corona,
2003: 141).

Este enfoque “socio-cultural’, desarrollado por Vigotsky en la segunda década del siglo
XX, integra al individuo con su entorno social y enfatiza el papel del afecto y la interaccion
social y cultural dentro de su desarrollo, asi como la importancia del contexto cullural que
producen formas de aprendizaje de acuerdo a valores y metas culturales especificas de
cada grupo social; por lo que agrega la nocion de “zona de desarrollo proximeo” (ZDP) para



indicar la diferencia que se da entre el desarrolla del nifio por si mismo y un nivel mas alto
de desarrollo potencial que se obtiene gracias a la guia de un adulto o de companeros
mas capaces, segun este concepto, el desamollo infantil evoluciona a través de la
participacion del nino en actividades ligeramente distantes de su competencia con la
ayuda de los otros. (Vygotsky citado en Rogoff, 1993:38).

Barbara Rogoff (1993) retoma este concepto de ZDP de Vygotsky, donde el desarrolio del
nifio es visto como una actividad social y acufia el concepto de “participacion guiada®, que
permita explicar las diversas formas en que los nifios aprenden y participan, en
interaccion con olros, en su socializacion. (NURez:2005:34) Por su parte Valsiner (1994)
delimita la “zona de desarrollo préximo” en dos zonas especificas: “la zona de movimiento
libre” que permite el acceso del nifio a diferentes partes del entorno y esté relacionado
con diferentes objetos, actividades y modos de actuar y la “zona de acciéon promovida®
donde los adultos promueven las acciones del nifio de diferentes maneras, segin su
cultura y las formas que establece cada cultura, para que los nifios aprendan, Mariette De
Hann (1999), ademas plantea que el aprendizaje no es exclusivo de la escuela, sino que
cada cultura desarrolla formas particulares para producir aprendizaje. (Nufiez, 2005:16)

Los nifos son aprendices y ensenantes, sujetos activos en su proceso de adquisicion y
produccién de conocimientos, delerminados por la manera en que esta organizada la
sociedad en la que viven., Son parte de la accién colectiva de su familia, comunidad,
pueblo - escuchando, pensando, sintiendo, creando colectivamente-. El primer nucleo
social en el que interactia el nifio es la familia, “Las relaciones familiares al mismo tiempo
que producen cultura, entendida como generadora de identidades, formas de accion y de
convivencia intima, son ambitos de reproductores culturales macro sociales previamente
producidos interpretados y asimilados segun las idiosincrasias propias de las personas
que componen el grupo” (Salles, 1992: 167). Las familias son cadenas de transmision,
productoras de cultura y de transformaciones, por lo que no podemos entenderlas sin su
contexto y la ideologia de cada uno de los individuos que la conforman, asi como la
relacion que tengan con las culturas dominantes, las cuales determinan a su vez, la
apropiacion o rechazo del discurso dominante en la cotidianidad. Siguiendo a Salles
(1992: 168)."Estas practicas llevaran a la pervivencia o al cambio”. En este sentido, las
familias zapatistas y no zapatistas en las que se desenvuelven los nifos de nuestra
investigacion, asi como sus relaciones con el poder estan determinando, en cierta



medida, sus formas de resistencia ante la guerra y su proyecto de futuro. Las costumbres
que orientan a la crianza de hijas o hijos son variables, pero en todos los casos tienen el
atributo universalmente instituido de desarrollar la sociedad en la que se desenvuelven.
Cabe senalar que en la Selva Lacandona, mientras algunas familias reproducen las
formas de dominacion y explotacion de las que son objeto los pueblos indigenas, ofras
intentan desarrollar su autonomia politica, economica, social y cultural desde su
cotidianidad.

La socializacion que se despliega en la familia constituye un acto fundamental de la
cultura, la cual integra el pasado, las herencias y los elementos contemporaneos. La
relacion que une a los diferentes miembros de la familia no so6lo proporciona las
condiciones para satisfacer necesidades biologicas y morales, sino la reproduccion
generacional del grupo (Salles, 1992: 174).

La socializacion es el conjunto de procesos que ocurren desde siempre en la relacion del
recién nacido con el olro, esta socializacion primaria del nifio, no sélo se lleva a cabo en la
familia si no en otros espacios socializadores como la escuela, la iglesia, la comunidad,
los medios de comunicacion, las artes e incluso la cultura politica. En las fases de la
socializacion primaria las personas no eligen a la familia en que nacen, tampoco eligen
padre ni madre. "Estas son externalidades ya dadas, el nific entonces, se encuentra en un
grupo predefinido por significantes determinados y en cierta manera con una
determinacion de eventos futuros, debido a que la formacion de identidades se da frente
a las externalidades no elegidas. Esto causa un sentimiento de inevitabilidad original que
se vincula con el proceso de internalizacion” (Salles, 1992: 170). En éste, el mundo
internalizado no es aprendido como uno de los mundos posibles sino como “el unico
mundo que existe". ;Qué pasa entonces. con los nifos zapatistas y no zapatistas que
desde su nacimiento son etiquetados e incluso atacados por pertenecer a un grupo
especifico? A decir de Berger y Luckuman "Por mucho que el sentido de inevitabilidad
original pueda debilitarse en desencantos posteriores el recuerdo de una certeza ya
nunca repetida, la certeza de los primeros albores de la realidad siguen adheridos al
mundo primero de la ninez” (citado por Salles, 1992: 171). Esto, sin olvidar que los nifios
tseltales de las diversas organizaciones politicas, compartes lazos familiares que les
permiten interactuar entre si, a través de sus juegos y paseos de manera natural.
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Independientemente de la inevitabilidad, la socializacion infantil no es un proceso estatico
ni pasivo, sino dinamico, en el que los nifos aprenden su cultura como sujetos que
interpretan, reproducen, cuestionan y transforman la realidad que estan conociendo, a
partir de las interacciones cotidianas que establecen con los demas miembros del grupo
del cual son parte.

El impacto de esta fase socializadora sobre la formacion de las identidades, sélo puede
ser evidente en una edad avanzada, pues ademas de involucrar aspectos cognoscitivos
de distinta naturaleza involucra componentes afectivos cargados de sentimientos
emocionales "marcantes”. El término de identidad en el nifio, se refiere en un primer
momento, al proceso general de identificacion; es decir, de como el nifio se identifica con
los otros significantes y como desarrolia la calidad de lo idéntico o sea de lo humano, esto
es de suma importancia para la investigacion, porque nos interesa observar como los
nifios zapatistas se apropian de referentes simbélicos, politicos y culturaies desde su
cotidianidad en un proceso de autonomia.

Todo aprendizaje humano, en general, involucra mecanismos compartidos y manifestados
en un proceso de internalizacion, o sea de la formacion de un sistema interno de
representaciones y simbolos que se construyen con la referencia de objetivaciones
previamente existentes. El objeto internalizado es el simbolo de algo, que puede ser una
persona o una cosa. Para Berger y Luckuman la internalizacion consiste en: "La
aprehension o la interpretacion inmediata de un acontecimiento objetivo en cuanto éste
expresa un significado, es decir, cuando una manifestacion de los procesos subjetivos de
otro, se vuelven subjetivamente significativos para mi” (Salles, 1992: 171),

La internalizacion en este sentido, constituye la base, primero para la comprension de los
propios semejantes y segundo para la aprehension del mundo en cuanto a realidad
significativa y social. Esta aprehension no resulta de las creaciones autonomas de
significado por individuos aislados sino que comienza cuando el individuo asume ‘el
mundo en el que ya viven otros”. La socializacion primaria comparte algo mas que un
aprendizaje puramente cognoscitivo, se efectia en circunstancias donde existe una gran
carga emocional. Enire los objetos internalizados, estan también los roles socialmente
establecidos, los cuales implican una carga de significacion personal y de identificacion.
Esto quiere decir que las nifias (0s) aceptan los roles y actitudes de los otros significantes,
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los internalizan y se apropian de ellos, lo que permite al nifo identificarse y adquirir una
identidad subjetivamente coherente.

Sin embargo, en el proceso de socializacion, los ninos no soélo reproducen roles y
actitudes sino que “crean espacios autonomos fuera de la mirada adulta creando su
propia realidad. Este proceso puede ser considerado como universal en cuanto se da en
todas las sociedades pero las caracteristicas particulares que cada culfura le imprime, el
proceso puede establecer espacios que permitan mayor participacion infantil o la
restrinjan”. Nonez (2005:24).

En términos generales todos los nifios viven un proceso de socializacion primaria, de
internalizacién e identificacion con ciertos referentes, sin embargo el contexto de los
nifios indigenas, su relaciéon con el medio, asi como su cosmovision y las relaciones
comunitarias en las que se desenvuelven son detonantes para su desarrollo; en su
manera de ver la vida, la muerte o la resistencia, esto nos marca una perspectiva
diferente y de suma importancia para el caso que nos ocupa.

< NINOS INDIGENAS Y LA RESISTENCIA,

La diversidad cultural y la composicion étnica de México nos lleva a lo que Bonfil Batalla
(Corona y Morfin, 2001: 57), denomina “multiplicidad de infancias’, las cuales coexisten
en nuestro pais, ademas de establecer diferentes tipos de relacion con el entorno: las
formas de vivir la nifiez, la manera de integrarse a las actividades productivas y su
participacion. Las diferencias culturales estan presentes desde el nacimiento de los nifios
ya que sus experiencias son socialmente construidas por medio de su participacion en los
guiones de los adultos y su cosmovision, entendiendo por cosmovision “El producto de las
relaciones préacticas y colidianas que se construyen a partir de determinada percepcion
del mundo, condicionada por una tradicién que guia el actuar humano en la sociedad y en
la naturaleza” (Lopez Austin, sff : 15). La cosmovision no sélo se reproduce en una esfera
de ejercicio sino que esta presente en todas las actividades de la vida social y
principaimente en aquellas que comprenden los distintos tipos de produccion: la vida
familiar, el cuidado del cuerpo, las relaciones comunales y las relaciones de autoridad.
Par lo que tenemos que entender que considerar |a multiplicidad de culturas, es reconocer
ofras formas de concebir el mundo.

Rogoff (1993: 166) ha hecho notar, que los nifios de comunidades no occidentales estan
integrados en las actividades de los adultos y tienen un lugar en la accion, escuchan y
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miran acontecimientos relacionados con la vida y la muerte, el juego, el trabajo y todos
aquellos eventos significativos para su grupo social. En muchas comunidades, incluso, los
nifos tienen una funcion social clara, ya sea como facilitadores de la comunicacion entre
las familias, como participantes especiales en ciertas ceremonias religiosas y familiares y
por supuesto realizando distintos trabajos en la casa o fuera de ella, "Hay en estas
comunidades una zona de movimiento libre por la que los nifios pueden transitar y
participar de maneras muy diversas” (Corona-Morfin, 2003: 83). La interaccion de los
nifios con el mundo adulto es integral, por lo que el papel del nifio no es un reflejo de una
interaccion de Adulto-Nifio, sino que es la integracion en un trabajo comunal, donde
nifios, mujeres, hombres, abuelos componen un todo en la comunidad.

La socializacion en las comunidades tseltales igual que en las comunidades ch'oles
estudiadas por Kathia Nufez (2005) giran en funcion de lograr una formacion auténoma
desde la infancia a partir de modelos ideales que van configurando la conducta de los
nifios, la cual abre espacios para que los nifos decidan su participacion en determinada
actividad y “esta decisién en la mayoria de los casos, es respetada por los adultos, en una
dinamica en que la participacion es gquiada de forma implicita e involucra la valorizacién
adulta de las actividades realizada por los ninos”. Nunez (2005:13)

En un estudio sobre el lugar que ocupan los nifos en movimientos de resistencia de
comunidades de tradicion indigena, Corona y Pérez (2000) pudieron observar que las
familias enteras, incluyendo nifios de brazos, nifios pequefios y adolescentes, asistian a
las manifestaciones, las guardias nocturnas y las asambleas; los nifios participaban de
manera natural y desde una edad muy temprana en las labores colectivas, en las fiestas,
celebraciones y en toda actividad importante, a diferencia de lo que ocurre en las zonas
urbanas y clases medias donde se excluye a la infancia de los actos politicos en un afan
de proteccion. Los padres y maestros de la comunidad consideraban que es en estas
situaciones donde elios aprenden la forma de relacionarse con el gobiemo. Una maestra
que habia sido reprimida con sus nifios en una manifestacion decia: "Alli estabamos
llorando de rabia, de ver que ni siquiera podiamos dar agua a nuestros ninos cuando nos
tenian detenidos ¢ Usted cree que a nosotros se nos va a olvidar?, eso nos da mas fuerza
para seqguir luchando” (Corona y Pérez, 2000).
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La socializacion de los ninos indigenas implica su inclusion en ambitos politicos y sociales
donde se construye la formacion autonoma a nivel personal y colectiva ‘pues fa
autoriomia esta fuertemente vinculada con el resto del grupe social, de fal manera que su
conducta, socialmente validada como positiva o negativa repercute en su familia o
comunidad.” (Nufiez 2005:13)

Para estudiar a los ninos tseltales, por lo tanto, no debemos separarlos de su contexto
socio-cultural; por tal motivo estamos utilizando como unidad de analisis fas précticas
culturales, es decir, “Aquellas actividades en las cuales hay expectativas, normativas,
acciones repetidas o habituales; unidades inmediatas donde se despliegan las
experiencias infantiles” (Cole, 1996: 188). En el caso que nos ocupa, por ejemplo, los
ninos participan desde pequefios en ritos y ceremonias religiosas de origen
mesoamericano como las fiestas a la Milpa o a la Madre Tierra, ademas de incorporar
nuevas celebraciones propias de los acontecimientos contemporaneos, Para Mariette de
Haan (1999) “cada practica cultural en principio crea sus propias formas de aprendizaje y
que esas formas producen el indicio de la préctica cultural de la cual forman parte. es
decir, que aprendizaje y cultura son vistos como dos aspectos inseparables del mismo
procesos dinamico de desarrollo”. (NGfiez, 2005:33)

Otro punto sensible de considerar en los nifios de comunidades de tradicién indigena es
el que se refiere a los vinculos colectivos y a las formas de organizacion social que han
permilido la sobrevivencia de las diferentes etnias en México, “Ante las condiciones de
desatencion e injusticia que el Estado tiene con ellas, requieren de una identidad colectiva
basada en relaciones de reciprocidad” (Esteva, 1995).

Estas nociones, son utiles para conocer las multiples formas y espacios del aprendizaje
que se dan entre los nifios tseltales y los demas agentes de socializacion, en los
diferentes ambitos de sentido, donde se producen précticas de aprendizaje en la
socializacion infantil, “asi como Ja funcion de este aprendizaje en las actividades
culturales, con la finalidad de establecer, como estas actividades son trasformadas
implicitamente o explicitarmente para generar aprendizaje”. (NUhez,2005:34)

En este sentido, si la cultura, no puede ser separada del ambito politico y social en el
que se desenvuelve. ;Qué pasa cuando el contexto en el que se desarrolla el nifio es la
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Guerra? 5i estamos asistiendo a la imposicion de un mundo violento que afecta al ser
humano y lo perturba ; Qué sucede cuando se empieza a introducir la violencia como una
forma de existir? La guerra, el terror y la amenaza de muerte o desaparicion de un ser
querido se convierten entonces en aspectos fundamentales en la formacion y la
socializacion de los nuevos individuos.

B LOS NINOS COMO SUJETOS, ANTE LA VIOLENCIA.

Para el nino, la violencia, en cualquiera de sus presentaciones, amenaza su identidad
fisica psicologica y moral, por lo que las preguntas que hace estén fuertemente
relacionadas con el sentido de existir y con la necesidad de saber para qué (Corona,
2003: 211). Estamos acostumbrados a pensar que los nifios no estan preparadas para
tener juicios propios, pero la realidad del nifio frente la guerra y su actitud ante ella nos
permite reconocer esta equivocacion. El imaginario de los nifios tiene un nivel de verdad
histérica y social abrumador, la memoria colectiva de la infancia se encarna en sus
fantasias, ensofaciones y pesadillas, motivo por el que sus actitudes, su palabra, sus
juegos y sus dibujos tienen mucho que decimos de la realidad o del imaginario sobre la
realidad, que viven.

El entendimiento de los ninos como sujetos “alude al papel activo que puede tener frente
a la realidad, asi como a la posibilidad de opinar, intervenir y participar en la toma de
decisiones que les afectan sin que equivocamente se les considere como los actores
principales en la orquestacion del orden social” (Corona-Morfin, 2001:9). Los nifios y nifias
tseltales de la Selva Lacandona, desde su nacimiento se enfrentan a la Guerra de Baja
Intensidad con militarizacion en sus comunidades, paramilitarizacion, y toda clase de
conflictos politico-sociales; contexto que los obliga a construir sus propios mecanismos de
resistencia, los cuales intentamos observar en esta investigacion.

% NINOS EN CONTEXTO DE GUERRA.

“Nuestro primer deber es preservar a las generaciones venideras del flagelo de la
guerra, cuestion en la que hemos fracasado rolundamente pues no sélo sigue
habiendo millones de ninos victimas de la guerra sino que con demasiada
frecuencia son sus principales objetives” (Otannu, 2003: 6).

‘La guerra es una forma de violencia que liene como caracteristica ser metodica y
organizada respecto a los grupos que la hacen y a la forma como la dirigen. Ademas esia
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limitada en el tiempo y en el espacio, sometida a unas reglas juridicas particulares
extremadamente variables segun los lugares y las épocas” (Bouthhoul, 1971: 35). Hablar
de ésta, no es facil y menos hablar de nifos que han vivido la Guerra durante muchos
afios. A decir de Bouthoul (1971), “El principal obstaculos para un estudio cientifico de la
guerra, es la falta de asombro ante este fenomeno, pues nos hemos acostumbrado a él".
Si resulta dificil hablar de una guerra convencional, mas dificil resulta hablar de los
efectos que ocasiona en la poblacién civil una estrategia de Guerra de Baja Intensidad'®.
A través de los medios de comunicacion la guerra se nos ha mosirado como otro
especlaculo mas: misiles, granadas fragmentarias, bombardeos indiscriminados y
altamente tecnificados, que han conseguido deshumanizar |la guerra y nos han hecho
insensibles ante este fenomeno colectivo.

En la actualidad hay cerca de 50 paises con nifios que padecen las consecuencias de
conflictos armados. Ademas de todos los nifos asesinados deliberadamente en masa,
mutilados por minas terrestres antipersonales, o atrapados en dos fuegos; otros muchos
han visto desatendidas sus necesidades fisicas, mentales o psicologicas en el contexto de
sociedades durante tanto tiempo en guerra. “Millones de ellos han perdido su hogar y a
sus padres, por no hablar de los afios de instruccion y socializacion. Algunos han quedado
traumatizados permanentemente por los hechos que han contemplado y experimentado
(Otunnu, 2003: 7).

Aunque en el escenario internacional las guerras que tienen mayor probabilidad de
ocurrencia, son las que se denominan Conflictos de Baja Intensidad (CBI), porque los
Estados-Naciéon no solo utilizan mecanismos bélicos para detener a sus opositores, sino
ideoldgicos economicos y propagandisticos, ademas de que muchas guerras que en un
primer momento fueron convencionales pasan a ser “guerra de guerrillas”.

Cuando hablamos de nifios en contexto de guerra, irremediablemente pensamos en los
ninos que viven invasiones como la de Irak o Afganistan y no en los ninos de Chiapas,
donde la GBI no ha dejado evidencias fisicas de gran magnitud, pero que
psicologicamente ha causado grandes estragos en ellos. A diferencia de la guerra
convencional que dia a dia hace mas uso de la tecnologia para atacar, por medio de

n

En el drea de Centroamenca. la GBI es definida coma "und guerra tofal, milltar, econgmicd, polifica, psicoldgica,
ideolbgica & incluso religrosa . ya que s& lucha por conquistar la menta y el corazan del puebln” (Horzontes 199110), e=
decir, una guerra por la legitimidad. En el apartado de GBI describiremos mas ampliamente este lipo da guerra.
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computadoras y satélites a gran distancia, para no poner en nesgo a sus tropas; la GBI
busca naturalizar la estrategia de guerra; es decir, hacer la guerra desde la cotidianidad.

En los actuales conflictos internos dentro del territorio de un Estado-Nacion, se ha tomado
especificamente por blanco a los nifios, haciendo uso de estrategias que van
encaminadas a suprimir a la siguiente generacion de posibles adversarios” (Otunnu,2003:
8). En “conflictos de baja intensidad” los nifios y especialmente las nifias, son sometidas
a violencia fisica y psicolégica, sin ningin tipo de regulacion que los proteja, éste es
precisamente el campo de nuestra investigacion. En Chiapas, por ejemplo, ni siquiera hay
un reconocimiento explicito de parte del Gobierno Federal de que hay Guerra, luego
entonces la Convencion de Ginebra no puede ser invocada como defensa de los
derechos humanos de las victimas. Los nifios cuyos derechos se violan durante la guerra
llevan las cicatrices del temor y del odio en sus corazones y en sus mentes, obligados a
defenderse en lugar de instruirse, carecen del saber y de los conocimientos practicos
necesarios para construirse un futuro y edificar el futuro de su comunidad. Las vidas
destruidas y las posibles pérdidas llegan a tener efectos devastadores en su estabilidad y
desarrolio a largo plazo, sin embargo en el caso de Chiapas no sblo esta el elemento
externo de la guerra sino el de la organizacion y resistencia politica y cultural en el
proceso de construccion de autonomia.

En los intensos y reducidos escenarios de la guerra de guerrillas, la aldea se ha
convertido en campo de batalla y las poblaciones civiles en el objetivo fundamental de los
combates. Los ataques de grupos paramilitares, los conflictos politico-sociales y la
militarizacion de la vida cotidiana contribuyen a la omnipresencia del control y de la
amenaza represiva, de este modo se propicia un ambiente de inseguridad, (Baro, 1990;
166).

<] DESARROLLO DE NINOS EN GUERRA.
La guerra tiene un impacto global en el desarrollo emocional del nifio: en sus actividades,
relaciones humanas, normas morales, incluso en su vision de vida. Antes de continuar en
este sentido, debemos partir de la siguiente premisa: la guerra no solo es una situacion
externa de estrés con la que el nifo tiene que lidiar; la violencia y la direccion de la
guerra, se vuelven parte imporiante de su psiquismo y de su vida mental. "Las guerras,
las batallas, el deseo de venganza, las actitudes nacionalistas, la deslruccion, se
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transforman en sentimientos, simbolos y modelos para la vida emocional del nifio”. (Baro,
1990: 253)

El mundo de cada nifio esta llena de temores y ansiedades. Cada edad, tiene su propio
objeto de temor. Segin Escalona (1975), la paz significa que los nifios puedan tener
miedo a los espiritus y monstruos, pero que en el instante que se desee, pueden volver a
una realidad segura. En contraste, el nifio que vive en el mundo de la violencia y la
guerra, no tiene la seguridad de un final feliz. Desaparece la frontera entre los miedos
imaginarios y el peligro real. Los miedos colectivos de los padres y de toda la sociedad se
afiaden a los miedos normales del nifio. Un estudio de Freud y Brlingham (1942-1944),
mostré que la realidad de la guerra se refleja en la conciencia del nifo, mediante cambios
en la estructura y seguridad de su familia. Los nifios tienden a tener mas miedo por los
peligros que amenazan la seguridad de sus familiares y de sus padres, que por la de ellos

mismos.

Las crisis, los conflictos, la ansiedad, el miedo y la agresion forman parte del desarrollo
normal de los nifios en cualquier circunstancia. Pero en el contexto de guerra se modifica
¢l significado de la vida emocional de los nihos, lo que se puede notar en los cambios de
su lenguaje, en la formacion de conceptos, en sus juegos y dibujos. El enemigo se vuelve
el objeto de agresion y miedo del nifie, remplazando a los objetos que dominan sus
emociones en tiempo de paz.
“Los nifios palestinos que viven a la sombra de la hostilidad israeli casi no pintan mas que
soldados. combalientes, barcos de gquerra y bombas. La guerra fambién afecta el
simbolismo y el lenguaje de los nifios. Para un nifio israell estar blen armado significa una
saludable y fuerte confianza en si mismo y simboliza la lranquilidad frente al miedo y la
amenaza” (Baro, 1990. 254).

Con el ejemplo de los nifios en el conflicto palestino-israeli, se puede distinguir el impacto
de las acciones bélicas sobre los nifios que viven en las zonas mas confiictivas y de los
que viven en zonas menos afectadas por las operaciones bélicas. La reaccion mas
caracteristica es la del miedo para los palestinos y la ansiedad para los israelies el miedo
es una emocion negativa frente a un objefo amenazador, conocido; la ansiedad en
cambio, es una emocién frente a una amenaza indefinida, ante un objeto cuyas
caracleristicas no son bien conocidas.(Fraser, 1983).



Cabe decir que las consecuencias de ambos sentimientos, son diferentes. Mientras ante
el miedo pueden darse conductas de evitacion o prevencion que lo mitigan, es decir,
conductas activas que permiten si no superarlo, al menos afrontarlo. La ansiedad, por el
contrario provoca una alteracién del animo cuya permanencia degenera en tensiones
paralizadoras (Moreno: 1991:46)

& SOCIALIZACION PRIMARIA.

En tiempos de paz, los nifios pequefios, pueden expresar libremente sus sentimientos de
hostilidad y agresion: pueden morder, patear, destrozar sus juguetes. Mas tarde a través
de la socializacion los nifios empiezan a controlar o reprimir sus impulsos destructivos;
aprenden a extinguir y esconder sus propios deseos agresivos. La socializacion y el
desarrollo no agresivo solo es posible si la realidad ambiental es consistente con la
supresion de los impulsos agresivos y destructivos. Durante la guerra y situaciones
conflictivas, el nifio crece familiarizado con la destruccion, la violencia y la hostilidad que
los adultos parecen aceptar y tomar como una forma normal de vida. Cuanta mas
crueldad, violencia y amenazas se den en el ambiente de un nifio, mas dificil resultara
controlar sus sentimientos de odio y agresion (Baro, 1990: 256).

Socializarse en un contexto de guerra-militar y psicologica pone al nino en el dilema de
construir una identidad en dos sentidos: interiorizando la violencia, la mentira
institucionalizada y un tipo de relaciones sociales deshumanizadoras; o una identidad
socialmente estigmatizada, con frecuencia no menos violenta, que tiene que recurrir a la
mentira social, al juego de la falsedad y a la autenticidad clandestina como requisito de
supervivencia (Baro, 1990: 244),

En un estudio sobre el trauma psico-social del nifo salvadorefo (Baro, 1990: 242),
podemos darnos una idea sobre los dilemas que enfrentan los nifios como parte esencial
de las tareas de su desarrollo en un contexto de guerra, los cuales podemos sintetizar en:

1 "Accion-huida”. La mayoria de los nifios se encuenira confrontada en el dilema de
participar activamente como soldado en la guerra o de huir como victima de ella.

2 ‘ldentidad-alienacion”; Cuando los nifios enfrentan la socializacion primaria en un contexto
que podemaos calificar como “normal-anormalidad” en el que se asuma la guerra como algo
normal, como sucedia en el Salvador... El nifio tenla que construir su identidad en medio
de una violencia generalizada, donde la alternativa era asumir una identidad socialmente
estigmatizada o somelerse a una identidad impuesta
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3 “Polfarizacion-desgarrarniento” El caracter de polanzacion polilica que se dio en el
Salvador, donde ambos grupos contendientes hacian un esfuerzo sistemalico por ganarse
la simpatia y el apoyo de la poblacion, planteaba una exislencia social en lérminos de
aceptacion incondicional de unos y rechazo absoluto de ofros, considerados como
“gnemigos”. Al desarollarse el nifo salvadoreno en este clima de polarizacion, puede
liegar a estruclurar su menle en términos dicotémicos, poco propicios para la solucién
creativa de problemas o la incapacidad de la persona de manejar siluaciones de lension,

Como todos sabemos, la identificacion y la socializacion son procesos importantes en el
desarrollo personal del nifio; en contexto de guerra, este proceso se rompe cuando alguno
de los padres, muere, deja el hogar y se va a combatir, porque desarticula la estruciura, la
rutina y los roles familiares propicios para el desarrollo de los nifios. De ahi que las teorias
de la actividad y la zona de desarrollo proximo desarrolladas en un principio por Vigotsky,
son centrales en el estudio de la socializacion infantil al ofrecernos una manera de
analizar las relaciones del individuo con el mundo. Cabe mencionar que los miembros
mas cercanos de la familia filtran para los nifos el impacto de las experiencias de guerra:
si los familiares reaccionan con calma y serenidad, el impacto negativo, es mucho menor
que si se reacciona con panico. De ahi la importancia de que el nifio enfrente la guerra
con su familia.

& REACCIONES.

Muchos investigadores comparten la idea de que el problema de la guerra, no es la
expresion excesiva de sentimientos debido a las acciones desencadenas por un conflicto,
sino que mas bien a partir de este conflicto se da la total ausencia de emocién. Hay nifos
que pueden llegar a negar completamente su mundo de fantasias, algunos ofros se
muestran indiferentes cuando se enteran de que han perdido a un miembro de la familia o
cuando miran que los soldados han destruido su casa. El impacto emocional es
demasiado grande. En casos graves, los ninos son incapaces de hablar de sus vivencias,
ya que al recordar reviven experiencias dolorosas no resueltas. Otros logran controlar sus
sentimientos de miedo y son capaces de contar, recordar, imaginar y representar las
expresiones traumaticas a traves de sus juegos. (Baro, 1990: 255).

La guerra revive los sentimientos mas profundos de desamparo o impotencia en el
psiquismo del individuo. Al nifio le resulta dificil confiar en otras personas y mirar con
confianza al futuro cuando tiene que enfrentar una continua amenaza externa. Aunque
Freud y Burlingham (1942-1943) afirman que los nifios poseen un mecanismo psicologico
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que les ayuda a enfrentar las expenencia dolorosas y a superarlas mejor que los adultos,
no debemos olvidar el hecho de que cierfos mecanismos de defensa como: el aislamiento,
la creacion de fantasias o la intelectualizacion, no estan totalmente desarrollados en los
pequenos, motiva par el que resulta imposible, para "el yo en desarroflo” de los nifios,
enfrentar las demandas de una situacion traumatica durante la guerra, (Baro, 1990: 253).

En general, podemos clasificar las experiencias traumatizantes para los nifios, en dos
lipos:
1) La experiencia de hechos de violencia y destruccién empapados con frecuencia por la
crueldad y el horror.
2) La experiencia de las separaciones fisicas y personales o haber visto quemar su propia
casa, matar a algin familiar o sufrir directamente la agresion violenta; otro dafo puede ser
producido por la separacion lemporal o definitiva de la propia tierra o del hogar y lo que es
peor de los familiares mas cercanos.
En un estudio sobre la Segunda Guerra Mundial, Bender y Frosch (1942) explicaban que
cuando los nifnos no son afectados directamente por experiencias traumaticas, son
capaces de mostrar comprension y hasta actitudes conciliatorias hacia el enemigo;
incluso, no tienen conductas agresivas; pero cuando ellos mismos experimentan el dolor
de la guerra, la pérdida de sus padres o la necesidad de usar refugios antiaéreos por
varios dias, su tendencia hacia el comportamiento agresivo aumenta. Cabe mencionar
que raramente Jos nifios expresan la agresividad en su lenguaje, mas frecuentemente lo
hacen a través de sus juegos.

< FORMAS DE RESISTENCIA DE LOS NINOS EN CONFLICTOS DE GBI

“Hay dos formas principales como fos ninos pueden involucrarse en una guerra: tomando
parte activa en ella o siendo sus victimas” (Baro, 1990: 242). Estas dos formas no son
excluyentes, ya que muchos nifios caen como victimas al tomar parte activa en las
confrontaciones bélicas o se incorporan a la lucha armada al sentirse victimas de la
guerra. Este anadlisis de Baro nos abre una perspectiva diferente, en la que podemos
dejar de ver al nifio como una victima incapaz de hacer nada ante la violencia de su
entorno y comenzar a observarlo como actor, capaz de tomar decisiones y plantearse
estrategias de resistencia y de adaptacion.

La guerra lleva al nifio a desarrollar resistencias frente a las experiencias traumaticas, las
cuales dependen de la edad en que el nifio empieza a vivir 1a guerra y las reacciones de
sus familiares mas cercanos. Una resistencia, que ya mencionamos, es el uso de
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fantasias pero “Otras formas de resistencia psiquica mas posilivas son el desarrollo de un
mayor conirol interno v el compromiso politico con una causa” (Baro, 1990: 239).

En los nifos palestinos, se encontré que la claridad ideologica y el compromise politico,
eran de gran ayuda para que el nifio enfrentara positivamente las circunstancias
traumaticas en que tienen que vivir y desarrollarse. A decir de Punamaki (1987), los nifios
palestinos que viven bajo la ocupacion juegan a menudo a la lucha de fedayines
(combatientes palestinos por la libertad) y soldados israelies, canalizando asi la tension y
agresion mental y emocional y aliviando las experiencias traumaticas que han sufrido en
sus enfrentamientos reales con las tropas de ocupacion. En su juego pueden enfrentar el
terror y el miedo que sienten hacia los soldados y entrenarse a si mismos al manejarlo.
Pero también hay nifios que estan tan atemorizados y retraidos que no se atreven a salir
ala calle (Baro, 1990: 256).

Al parecer las mujeres y los nifos intentan conservar su identidad psicolégica, relacionado
ésta con su compromiso politico e ideoldgico con la lucha..."Asi podemos asumir que,
cuando la fuente del stress es de naturaleza politica y nacional, la determinacion
ideologica de luchar contra los problemas explica el aguante de los civiles, mejor que la
personalidad, la salud mental u otros determinantes individuales" (Punaméki, 1990: 97).
Es importante dejar claro que el dilema que enfrentan estos nifios no constituye una
simple alternativa maniquea entre autenticidad deseable y alienacion indeseable, ya que
la identidad palestina, en contra del sistema social en el que se desenvuelven, les acarrea
graves costos objetivos y subjetivos, por tanto no podemos considerarla como una opcion
ideal; mas bien el dilema muestra como la situacion de guerra pone a los nifios ante
alternativas existenciales cuya dinamica normal tiende a producir dafios y traumas psico-
sociales. Otros casos de nifios politizados y mas cercanos al caso que nos ocupa, son los
de Nicaragua, que se unian a la guerrilla o los grupos de apoyo. Algunos investigadores

notaran que:
A los ninos no se les obliga a participar, sino que ellos son los que loman conciencia
de la situacién y piden colaborar, En palabras de unas psicologas nicaragiiense
explicaban: El mino, a pesar de su propia naturaleza supo interpretar su mundo,
identificd y se integro a la lucha del pueblo” (Efectos de la guerra de agresion de los
nifos nicaragienses. 1987. Citado por Moreno 1991)

40



En otros estudios sobre la razon que llevaba a los ninos y ninas salvadorenos a participar

en la guerrilla vigilando, haciendo guardias, como correos, o brigadistas de salud,

explicaban que:
“Los nirios quieren que acabe la guerra y guieren que los soldados desaparezcan de
su vida cuanfo antes: saben la importancia que liene su colaboracion para que esto
sea una realidad, porque ven el resulfado de su participacion y eso les anima a seguir
viviendo y colaborando mas aun sabiendas de que arriesgan su vida..Es algo que
han ido comprendiendo por ellos mismos, por la dolorosa cotidianidad que han
enfrentado lanto tiempo “(ASMUSA. “Los efectos de la guerra en los nifios de El
Salvador 1987) (Citado por Moreno 1991:25)

Otro estudio que se realizé en Mexico, sobre nifios de comunidades indigenas de
Tepoztlan, Morelos por la defensa de su territorio, se mostrd que a través de las actitudes
infantiles, se puede identificar la sensibilidad de los nifios para captar la situacion politica
que les rodeaba, asi como de su capacidad para involucrarse en los conflictos que vivia
su comunidad. Estas fuertes experiencias que los nifios vivieron, en este movimiento,
tuvieron un fuerte impacto en la subjetividad de la nifez, a esto Corona (2003) lo
denomina “pedagogia de la resistencia® en la que los nifos se ven completamente
inmersos, en la construccion de un conocimiento social y politico, acorde con los valores
culturales de la localidad.

Durante todo el proceso historico de conquista, colonizacion, independencia y
revoluciones en América Latina, han existido un sinfin de luchas de resistencia por parte
de los pueblos indigenas, los cuales no sodlo han defendido su territorio, sino que han
reivindicado su propia forma de reproduccion cultural, teniendo siempre la presencia
infantil como parte activa de estas luchas. Los nifios zapatistas no son la excepcion, como
parte activa de una propuesta de desarrollo denominada autonomia zapatista, son
duramente atacados por el gobierno federal, a través de una estrategia de guerra de baja
intensidad. Para poder entender la complejidad de este contexto consideramos necesario
abordar esta doctrina contrainsurgente y describir el caso Chiapas en el siguiente.



2.3 GBI: Una guerra cotidiana
"En los anos 70's, el 80 % de los conflictos armados en el mundo fueron de baja intensidad. En
los arios 80's, el promedio subié al 90 %. vy en los anos 90's, los que estamaos viviendo hoy,
virtualmente llegan al 100%. (Bartolomé, 1999),

La Guerra de Baja Intensidad no es la "hija ilegitima” de la guerra tradicional ni una
desviacion de ésta, sino que es un nuevo tipo de guerra, con sus propias caracteristicas.
A diferencia de una guerra convencional, donde las fuerzas armadas, buscan salir al
campo de batalla para proteger a la poblacion civil, en la Guerra de Baja Intensidad se
busca lo contrario, ya que todo lugar, empezando por la mente, es el ambito de batalla, ya
que su objetivo es minar la moral de los combatientes y quitar el apoyo social a la
guerrilla. Las grandes batallas de los conflictos de baja intensidad, tienen lugar en
poblaciones civiles, donde el riesgo de generar bajas colaterales es altisimo (Bartolomeé,
1999). Cabe senalar, que mientras para el Ejército esta guerra es de baja intensidad, por
el uso minima de la fuerza militar, para el grupo revolucionario objetivo de la
contrainsurgencia, la GBI representa una guerra de desgaste y de exterminio.

< EN AMERICA LATINA

Al iniciarse la década de los 60's, el ejemplo de la Revolucion Cubana y la creciente
efervescencia anti-estadounidense, obligd al gobiemo de Kennedy a revisar su politica
exterior, para lo cual, en el marco de la Alianza para el Progreso se desplegaron diversas
misiones de USAID y voluntarios del cuerpo de Paz, las cuales impulsaron programas de
desarrollo para las comunidades que ‘Pretendian ofrecer a la poblacion rural
latinoamericana una imagen reformista y solidaria de la politica estadounidense y una
demostracion palpable de los innumerables beneficios del american way of life” (Viola
2002: 24).

Ante el surgimiento de los conflictos en el denominado Tercer Mundo y de acuerdo a la
lectura ideologica de su causalidad, surgen nuevos replanteamientos en las propuestas
politico-militares de Estados Umdos, tomando como base la derrota de la guerra en
Vietnam. El gobierno enterrd la politica de distension para resucitar la politica de
contencion, condicionada por la intolerancia hacia regimenes hostiles o movimientos



populares. Ya en el gobierno de Kennedy se consideraba a la "guerra de guerrillas™ como
la mayor amenaza militar a la seguridad norteamericana. (Bermudez 1987: 27)

La reformulacion de la estrategia militar, parte de la revision critica de los estrategas
norteamericanos, sobre los errores politicos y militares cometidos en Vietnam. La
busqueda de opciones menos costosas a nivel politico, militar y econdmico “Se
malerializé en la opcidn de una guerra prolongada de desgaste conceptualizada como
Guerra o Conflicto de Baja Intensidad, que sin abandonar la posibilidad de una invasion,
maneja una perspectiva mas global para enfrentar los conflictos. Combinando elementos
militares, politicos, economicos, psicologicos de inteligencia y de control de la poblacion,
esta alternativa busca fortalecer las fuerzas armadas de los paises aliados y promover
movimientos insurgentes contrarrevolucionarios que sean la punta de lanza que resuelva
el conflicto a favor de los intereses norteamericanos’(Bermudez, 1987: 13). El calificativo,
sin embargo, es poco Util para describir este tipo de guerra, que méas que una estrategia
de baja intensidad es una estrategia integral que no solo admite las soluciones militares,
sino que requiere una aproximacion multidimensional, que sea capaz de destruir
economicamente al grupo revolucionario y su tejido social, asi coma la transformacion de
la identidad y valores éticos de la poblacion, (Pérez, 2002: 248).

La guerra de guerrillas es atacada por medio de la contrainsurgencia, es decir “El conjunto
de medidas militares, paramilitares, politicas, economicas, psicologicas y civicas
adoptadas por un gobierno para derrocar una insurreccion” (Bermudez, 1987: 32). En el
area de Centroameérica, la GBI'' es definida como “Una guerra total, militar, econémica,
politica, psicologica, ideolégica e incluso religiosa... ya que se lucha por conquistar la
mente y el corazén del pueblo” (Horizontes 1991: 10). El objetivo principal de la doctrina
antiguerrilla no se obtiene como en las guerras convencionales con la eliminacion fisica
del enemigo sino deslegitimandolo, y aislandolo hasta que deje de considerarse como una
alternativa posible o estable. La poblacion civil se convierte asi en el objetivo estratégica
de la guerra, no para eliminarla sino para neutralizar su lealtad a la guerrilla. En GBI se
dice "quitar el agua al pez".

Para lograr este objetivo, un instrumento es la accion civica, pero otro sustancial es la
humanizacion de la guerra: al usar la fuerza minima esencial, acompanada de una fuerte

A partir de este momenta nas referiramos a la Guerra de Baja Inensidad con sus siglas GBI



campana de credibilidad en el Ejército.  “La modalidad principal de la GBI, dirigida a las
fuerzas revolucionarias es la guerra de desgaste o agotamiento determinados
politicamente” (Horizontes, 1991: 11). Dicha teoria del desgaste cobra formas distintas en
esta guerra limitada-moderma como:
1 El desgaste diplomalico, para neutralizar la solidaridad internacional y aislar las fuerzas
revolucionarias.
2 El desgaste militar; al mantener en movimienio constante a la guerrilia o en estado de
alerla continuo
3 El desgaste econémico; como consecuencia de lo mismo, éste agotamiento fisico, moral y
material esta siempre en funcién del trabajo politico-psicolégico con las masas y el posible
debilitamiento y colapso aparentemente desde dentro de las filas revolucionarias
(Bermudez, 1987: 37).

En situaciones de GBI, se pasan por alto las normas intermacionales del Derecho de
Guerra que rige a las operaciones militares y el Derecho Internacional Humanitario, con
respecto a las victimas. En la GBI no hay marco juridico regulatorio aceptado o
respetado, por lo que eslos conflictos, al ser prolongados, pueden exponer a
generaciones sucesivas de nifos a una violencia cotidiana (Otunnu. 2003: 8). Como lo
pudimos constatar en |la comunidad de estudio, donde hay conflictos de baja intensidad,
hay tréfico de armas, trafico de drogas, por lo general hay tréfico de mujeres o trata de
blancas y sobre todo, una actividad criminal por excelencia, que es la provision de
mercenarios; entendiendo por mercenario lo que establece la Convencion de Ginebra; es
decir, “Una persona que es basicamente contratada para pelear, que lo hace por lucro,
que efectivamente pelea y que no pertenece a ninguno de los dos bandos en disputa”
(Bartolomeé, 1999).

% INTELIGENCIA MILITAR Y GUERRA PSICOLOGICA.

La inteligencia militar es quien conduce la guerra psicologica y todas las otras acciones en
operaciones de GBI. El andlisis de los estrategas va desde el origen hasta la descripcion
de regiones locales, sus tabues, culluras, creencias y rivalidades étnicas. En este sentido,
los interrogatorios a prisioneros son de suma importancia, ya que son fuentes de
informacion y de andlisis para la inteligencia. El oficial especializado estda menos
interesado en los armamentos que en otro aspecto de la vida militar, como la moral de las
tropas, la moral de la poblacion civil que apoya al enemigo, problemas o descontentos y
diferencias intercomunitarias.
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La Guerra Psicologica “Es el uso planificado por un gobiermno, nacién o naciones de los
medios propagandisticos, informativos, electronicos y otros, orientados a los grupos
enemigos, amigos o neutrales, a fin de influir en sus opiniones, actitudes, emociones y
conductas” (Horizontes, 1991: 16). En operaciones de contrainsurgencia, “las OPSIC"
estan dirigidas a explotar resentimientos y levantar expectativas para influir en la
poblacion y para promover la cooperacion de miembros de la insurgencia...” (Harizontes,
1991: 16), su objetivo fundamental es “Cambiar la conducta y la percepcion de la
poblacién y de los insurgentes sobre la guerra y las operaciones militares” (Horizontes,
1992; 22).

La Guerra Psicologica tiene diferentes finalidades, dependiendo de los grupos que se
busca atacar. Los grupos objetivos pueden ser:

* los Insurgentes; en los cuales intenla crear dislension, desorganizacion, baja en el estado
de dnimo, subversién y desercion entre ellos.

» La poblacion civil; en |a que se busca ganar, conservar y fortalecer el apoyo de la sociedad
para el Gobierno y sus programas.

« Con los Elementos neulrales; se inlenta lograr el apoyo de grupos no comprometidos,
dando a conocer las actividades subversivas, alrayendo la atencion y por ende, ejerciendo
presién conlra las naciones que patrocinen o apoyen a la insurreccior.

» En el caso que nos ocupa, las bases zapalistas que sin ser combatientes son la parte civil
y politica del movimiento, a quienes se busca dividir, minar la moral, y en el caso de los
nifios especificamente son blanco para el uso de eslralegias que van encaminadas a
suprimir a fa siguiente generacion de posibles adversarios” (Olunnu:2003: 8),

En areas remotas, las operaciones sirven para sostener el buen animo de las fuerzas del
gobierno y ganar el apoyo de la poblacion local. En las operaciones de control de recursos
y de poblacion, se recalca la necesidad y los beneficios que se obtienen con el
cumplimiento de la ley, ademas de culpar a "los insurrectos” de ser la causa de la
militarizacion o toque de queda, con el objetivo de desmoralizar a las bases de apoyo del
movimiento revolucionario y evitar nuevas adhesiones a la causa. La guerra psicologica
pretende influir en la persona entera, no solo en sus creencias y puntos de vista. El
recurso principal para evitar el apoyo al grupo revolucionario es provocar “el sentimiento
de inseguridad”, que no tiene nada de subjelivo, sino que corresponde fielmente a un
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ambiente social objetivo en el que las personas tienen que desenvolverse (Baro, 1990:
165).

Las técnicas psicolégicas utilizadas dependen de la cercania con el foco de insurgencia.
El rumor, la persuasion, contagio psicologico, demostracion de poder y hostigamiento
telefonico, son usados en el centro de influencia de la insurgencia'’. La propaganda y la
desinformacion a través de los medios de comunicacion se utilizan fuera de este foco.
Los medios son usados como armas de guerra psicolégica con detonantes mentales,
disparos verbales y gréficos hacia la conciencia del emisor y el receptor. La guerra
propagandistica es permanente; sus objetivos se enfilan a la conquista de las conciencias,
el control de las pautas de conducta, reacciones emocionales de las masas y generacion
de estados de animo. En tiempos de relativa calma intentan provocar una actitud pasiva.
En tiempos de crisis, incentivan la accion colectiva, poniendo en tension todas las
palancas psicologicas del miedo, temor, ansiedad, la espera o incluso la apatia.

<+ GUERRA DE BAJA INTENSIDAD EN CHIAPAS
En Octubre de 1994 la Secretaria de Defensa Nacional (SEDENA) disefio una estrategia
insurgente llamada "Plan de Campana Chiapas 94"con tres objetivos esenciales: romper
la relacion de apoyo que existe entre la poblacion y los transgresores de la ley, ganar el
apoyo de la poblacion civil y destruir con las operaciones psicologicas la voluntad de
combatir del EZLN. (HIDALGO.2006: 28). Este plan empezd a gestarse sin embargo fue
hasta febrero del 95 cuando se manifiesta publicamente.

El 9 de febrero de 1995, se hicieron pulblicas, a través de los medios de comunicacion
masivos, 18 ordenes de aprehension en contra de supuestos dirigentes zapatistas por “los
delitos de sedicion, matin, rebelidn conspiracion, terrorismo y portacion de armas de fuego
exclusivas del Ejército mexicano” entre ellos Rafael Sebastian Guillén Vicente a quien el
procurador Lozano Gracia, identifico como el “subcomandante Marcos” (La Jornada,
1995: 3). Después de haberse referido a los dirigentes del EZLN, como simples
delincuentes, la decision oficial fue la de emprender acciones judiciales con el decreto de
las ordenes de aprehension del supuesto "Marcos”, guien se encontraba en territorio
zapatista. Esta ofensiva ulilizd mecanismos politicos, propagandisticos, militares y
psicoloégicos que podemos identificar claramente:

1 4 .
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+ Politicamente, decia responder a un posible altaque del EZLN que justificara la
accion militar.

= Judicialmente, restablecer el estado de derecho, dictando drdenes de aprehension.

« |deolégicamente, al quitarle el pasamontanas a "Marcos”, y asi acabar con un
“simbolo” del movimiento ante los medios de comunicacion, haciendo uso de los
mismos para difundir su propaganda e ideologia.

« Militarmente, entra el Ejército Federal a la zona zapatista para reconocer el terreno
y posicionarse en el territorio, ademas de librar combates con el enemigo.

* Psicologicamente, todas estas acciones buscan desmoralizar a las bases
zapatistas, al crear un clima de tension y aislar al EZLN de las bases de apoyo y
de la sociedad civil.

El 9 de febrero de 1995, con el cerco no sélo militar, sino informativo, algunos medios
pasaron de "desinformativos™ a ser mecanismos de la GBI. Entre la insensibilidad y la
falta de profesionalismo de algunos reporteros y la censura o presiones politicas,: la
desinformacion en torno al conflicto se hizo cada vez mas grande, la propaganda
comenzd a enaltecer al ejército mexicano, descalificando a la guerrilla; y con el cerrado
cerco militar, el EZLN comenzo a ser aislado de sus bases de apoyo, mientras en los
medios de comunicacion se hablaba de una solucion politica negociada.

Como ya mencionamos, los mecanismos utilizados en la GBI, dependen de su cercania
con el foco, en la zona zapatista, la propaganda vy la desinformacion no fueron efectivas
porque la gente vivia la situacion real, era imposible engafarla aunque si desmoralizarla.
En este caso las técnicas mas utilizadas fueron el rumor, el contagio psicoldgico, la
demostracién de poder y todo tipo de acciones militares, sociales e incluso religiosas.
Fuera del foco se hizo una fuerte guerra de propaganda y desinformacion que buscaba
enganar a la sociedad civil que apoyaba las demandas de este Ejércilo, ademas de
“ganar conciencias” hablando de las deserciones de los insurgentes y culpando al EZLN
de la desestabilizacion econdmica del pais. Con esta estrategia psicologica se buscaba

Wi desinformacidn. Es usada para crear la confusion porgue se piensa gue un grupo o nacion confusos son tacimente
dominables. "La desinformacion via medios masivos tiene como proposilo mpaner ideas a traveés de la difusion parcial de
hechos, tergiversacion de los mismos o informacidn falsa™ (Fenwick 1989: 21) El uso de la informacion es ulilizado como
aelemento de control,



“Que el simpatizante experimentara un sentimiento de impotencia y de futilidad ante la
lucha, al hacer creer que no tiene porvenir ni futuro (Baro, 1990: 166).

Mientras la Secretaria de Gobernacion informaba que las acciones de la PGR y el Ejército
Federal se efectuaban conforme a derecho, bajo la estricta observancia de proteger a la
poblacion civil, en la comunidad Nueva Estrella se registraban los primeros cinco muertos
rebeldes, que hicieron resistencia a la avanzada para que su gente se escondiera en la
montana, situacion que sdlo pudo ser conocida a través de los testimonios de los
pobladores debido a que el cerco militar, tal como en 1994, se cerrd impidiendo el acceso
alazona.

< NINOS EN NUEVA ESTRELLA

La primera comunidad indigena en la que incursiond el ejército federal, fue Nueva

Estrella, perteneciente al caracol de la Realidad, debido a que se tenia entendido que ahi

habia un campamento militar zapatista. Asi nos lo comentd don José:
"Primero llegaron los guardias blancas con paliacates rojos, ;nos enganaron los
cabrones! Y cuando ya estaban bien cerquita de nuestro retén que sacan las armas y
a tirar. Le avisé a la gente. todos nos fuimos como estabamos, nifios, y mujeres igual,
algunos hombres se quedaron a resistir. Que vamos a agarrar nuestras cosas o una
cobija, un poco de pozol, eso s todo. Apenas alcanzamos a subir, cuando un chingo
de tanques y soldados llegaron arrastrando los cadaveres de los zapalistas hasta la
camioneta abandonada” (José, responsable de la comunidad. Marzo 1995)

Cuando leiamos testimonios como esios en los periodicos sobre los desplazamientos,
enfrentamientos, éxodos... pensabamos sin quererlo en cifras, en zapalistas y soldados,
en adultos, casi nunca pensamos en los nifos que lo vivieron, lo sintieron y lo temieron,
Rolando, por ejemplo, es un nifio zapatista que salié huyendo de Nueva Estrella hacia la
montania, el 9 de febrero de 1995, ante |a entrada del ejército federal a su comunidad, a la
que tuvimos oportunidad de conocer en marzo del mismo afo, cuando regresd de
refugiarse durante 22 dias. A decir de don José, fue él quien tuvo que llevarse jalando al
nifio, porque no queria abandonar a su papa. Apenas alcanzaron a subir cuando llegaron
soldados arrastrando los cadaveres mutilados de los zapatistas hasta la camioneta
abandonada, Rolandito vio a su papa torturado y luego muerto, observé como los militares
destruian la camioneta de la comunidad y no pudo gritar, ni llorar, sino que tuvo que
permanecer en silencio para no ser descubierto. Los nifios, en general, son muy



perceplivos pero cuando la violencia es tan sistemalica y tan direcla lienen que aprender
a vivir con ella y aunque no digan nada con palabras, podemos descubrir mucho de sus
percepciones en sus juegos y sus dibujos. En marzo de 1995, observamos a Rolando
haciendo este juego:
"Rolando juega, lodos los dias, con nueve soldaditos y un zapatista, un poco mas
grande, porque segun él es mas bueno y valiente. Sus juegos empiezan siempre
igual: el primer ataque viene de los uniformados: disparan, insultan, torturan y
cuando lo tienen a sus pies, cuando ese pasamontanas mugroso toca fondo, algo
extrafio sucede, no sé si es valor y coraje lo que experimenta el zapatista o es
simplemente la dignidad lo que lo sostiene e impulsa a vencer al enemigo.
Entonces Rolando toma partido, avienta a los perdedores, los muerde...su cara se
transforma por el odio, un odio demasiado doloroso para exislir, para caber en ese
cuerpecito de 8 ahos” (Rico 1994: 5).
Algunos estudios sostienen que los nifios, a través del juego, pueden enfrentar el terror y
el miedo que sienten hacia los soldados y “entrenarse” a si mismos a manejarlo, pero
también hay nifios que estan tan atemorizados y retraidos que no se atreven a salir de
sus casas y le tienen fobia al color verde de los uniformes de los soldados. Estos nifios
no parlicipan en juegos bélicos y mucho menos enfrentan a los soldados reales.
(Punamaéki, 1990: 256).

< OFENSIVA MILITAR DE CONTRAINSURGENCIA DEL 9 DE FEBRERO DE 1995
Analizando esta ofensiva observamos que las acciones del 9 de febrero, tienen mucha
similitud a2 una campana de la GBI, ulilizada en Nicaragua, por Estados Unidos (Rico
1997: 56), la estrategia contemplaba 3 fases:

1. La primera era militar,"® mision de cercos y deslruccion dirigida a derrotar a Ja guerrilla
o0 sacarla del lugar. Lo importante era mostrar poderio extremo al eliminar al enemigo
para desmoralizar a fa poblacion que apoyaba al grupo revolucionario.

2 La segunda fase, se referia a la accion civica', con programas de pacificacion,
consiruccion de caminos, casas. reparto de despensas, labor social. En esta etapa se
intentaba conseguir la simpatia de la poblacién y mostrarie los beneficios de apegarse
a la legalidad

5" pemostracion de fuerza. Su finalidad es decepcionar, desesperanzar al enemigo con ataques répidos, disparos al

aire, vuelos rasantes, que muestren que no hay zonas seguras. Lo importanle es desplegar fuerza para hacer senlir al
enemigo que no tiene oporlunidad. (9 de febrero y ataques paramilitares)

" {a guera psicoldgica combing |as dos taclicas anterores reafiza actos de accion chaca, modalidad militar de la
beneficencia publica, con ocperativos militares, trato comprensivo a las personas lras su aprisionamienta fisico, ofertas
dadivosas tras hostgamientos agotadores a los diversos grupos y seclores socigles (Baro, 1990 166) Se ve
constantemente en las zonas mililanzadas
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3. La tercera es el conirol de la poblacion, con la taclica de aldea estratégica'’, que
incorporaba a la poblacion civil a las tareas de defensa, promoviendo un ejércilo para
su seguridad permanente, con la finalidad de controlar a la poblacion por medio de
aliados-esplas para que no resurja el movimiento y si es posible organizar y capacitar
grupos paramilitares o de choque enfrenados y armados por el propio ejército (Selzer,
1989. 27).

Para llevar a cabo esta estrategia en Chiapas se hizo lo siguiente:

Fuera del foco: se difundieron las razones y los resultados de las operaciones militares,
es decir el "avance del ejército federal” con la finalidad de recuperar el territorio y el
“estado de derecho”. Explicando que el cerco militar en las zonas de conflicto era para
proteger a los corresponsales y a la gente de Derechos Humanos.

En el foco: se intentaba decepcionar y desesperanzar al enemigo. Los ataques rapidos
del Ejército Federal tenian este objetivo, para demostrar que no habia zonas seguras, por
eso hubo gran resistencia para reconocer zonas francas para un posible didlogo. La
militarizacion de la vida cotidiana y de los principales espacios sociales contribuye a la
omnipresencia del control estatal y de la amenaza represiva. “Ocasionalmente un acto de
represion aterrorizante reaviva el senfimiento de miedo agudo en la poblacién, de este
modo se propicia el ambiente de inseguridad, imprevisible en sus consecuencias que
reclama de parte de las personas una sumision completamente a los dictados del poder’
(Baro, 1990: 166).

En Chiapas esta estrategia logré su objetivo a medias, ya que aunque el gobiemo
desplegd todo su poderio militar, el area de inteligencia no contaba con la estrategia
zapatista, en la que los insurgentes se replegaron en la selva, evitando, lo mas posible,
los enfrentamientos y poblaciones enteras huyeron a la montafia, hombres mujeres y
nifios huyeron en compania del EZLN que los protegia. Aunque el ejército federal
consiguié posicionarse en el territorio, con retenes y cuarteles militares'® no logré el apoyo
indigena de la zona, para construir las aldeas estratégicas, sin embargo con el tiempo y

' Aidea Estratégica Construyen nuevas comumdades o campamentios con el aparente objelivo de mejorar las
comunidades politica y econdmicamenle, obligande a ia poblaciin a aislarse de |a guerilla e incorporarse a las lareas de
defensa de la seguridad publica e integrar grupos paramilitares de autodefensa civil (Esta técnica después del 9 de
febrerp, cuando los zapalistas salieron a esconderse a la montana a los priistas les dieron sus tierras. En el 97 los
paramilitares expulsaron a los zapatistas y con el apoyo del ejército empezaron a construir sus bases de apoyo, esto se ha
repetido durante varios afios)
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la presencia ha conseguido minar la moral de las bases de apoyo, profundizar la division y
copar a la poblacion con los proyectos asistenciales.

+ EXODO: “ESTRATEGIA ZAPATISTA CONTRA LA GBI"
Cuando el Ejército Federal entro a Guadalupe Tepeyac, primer Aguascalientes zapatista,
no encontré a ning(n zapatista. Baranzini '® explico que
En Guadalupe Tepeyac los soldados no pudieron entregar despensas, porque la
poblacion organizo el éxoda hacia la selva el mismo 10 de febrero, Nosolros tuvimos
que dejar la Clinica de Solidaridad en Guadalupe, porque el responsable militar nos
dijo que ésta iba a ser utilizada por el ejército federal, para hacer labor social.
La tactica zapatista se repetia en otros poblados, las comunidades involucradas en el
conflicto quedaban completamente vacias ante la llegada del ejército federal. Nurnerosas
comunidades fueron sitiadas por las fuerzas militares, en las cuales se perseguia a los
pobladores con perros adiestrados; situacion que sucedié en la comunidad que estamos
estudiando.

A la par, ofra tactica efectiva de la GBI, fue el contagio psicolégico al emitir rumores que
afectaban la integridad fisica o moral de compafieros de trabajo, amigos o familiares, para
crear tension o bajar la moral de los civiles organizados, que pudieran apoyar
humanitariamente a las bases de apoyo del grupo armado. El rumor "Es el empleo
planificado de todos los medios que influyen sobre una elegida mente social a fravés de
los mas diversos medios y procesos” (Fenwick y Lezama, 1989: 23). Este medio de
accion psicolégica, se basa principalmente en el control de la informacion, limitando asi a
los individuos a elegir dentro de los margenes propuestos por la misma fuente, es decir, la
libertad de decision no es mas que una eleccion entre opciones predeterminadas.'® En
esta etapa se tratd de desarticular a los aliados ideologicos del EZLN, fuera de Chiapas,
incrementando la intensidad de la campaiia publicitaria® (propagandistica) “El ejército de
Paz" y realizando una "guerra paralela” de acusaciones, rumores e intimidaciones a través

' Entrevista a Claudio Baranzini Jefe de misién de la Cruz Roja Internacional. 11 de febrero de1995. en Guadalupe
Tapayac Chiapas

"B rumor, puede valerse de la palabra y ser utilizado cotid e en la rel entre los seres humanos, liene una
gran carga emotiva a su faver, sin embargo tamiién es una arma INversa muy poderosa, ya que en cualquier momenio
puede producir el lamado efecto boomerang

1A

*' La técnica Gente Sencilla y de Accion Civica, hace uso de los medios de comunicacion pars que Se muastren
campanas y actitudas humildes de los soldados principalmente, muestran disciplina, capacidad, concentracion, sacrificia,
lealtad en las imdgenes. Luego sigue el trabajo social de doctares y enfermeras miltares. El mensaje latente "somos
buenos” (Recordar el Ejército de Paz)
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de volantes que llamaban a delener y expulsar a dirigentes religiosos y lideres sociales
que se identificaran con el EZLN.

La decision gubernamental que contradecia todas las posturas del dialogo y soluciones
politicas que venia expresando el Presidente Zedillo, fue una sefial mas de la lucha por
intereses politicos y econdmicos, los cuales no solo surgieron en el interior del PRI, sino
también por parte de ganaderos y chiapanecos que pedian mano dura, sin olvidar el
paquete financiero de 40 mil millones de dolares concedido a México por Bill Clinton, que
era avalado por los pozos petroleros de Tabasco y Chiapas, o el memorandum del Chase
Manhattan Bank *' en el que se decia que “El gobierno Mexicano deberia eliminar a los
zapatistas para demostrar que tenia un control efectivo en el territorio nacional y una
eficaz politica de seguridad” (Pérez, Santiago y Alvarez, 2002: 48).

Ademas de hacerse evidentes las visita de asesores estadounidenses a la 31* zona
militar y la presencia del Pentagono entregando la informacion sobre las posiciones del
EZLN, que obtenian por via satélite. De igual forma surge ante la opinion publica:
“La intervencion de especialistas de antiguerrilla argentinos, el enirenamiento de
algunos militares mexicanos en el pais surefio sobre estrategia de GB| y comienza a
ohservarse los fanques, helicopteros y unidades especiales de Guerra en la Selva"
{AMOH, 1995: 4)
Del otro lado, la resistencia y el éxodo zapatista, no hubieran sido posibles sin el apoyo
externo de la denominada Sociedad Civil Nacional e Internacional, que bajo la consigna
de “Todos somos Marcos, todos somos zapatistas”, realizaron numerosas marchas en
gran parte del pais y en otros paises, donde manifestaron su solidaridad con la causa del
EZLN y protestaron contra la intervencion militar; muchos, inclusive, viajaron a la zona
como campamentistas y observadores de derechos humanos.

Es importante tomar en cuenta a los aliados politicos de las dos partes porque en la GBI
que se libra en Chiapas, la gente externa ha jugado un papel importante en el conflicto y
marcado muchos parametros en el tipo de estrategia que se lleva a cabo. Sin los aliados
zapatistas la construccion de la autonomia seria imposible y sin observadores
internacionales, la situacion en Chiapas seria mas violenta, motivo por el cual los
internacionales han sido detenidos, hostigados y expulsados del pais.

?) 13 de enero, 1995 “Political update on México”, enviado a todos los clientes de Estados Unidos y México
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% ESTRATEGIA EN EL FOCO
Mientras Ernesto Zedillo difundia su "Ley para el Didlogo, la Conciliacién y la Paz digna en
Chiapas” lo mismo que la suspension, al menos temporal, de las 6rdenes de aprehension;
en el foco de la GBI, continuaba el avance militar, las detenciones relacionadas con
supuestos miembros del EZLN y unas 20,000 personas desplazadas en la montana. A
partir, de ese momento predominan las contradicciones entre los dichos y los hechos en
el conflicto de Chiapas. Mientras algunos pobladores que lograban salir o permanecian en
la zona declaraban "Bombardecs, ametrallamientos, violaciones, golpes”, la PGR
rechazaba categdricamente los bombardeos, sin embargo, observadores Cciviles
detectaron explosiones que no “dejaban rastros”; lo que nos lleva pensar en una clara
estrategia de GBI, en la que no se pretende matar, sino asustar a la gente para lograr sus
objetivos. Lo mismo ocurria con los disparos al aire durante la noche, soltar perros de
caza y los rumores nocturnos sobre los enfrentamientos.
Cuando se permilié el ingreso a la “zona de conflicto”, lo tnico que se observd fueron
pueblos abandonados, casas allanadas y destruidas, alimentos envenenados, lerror
entre los habitantes que convivian con los soldados, delenciones arbitrarias, centenas
de casos de tortura y desapariciones. Ademas de miles de personas viviendo en las
monlanas sin alimenio ni cobijas, enfermos de diarrea, vomilo y “lepra de montana”,
enlre otras enfermedades.”

< ALDEAS ESTRATEGICAS Y PARAMILITARES
Después del ataque militar, la orden gubernamental fue promover el regreso de mas de
30,000 indigenas desplazados en enero de 1994, con el ofrecimiento de que "ahora si"
darian apoyo a los ejidatarios, productores, comuneros, con la garantia de que “ya habia
condiciones para el retomo’. Conformando asi, en el territorio, el apoyo que no
consiguieron de los indigenas zapatistas, Los desplazados que regresaron (priistas en su
mayoria) empezaron a ocupar sus tierras y las de las Bases de apoyo zapatistas.
Preparando asi el clima de enfrentamiento entre indigenas, para iniciar con la tactica de
GBI, denominada ‘aldeas estratégicas’, que consistia en crear nuevos grupos
reterritorializados dentro de las comunidades zapatistas y con el aparente objelivo de

* Amnistia intemacional en Londres, Pastores por la Paz de Estados Unidos, CONPAZ. Fray Bartolome de las Casas, entre

atros organismos de Derechos Humanos Sin olwdar a la Cruz Roja internacional, 1a cual 1ambién ha sido involucrada con el
EZLN, por ser considerados “instigadores del éxodo indigena™ (AMDH, 1995 4)



mejorar fas comunidades politica y economicamente, obligaban a la poblacion a aislarse
de la guerrilla e incorporarse a las tareas de defensa de la seguridad publica e integrar
grupos paramilitares de autodefensa civil. Un mes necesitd el ejército federal para
entrenar y armar a los grupos paramilitares, porque en marzo comenzaron las versiones
de la existencia de grupos de defensa priistas, armados con fusiles de alto calibre, en las
comunidades de Teopisca, Salto de Agua y Cristobal Méndez, estos iniciaron sus
operaciones con el apoyo de la policia estatal (AMDH, 1995: 7). Durante el primer
trimestre de 1995, se realiza el primer encuentro para el didlogo entre el gobierno y el
EZLN en San Miguel y posteriormente en San Andrés Larrainzar y se forma en Tila y
Salto de Agua el grupo paramilitar Paz y Justicia (Pérez, Santiago y Alvarez, 2002: 44).

La ofensiva del 9 de febrero, marco el inicio de la GBI en el conflicto y puso las bases de
dicha estrategia en Chiapas, ademas de que fue en este marco, cuando entrd el Ejército
federal a la comunidad de estudio. Esta ofensiva militar rompié con un afo de tregua y
cambié completamente la dinamica del conflicto.

< OFENSIVAS DE DICIEMBRE DE 1997.
La militarizacion de la region y la creciente accion paramilitar, funcionaba paralelamente a
las mesas de negociacion de San Andrés, debilitando al EZLN e incentivando, desde
instancias oficiales, enfrentamientos internos con la finalidad de que el Ejército Federal
pudiera desarmar a todas las partes en conflicto (Pérez, Santiago y Alvares, 2002: 44),
incluyendo al EZLN.

Paralelamente a esta estrategia militar, el Ejército Federal, inicia operativos para
decomisar armas, detener e interrogar a los zapatistas (incluso a los nifos) y realizar
brigadas sociales en tareas de salud, educacion o construccion, ademas de repartir
viveres y medicinas a quienes los quisieran recibir. Implementando la estrategia de Poder
Militar y Accion civica para confundir a la poblacién.. Esto cercd ain mas a las
comunidades, aumentando las dificultades para el normal desarrollo de las actividades
economicas y de supervivencia, sobretodo para la poblacion que no aceptaba ayuda
oficial. Cabe decir que esta estrategia no intentaba paralizar a la poblacion civil, sino
inhibir su rebeldia potencial y su apoyo efectivo al EZLN. Segun Baro (1999: 166), dicha
estrategia busca que la gente viva con miedo y esto se logra * mediante una sistematica e



imprevisible dosificacion de amenazas y estimulos, de premios y castigos, violencia y
muestras de apoyo condicionado”.

El incremento de la labor social de los militares coincide con la consolidacion o aparicion
de nuevos grupos paramilitares a lo largo de 1996 y 1997 (Mascara roja, MIRA,
Chinchulines etc.) que son oficialmente presentados como respuesta de autodefensa de
la poblacién ante las acciones zapatistas. Aunque en realidad respondian al “Plan de
Campana Chiapas 94",

En este sentido, cabe sefalar que la estrategia paramilitar ha afectado de manera directa
a los nifios, bases de apoyo del EZLN. Los nifios como posibles continuadores de la
organizacion y lucha zapatista, son un grupo objetivo de la estrategia de la GBI. Para
entenderlo mejor, vale la pena recordar, la consigna del grupo paramilitar denominado
Mascara Roja que llevo a cabo la Masacre de Acteal en 1997: “{Vamos a acabar con la
semilla zapatista!” gritaban y asesinaron a 45 indigenas: mujeres y nifios, en su mayoria,
que aunque no eran bases del EZLN, sino de la organizacion de Las Abejas,
reivindicaban las demandas zapatistas. El discurso simbdlico, segin Roberto Vidales, es
que las mujeres y los ninos, al ser simpatizantes del movimiento, representan la
continuidad de la vida comunitaria y de la etnia.
“Cuando abren el vienire de las mujeres embarazadas y destruyen al nino que esta
dentro, es como decir, no s6lo los maltamos a ustedes sino lambién a la olra
generacion, queremos desfruirlos completamente. Cuando destruyen a mujeres y a
nifios nos damos cuenta de que no es un enfrentamiento de grupos armados, sino que
atacan a la poblacion civil y esto lo que busca es alerrorizar a las comunidades”
(Vidales, 1998: 6).

Se valen de actos crueles que infunden miedo a la poblacion para reprimir en dos
sentidos: el fisico, con eliminacién piblica de las personas y el psicoldgico, con lo que se
paraliza a todos aquellos que de alguna u otra manera pueden sentirse identificados con
alguin aspecto de la victima (Baro, 1990: 166). Segun el analisis que realiza el Centro de
Derechos Humanos Agustin Pro, en Acteal, se esperaba la respuesta armada de la
poblacion, que legitimara una accion masiva del Ejército Federal para desarmar a los dos
bandos. La actitud de no violencia de |a gente de Las Abejas y la muerte de 45 personas:
“8 hombres, 23 mujeres y 14 nifios”, sin que hubiera disparo alguno de la comunidad
agredida, provocaron la indignacion mundial, devolvieron a Chiapas al primer plano de la
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informacion nacional e internacional y colocaron al Gobierno mexicano en una posicion
muy dificil (Pérez, Santiago y Alvares, 2002: 45).

Los nifios zapatistas, no solo son victimas de la estrategia de GBI, encaminada a acabar
con una nueva generacion de posibles adversarios, sino que se han convertido en un
verdadero actor social dentro del movimiento, participando en cinturones, asambleas y
actos publicos. En el Municipio Autdnomo de Polh'o después de la masacre de Acteal,
cerca de 10,000 hombres, mujeres y nifos desplazados de 14 comunidades, realizaban
cinturones civiles en torno a la comunidad, dia y noche, por si atacaban los paramilitares.
En estas guardias, la presencia de los nifios era evidente: corriendo, jugando, bailando al
compas de la musica tradicional, haciendo reir a los adultos con sus ocurrencias. A decir
de unos testimonios recogidos por la Academia Mexicana de Derechos Humanos
(febrero-marzo 1998) los nifios no podian dormir por las noches, asi es que jugaban
durante la noche y dormian en el dia.

Algunos estudios manifiestan que cuando los nifos logran controlar sus sentimientos de
miedo, son capaces de contar, recordar, imaginar y representar las experiencias
traumaticas, en casos afortunados los ninos pueden expresar y repetirlas mediante el
juego o la narracion de historietas como la de Juanita, quien nos mostro el campamento
de desplazados con techos de hule contando su experiencia®
“Cuando escapamos de los paramilitares nos tapamos con los hules sin hacer ruido, para
que no nos vieran los aviones, ahora nos tapan del agua” (Rico 2001).
O la de "la Lucy” que mientras hacia cinturén civil nocturno nos explicaba que preferia
pasar frio y suefio haciendo guardia que quedarse sola en su nueva casa, porque
aseguraba que:
“Todos los nifios de Polh'o tenemos nuestros cinturones, sl regresan los de Mascara
Roja, nosotros defenderemos a nuestros padres”,
En casos graves, los ninos son incapaces de hablar de sus vivencias, ya que al recordar
reviven experiencias dolorosas no resueltas (Baro, 1990: 255).

' Nina de 8 anos, sobreviviente de una de las 14 masacres efectuadas en el Municipio de san Pedro Chenalhd, guien vio

marir 8 su mama en el tirotec y alcanzo a huir con su papa de los paramilitares



< OPERATIVOS CONTRA LOS MUNICIPIOS AUTONOMOS. ABRIL-JUNIO 1998.
En esta nueva etapa, tras unos meses de silencio después de la masacre de Acteal, hay
un nuevo recrudecimiento del conflicto, tanto por la via politica como por la militar. Se
mantienen las acciones de los denominados grupos paramilitares y paralelamente el
Ejército Federal avanza en sus posiciones penetrando cada vez mas en territorio
zapatista. Se realizan operativos importantes contra los Municipios Auténomos, con
despliegues espectaculares de medios y realizando detenciones masivas de dirigentes.
Entre abril y junio de 1998, se realizan los operalivos: La hormiga (San Cristobal), 8
de abril; Municipio Auténomo Ricardo Flores Magén, 11 de abril: Comunidad 10 de
abril (Altamirano), 14 de abril; Municipio Auténomo Tierra y Libertad, 1° de mayo;
comunidad Nabil Tenejapa. 25 de mayo: Municipio Auténomo San Juan de la
Libertad, 10 de junio; Municipio Constilucional Nicolas Ruiz, 3 de junio; el Bosque y
Chavajeval, el 17 de junio lerminaron con muertos entre la poblacion civil en
circunstancias poco claras (Pérez, Santiago y Alvarez, 2002: 45).

Simultaneamente con este endurecimiento en el campo militar, en el terreno politico
aparece una campana de desprestigio contra la CONAI (Comisién Nacional de
Intermediacion) y posteriormente contra la COCOPA (Comision de concordia y
pacificacion), a la par que se impulsan tres leyes muy polémicas: la ley de
remunicipalizacion, la ley del desarme y la ley Indigena. En enero de 1998, se hizo publico
un documento interno de! Ejército Federal, con la estrategia militar para acabar con el
EZLN, denominado “Plan de Campana Chiapas 94", firmado por la directiva de la
SEDENA, en el cudl se marcan las primeras seis directrices
En cuanto a las operaciones psicologicas, sus normas de accion serian:
“Destruir la voluntad de combalir del EZLN; ganar para el gobierno el apoyo de la
poblacion civil y crear en esa zona la sensacion de seguridad fisica y psicologica,
teniendo como premisa no alacar: a la religién, grupos étnicos ni paises vecinos”
(Pérez, Santiago y Alvarez, 2002: 52).

Py E objeto politico de estas operaciones es alcanzar y mantener la paz 2. El abjetivo sstratégico-operacional s destruir

la volunlad de combatir del EZLN aislandolo de la poblacidn cwil y logrando el apoyo de ésia en beneficio de las
operaciones, 3. E| objetivo tactico de las operaciones es destrulr y desorganizar la estructura politica-militar del EZLN 4.
Evitar un conflicto intermacional con Guatemala.5 Deberd manejar con tacto y en beneficio de las fuerzas armadas
mexicanas, 8 los medios de comunicacion B Limitara los efectos negalivos que estuvieran en capacidad de desarrollar las
Organizaciones de DDH y Ong s nacionales e intemacionales. En esa misma zona se ejercera direccion, coordinacién y

control sobre todas las fuerzas de segundad patlica haciéndolas respe bles de |a el ion de los comandos urbanas y
|a desintegracion o control de |as organizaciones de masas (Pérez. Santiago y Alvarez 2002: 52)



lgualmente se insta a organizar secrelamente a ciertos sectores de la poblacion civil,
asesorar y apoyar a las organizaciones paramilitares y en caso de no existir fuerzas de
autodefensa, afirmaba el plan, era necesario crearlas. (Hidalgo.2006: 29).
‘Las operaciones milttares incluyen el adiestramiento de fuerzas locales de
autodefensa. para que participen en los programas de seguridad y desarrollo” Sin
olvidar a la prensa, en el plan constaba que “En coordinacion con el Gobierno del
Estado y otras autoridades, deberan aplicar la censura de diferentes medios de
difusion masiva". " (Pérez, Santiago y Alvarez, 2002: 52)

Sin embargo, la estrategia de contrainsurgencia no se ha cumplido al pie de la letra
porque el EZLN ha respondido a esta guerra con acciones politicas, que les ha permitido
abrir el cerco informativo y militar, sin olvidar la construccién de la autonomia zapatista en
38 municipios de Chiapas, la cual, al igual que la GBI se expresa en varias dimensiones
en el territorio zapatista desde la cotidianidad, planteando estrategias de resistencia ante
esta guerra.

2.4 AUTONOMIA: “Una utopia en construccién”.

Tomando en cuenta que los ninos de nuestra investigacion se desarrollan en un proceso
autonomico, consideramos importante revisar lo que implica la propuesta de Autonomia
zapatista, no solo tedricamente sino de manera esencial en la practica colidiana.

<+ AUTONOMIA EN LA HISTORIA

La autonomia zapatista surge en este contexto de debilitamiento del Estado-Nacién y de
sus funciones frente al capital financiero mundial y "fa autoorganizacion de la sociedad en
respuesta a las necesidades que el aparato estatal deja de satisfacer” (Almeria, 2002;
310), reviviendo identidades no solo étnicas, sino minoritarias nacionales. Una muestra de
esto son las autonomias indigenas en América Latina, las cuales paraddjicamente, no
buscan separarse y construir un estado independiente sino ser reconocidas por el propio
Estado Nacion (debilitado), del que se consideran parte, con la finalidad de desarrollar su
propia cultura y formas organizativas.

En Meéxico, igual que en otros paises, se fue construyendo un Estado-Nacion, pasando
por encima de las otras culturas. A mas de 500 afos, los pueblos indios siguen luchando
por sus derechos coleclivos y sus exigencias de reconocimiento a sus territorios,



mientras; los grupos de poder economico, en su version neoliberal, insisten en la apertura
del mercado, la privatizacion de la naturaleza y de las instituciones publicas por el capital
trasnacional. Esta lucha por intereses opuestos desde diversas realidades, mas que una
lucha en Ja practica, es en el campo ideoldgico. A decir de Castellanos (2003: 36): “La
légica del poder ha instrumentado el racismo para legitimar los sucesivos sistemas de
dominacion de los pueblos indigenas” El desprecio y el racismo en contra de los
indigenas ha sido el trasfondo de politicas integracionistas, el mito de la dicotomia que
persiste, acerca del "buen y el mal salvaje’. no han sido méas que dos mascaras, que han
intentado cubrir los verdaderos intereses de los dominantes.

Sin embargo, a la par del racismo en las politicas de asimilacion, la resistencia politica,
social y cultural de los pueblos no ha cesado nunca. Con el levantamiento armado de
1994, los indigenas zapatistas, cubrieron su rostro para mostrarse, acabar con
estereotipos impuestos desde el poder y terminar, de una vez por todas, con la
invisibilidad de la que eran objeto. “Los zapatistas no sofo evidenciaron el abismo entre
las ideas liberales y la vida cotidiana sobre el que viven la mayoria de los mexicanos;
tambien dieron lugar a la concepcion mas radical de la ciudadania y la democracia”
(Harvey, 2000: 34), junto con un movimiento Indigena nacional, comenzaron a
transformarse de objeto de estudio a sujeto social, que no sélo cuestiona las politicas
econdémicas y culturales, sino que expresa y ejerce su propia alternativa de desarrolio y
democracia local, construida desde abajo y en sus propios espacios.

4 PROYECTOS DE DESARROLLO Y AUTONOMIA.
A través de la historia lo indigena ha servido de elemento constitutivo de identidad, de
simbolo en los proyectos de nacién, de exclusion, asimilacion en proyectos indigenistas,
sin embargo, poco se ha escuchado de sus reivindicaciones.

Los proyecios de desarrollo propuestos por el gobiemno para los indigenas, definen el
desarrollo en términos materiales y tecnologicos, sin tomar en cuenta el contexto, ni la
dimension cultural: de los pueblos indigenas: su relacion con la naturaleza y cosmovision.
Esta vision impositiva sobre el desarrollo ha provocado, en muchos casos, desastres
ecologicos, divisiones en las comunidades y fracasos, debido a que estos proyectos
buscan satisfacer las necesidades de las comunidades y/o beneficiaros, sino que “se han

68



propuesto transformar, desmanlelar o conlrolar perspectivas que buscan preservar y
fortalecer la identidad de pueblos” (Landazuri 2002: 52).

Por lo tanto, la autonomia generada desde los pueblos Indios, es en si, una propuesta de
desarrollo alternativo. Entendiendo la autonomia, como la expresion concreta del ejercicio
del derecho a la libre determinacion de los pueblos indios; es decir, la libertad de decidir
como pueblo Indigena, el tipo de desarrollo econémico, politico, social y cultural, que se
desee y que les permita seguir siendo pueblo con su propia identidad®. “La lucha por
condiciones de vida dignas no es nada mas por bienes y servicios, sino también por la
definicion misma de la vida, la economia, la naturaleza y la sociedad. O sea, se lrala de
luchas culturales que se han convertido en arenas de confrontacion y de construccion de
Identidades” (Landazuri, 2002: 52).

Los procesos autondmicos propuestos y construidos por los pueblos indios son tan
diversos como sus culturas y contextos. El proceso que han tenido que enfrentar para
cubrir sus necesidades, los ha llevado al campo de la negociacién-confrontacidn con el
gobierno, el cual con sus acciones ha desencadenado diferentes procesos: el
fortalecimiento ante la negativa para resolver sus demandas o el desmantelamiento de
los procesos autonomicos con el uso de la represion o la negociacion-cooptacion politica-
economica. En este panorama la autonomia toma diferentes caminos: la parte cultural,
autogestiva, de autogobierno e incluso territorial, pero todas conformadas por una
“practica de ciudadanos culturalmente constituidos en sujetos, que desde una condicion
subalterna consiruyen nuevas relaciones con la nacion y el estado” (Flores, 2001 191).

La autonomia zapatista, como cualquier proceso autondmico indigena adquiere dos
dimensiones: como modelo que aspira a ser ley y como practica de un sujeto colectivo.
Los zapatistas buscan el reconocimiento de su autonomia como pueblos indigenas -no la
separacion de la nacion- y aspiran a que se respeten sus derechos colectivos. La historia
que nos muestra estas demandas se ve reflejada en el desprecio a la ley Cocopa y la
burla del gobierno federal al no aceptar las propuestas expresadas por los pueblos
indigenas en los acuerdos de San Andrés, y crear una ley indigena que no responde a
las verdaderas propuestas indias. Esta ley es desconocida por pueblos y comunidades

** para mas informacion revisar los Acusrdos de San Andrés y &l Convenio 169 de la OIT en |o referente a la
Autodeterminacion
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rebeldes. En la practica, la autonomia sigue siendo construida desde la cotidianidad,
ejerciendo su derecho a |a libre determinacion y construyendo asi el llamado territorio
zapalista.
Para comprender la autonomia zapatista debemos contemplar varias dimensiones:

* La dimension de pueblo indigena con su propia historia, cultura, formas

organizativas, relaciones personales y manifestaciones culturales objetivadas.

e La del territorio.

« Ladimension de gobierno del pueblo con sus propias leyes y jurisdiccion.
Estas tres nociones estan intimamente relacionadas en la realidad, pero que para
cuestion de andalisis vale la pena separarlas.

< PUEBLOS INDIOS,

Uno de los ataques mas fuertes a la autonomia zapatista por sus criticos, es que al
reivindicar el derecho colectivo de autonomia, implica forzosamente una separacion del
Estado-Nacién. Nada mas falso que esto. La conciencia de pertenencia a una nacién o
pueblo, no siempre conduce a la reivindicacion de un estado independiente sino a la
busqueda de un reconocimiento que garantice el desarrollo del propio Pueblo. En este
sentido, es importante sefialar, las diferencias entre etnia y pueblo y sus similitudes con el
concepto de nacién, para comprender de donde sale este prejuicio

Entendemos como etnia al “Grupo de individuos vinculados por un complejo de caracteres
comunes, antropologicos, lingtiisticos, politicos e histéricos cuya asociacion constituye un
sistema propio, una estructura esencialmente cultural y una cultura” (Villoro.1998: 19),
esta acepcion de etnia presenta notas comunes con el concepto de nacion, la cual no
incluye necesariamente al Estado, por lo que se aplica a comunidades culturales, no
precisamente ligadas a un territorio. Los grupos étnicos pueden entenderse como
coleclividades que se identifican ellos mismos o son identificados por los otros en
términos culturales. Asi que las etnias pueden reivindicar una nacionalidad o considerarse
como una minoria dentro de una nacion o un estado.

A diferencia de las etnias, el pueblo es una etnia asenfada en un territorio delimitado, que
tiene la conciencia y voluntad de conservar una identidad colectiva y un proyecto comun.
En el derecho internacional actual, se considera pueblo: a los descendientes de la gente
que habitaba antes de la invasion (espafiola), si mantienen vivas sus formas de

70



organizarse, y organizar su economia, su cullura y tienen su propia forma de hacer
politica (Convenio 169 de la OIT, articulo1) ademas de tener conciencia de su identidad
indigena; es decir, si mantiene viva su identidad y les interesa manteneria viva, motivo por
el cual esta intimamente ligado con derechos colectivos, como libre determinacion,
autonomia, sustentabilidad y derecho al territorio

El pueblo indigena es, ante todo, un ambito compartido de cultura. La forma en que se
relacionan los individuos que lo conforman, su historia, sus simbolos, mitos sobre su
origen, su lengua y cosmovision, entendida como “Un conjunto estructurado de sistemas
ideolégicos, que emanan de los diversos campos de accion social y que vuelven a ellos
dando razén de principios, técnicas y valores” (Lopez-Austin: 15). La cosmovision de los
pueblos indigenas se recrea en la cotidianidad, esta presente en todas las actividades de
la vida social: en la vida familiar, formas de produccién, relaciones comunitarias, eleccion
de autoridades, que llevan a la continuidad o al cambio, como loda cultura dindmica e
histérica. La cultura es pasado en el presente, en forma de fradicién; pero también es
proyecto, al elegir ciertos fines y valores que dan sentido a la accién colectiva y que le
permite perdurar como pueblo.

El deseo de seguir siendo pueblo plantea una continuidad en el tiempo pero también en el
espacio, el territorio puede ser real, donde se asienta un pueblo y se desarrolla su cultura;
o simbdlico; en muchas etnias su lugar de origen se considera sagrado, porque ahi surgid
el Pueblo (Villoro, 1998: 15-16).

< TERRITORIO.
El territorio es el espacio en el que se consiruye colectivamente una nueva organizacion
social donde los nuevos sujetos instituyen su espacio material y simbélico. "El territorio se
considera como un espacio de inscripcion de la memoria colectiva, como soporte material
de la vida comunitaria y como referenle simbdlico de la identidad colectiva” (Giménez,
1998: 52).

Las identidades étnicas comparten con las identidades nacionales la referencia de un
territorio considerado no tanto bajo el angulo utilitario, sino principaimente bajo el angulo
simbolico-cultural, al reconocer signos que consideran como una herencia comun: como
la tierra de los padres o de los antepasados. Por eso la exigencia legal de los pueblos
Indios, en los Acuerdos de San Andrés, es el reconocimiento a su territorio y a su uso



sustentable, como pueblo originario. La palabra territorio en el derecho internacional, es
lo que en la cosmovision indigena llamariamos “Madre Tierra™: que es la relacion hombre-
tierra-naturaleza. “Todo lo que hay en ella es nuestro y nosotros somos parte de ella, la
necesitamos para sequir reproduciéndonos como Pueblo Indigena.*® El territorio cubre la
totalidad del habitat que los Pueblos indigenas usan y disfrutan para su sobrevivencia.

“El territorio también es un espacio fisico tatuado histéricamente por el hombre, es el
resultado de la apropiacion y valorizacion del espacio, simbdlica y/o instrumentalmente
por los grupos humanos” (Giménez 1998: 3), una construccion social que representa una
forma de poder y conflicto porque se conquista politica, economica, social y
simbélicamente. Como espacio, el lerritorio es paisaje, belleza estética, simbolos y mitos
que conllevan a la construccion de identidades, a través de elementos de apropiacion de
los actores, quienes perciben un sentido de pertenencia y lealtad a su teritorio: una
identidad socio-territorial que es marcada desde el espacio familiar. “Se puede decir que
el territorio corresponde, en primera instancia, a las necesidades econdmicas, sociales y
politicas de cada sociedad, sin embargo, es el mas grande objeto de apropiaciones
simbdlicas y soporte de identidades individuales o colectivas. Constituye, en ultima
instancia, el envoltorio material de las relaciones de poder” (Giménez 1998: 13).

4 EL GOBIERNOQ DEL PUEBLO INDIO. (DEMOCRACIA E INDIGENISMO)

Para comprender la autonomia, desde la perspectiva de gobierno del pueblo, tuvimos que
revisar el concepto de democracia en su relacion de ciudadania / nacion y desde la
perspectiva indigena, es decir, que va mas alld de las garantias individuales de los
ciudadanos de un estado-nacion. Si la democracia es vista como “una construccion
histérica y cultural que requiere de una poderosa identidad colectiva que enarbola la
dignidad def pueblo (no de individuos aislados) frente al poder” (Harvey, 2000: 47). La
autonomia, es el ejercicio de la democracia por parte de un ciudadano culturalmente
incluido en un sujeto colectivo (Flores, 2001; 190).

En México, igual que otras naciones que se independizaron en 1821, se pensd, que se
podia pasar por allo las culturas existentes y optar por un solo modelo politico economico

* Foro nacional del Congreso Nacional Indigena, 2001  La Tierra, a diferencia del conceplo en la casmovision indigena,
para & sistema legal no es la Madre Tierra, sino un espacio delimitado, una mercancia que puede venderse o alquilarse,
que da un cardcter de propiedad, le pertenace al que tiene su registro



e ideologico: el construido por Francia, EEUU e Inglaterra, obligando a las minorias
culturales a seguir las pautas ideologicas de la nacion progresista, democratica y sus
leyes. Por lo que el proceso mediante el cual una nacion, es construida por un conjunto de
personas, que se sienten identificadas entre si, por raza, lengua, religion, tradiciones o el
territorio que comparten y que intentan crear un estado que las unifique no sucedio en los
Paises latinoamericanos. “El proceso en Latinoamérica fue al revés, primero se tuvieron
los estados y luego se intenté crear las naciones” (Fuentes 1992:14). Ante la diversidad
étnica, los nuevos Estados optaron por borrar la multiculturalidad, imponiendo un orden
homogéneo y hegemanico, en el que se pretendia que el individuo abandonara su cultura,
tradiciones, y apego a su terrufio para ser leal solo a la nacion.

La conciencia de una nueva nacion mexicana requeria de una identidad propia que le
diera cohesion y que la diferenciara de los otros paises, por lo que surge una nueva
corriente de pensamiento que pretendia revalorar “lo autdctono”, aquello cuya paternidad
no podia ser reclamada por Espafia. La intelectualidad criolla, no tuvo mas remedio que
valerse del indigena para legitimar su pugna ideologica contra Europa. Asl es que se
apropié del esplendor del indio muerto desvinculandose de la miseria del indio vivo.
(Basave, 1992: 19).

La momentanea convergencia de la elite criolla con las masas indigenas y mestizas llevod
al movimiento de Independencia. Para los conservadores, el arquetipo era el hispanismo,
para los liberales, la solucion al problema indigena era el tedrico igualitarismo propuesto
por Francia y Estados Unidos, pensando que las leyes escritas en una Constitucion
eliminaba todas las diferencias raciales y las desigualdades sociales ‘La constitucion
hacia desaparecer a los indios, creando en su lugar abstracto ciudadanos mexicanos”
(Basave, 1992: 21). La consigna liberal era la transformacion del campo en un mercado
de pequefios productores individuales, maestros y artesanos. (Brading, 1973: 101). Sin
embargo, los indigenas, irrumpieron en la escena, sus rebeliones demostraban que el
compartir una ciudadania republicana no habia creado lazos de identificacion entre los
grupos étnicos ni mucho menos una verdadera conciencia nacional (Basave, 1992; 23).

A cada intento de modernizacion excluyente y dirigido desde arriba, seguian ciclos
histéricos de gran violencia y construccion de proyectos alternativos. Con Lézaro
Cardenas, el Estado-Nacion fue fortalecido, al institucionalizar la salud publica, la
produccion y comercializacion de los productos nacionales, la estructura del estado llegd
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hasta los rincones mas alejados a traves de sus proyectos y politicas publicas
paternalistas y corporativas. Sin embargo, de manera paralela se fueron fortaleciendo
nuevos movimientos sociales con la resistencia cotidiana:, la lucha armada, con mitos y
proyectos como el de Zapata o Villa que seguian latentes en la memoria del mexicano.
Dando pie a nuevas formas de autonomia: “Como ejercicio de la normatividad de la
comunidad agraria, con sus usos y costumbres, con su ritualidad y sus sistema de cargos
como elementos constituyentes de un poder local o como ejercicio de libertad municipal
dentro del sistema federativo de la nacion” (Flores, 2001: 191), entre otras.

Los movimientos indigenas no solo se han apropiado de conceptos sino que los han
refuncionalizado para sus realidades; la democracia es valorada menos por sus reglas y
procedimientos y mas por la dignidad que devuelve al pobre. La ciudadania es entendida
como el disfrute colectivo de justicia social, antes que como la encarnacion de derechos y
obligaciones individuales ante un estado liberal. (Harvey, 2000; 49). Entonces, la
autonomia (democracia del Pueblo) como ejercicio préactico del derecho a la libre
determinacion, es poder: el poder de decidir libremente y en colectivo como quieren que
sea su desamallo politico, economico, social y cultural, sin  paternalismos
gubernamentales ni asistencialismos de organismos no-gubernamentales.
“Nosofros como Pueblos Indigenas tenemos el derecho a decidir como nos
organizamos, como frabafamos en colectivo y cOmo usamos nuesitros recursos
naturales con respefo a nuestra Madre Tierra. Nosotros podemos decidir libremente
como gueremos que sea nueslro desarrollo economico, social, cultural y politico:
como elegimos a nuestras auforidades respetando nuestras formas, como impartic
justicia y cémo construimos nuestra organizacion politica que respele nueslras
costumbres y sistemas normativos. La libre determinacion es la libertad que fenemos

todos fos indigenas para organizarmos, conservar nuesifra lengua y nuestra identidad
w @7

sin que nadie nos venga a imponer sus ideas
Los pueblos indios al exigir el derecho colectivo a la libre determinacion, estan exigiendo
el respeto que se les ha negado por siglos, por considerarseles ineptos para decidir y
construir un tipo de desarrollo basado en su cultura. El resurgimiento del movimiento
indio, como explica Giménez, al usar estratégicamente los recursos de su identidad étnica
frente a un Estado excluyente y centralizador, no sélo ha logrado meter la cuestion de la
autonomia indigena al primer plano de la escena politica, sino que ha obligado al propio

3 Indigena tseltal zapatista, Selva Lacandona. Chiapas. 2003



Estado a redefinir la identidad nacional en terminos multiculturales. La ciudadania étnica
implica una reconstruccién desde las diversidades, dirigida a garantizar los derechos
colectivos que les permitan buscar el desarrollo como Pueblos a partir de sus propios
conocimientos y tradiciones.

El simple reconocimiento de la autonomia, en su perspectiva de gobiermno del Pueblo,
implica reconocer la multiculturalidad de la nacién mexicana y por lo tanto, una revision al
modelo economico, politico, social y cultural del estado, basado en los principios de la
democracia liberal y la ciudadania individual.

% LA AUTONOMIA ZAPATISTA EN CHIAPAS.
"Se supone que los indigenas solo levantan demandas locales e inmediatas la
postura oficial es que a ellos no les concierne la politica nacional. Por esla razén el
énfasis de los zapatistas en la democracia politica se ofrece como evidencia
concluyente de que no es un movimiento indigena auténtico” (Blackwel, s/ff: 204).

El levantamiento armado del EZLN, represento una sacudida al México modemo y su
aparente entrada al primer mundo con la firma del Tratado de Libre Comercio, mostrando
las contradicciones del modelo y confrontando al desarrollo ofrecido por el Estado y més
recientemente por el discurso neoliberal. Los zapatistas obligaron a replantearse no solo
la visién que se tenia sobre “lo indigena’, sino sobre el propio desarrollo, ya que no sdlo
se levantaron en armas para exigirle al gobierno que cumpliera con sus 11 demandas
bésicas, sino que tenian planteamientos, de cémo querian que se cumplieran esas
demandas. Mostrando asi alternativas de desarrollo, que no sélo plantean otro tipo de
relacion con el Estado-Poder y la sociedad en su conjunto, sino una nueva estructura de
Poder que nace desde las bases, retomando el "Mandar Obedeciendo”.

Si esta propuesta irrumpié en la conciencia nacional y en muchas conciencias
internacionales ¢ Qué habra pasado en lo local, en el interior de las comunidades tseltales,
autodenominadas zapatistas? ;Queé pasa con ellas cuando tienen 10 afios levantadas en
armas, 20 afos organizadas con una estructura politico militar y 30 afos tratando de
organizar y conformar su propio territorio junto con otras organizaciones campesinas que
surgieron en la Selva Lacandona?



En este punio, consideramos necesario comprender cual es el elemento de identidad que
da cohesion al proyecto de autonomia zapatista. Para empezar ; Se puede considerar que
existe una identidad zapatista y por lo tanto, una reproduccion social, cultural, politica y
econdmica de los pueblos zapatistas? Si entendemos por identidad:
"El conjunto de repertorios culturales e interiorizados (representaciones, valores,
simbolos) mediante los cuales los actores sociales (individuales o colectivos)
demarcan simbdlicamente sus fronteras y se distinguen de los demas actores en una
situacion determinada” (Giménez. 2002:37).

En el caso que nos ocupa la identidad, étnica-zapatista cohesiona al EZLN desde su
practica cotidiana, a la vez que demarca una diferenciacion de los otras organizaciones,
de manera sutil en el caso de las comunidades con presencia X'inich y Aric Independiente
y una diferenciacién mas radical con las comunidades priistas o pro-gobierno y con los
grupos paramilitares de la region, asi como con el ejército federal y la seguridad publica.

Consideramos para este trabajo, la idenlidad como un imaginario sociocultural que no
puede verse ni tocarse, sino construirse y ejercerse en dos dimensiones en las relaciones
sociopoliticas y en lo simbolico (practicas rituales, mitos, valores, tradiciones..). En el
caso del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, estd conformado por diversas
identidades étnicas: pueblos tsellales, choles, tzotziles, tojolabales, zogues, mames, sin
olvidar a los mestizos, con su propia reproduccion y cambio, pero con una identidad que
los une, en torno a un proyecto de autonomia y en oposicion clara con el Estado. Los
pueblos indigenas que se identifican como zapatistas han aprendido a convivir y a tomar
acuerdos sin renunciar a su diversidad, En este sentido podemos utilizar el término pueblo
ylo nacién como: "Una o varias etnias que conservan un patrén de cultura comun, una
unidad histérica y referencia territorial ademas de manifestar un proyecto historico coman
y una exigencia de autodeterminacion frente a otros grupos” (Villoro, 1998: 19).

En el movimiento zapatista, no sélo hay diversidad de pueblos y culturas sino, de edades.
Cabe mencionar que el EZLN tienen dos estructuras sociales: una militar y jerarquizada,
la cual esta compuesta por comandantes, mayores e insurgentes y ofra estructura
politica-civil, compuesta por comités, consejos auténomos, responsables regionales y
comunitarios, promotores y bases de apoyo, constituidas en su mayoria por mujeres,
ninos y ancianos.



Este proceso autonomico tiene muchos retos pero hay uno esencial: librar la Guerra de
Baja Intensidad de la que es objeto. Hay que recordar como se analizo en el apartado de
GBI que esta eslrategia de contrainsurgencia no quiere acabar fisicamente con el EZLN,
sino romper el complejo tejido social que conforma a las comunidades indigenas y
esencialmente al movimiento zapatista y sus relaciones internas, por lo que utiliza
mecanismos que le permiten atacar al grupo revolucionario desde diferentes ambitos, con
la finalidad de demostrar tanto en el interior del movimiento, como ante la opinion pablica,
que el proyecto alternativo de desarrollo politico, social, cultural y econémico denominado
Autonomia, propuesto por los zapatistas, simple y sencillamente no es viable.

Como es de suponerse, la estrategia militar en contra del EZLN, no soélo va dirigida en
contra de los insurgentes sino que esta enfocada en acabar con el movimiento zapatista
en su conjunto; y por lo tanto, con su reproduccidn y ;Quiénes mas que los nifios
zapatistas, que son nuestro sujeto de estudio, pueden dar continuidad al movimiento
zapatista en un futuro?

< AUTONOMIA Y RESISTENCIA.
La resistencia, exisle porque en su ser incuba la liberacion. de no ser asi,
no serla resistencia sino supervivencia, Maldonado, (2002:218)
Toda relacion de poder, conlleva en si la rebeldia de los sujetos, la obstinacion de la
voluntad que se niega a ser modelada. A esta obstinacion Foucault la denomina
resistencia; la cual puede ser conciente o inconscienle, adoptar mil formas, ser activa
enfrentando el poder o, bien, pasiva e intentar salirse del juego; también puede ser
solitaria, organizada o espontanea. (Garcia, 2002: 38). Considerando esta diversidad, en
esla investigacion reconocemos la nocion de resistencia en dos sentidos: como estrategia
politica que el EZLN, ha determinado, en su confrontacion con el Estado, para fortalecer
la construccion de su Autonomia y de manera estratégica, como defensa ante la Guerra
de baja intensidad. Y dos, como resistencias que el nifio desarrolla frente la GBI, es decir,
mecanismo de defensa psicologica a nivel micro.

El estado y grupos de poder atacan integralmente al proyecto zapatista de autonomia
mediante |la estrategia de GBI, con acciones de caracter economico, social, politico y
cultural, por lo que siguiendo a Bonfil Batalla (1987: 91) la resistencia para enfrentar al
poder, constituye también una intricada red de estrategias que se exprese no solo en el



campo politico sino en un amplio espacio en la cultura y en la vida cotidiana. Muestra de
esto, es que los zapatistas han fratado de contrarrestar los mecanismos de la GBI, a
través de estrategias de "resistencia” colidianas y de construccion:

1 Cullural: rescatando y revalorando su cultura, sus fiestas, tradiciones, lengua.
Construyendo su propio proyecto de educacion auténoma, donde se cuenta su
propia historia, las causas de su levantamiento y sus derechos. Esta educacion
intenta explicarle a los nifos cudles son las demandas zapatistas y porque estan
en resistencia, reconociéndolos como sujetos activos frente a su realidad.

2 Politica: al negociar sin rendirse, buscando legalmente el reconocimiento de los
derechos colectivos, el respeto a su cullura, realizando iniciativas politicas dentro y
fuera de Chiapas para conseguir apoyos y dar legitimidad a su movimiento.

3 La resistencia economica: ha resultado la mas dificil, si consideramos que la
produccion de los pueblos indigenas sélo puede ser vendida, si se inserta en un
mercado que los subsume.

4 Resistencia Social: al plantearse proyectos de salud y productivos auténomos, que
permitan solucionar ciertas demandas basicas de las comunidades, sin aceptar
ningun proyecto oficial de corte asistencialista, ni dinero que los lleve a la
dependencia con el Estado que no los ha reconocido. Posiblemente la estrategia
de no aceplar proyecios de gobierno ha sido una de las medidas mas dificiles
adoptados por las bases de apoyo, e incluso la causa de que algunas familias
abandonen la lucha del EZLN para sobrevivir.

Para los zapatistas, los proyectos de gobierno no dan solucién real a las demandas del
Pueblo, sino que son limosnas, que no regresan la dignidad a su vida ni a la de sus hijos.
Segin Kleymeyer, los proyectos impuestos desde arriba definen la pobreza y el
desarrallo en términos materiales restando importancia a las necesidades humanas de los
beneficiarios: "Tales como la autoestima, el amor propio, un firme sentido de identidad, la
cohesion del grupo, la creatividad y la libertad de expresion..La falta de dignidad,
autoestima y solidaridad colectiva pueden conducir a un sentimiento de pobreza cultural y
social, ademas de la marginacion material”. (Landazuri 2002: 52). En cierta ocasion, una
mujer zapatista, me dijo al respecto, "La despensa de Progresa me quita el hambre hoy, y
manfana, ;qué voy a comer?... necesitamos tierra para trabajarla, no despensas’®.

La resistencia ha jugado un papel clave en la politica campesina, Warman encontré que la
resistencia de los campesinos a los programas estatales de los 70's “No representaba un
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localismo conservador, sino una defensa de condiciones econdmicas que se verian
socavadas por un control estatal mas centralizado de la produccion y la distribucion
(Harvey, 2000: 49). La resistencia zapatisia se ha convertido en un arma politica, porque
al no recibir, ni dar nada al gobierno federal ni estatal, los municipios rebeldes no solo han
empezado a construir su autonomia y delimitar su territorio, sino a gobernar en él y
administrar sus recursos, asi como construir proyectos autbnomos, pensados por ellos y
para ellos. A decir de Harvey “Cuando los movimientos ya no le piden al gobierno favores
sino que exigen respelo a sus derechos, las practicas, inevitablemente cambian por mas
que las autoridades traten de volver a imponer lineas verticales de control clientelar”
(Harvey, 2000:45).

Esta estrategia de resistencia zapatista cultural, politica, social y econémica es parte
esencial de la ensefanza que se trasmite a los nifos, a través de la Educacion Auténoma
y de la practicas cotidianas; de ahi que a los nifos de las familias zapatistas se les
denomine por propios y ajenos, ninos en resistencia y que los espacios que construyen
sean denominados espacios autonomos, es decir, “terrenos neutrales donde pueden
crecer negaciones practicas y discursivas que sirvan para disciplinar y formular patrones
de resistencia” (Scott, 2000: 148). Igual que otros ninos indigenas del pais, los nifios
zapatistas, al participar con sus familias en la defensa de su tierra, un proceso autondmico
y ser objetivo de la guerra de baja intensidad, viven inmersos en la construccion de un
conocimiento social y politico acorde con sus valores culturales, proceso que ha sido
denominado por Corona (2003) “Pedagogia de la Resistencia”.

< TERRITORIO ZAPATISTA
Entendemos como territorio zapatista el espacio fisico donde se da la reproduccion
cultural, econémica, politica y social de los pueblos zapatistas, donde se construye la
Autonomia en forma de Municipios Rebeldes y en tierras liberadas. En cierta medida los
zapatistas mantienen un control politico y militar en este territorio en constante disputa por

el poder.

Nuestra investigacion se llevd acabo en una de las comunidades tseltales que llegaron a
poblar la Selva Lacandona en la década de los 60's. Diversos factores impulsaron el
exodo indigena hacia la selva, unos salleron a buscar una tierra propia para sus
descendientes, ya que en sus comunidades de origen, la tierra ya no alcanzaba ni para
ellos ni para sus hijos. Otros, escaparon de las condiciones de servidumbre de las fincas y
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ranchos, donde se les pagaba con trago, se les golpeaba, se les marcaba con hierros
candentes e incluso existia el derecho de pernada para el patron.” Unos mas, salieron
huyendo de sus propios ejidos al ser expulsados por los caciques y ganaderos de sus
tierras, apoyados por las guardias blancas y el propio gobierno estatal.

La migracion a la Selva Lacandona transformé el paisaje y formad una nueva organizacion
social y territorial. La genle que pobld la selva era gente que buscaba, primero sobrevivir
a las condiciones de extrema pobreza, protegiéndose del hambre y los malos tratos de la
selva. Para damos una idea de lo que significa poblar el corazén de la selva, vale la pena
recordar lo que dice el mayor Federico (2004: 86) al respecto:
“Era como estar en otro mundo. Vivir en la intemperie en la selva, tratando de
conquistar el amor de los elementos que la protegen. Mosquitos, repliles inofensivos y
venenosos, fieras salvajes y animales amistosos eran nueslros anfilriones, nos
recibian en su casa y teniamos que vivir al ritmo que ellos marcaran. Convivir, no
pelgar, ser parle de su habitat”

Todo lerritorio que se ocupa con el fin de habitarlo o de utilizarlo como espacio vital es

previamente transformado de caos en cosmos (Eliade, 1984: 20). A través de ritos, el

hombre construye, segun su arquetipo, su casa, le da uso a sus rios y campos. Una

conquista territorial solo se convierte en real después de un ritual de toma de posesion.
"Cuando uno ha caminado desde lejos, desde muy lejos y por mucho tiempo cruzando
rios, selva y cordillera para fundar una nueva comunidad; cuando junio con los
comparieros se ha detenido frente al rio cristalino v a la selva. Cuando ha decidido,
junto con todos, que éste es el paraje donde construiremos el nuevo poblado, las
casas nuevas; cuando cada quien escoge su ferreno para sembrar y mira las semillas
traidas desde tan lejos, herencia de los ancestros de MefiTatil, legada para ser posible
la continuidad de nuestra vida entonces uno bendice aquellos granos” ™

Desde los anos 50's, la Selva Lacandona fue abierta al asentamiento humano por el
gobiemo federal mexicano, como una forma de evitar que el reparto agrario afectara a los
latifundistas del estado de Chiapas. Coma resultado, esa region fue habitada por choles,

* Todas las mujeres yirgenes tenian que pasar su pnmera noche con &l finquero. “prima nocte” en la Edad media

= Pacli, Antonio (2003) Educacion, Autonomia y Lekil Kuxlejal Aproximaciones sociolinglisticas & la sabiduria de los
tseltales. UAM Comite de Derechos Humanos Fray Pedro Lorenzo de la Nada



tseltales, zoques. lzotziles, tojolobales, exceptuande al zoque, todos los demas con raices

mayas.

Uno de los elementos claves de analizar, para entender a los Pueblos indios, es la
relacion inherente de la comunidad con la Tierra, relacion que supone normas aceptadas
colectivamente para organizar el uso y el usufructo de este bien primordial: “Los vinculos
con la tierra suponen normalmente una profundidad histdrica en la que se enraizan
fradiciones, experiencias sociales que son base de sus lenguajes y referencia obligada
para dialogar y llegar a acuerdos, para celebrar, para definir reglas de comportamiento”
(Paoli, 1999: 39).

Desde la perspectiva de un tseltal, la integracion de una comunidad indigena, regida por
sus propios usos y costumbres, es un elemento clave para su organizacion social y su
conciencia historica. Cuando los indigenas llegaron a la Selva Lacandona no les bastaba
agruparse como familia, necesitaban ser una agrupacion de familias, necesitaban ser
comunidad. Después de consolidarse ésta, de alguna manera buscaron una coordinacion
entre comunidades, necesidad a la que ahora responden los Municipios Auténomos
Zapatistas. Si aceptamos que el territorio es un espacio social en el que se dan conflictos,
“La confrontacion territorial se caracteriza por la busqueda del control politico, econémico,
cultural, fisica y militar de un espacio estratégico” (Zambrano, 2001: 39). En el Municipio
Auténomo, donde llevamos acabo la investigacion, estos conflictos son evidentes y
cotidianos no solo con los otros grupos sociales y politicos que comparten el territorio,
sino con el ejército y el propio gobiemno.

Las propuestas politicas del EZLN, también provocan una constante reestructuracion de
su territorio, que se ve reflejada en las comunidades. Cabe recordar dos propuestas muy
concretas: la de constituirse como Municipios Autonomos, con su propio gobierno y
formas organizativas y la de agosto del 2003, cuando los Municipios ya constituidos,
conformarse en regiones, con la construccion de los Caracoles, como espacio fisico y las
Junta de Buen Gobierno como espacio politico-social.

Esto pareceria lejano a los ninos zapatistas, sin embargo, Giménez (s/f . 166) explica que

‘La naturaleza de las relaciones sociales dentro de una region permite que la region en su
conjunto se relacione, se estructure dentro del contexto global en forma unitaria y
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diferencial” La pertenencia sociocultural a un lerritorio, se ve reflejada en la vida
cotidiana. Mediante la socializacion primana, los niflos adquieren una identidad personal,
marcada por una territorialidad, a través del afecto y el proceso de socializacion, por lo
cual los actores interiorizan una variedad de elementos simbdlicos hasta llegar a adquirir
sentimiento y el estatus de pertenencia socio-territorial. De este modo, llenan de
significado sus propias relaciones ecologicas con el entorno territorial, asi como la relativa
homogeneidad de valores y costumbres locales, la intensidad de los vinculos familiares y
asociativos (Giménez, 1998: 15).

Si los nifios, en general, son muy sensibles a lo que los rodea; los nifios indigenas, al
convivir con la naturaleza y su simbolismo, con los animales, al banarse en las cascadas,
sin olvidar su cosmovision indigena, son muy perceptivos a los cambios que se
manifiestan en sus territorios identitarios, los cuales, se caracterizan por su cercania con
sus vivencias y con la posibilidad de desplazamientos frecuentes y cotidianos. La
sociabilidad de los nifos zapatistas con su territorio es comunitaria y de refugio frente a
las agresiones externas de todo tipo. Para los nifos la lucha por el territorio es
posiblemente el elemento mas evidente en la disputa entre zapatistas y el Estado, en
forma de ejército y paramilitares. A nuestro parecer, |a propia estrategia de reproduccion
de las comunidades indigenas zapatistas, ha intentado contrarrestar la intromision del
“otro", construyendo con sus propios valores: simbolos, relaciones politicas, econémicas y
culturales, un paisaje propio de resistencia y autonomia.

< AUTOGOBIERNO ZAPATISTA
La lucha por la autonomia de los pueblos indigenas, significa el recobrar la facultad de
establecer libremente el régimen interno para el uso y administracion de su termritorio. Este
requerimiento tiene implicaciones técnicas, econdémicas y politicas, ya que implica el
fortalecimiento de la propiedad social y de la sociedad civil para ejercer con autonomia el
control sobre los recursos y el producto derivado de su explotacion (Warman, 1985: 15).

Para los zapatistas las armas no eran un fin sino el principio, 1a negociacion en San
Andrées, era |a posibilidad de llevar a caracter constitucional los derechos colectivos y con
ellos su reconocimiento como sujetos de derecho, capaces de administrar su propio
territorio como pueblos originarios; es justamente esta (ltima parte, la que el gobierno
federal no quiso reconocer, porque esto implicaba que las trasnacionales no podrian



explotar indiscniminadamente los territorios de los pueblos indios -sin restricciones- como
esta sucediendo. Debemos recordar que estos territorios son ricos en biodiversidad y
recursos energeticos, muy apreciados por las potencias mundiales.

Ante la insensibilidad politica y el desconocimiento de los Acuerdos de San Andrés, por
parte del gobierno federal; los zapatistas constituyen sus municipios autonomos, con su
propio territorio y formas de gobierno, aplicando en su cotidianidad la autonomia y la libre
determinacién, haciendo uso de su derecho consuetudinario y avalandose en el articulo
39 constitucional.”

La construccion de los municipios auténomos, no ha sido facil, ha sido objeto de represion
por parte del Gobierno, a través de avanzadas militares, estrategias contrainsurgentes y
creacion de grupos paramilitares, cuyo objetivo es desarticular a los municipios. Cabe
sefalar, que la legitimidad de esta forma de autogobierno no radica en ser una invencion
del EZLN, sino en nacer de las comunidades indigenas de Chiapas, en las cuales ha
pervivido la idea del *mandar obedeciendo” y la filosofia indigena sobre las formas de
poder y representacion, basadas en el consenso, en los consejos comunitarios y en las
asambleas. La negativa a la concentracién del poder no es sorprendente, pues en los
consejos y asambleas las posiciones de poder son vistas como un servicio a la
comunidad (Blackwel, sif : 223). Esta forma crece y se refuerza en la practica comunitaria,
y ahora con el planteamiento del EZLN, intenta pasar del nivel comunitario a un nivel
zonal con los municipios auténomos y regional con las Juntas de Buen Gobierno.

El EZLN no soélo ha retomado y refuncionalizado las formas comunitarias, sino que su
propia estructura surge de ellas. En este sentido, vale la pena hacer una breve
retrospectiva histérica;

En la década de los 70's, ante los ataques y desalojos cotidianos de las comunidades, por
parte del gobierno estatal y los caciques de la zona, las comunidades decidieron formar
un grupo de autodefensa, con un trato moral entre las partes: a las bases le tocaba
alimentar a la tropa, apoyarla y cuidarla con su silencio; ademas de construir su estructura
organizativa. Los armados, por su parte, debian enfrentar al ejército y dar su vida por las
comunidades, ademas de realizar campanas de salud, educacion y de formacion politica.

i g I
"' “La saberania reside en & pueblo, en todo momento el pueblo tienen el inalienable derecho de gquitar y cambiar a su
gobemantes” Conshitucién mexicana articulo 39
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En la década de los 80’s, el Ejército Zapatista, empieza funcionando con ‘responsables
locales™-encargados de la organizacion en cada comunidad-, “responsables regionales” —
en un grupo de comunidades- y “encargados de zona' —en un grupo de regiones- con
esta estructura plenamente arraigada en los pueblos, El EZLN, no ided una estructura
totalmente nueva sino que se apoyo en formas organizativas preexistentes.

En el “mandar-obedeciendo’, quienes no cumplen con sus frabajos son suplidos por
otros, lo que permile una organizacion “democratica”, donde los responsables obedecen
la voz del pueblo. Las autoridades son respetadas y elegidas por el prestigio que han
conseguido a través de su participacion y movilizacion politica y fisica en el movimiento
“Si las autoridades aulonomas no cumplen podemos cambiarlas. Se elige a la autoridad
segun su comporlamiento, debe ser una persona que hable con la verdad y que se
comprometa a mandar obedeciendo. Por eso, se busca a la persona que mas lucha, que
sabe hacer politica. Las auloridades auténamas no ganan ni un centavo, porque de por si,
el pueblo no tiene dinero, sdlo gana mas frabajo y responsabilidad, ganan chinga y muerte.
Si hacen bien su trabajo, ganan con la organizacion del Pueblo, ganan sus derechos de
Autonomia y Libre Determinacion. Ganan respeto, su hisloria y (rabajo queda como un
ejemplo”*
En el zapatismo, el poder se manifiesta en lo simbdlico, en el “prestigio” que una persona
obtiene ante la base civil o militar, el prestigio como capital eficiente en las relaciones
entre zapatistas se objetiva en el reconocimiento. (Gémez, 2002:210 )

Lo anterior se refiere a la parte politica-civil, sin embargo, no debemos olvidar que en el
EZLN existe una parte militar organizada verticalmente como cualquier ejército. La
relacion que existia en los primeros afios, era que el mando militar daba la Gltima orden a
la parte civil, situacion que se ha ido modificando con el proceso de autonomia. Uno de
los primeros indicios de esta nueva relacion fue en 1994, cuando en la Declaracion de
Guerra el CCRI del EZLN*, daba la orden a todos los jefes militares de ir liberando a los
pueblos, a su paso hacia la Ciudad de México y dejar que ellos decidieran libremente el
tipo gobiemno que quisieran, para que junto con el pueblo dieran solucién a las demandas
zapatistas desde lo local.

& Promolores de Educacion del Municipio Auténomo en Rebeldia Ricardo Flores Magan,

1

» Comité Clandesting Revolucianario Indigena Comandancia general del EZLN'El Desperiador Mexicano” érgano politico
del EZLN donde estdn escritas todas las Leyes Revolucionarias y la deciaracion de Guerra. 1993
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En el zapatismo, el poder se manifiesta en lo simbdlico, en el “prestigio” que una persona
obtiene ante la base civil o militar, el prestigio como capital eficiente en las relaciones
entre zapatistas se objetiva en el reconocimiento. (Gomez, 2002:210 )

Lo anterior se refiere a la parte politica-civil, sin embargo, no debemos olvidar que en el
EZLN existe una parte militar organizada verticalmente como cualquier ejercito. La
relacion que existia en los primeros afos, era que el mando militar daba la Gltima orden a
la parte civil, situacion que se ha ido modificando con el proceso de autonomia. Uno de
los primeros indicios de esta nueva relacion fue en 1994, cuando en la Declaracion de
Guerra el CCRI del EZLN, daba la orden a todos los jefes militares de ir liberando a los
pueblos, a su paso hacia la Ciudad de México y dejar que ellos decidieran libremente el
tipo gobierno que quisieran, para que junto con el pueblo dieran solucion a las demandas
zapatistas desde lo local.

El mandar-obedeciendo, ha pretendido dar el poder a las comunidades, “Una sociedad
construida sobre la base del consenso en que no se acalle la voz de las minorias, sino
que forme parte de la voluntad colectiva” (Cecefa.1999: 109) y que como todo proceso
conlleva retos y contradicciones. Para el mandar obedeciendo es importante la
participacion de hombres, mujeres y nifos en la asamblea, en los trabajos colectivos y
servicios comunitarios. En los Pueblos Indios los nifios y nifias se incorporan a las tareas
reproductivas y productivas a la edad de 6 6 7 afos:
El trabajo aparece como un elemento formativo necesario para subsislencia de la
unidad familiar que determina la vida de los nifios y nifas indigenas, acortando
muchas veces el tiempo de su infancia y en olras cargandoles responsabilidades
diarias dentro de la familia. Sin embargo dicho trabajo no sdlo es importante para la
formacion productiva sino que se valora como el aprendizaje de saberes y destrezas
que conltribuyen a la supervivencia de la famifia” (Bonfil, 2002: 94)
Sin embargo, un rasgo distintivo en la Autonomia zapatista, es que los nifios y ninas, no
solo participan en los trabajos comunitarios y familiares desde pequefios sino que pueden
participar en todos los actos politicos y culturales del movimiento, dentro y fuera de su
comunidad, ademas de que tienen voz en la asamblea a partir de los 12 afos. Por lo
tanto, ellos mismos empiezan a tomar sus propias decisiones y empiezan a ser asi parte
de la libre determinacion de los Pueblos y de la construccion de la autonomia. Los nifios
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en lerritorio zapatista no solo adquieren responsabilidades sino derechos aunque no sean

los duenos de las parcelas.

Los Municipios Autonomos Rebeldes administran sus territorios, de acuerdo a las leyes

revolucionarias, y sus propias formas de gobernarse a través de sus asambleas.
‘La aufonomia es la organizacion politica, la construccion de la solucion a nuestras
demandas con el frabajo de todos y Ja autodefensa. Autonomia es decidir y actuar
libremente como Pueblos Indigenas para luchar por el reconocimiento de nuestros
derechos. Es nuestro derecho a gobernaros y que siempre esté abierfo el camino a las
comunidades para reclamar sus necesidades al gobiermo auténomo. Para lograr fa
autonomia hay que resistir, trabajando en colectivo, con unidad, respefo, disciplina,
conciencia y paciencia para luchar. En la construccion se pueden comeler errores pero
como zapalistas debemos reconocerlos para corregirios™.

Para Holoway, los Consejos Auténomos tienen mucha similitud con los soviets, al poner el
énfasis en la autodeterminacion:
“A diferencia del partido que es una organizacion que implica jerarquia, auforidad,
orientacion hacia la conquista del poder estatal, en el enfoque consefista no hay
ningun modelo que se pueda aplicar, de modo que es cueslion de hacer camino al
andar, es abierto porque es un movimiento de aulodeterminacion... Estas formas de
organizacion enfatizan la horizontalidad en lugar de la verticalidad. La dignidad, la
rebeldia de la gente comin en conlra de todo lo que lo humilla y deshumaniza”
(Holoway, 2001: 159).
En agosto de 2003, los municipios ya constituidos, empezaron a conformarse en regiones,
con la construccion de los Caracoles como espacio fisico y las Junta de Buen Gobierno
como espacio politico. Si retomamos el concepto de region de Giménez, los Caracoles
son regiones programadas, ya que intentan servir de marco a la politica de desarrollo
regional y de organizacion del territorio. Cabe sefialar que la apropiacion de los individuos
a una regién no sdlo es fisica, sino simbdlica, un “geosimbolo” cargado de afectividad y de
significados, un espacio de comunién con un conjunto de signos y valores. Los Caracoles
Zapalistas son puertas para entrar a las comunidades y para que las comunidades
salgan. Para poder ver hacia adentro y para que las comunidades no se queden aislados
del mundo global. Los Caracoles zapatistas son un paso mas en la Autonomia, y en la

"' Responsables de comunidad del Municipio Auténomae en rebeldia Ricarda Flores Magon,



cohesion y coordinacion del movimiento por regiones, donde los Municipios autonomos

puedan compartir sus experiencias y sus trabajos.

2. 5. EDUCACION PARA LOS PUEBLOS INDIGENAS:

“Dos educaciones en un mismo territorio”.

La escuela ha cumplido durante varios siglos la funcién principal de homogenizar
culturalmente a la poblacion para consolidar los Estados-nacién, en tomo a la filosofia
liberal, asi como crear las condiciones para el desarrollo del sistema capitalista de
produccion. México no ha sido la excepcion, a través de este proceso histérico, la elite
gobernante ha intentado borrar la diversidad étnica y otras identidades, imponiendo un
orden homogéneo, en el que el individuo debia de abandonar su cultura y sus tradiciones.

Dicho proceso de homogenizacion “no consistia en la convergencia de distintas culturas y
modos sino en la accidén de un sector dominante de la sociedad, que desde el poder,
buscaba imponer su forma de vida sobre los demas” (Villoro, 1998: 26). El requisito para
la modemizacion del pais, fue el de homogenizar, a nivel cultural, con la unidad de
lengua en las relaciones administrativas, juridicas y comerciales y de un sistema unico de
Educacién que intentaba uniformar a la sociedad. Ser “occidental”, significaba ser
civilizador: un colonizador de tierras virgenes y un educador de aborigenes, los liberales
entendieron su tarea como la de un maestro frente al alumno, una obra de colonizacion y
educacion de un mundo tradicional que tenia la suficiente docilidad para ser encausado
hacia las metas del orden y del progreso (Semo 1988: 319).

Aculturar lo indigena, entonces, se hizo indispensable para forjar una identidad nacional,
desindianizar a los indios era la Gnica forma de acabar con su miseria, educarlos como a
los blancos, que olvidaran su idioma, su religion, su propiedad comunal... en suma, que
adoptaran la cultura del criollo, porque sélo de este modo, se facilitaria la fusion racial en
la que tarde o temprano los indigenas serian diluidos (Basave, 1992: 27). Cabe recordar
que "El estado es un érgano de dominacién de clase, un 6rgano para oprimir una clase
por ofra.” (Betances, 1987: 260). Sin embargo, ningun estado puede dominar basado en
la fuerza, éste tiene que combinar la fuerza y el consenso (hegemonia) para establecer el



balance apropiado (Betances, 1987: 268)."* Para lograr dicha hegemonia, el desarrollo
capitalista intenta intervenir de manera creciente en las relaciones sociales, en los
sistemas simbolicos y en la identidad individual y sus necesidades, a través de los medios
de comunicacién. Es entonces cuando el “indigenismo mexicano™ aparecio, estableciendo
su hegemonia como ideolegia y como politica de Estado simultaneamente; por un lado
celebraban a los indigenas y por el otro,"borraban las formas en que estos sufrian un
racismo historico y persistente y seguian siendo marginados, cultural, social y
econémicamente” (Blackwel, s/f : 199). La ideologia racial de esle indigenismo ve en el
proceso de mestizaje como una integracion politica y cultural, en la cual las distintas
culturas e idiomas indigenas van desapareciendo.

La teoria de la modernizacion planteaba la necesidad de profundos cambios en los
valores culturales concebidos como “atrasados y tradicionales”. Diversas escuelas de
“clentistas” sociales empleaban sus conocimientos para decirle a las poblaciones
indigenas que sus modos de vida estaban moralmente equivocados, o que eran
disfuncionales al mundo modemo. Los pueblos indigenas que aceptaban esios
argumentos se encontraron moralmente desposeidos, culturalmente empobrecidos y
materialmente devastados (Stavenhagen, 1998: 317).

& EDUCACION Y NACIONALISMO.
Las naciones han utilizado la escuela como instrumento para formar ciudadanos y la
historia para inculcar valores y lealtades. La interpretacion de la historia ha dotado al
estado mexicano de herramientas para lograr la unidad, ademas de reproducir sus formas
de dominacion, imposicion de valores morales, principios culturales, simbolos nacionales
y religiosos.

El uso de la ensefanza intenta despertar sentimientos de solidaridad y lealtad hacia un
sistema politico —simbolo de la nacion- a través de rituales en la educacion bésica:
honores a la bandera, himno nacional, juramento, celebracion de los dias patrios y
veneracion a los héroes (Vazquez 1975; 285).

Kandel distingue dos formas de apoyo al nacionalismo en la Escuela:

H El concepto de hegemonia lo entendemos en dos niveles: en su sentido estncto como consenso polilico y segundo, en su
acepcion ampliada: consenso y coercion. (Betances, 1987: 269)



« Ensenar a los ninos a comprender y habituarse al medio en el que viviran, para
que mas tarde puedan adaplarse
« Indoctrinacion directa.

La escuela es una institucion reciente que hereda la tarea que por siglos desempeiio la
familia: socializar a los componentes jovenes de la sociedad (Vézquez 1975: 287). Sin
embargo la cultura hegeménica, no es para nada algo definido y estatico, como tampoco
son los grupos hegemonicos. Aunque contienen elementos que le son caracteristicos , se
construye y se negocia continuamente en el marco de las inleracciones cotidianas, es
decir de relaciones sociales asimétricas. (Gutiérrez, 2005: 245). Como ha sucedido en la
modalidad de la educacién indigena, se ha adaptado para incluir algunos elementos de
las culturas locales como respuesta a la resistencia indigena a la escolarizacion o a las
presiones ejercidas.

% POLITICAS EDUCATIVAS PARA LOS PUEBLOS INDIGENAS
Desde la etapa posrevolucionaria, se configura una cultura dominante que integra
elementos de caracter liberal con elementos nacionalistas que se identifica con un modelo
racial mestizo, que aunque retoma algunos elementos de las culturas prehispanicas en
realidad apuesta a su paulatina desaparicion

Cuando se fundd en 1921 la Secretaria de Educacion Publica José Vasconcelos, se
decretd una politica que obligd a ensenar el castellano en todo el pais, incluso en zonas
indigenas, donde apenas empezaba a entrar el sistema educativo, sin tomar en cuenta las
diferencias linglisticas. Cabe sefalar que toda cultura expresa su cosmovision a través
de su lengua, no solo es ponerle grafia a los sonidos, es toda una construccion del
pensamiento y de su relacion con el universo. La filosofia del hombre-hablante esta
contenida en el lenguaje mismo, un conjunto de nociones y conceptos determinados y no
simplemente palabras sin contenido ni contexto.

Lograr la castellanizacion no solo implicaba que el indigena negara su lengua sino su
identidad, compartiendo la cultura mestiza nacional. Este proceso tuvo como
consecuencias inmediatas “la migracion de quienes tenian posibilidades econémicas de
continuar sus estudios fuera de la comunidad y la minusvaloracion y hasta rechazo de lo



propio ahora asumido coma inferior y como simbolo de inferioridad . (Maldonado,
2002:147)

Fue hasta el cardenismo cuando la educacion dio un viraje a la politica educativa, por lo
que se iniciaron programas de alfabetizacion en espafiol y en lenguas indigenas, asi
como la instalacion de escuelas de trabajo y escuelas vocacionales de agricultura, para
los indigenas, en sus mismas regiones (Canabal, 1989: 147). Sin embargo este proyecto
tuvo que enfrentarse a la realidad, a la ausencia de maestros bilinglies y a los limites de
estudiantes mal alimentados y con la necesidad de trabajar en la parcela familiar
(Canabal, 1989: 148), condiciones que no permitieron obtener mejores resultados.

En 1970, vuelve al debate la propuesta de Educacion bilingiie. Los que abogan por el
bilingliismo parten del supuesto de que hay que resguardar la herencia cultural de México,
preservar |a lengua y las formas culturales asociadas a ésta, sin embargo hay criticos que
plantean regresar al esquema de Vasconcelos, bajo el razonamiento de que la educacion
bilinglie ha fracasado por los bajos rendimientos que muestran los grupos étnicos y de
que "se esta dando educacion de segunda clase a ciudadanos que ya de por si reciben
un frato desventajoso” (Prawda, 2001; 109).

Como respuesta a este debate se decidid que para que los nifios indigenas tuvieran
oportunidad de realizar sus estudios basicos y lograran concluir su educacion, deberian
ser puestos en marcha programas compensatorios: dotacion de Utiles escolares,
mobiliario escolar, estimulos financieros, para el arraigo en los docentes en zonas rurales
marginadas y de dificl acceso (Prawda, 2001: 110). Esta serie de programas de
asistencia social, han sido catalogados por algunos actores pro-zapatistas como acciones
de contrainsurgencia, que intentan contrarrestar la educacion auténoma con sus
contenidos e inyectando cuantiosos recursos en la zona de conflicto. En la educacion
federal bilingle destacan los programas compensatorias y de ampliacion de la cobertura,
mediante los cuales practicamente todos los indigenas que cursan estudios escolares
cuentan con diversos apoyos economicos y servicios, (Gutiérrez, 2005: 244). sin
embargo, mas que apoyos se requieren reformas sustanciales en materia de
interculturalidad y autonomia.



Otra iniciativa adoptada por la Sistema Federal de Educacion Bilingue, es |a elaboracion
de programas didacticos en las distintas lenguas indigenas con contenidos de las propias
culturas y ajustados a cierlas realidades, sin dejar de promover, mediante la ensenanza,
del castellano como un idioma comun para todos los mexicanos.

Sin embargo, los datos del 2000, arrojaban que el 44.27% de la poblacién indigena,
seguia siendo analfabeta (Alem, 2002: 46), debido a que alfabetizar en una lengua ajena
resulta muy complicado, ademas de que la falta de reconocimiento a la oralidad propia de
la cosmovision y organizacion indigena sigue siendo una posicion dura de esta politica
asimilacionista en la educacion, la cual esta sustentada en una teoria de “inclusion
cultural”, que no sélo se evidencia en los programas de lecto-escritura, sino en las
matematicas y la historia, en los cuales, solo la cultura dominante posee los contenidos y
valores pertinentes para su fransmision a las nuevas generaciones, Las culturas
indigenas a su vez, cuentan con espacios minimos de la vida cotidiana y de la dimensién
folklorica, en suma, todos los contenidos escolares solo se pueden ensefar y aprender a
través de otras culturas y lenguas no indigenas (Ruiz, 1984: 10). De acuerdo con la
informacion etnografica reciente y en concordancia con la experiencia histérica de
discriminacion de los Pueblos Indios, la lengua caslellana se concibe como una
herramienta de dominio de estatus y de poder.

La resistencia lingiiistica en Chiapas. por ejemplo, continua debido a que el espafiol y su
escritura, no predomina en todos los espacios cotidianos de interaccion entre profesor y
alumnos, como explica Maldonado ‘las sociedades con escritura son sociedades
diferenciadas, divididas, en las que los conocimientos son privilegio de unos cuantos”
(2002:211) y tienen sus propios espacios, a diferencia de lo que ocurre con las lenguas
indigenas donde la oralidad implica socializacion de los conocimientos, por lo que, el
tseltal, sigue presente en el recreo, en los pasillos, en los juegos e incluso en el aula, con
excepcion del tiempo destinado a la “instruccion escolar”, que casi siempre es en espariol,
En el mejor de los casos, en la pre-primaria y los primeros grados, los profesores emplean
la lengua materna como apoyo de instruccion y castellanizacion. Esto depende de varios
factores, por ejemplo: la lengua materna de los docentes no siempre es la lengua de sus
alumnos, por lo que estos Ultimos, se ven orillados a un proceso de asimilacion forzado: la
actitud de los padres, la dinamica lingiiistica de la comunidad y la region y el grado de los
estudiantes, entre otros.



Con base en Alem (2002: 49), podemos concluir que la calidad de la educacion indigena,
tanto en sus contenidos como en los métodos pedagégicos, al intentar asimilar a los nifios
indigenas, enfatizando la homogeneidad de la cultura, la lengua o la historia de la nacion
criollo-mestiza en la curricula escolar, constituyen modos de discriminacion que pueden
llevar a la negacion de los derechos a la educacion, la cultura y la libertad de expresion de
nifios indigenas. Esto sin olvidar que en las escuelas rurales, uno de cada tres nifios se
siente malltratado y otro lanto percibe que ante un desacuerdo los adultos imponen su
criterio, incluso recurriendo a la violencia (Alem, 2002: 50).

La integracion de los pueblos indigenas a la nacién, en muchos casos, implicaba su
desaparicion, debido a que las culturas indigenas siguen estando al margen del proyecto
nacional y las escuelas federales bilinglies siguen teniendo practicas asimilacionistas,
ademas de como lo analizd Gutiérrez (2005) en dos escuelas oficiales, se caracterizan
por "la exclusividad los contenidos nacional-liberales, discriminacion hacia la cultura
indigena (y hacia los indigenas), exclusividad de conocimientos cientificos, fomento de
valores como el individualismo y la competencia, predominio de la lengua castellana. poco
o nulo espacio de decision para los actores indigenas” (2005:246)

Estas politicas orillan a los indigenas a tomar opciones diversas: aceptarias negociando
sus términos, rechazarlas fotalmente, o bien presentar allernativas posibles
(Stavenhagen, 1998: 312).

+  EDUCACION INDIGENA EN TERRITORIO ZAPATISTA.
A pesar del cambio de formas y discursos, las culturas indigenas siguen estando al
margen del proyecto nacional y las escuelas oficiales en el medio rural siguen siendo
basicamente asimilacionistas, por lo que muchos Indigenas han interiorizado los
estereotipos y los estigmas que les fueron impuestos por los sectores dominantes y, han
recurrido a la autonegacion, con tal de ser aceptados por los no indios, otros mas, han
desarrollado una “cultura de Ja resistencia” (Stavenhagen, 1998: 316), como es el caso de
los Pueblos tseltales de la Selva Lacandona, los cuales siguieron educando a los nifios
bajo los principios comunitarios indigenas, construyendo espacios sociales relativamente
autdnomos. es decir, "ferrenos neufrales donde podian crecer negaciones practicas y
discursivas que sirvan para disciplinar y formular patrones de resistencia” (Scott, 2000



148) donde educacion formal e informal se entrelazan para la reproduccion social de los

pueblos..

La educacion tradicional indigena reproduce el modelo que ha contribuido historicamente
a la reproduccion social y cultural del grupo indigena. En la comunidad tseltal de estudio,
se considera que los nifnos son como una semilla y que como tal debe ser cuidada,
respetada y amada para que “se florezca". En general, los ninos tseltales, a los que nos
enfocamos en esta investigacion, son nifos muy respetados por sus mayores. Lo primero
que los abuelos de la comunidad ensefian a los nuevos padres, es que deben respetar a
los nifios. Segun el sentido comun de los tseltales, deben mandar siguiendo estas formas
de respeto basadas en sus modos de ver la vida, y de reconocer el ser (nico de cada
sujeto. Los padres no deben mandar solo porque sl, sino para continuar los bienes
comunitarios.

‘Asi los nifios y nifias tendran vida, germinaran bien y ascenderan en el medio ambiente
porque haran bien su trabajo, hablaran bien, se dirigiréan adecuadamenteé a quienes son sus
companeros de germinacion, veran la grandeza de sus padres y lambién veran la grandeza
de quienes son las primeras semillas que brotan” (Paoli, 1999; 19).

El tomar la grandeza de los otros, implica el tomar lo mejor de cada persona o cosa. Si el
nino descubre desde pequeno que el olro, es grande e importante para mantener la
armonia hombre-naturaleza, el nino se hace humilde y su trato es dulce y respetuoso con
el otro, entendiendo por el otro: a los ancianos, padres de familia, principales, autoridades,
otros nifios y de manera muy especial a la Madre Tierra.

De tal modo que no sdlo obedezcan sino que de verdad crean en los principios colectivos;
que los deseen y busquen realizarlos. Sin embargo, esta filosofia en muchas familias no
es una practica cotidiana, porque es comun ver a los papas tseltales tomados, golpeando
a sus hijos y obligandoles a realizar actividades pesadas para su corta edad. Lo mismo
sucede con muchas mujeres que utilizan a la hija mayor como sirvienta. La hija a partir de
los 12 0 13 afos es la encargada de cuidar a los hermanitos, hacer la comida, echar la
toriilla y realizar la limpieza de su casa e incluso lavar la ropa de toda la familia, dicha
practica es aceptada socialmente porque es vista como una preparacion para ser buena
esposa en un futuro,

En este sentido, es desde la vida cotidiana donde el nifio reconoce lo que es legitimo,
normal y necesario para garantizar la continuidad de su culiura. "La vida cotidiana es



histérica, es decir, no puede pensarse al margen de las eslructuras que la producen y que
son simultaneamente producidas (y legitimadas) por ella”. (Reguillo, 2000: 78)

Asi es que las practicas cotidianas adquieren relevancia, cuando se verifica que tras ese
conjunto de rituales practicos existe un colectivo que sanciona y legitima dichas practicas.
Cada pequefa accion individual, encuentra asi, una interpretacion social, que
provisoriamente puede definirse como un discurso cotidiano para nombrar la vida.
Discurso que se nutre simultaneamente de las practicas y de la cultura depositada en las
instituciones (Reguillo, 2000: 81).

El nifio tseltal vive en un sistema jerarquico y claramente normatizado; sin embargo, para
que el nifio se apropie de las reglas, se le deja en una relativa liberiad, a decir de Reguillo
(2000: 78), la rutina normalizada y su imporiancia solo es observable para sus
practicantes en los periodos de excepcion o cuando alguno o algunos de los dispositivos
que la hacen posible entra en crisis. Nos dicen los promotores tseltales de educacion
zapatista, que se busca que el nifio tenga fuerte su corazén, para ser libre y auténomo,
pero también que tenga un buen corazén para respetar la palabra y la cultura de las
comunidades.

El nifo y la nifia tienen la capacidad y fuerza para encausar consciente y adecuadamente
su futuro, si tuvo un buen kux lejal, por eso los adultos, como sefiala Paoli (1999:20)
deben intentar darle un buen trato a su cuerpo: alimentarlo, hacerlo sertir constantemente
el calor y el carifio de los suyos, también hay que vincular al pequefio con el mundo de la
trascendencia, de tal modo que pueda tener un lekil kux lejal (vida y espiritu buenos).

Sin embargo, en un contexto de guerra, la posibilidad de dar a los nifios un lekil cux lejal
resulta cada vez mas complicado. "La crisis reproduce un desajuste o una ruptura entre la
practica y la estructura que genera movimiento en el habitus, es decir, en los esquemas
de la percepcion, valorizacion y en la accion sobre el mundo social” (Reguillo, 2000: 82).
La vida comunitaria v el aprendizaje colectivo en comunidades fragmentadas por la
paramilitarizacion, la incursion militar, retenes, vuelos rasantes y proyectos
asistencialistas, que tienen en contrapartida la construccion de la Autonomia Zapatista,
conlleva a nuevos simbolos, valores y necesidades que comienzan a integrar el lekil cux
lejal de los nifios tseltales. La vida cotidiana es un proceso dinamico y necesariamente



historico, su especificidad no esta en las practicas reiterativas, sino en el sentido que
estas practicas representan y en los modos en que son representadas por los grupos
sociales, en un contexto historico y social (Reguillo, 2000: 78).

Si la vida cotidiana es el escenario de la reproduccion social y la imposicion de un orden
construido, es también el punto de ruptura de este orden (Reguillo, 2000: 87). La escuela
oficial y la escuela auténoma como espacios socializadores, reproducen y rompen con
valores comunitarios; confrontando y apropiandose de los propios discursos de poder y
legitimando, desde lo local, los dos tipos de desarrollo que representan y que en muchas
ocasiones se confrontan,

Igual que Gutierrez (2005) consideramos que en este contexto ampliamente polarizado,
el EZLN y el Estado, han trasladado su lucha del campo militar al campo politico y ahora
al educativo. "Por un lado, las estructuras rigidas del sistema educativo mexicano que han
resistido exitosamente los embates de los grupos contrahegemdnicos. por el otro, las
propuestas alternativas zapatistas que pretende la transformacion no sélo de la educacion
indigena, sino de la sociedad en general pero que se construye en condiciones de
resistencia muy desfavorables”. (Gutierrez, 2005:245).

< LA ESCUELA OFICIAL
El gobierno del estado de Chiapas, elaboré un programa estatal de educacion 2001-2006,
donde se explica que los principios de la educacion federal bilingile son: educar en la
equidad, en la diversidad, para el desarrollo sustentable, educar con corresponsabilidad y
en especial educar para la paz”. Estos principios son buenos, desaforlunadamente no
corresponden a la realidad de la educacién en la Selva Lacandona, donde la escuela
oficial, en las comunidades indigenas, se ha convertido en un espacio de castellanizacion

" Educar en 1a equidad de género: La educacion debe ayudar a que se trale igual a hombres y mujeres, La educacion
oficial debe lratar bien a las mujeres, con respela a sus ideas

Educar en la diversidad e interculturalidad. La Educacion oficial llene que ayudar & que se trate lgual a todos los Pueblas
Indigenas, & respetar sus ienguss y tradiciones. La educacion oficial tiene que tomar en cuenta el conocimiento de las
comunidades y lver sus pr y reconocer os derechos colectivos de los Pueblos indigenas

Educar para el desarrollo sustentable: La educaclon oficial tiene que ensefar a que se canserve el medio ambiente, para los
que vienen después. Tienen que ensenar a conacer y respetar |a naturaleza, saber como trabajarla sin perjudicaria

Educar con corresponsabilidad: Todos tienen que participar en la Educacion oficial. Los pueblos y las organizaciones tienen
gue decidir como liene que ser la educacion

Educar para la Paz. La educacion es un |nstrumento para |a lransformacion social y politica, &5 & medio para eliminar
rivalidades, para promover |a lolerancia, la no violencia, el didlogo, la solidaridad, el respeto que impulse al desarrollo y la
tolerancia. Educacion para la paz es lambién educar sobre los conflictos y que su solucion corresponde solamente a los
protagonistas y a su capacidad de negaciar y de reconocer os intereses de! oponente.




y adquisicion de conocimientos para lograr un ascenso social y economico, ya sea, por la
posibilidad de obtener un titulo profesional y las herramientas para migrar, sin embargo al
interior de las comunidades “la castilla” también es utilizada como herramienta de
dominio, “Son las autoridades de los pueblos las que la utilizan, los personajes
reconocidos dentro de las comunidades quienes pueden y requieren hablaria. Es la
lengua de intercambio con las dependencias del estado, es la demostracion de una
condicién superior reforzada por varios mecanismos en el que se expresan el racismo y la
discriminacion en nuestra sociedad”. (Bonfil, 2002: 246). De ahl el valor que se le da a su
aprendizaje.

Pero no sdlo el uso del espanol en la escuela oficial responde a las politicas
integracionistas, el propio sistema educativo, sus objetivos y sus mecanismo estan
basados en una idea occidental urbana, moderna y homogénea de la escuela; es decir,
en entornos campesinos en extrema pobreza el modelo escolar que exige una asistencia
regular en horarios rigidos y corridos, que no permiten a los nifios ayudar a sus padres en
la milpa, asi como la separacion entre teoria y practica cotidiana de supervivencia,
dificiimente responde a las realidades, tradiciones, diferencias y necesidades de la
poblacion a la que pretende beneficiar (Bonfil, 2002: 236). Por lo que podemos decir que
el avance de educacion federal bilingtie (oficial) depende de las condiciones economicas
de las familias indigenas.

En un estudio antropologico, Falquet sefiala las tres caracleristicas mas representativas

de la educacion oficial en Chiapas: baja asistencia escolar, altisima desercion y la

presencia siempre menor de las ninas.
‘Las escuelas suelen ser chozas de madera con suelo de lerra, pupilres
desvencijados y si acaso un pizarron, no suelen llegar los libros de lexio gratuitos y
en la mayoria de los lugares sélo existe la primaria, si es que hay, cuando no, se
deben recorrer largas distancias y las mujeres son las mas perjudicadas puesto que
en las comunidades indigenas existe el lemor de que las nifias se vayan solas por las
veredas, porque siempre pueden estar expuesias a un hostigamiento o agresion
saxual en el camino o en la propia aula. Correr estos peligros para llegar a la escuela
¥ que no haya clases resulta absurdo. esto es debido al ausenlismo escandaloso de
los maestros, iqual que los miseros sueldos y la escasa formacion con que cuentan.
Los docentes que tienen la plaza en un lugar alejado frecuentemente llegan el marles



y se van el jueves, a esto hay que anadirle que cada quince dias hay que ir a cobrar o
que resta olros dos dias al mes” (Bonfil, 2002: 236).

La escuela oficial en la selva, es legitimada ante los ojos de la poblacion indigena mas por
sus programas gubemamentales que por sus contenidos o su respeto a la identidad
étnica. A través de la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL), el gobierno mexicano
ha canalizado significativos recursos a programas como Solidaridad, Progresa (Programa
educacion, salud y alimentacién) y ahora a Oportunidades, con subsidios econémicos
directos, intentando mejorar las condiciones de salud, educacion y alimentacion de las
familias que viven en extrema pobreza, por la via de servicios gratuitos, bonos y entrega
de pequenas sumas de dinera a los jefes de familia, para mitigar las necesidades mas
inmediatas (Alem, 2002: 97).

Sin embargo, estos programas han sido implementados verticalmente desde el Estado,

sin conocer las necesidades ni consultar a los beneficiarios, desconociendo las

estructuras y organizaciones comunitarias:
“Se han ejeculado basados en un padrén aleatorio y discutible y en muchos casos han
operado como parte de la tradicional estruclura prevendal del sistema politico,
tornandose en un sistema de favoritismo y discriminacion. La filosofia individualista de
eslos programas, la ausencia de una correcta coordinacion intersectonal y de una
gerencia social en los programas sociales gubernamentales, hacen que las
estadisticas millonarias de beneficiarios unicamente encubran las limitaciones de
eslos programas compensalorios (ldem @ 98).

El poder que ejerce el estado a través de eslos programas, tomando como espacio la
escuela oficial, es constantemente reafirmado, resistido y transformado (Foucault, 1980:
93). El poder de los discursos estatistas no puede ser explicado como un entendimiento
racional de las necesidades sociales sino como mecanismos (econdmicos, institucionales
y culturales), que les permite expresar la posicion hegemonica frente a otros discursos
(Blackwel, s/f:201). Sin embargo, en un contexto de Guerra, estos proyectos
asistencialistas empiezan a ser utilizados como mecanismos econémicos e ideologicos
de la GBI, los cuales buscan desmoralizar a las bases zapatistas, principalmente a los
nifilos mujeres y promotores, con la finalidad de fragmentar su resistencia en la Escuela
Auténoma. Si alguna mujer base de apoyo del EZLN quiere entrar al padron de pobres



con sus hijos, debe dejar la Organizacion, e incluso, en algunos casos, dar informacion
sobre ésta, generando conflictos y tensiones en la unidad doméstica zapatista.

Otras relaciones de poder propias de este ambito educativo son las que ejerce el maestro
oficial no sélo con los nifios, sino con la comunidad en su conjunto, como habla castilla y
en muchas ocasiones es el Unico que escribe, puede ser consultado por las autoridades
comunitarias, incluso en algunos casos puede llegar a imponer su postura dentro de las
asambleas, ademas de crear fuertes vinculos con las élites de poder como son los
finqueros, caciques, presidentes municipales y en los ultimos afos, con los mandos
militares y paramilitares. Tal es el caso de los maestros bilingles allegados a Paz y
Justicia y la Organizacion Popular para la Defensa de los Derechos Indigenas y
campesinos™, “quienes en lugar de dar clases, cobran por hacer trabajo de reclutamiento
a través de la elaboracién de proyectos de palma africana, ganado y transportes’.
(Hidalgo, 2006 37

La clase dominante, aun cuando se encuentra firmemente atrincherada en el poder,
necesita presentar sus acciones como: “la personificacion de un codigo moral que
represente los intereses y sentimientos de todas las clases’. Sin embargo, hay que
admitir que el caracter hegemonico de la educacion oficial se ha resquebrajado, a raiz de
las experiencias de los pueblos indigenas en movimientos de liberacion, en los que se
han constituido como sujetos saciales dispuestos a transformar su realidad.

<+ EDUCACION AUTONOMA ZAPATISTA

En diciembre de 1994, cuando se declararon los municipios zaptistas, una de las
primeras medidas que tomaron los campesinos fue impedir la entrada de los maestros
hasta que se definiera un plan integral aprobado por las comunidades, de acuerdo con
las necesidades y cultura indigena. Ello se explica porque la educacion funciona como
una gran maquina “aculturadora”. France Falgquel.
La educacién zapatista (informal y formal) es una pieza fundamental para el proceso de
autonomia y de manera cotidiana para la resistencia, La educacion informal entre las

1 N
* La OPDIC.. aparece scluaimente como una organizacidn geslora de proyectos productvos y brazo polilico del grupo
paramilitar autonombrado MIRA Movimientio Indigena Revolucionario Antizapahsia.



bases zapatistas, no hace separaciones genéricas ni generacionales, se hace desde la
cotidianidad, a través de las practicas culturales y a decir de Gémez (2002:187) “mediante
la inculcacion-introyeccion de ideoclogias especificas, sustentadas sobre las condiciones
maleriales y econdmicas en que los mantienen el sistema en su conjunto, que los
zapatistas han asumido una postura y una vision del mundo particular”. De manera
diferente, la educacion escolar, constituye la educacion formal dentro del movimiento
debido a que esta dirigida a agentes especificos y bajo normatividades claras.

La Educaciéon Verdadera, es el proyecto de educacion formal elaborado por el Municipio
Auténomo en Rebeldia Ricardo Flores Magon, este proyecto tienen como fundamento las
necesidades de los pueblos y los principios zapatistas. Retoma la cultura indigena y
busca resolver los problemas que se viven en la resistencia y en la lucha zapatista,
fortaleciendo su identidad como tales. Las 117 comunidades del Municipio crearon este
proyecto para que los nifios zapatistas tuvieran una educacion digna, donde sus maestros
los respetaran como nifios y como indigenas. A diferencia de lo que ocurria en la escuela
oficial, donde los maestros del gobierno prohibian hablar la lengua -tseltal, ch’ol o tzotzil,
decian a los ninos que era “lengua de perros”. Castigaban y golpeaban a los nifios,
ademas de hablar mal del movimiento zapatista y provocar en los ellos verglenza por ser
indigenas-campesinos. Algunos maestros llegaban con frecuencia borrachos a las
clases, en ocasiones seducian a las nifias, dejando a muchas embarazadas. Si la
comunidad intentaba castigarlos bajo sus leyes, las autoridades de la SEP los retiraban y
los ubicaban en otro pueblo.

Falquet, en un estudio sobre la Educacién formal en Chiapas, senala que la causa de esta
violencia cultural puede ser a que en el cuerpo docente existe si no un racismo latente, si
un desconocimiento total de las lengua y culturas indias, los métodos de ensefianza
basados en la memoria chocan con el aprendizaje indigena basado en la imitacion”, si a
esto le sumamos que;
El horario de clases y el calendario escolar no respetan el calendario rural ni el uso del
tiempo en las comunidades. La lengua es un elemento de violencia cultural porque en vez
de fomentarse el bilingtiismo se frata de lograr la castellanizacion fotal, ademas las
materias impartidas no hacen referencia para nada con la realidad de las comunidades.
Abundan los valores y personajes mestizos. Si se habla de los mayas o aztecas nunca se
establece la continuidad de estas etnias con los indigenas de hoy.
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La escolarizacion sirve enlonces para que los indigenas asimien su supuesta inferioridad
cultural, puesto que en ningun momento les ofrecen una integracion verdadera e igualitaria
en el mundo mestizo. Algunas opiniones senalan que, las praclicas de exclusion de las
nifias del sisterna educalivo, sirve a las comunidades como un mecanismo de resistencia
cullural, fas mujeres se mezclan asi lo menos posible con el mundo externo, mantienen
costumbres y ftradiciones conservando las lenguas, pero el precio que pagan es la
ignorancia.(Bonfil, 2002 236)
Ante esta problematica los adultos del Municipio Autonomo decidieron “poner a los nifios
en resistencia”, para esto, sacaron a todos los nifios y nifias zapatistas de las escuelas
oficiales, mientras se empezaban a formar promotores (as) de educacion auténoma,
elegidos democraticamente por sus comunidades y capacitados por formadores externos:
pedagogos, bidlogos, historiadores, agro ecdlogos, periodistas, ingenieros, arquitectos,
artistas y algunos estudiantes, en el “Centro de Formacion del Municipio Auténomo
Ricardo Flores Magén®, La idea era que estos promotores no solo ensefaran a los nifos
la lecto-escritura 0 a sumar y restar de la manera tradicional sino que adquirieran
herramientas pedagogicas que pudieran utilizar con los nifios de acuerdo a su edad, v
cultura, ademas de que reflexionaran sobre su historia, identidad, territorio, incluso, del
por qué de su resistencia. Dicha educacion parte de la escuela de resolucion de
problemas, de ahi que los ejes de esta educacion sean las demandas zapatistas,
entendiéndolas no como conceptos acabados sino como ejes tematicos, necesidades
identificadas desde los pueblos, las cuales no solo merecen reflexion sino ser
solucionadas a través de la organizacion.
Sin embargo, el hecho de que las reflexiones sean propiciadas por las demandas no
implica que sea una educacion limitante ya que los conocimientos que hay detras de cada
demanda son infinitos como la libertad, la salud o la justicia. Cabe decir que la curricula
de la escuela oficial no es borrada en su totalidad por la escuela auténoma sino que es
resignificada desde lo local: los simbolos y héroes nacionales e interacionales comparten
espacio con los indigenas, el espaniol junto al tseltal, y " valores como el individualismo, la
competencia, el consumismo, la propiedad privada son seriamente cuestionados y
sustituidos por valores como la colectividad y solidaridad”..(Gutiérrez 2005:247)

Si retomamos el concepte de hegemonia expansiva de Gramsci, que consiste en la
creacion de un consenso activo y directo, resultado de una adopcion genuina de los
intereses de las clases populares por la clase hegemonica, no implica solo ideologia sino
una estrategia para desarrollar una nueva mentalidad (Betances, 1987: 261. En la
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busqueda por la legitimidad de su autonomia, los zapalistas han ido incorporando en su
educacion, no solo saberes propios sino contenidos externos importantes para las
comunidades, para poder enfrentar el proceso de mundializacion y los proyectos
neoliberales en los que estan inmersas. Eslos saberes, a los cuales, normalmente, no
tienen acceso, como: Derechos indigenas, Convenio 169 de la OIT, PPP, TLC,
Biodiversidad, Transgénicos... los consideran de suma importancia. Muchos promotores
no solo dan clases a los nifios sino a los adultos zapatistas y en ocasiones a los no
zapatistas que piden platicas sobre el posible desalojo de sus comunidades de Montes
Azules, por estar en la RIBIMA.

En fin, crear una nueva cultura, donde se adquieran nuevos conocimientos sin perder la
esencia de su pasado, a decir de Gramsci, una “nueva cultura®, “no implica hacer
descubrimientos sino difundir verdades, socializarlas, convertirlas en bases de acciones
vitales, en elemento de coordinacion y de orden intelectual y moral, una obra politica,
organizadora, pedagdgica, de difusion entre las masas. (Gruppi, 1981: 105). Los
proyectos productivos y sociales autébnomos retoman simbolos, demandas, valores y
representaciones de la organizacion zapatista como formas de reproduccién politica-
social y cultural, para ser trasmitidos y poder fortalecer su lucha y su resistencia, a través
de la Educacion Auténoma y en la practica cotidiana de su cultura ancestral, haciendo uso
de su Libre Determinacion como Pueblos.
Como promotor y promotora lenemos un compromiso con el pueblo, debemos explicar
cual es nuestra necesidad principal, y lo que esta pasando en nuestro pais Meéxico.
Organizar y decir cual es el objetivo de nuestra lucha. Nuestro trabajo es capacitarnos
para llevar a nuesiros pueblos lodo el conocimiento, dandoles a saber cudles son
nuestros derechos como indigenas. Ensenar a los nifios sus valores, para que no
pierdan su Identidad. Llevar el conocimiento para que ef pueblo siga resistiendo contra
el mal gobierno. Fortalecer la asamblea, ensenandolos a redactar aclas y denuncias.
Mostrar a los nifos y adulfos la profundidad de las demandas zapatistas. Explicar
coma podemos cuidar el medio ambiente, defenderlo. Demostrar porqué no debemos
aceplar proyeclos gubernamentales. Fortalecer la resistencia junto con el pueblo. Dar
a saber las necesidades por las que estamos luchando. Explicar que nueslra lucha es



Justa y no solo es para los pueblos de México sino para lodo el mundo’. (promotores y

promotoras de educacion verdadera)
El reto para la educacion autonoma es hacer de la comunidad el salon de clases,
incorporar los sistemas formales, no escolares, propios de la educacion tseltal: los
tiempos de siembra y cosecha, las fiestas tradicionales, la tradicion oral, en fin “combinar
la escuela con la crianza tradicional indigena, con la ensefianza de oficios y habilidades
que permita a los nifios y nifas ser adultos funcionales en sus condiciones y dentro de
sus colectividades™ (Bonfil, 2002: 234). Sin pasar por alto, las dificultades mas evidentes:
las constantes criticas al proyecto pedagdgico de la educacion zapatista, la falta de
recursos economicos y técnicos para tener sus propios libros y materiales escolares,
ademas del hostigamiento militar y paramilitar constante a las escuelas y al centro de
formacion de los promotares.

El sistema de educacion oficial y el proyecto de educacién auténomo responden a dos
pensamientos diferentes que se confrontan en el territorio zapatista, y que sin embargo,
desde posturas diferentes, los dos sislemas educativos tienen que reconocer que “la
infancia indigena constituye un recorrido apresurado hacia la vida adulta y sus
responsabilidades, en la cual, la escuela soblo tiene cabida en la medida en que no
interfiera con las estrategias de. sobrevivencia familiar ni con los modelos genéricos
especificos de cada grupo indigena” (Bonfil, 2002: 38).
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CAPITULO 3 LO QUE VIMOS, VIVIMOS Y ANALIZAMOS.
“ Territorio de ninos zapatistas y no zapatistas”

A lo largo de la investigacion hemos podido reconocer el contexto y antecedentes de la
Comunidad de estudio. En este capitulo explicamos los que sucede en la vida comunitaria
de los nifios; una realidad donde coexiste la resistencia, autonomia y guerra de baja
intensidad, por lo que esta llena de recuerdos, emociones, vivencias, aprendizaje y
ensenanzas de los nifios tseltales.

Nuestra investigacion, en campo, inicid con la herramienta de "dibujos y entrevistas” en la
Escuela autonoma debido a que ésta nos permitia tener un primer acercamiento con las y
los nifios y con los referentes que les eran mas significativos de su comunidad en torno a
la guerra y la autonomia. Sin embargo, para su mayor comprension, los resullados de
esta herramienta los dejamos al final de este capitulo, e iniciamos retomando en un primer
momento, solo los elementos mas significativos vistos desde la vida diaria,
preguntandonos ;Como se relacionan los niflos con estos elementos desde su
cotidianidad?

En este capitulo vertimos los resultados que arrojaron nuestras tres herramientas
metodologicas, con la finalidad de que al analizarlos, pudiéramos conjugarlos para armar
esta realidad compleja en la que se desenvuelven los nifos tseltales en temitorio
zapatista.

Guerra de baja intensidad y sus efectos en la comunidad.
Pudimos observar que la estrategia de Guerra de Baja Intensidad (GBI) usada en contra
del Municipio Auténomo en Rebeldia Ricardo Flores Magon (MAR-RFM), al que pertenece
la comunidad de estudio, ha intentado descomponer el tejido social comunitario,
provocando confrontaciones politicas y sociales intercomunitarias, destruyendo su
cabecera autonoma, paramilitarizando la zona, persiguiendo y asesinando autoridades,
generando cientos de desplazados, en su mayoria nifios, mujeres y ancianos, con la
finalidad de que la poblacion se sienta insegura y considere el proyeclo zapatista inviable.
Sin embarge, también estos 12 afios han permitido al Municipio Autonomo fortalecer sus
instituciones locales y sus lazos comunitarios afianzados en sus fiestas y sistemas

normativos,
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Aunque en la cotidianidad se entrelazan las diferentes formas de estrategia de GBI, para
su anadlisis, englobaremos estos mecanismos en tres grandes bloques:

Mecanismos politicos-economicos: Estos mecanismos responden a lo que se
conoce en GBI como “Accion Civica® (ver pagina 70). A través de la Secretaria de
Desarrollo Social (SEDESOL), se asignan significativos recursos a programas
asistenciales, que al ser implementados verticaimente desde el Gobierno, desconocen las
necesidades de la poblacion, estructuras y organizacion comunitarias, motivo por el que
se ve afectada la resistencia de los zapatistas, generando division en el ejido, al fomentar
el individualismo y dependencia de los beneficiarios. Estos proyectos compensatorios,
que en otros lugares son manejados de manera responsable y negociacion entre gobierno
y beneficiarios, en este contexto, cumplen objetivos especificos en |a estrategia de GBI.

Mecanismos militares: Los cuales se expresan a través de la militarizacion de la
vida cotidiana con sobrevuelos, incursiones militares a las milpas, cuartel con pista de
aterrizaje, revisiones, detenciones en el retén militar, torturas y violaciones. Y con la
formacién de grupos paramilitares”, con personas de la region, entrenadas y armadas por
el Ejército federal, asesoradas por grupos de elite de otros paises como los kaibiles™.
Esta tactica no solo divide a la comunidad sino a la familia, al confrontar a hermanos
contra hermanos. Podemos encontrar en la comunidad familias ampliadas, donde un
miembro es zapatista y otro es paramilitar, provocando en los nifios fuertes
contradicciones emocionales.

Mecanismos politico-propagandisticos: Con estos mecanismos nos referimos a la
informacion difundida en los medios masivos o de boca en boca, sobre el movimiento
zapatista: las descalificaciones, desconocimiento de sus iniciativas politicas, la
desinformacion y rumores sobre los posibles divisiones dentro del movimiento,
enfrentamientos entre ejército federal y EZLN, supuestos plantios de droga en territorio
rebelde... Estos mecanismos generan en las comunidades rumores que desmoralizan a
las bases zapatistas y provocan confrontaciones con los otros pobladores que consideran
a los zapatistas culpables de este clima de conflicto o simplemente miedo entre la
poblacion en general, debido al sentimiento latente de inseguridad en el que se
desenvuelven (ver pagina 30).

"7 Se entiende por grupo paramilitar aqual que cuenta con organizacion, equipo y entrenamiento militar al que el Estado
delega el cumplimiento de misiones que las fuerzas armadas regulares no pueden llevar a cabo abiertamente. Lopez y
f!ivas_ Gilberto "Paramilitansmo & insurgencia en México” Memoria, n.133, junio de 1899, p 2

" Paramilitares guatemallecas y mercenanos  entrenados en la Selva guatemalteca y que son asesores de los grupos
especiales en ejercicios de guemilla y de supervivencia en |a selva (ldem. 101) Para mayar informacion sobre este grupo
paramilitar guatemalteco ver pagina de Interne! hitp/geocities com /CapilolHIl/3731 7/guerra him|
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Esta breve introduccion nos permite entrar de lleno a estas formas de GBI, que afectan a
la comunidad en general y la manera en que éstas afeclan la cotidianidad de los nifos.
Para ello describiremos los resultados retomando algunos dibujos o caracteristicas mas
frecuentes y sobresalientes de estos, que nos permitan ejemplificar las entrevistas, juegos
y platicas informales que pudimos recavar con las otras herramientas.

VIDA COTIDIANA Y SU RELACION CON EL CONTEXTO
La GBI y la autonomia pernean la realidad de los nifos tseltales, si observamos como vive
un dia una familia tseltal, podemos reconocer como se ensefia a los nifos y ninas el
trabajo colectivo, el respeto a su cultura, a la Madre Tierra y a sus lazos comunitarios, de
la misma forma en como la GBI empieza a ser parte de la vida diaria de los pequeiios, de
sus experiencias y la manera en que van internalizando la guerra, la autonomia y sus
simbolos, como una forma de existir.

UN SABADO PARA LOS NINOS
De la misma manera en que la herramienta de dibujos-entrevistas nos permitié un primer
acercamiento a los nifios en la Escuela Autonoma, la observacion-participante en las
actividades de unos hermanitos zapatistas (Maria, Enrique, Beto y Jovita) durante un dia,
nos permitid acercarnos al ambito familiar y comunitario de los nifios asi como, reconocer
con la ayuda de ellos los referentes que habian dibujado de su comunidad, ellos mismos y
sus companeros en el aula escolar.

A las 4:30am. (5:30 zapatista), nos levantamos, se pone el “nixtamal,”® mis hermanos le

ayudan a mi papa a cortar la lefia para el fogon, a mi apenas me estan ensefando, yo solo

acarreo fa lena a la cocina. Cuando era mas chiquito, me despertaba y me iba a buscar a

mi mama y a mi abuelita porque junto al fuego se esta calientito (Enrique 9 arios).
Cerca de las 5:00am. (6:00 hora zapatista), normalmente las mujeres mayores son las
que muelen el maiz, pero si tienen que cuidar a los bebés, son las nifias y si no hay nifias,
los nifios, son los que ayudan con esta tarea. En algunas familias se le integrd al molino
un motor eléctrico, hay otras mujeres que prefieren mandar a los nifios @ moler el maiz en
el centro de la comunidad, donde cobran un peso por cubeta. Esto ayuda a que las
mujeres tengan tiempo para incorporarse a los trabajos colectivos auténomos como son:
cooperativas de textil, de pan, o de tienda.

A Nixtamal: es poner el maiz a hervir con un pocao de cal para la tortilla y el pozol
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Una vez maolido el maiz, se hace la masa, Maria (11 afios) nos explicd que:
"Cuando era mas pequefia, mi abuelita y mi mama me ensenaron a amasar la harina con
agua, después a hacer bolitas de masa para que las lortillas queden del mismo tamano. Ya
después me ensefaron a voltearlas del comal para que se inflen y queden bien cocidas, lo
mas dificil es voltearlas porque te quemas con el comal Al principio mis tortillas eran muy
chiquitas, pero a mi papa le gustaban mucho, toda mi familia me felicitd cuando mi mama
les dijo que yo sola las esfaba haciendo. Ahora yo le ensefid a Juanita, mi hermanita
menor’.
Varia la edad en que las nifas pueden empezar a hacer sus tortillas solas, por lo general
se respeta el proceso de cada una, este aprendizaje colectivo es la manera en que las
nifias empiezan a participar en la vida familiar alimentando a los suyos.
6:00am. (7:00 zapatista).
“Todo la familia nos reunimos en la cocina para desayunar, no solo compartimos alimentos,
platicamos de la comunidad y de ofras partes.” Belo 12 afios.
Los nifios pueden intervenir en las platicas de los adultos, plantear sus dudas y por lo
general son resueltas por los mayores. Todos participan por igual en esta socializacion.
LLa cocina es un espacio femenino, el que las mujeres organizan y donde intervienen con
sus puntos de vista.
Cerca de las 7:00am. (8:00 zapatista)
“Cuando no hay clases yo me voy con Belo y mi papa a la milpa, a veces la Maria nos
acompana cuando vamos a cortar elote o calabaza” Enrique 9 anos.
En tiempo de siembra o cosecha, los nifios mayores se van a trabajar la parcela y no
acuden a clases. Es en este momento donde existe el primer contacto obligatorio con el
cuartel militar que tiene el Ejército federal en la entrada de la comunidad.
Enriqgue nos contd que ‘Para ir a nuestra milpa tenemos que pasar por el retén, los
soldados nos revisan y nos dicen cosas, que yo no muy entiendo. Una vez me ful solo con
el Belo y nos quitaron nuestro pozol”
Beto -continud la historia- “ésle se puso a llorar y el guacho se rela, nos pregunié que
£como nos llamabamos?, ;cudl era nuestra casa?, jtienes hermanas?
La gran mayoria de las familias tienen que pasar por el retén, para ir a sus parcelas,
algunas veces los soldados les quitan sus herramientas; detienen a los hombres para
interrogarlos sobre sus trabajos, entonces los nifios mayores se tienen que ir solos a
trabajar la milpa y llevarse a los mas pequenos. Esto ya se hizo cotidiano para las familias
zapaltisias.
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Como vimos en el apartado de educacion sobre pedagogia tseltal,”

La ida a la milpa con
los hijos, no solo es de aprendizaje para la supervivencia sino de juego, los nifios y nifias
aprenden a conocer las plantas que les ofrece su habitat. Es un espacio masculino, donde
se aprende a corlar los arboles, hacer trampas para cazar animales o para proteger su
milpa de estos, por lo que tienen gue aprender como vive cada especie, como se
reproduce, como caminan, donde duermen, cudles son sus rutas de acceso al sembrado,

los gustos y miedos del animal.

Cuando el nifio va a la milpa adquiere un saber importante para la reproduccion y
produccion de la unidad doméstica, motivo por el que los adultos intentan que este
aprendizaje no sea pesado ni complicado sino divertido para los nifios, por eso el papa
intenta jugar, contar secretos de la montana, ensefiar a cazar. Esta ensefianza la hace
con mucho carifio, paciencia y respeto.*’ Los nifios de 6 6 7 afios no van a trabajar a la
milpa, solo van como acompanantes, aungue si se les empieza a hablar de la importancia
de la milpa, del cuidado a la Madre Tierra, con la finalidad de que a los 11 6 12 afos, ya
puedan asumir una obligacion en esta actividad.

Mientras, en la casa, Maria su mama y abuelita terminan de hacer las tortillas para todo el

dia, barren la casa y se van al rio a lavar la ropa, bafiarse y bafiar a los nifios pequefios.
“Me gusla i al rio con mi mama, porque platicamos con ofras mujeres, nos cuentan lo que
pasa en el Pueblo, si se huyd alguna muchacha con el novio, mi mama siempre habla de
lo duro que es la resislencia...”

En el rio las mujeres platican de muchas cosas, mientras los nifios juegan, hablan de la
familia, de los problemas comunitarios, chismes y chistes. Es un espacio cotidiano de
organizacion, donde las mujeres torman acuerdos, hablan de sus miedos, comparien sus
dudas y reciben consejos de las mujeres mayores, las nifas pueden escuchar e intervenir
en las platicas con las mayores. Fue en este espacio donde las mujeres decidieron
denunciar a los soldados porque las espiaban y usaban el rio cuando ellas estaban ahi.

Es un espacio muy importante para las mujeres, un espacio construido por ellas mismas
donde comparten lo que piensan y reflexionan con sus familias, es un espacio de

Y vser pagina 83 y mayores referencias en Paoll Antorio, Educacion Autonomia y Lekil kux lejal
“ Entrevists a Don Juan Pérez habitante de la comumidad 57 anos.
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aprendizaje colectivo pero también conflictivo parque a pesar de las reglas comunitarias, ™
cuando la situacion es tensa, los soldados y paramilitares llegan a ver como se banan, las
vacilan o se burlan de ellas, esto obliga a que las mujeres lengan que encerrarse en sus
casas: "banarse en el tubo”, renunciando a un espacio importante para ellas.
Dofia Manuela, nos platicaba que:
“En el 97, pasaba lo mismo, luvimos que dejar de venir al rio porque los soldados y
paramilitares se desveslian frente a nosotras y decian cosas malas. Un dia, a Doria Rosa,
de Xinich, la de la lienda, se le hizo facil mandar a sus hijitas de 12 y 14 anos a lavar el
maiz al rio: los guachos (soldados) las violaron y las fueron a botar por los cafetales. No se
pudo comprobar nada, no hay justicia. Por eso, mas mejor, cuando llegan los soldados,

nosotras nos vamos" ™

A las 11:30am. (12:30 zapatista), es la hora del pozol: en la milpa, en la casa y hasta de la
escuela, salen los nifos a descanso, para tomar ‘matz"** bebida que les quita la sed y
calma el hambre hasta la hora de la comida y que acompafian con chapay, mumun, sal o
panela, mientras platican.

Cada tercer dia, la calma se ve interrumpida por los sobrevuelos. Ademas de los
realizados por Moscamed® hay sobrevuelos militares en la Comunidad y sus
alrededores*®. Cuando hay alerta roja es com(n observar vuelos rasantes o piruetas de
las avionetas sobre la escuela auténoma, el botiquin y las parcelas. Tanto en la milpa

como en la casa los hermanos nos explican por qué no les gustan los avienes:
Maria: "No me qustan los aviones, hacen mucho ruido y aire, mi hermanila Jovita se
asusta. yo la brazo fuerte y la hago reir’
Enrique: "Cuando fumigan en la parcela me duelen los ojos. Mi papa dice que ya no voy a
poder acompanarlos, eso me da lristeza".

2:00pm. (3:00 zapatista).

Las mujeres empiezan a preparar la comida. Normalmente se hace la tortilla una vez al
dia, a esta hora sdlo se calientan mientras comen. Ademas de ensenar a echar tortilla a
las nifias se les ensefan algunos secretos de |a cocina:

2 er apartado de la Asamblea comunitana. capitulo uno p. 18

" Entrevisia a dofia Rosa Martinez. habiante y fundadora de la comunidad. 65 anos,

“ Bebida hacha con nixtamal y agua, preparado con catao y azicar o con sal y chile

it Programa de la SAGARPA para erradicar a la Mosca del Mediterraneo

* posteriormente hablaremos mas de lo sobrevuelos militares y de Moscamed y el senlir de los mnos
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“Mi abuelita me enseno a alejar a la ronda’’ con un buche de agua, curar del miedo y la
vergiienza. También me dijo que nunca debo enojarme o pelear frente al fogon: porque
sino el fuego se enaja y la comida no se cuece”
Las nifias aprenden a recoleclar alimentos y a prepararios, también se les ensena a hacer
la comida (radicional de su Pueblo para sus fiestas y a preparar con respelo los animales
que se cazan en la montaria. Cada animal tiene su secrelo para que tenga un buen sabor.
“Tienen que explicarle muy bien a las nifias que hay algunos animales que cuando los
preparas no puedes decir su nombre, porque si lo dices la carne se amarga, asl es que
lienes que comerlos sin avisarle a la familia o que estan comiendo, aunque de por si lo
sepan™

Alrededor de las 5:00pm.
Los hombres y los nifios empiezan a regresar de la milpa, por lo que tienen que volver a
pasar por el retén, una vez mas son revisados, detenidos y cuestionados. Al preguntarles
a las personas sobre esta situacion nos dijeron que:
Al principio daba coraje, es nuestra Comunidad pues, ahora ya nos acostumbramos,
pobres (refiriéndose a los soldados) no tienen nada que hacer se la pasan encerrados en el
cuartel... Siempre, cuando hay cambio de tropa, estan asustados, vienen de olros estados
como Monterrey, Chihuahua, Sinaloa, bien lejos, piensan gue llevamos armas de nuestros
morralitos y que vamos a dispararles. es lo primero que les dicen sus mandos: no se
confien de esos zapatistas™ "
"Como dice mi papa no lienen nada que hacer solo estan sentados en su piedra” Beto 12
anos
Los hombres, a veces, se bafian en el tubo de su casa con los nifos, otras veces deciden
irse a banar todos juntos en el rio. En la cocina come toda la familia, platican de sus
mdltiples actividades y de los contratiempos, los abuelitos cuentan historias. Cuando
terminan, los jovenes salen a pasear por su comunidad compartiendo el trabajo de la
jormada, del pensar, de las historias que les pasan en su milpa, éstos regresan antes que
anochezca, sobre todo cuando hay alerta roja.
8:30pm. (9:30 zapatista).
Toman café o matz caliente, todos juntos, alrededor del fogon. Limpian los frijoles para el
siguiente dia. Después de esto la gente va a dormir.

*" Ronda: cientos de hormigas que llegan sin aviss comiéndose tada.
** Entrevista con Ja co pafiera Juanita f jora de la comunidad. 73 anos.
* Entrevista con Julidn el faspc dela Co ]

110



Como podemos observar en la cotidianidad, la educacion tseltal a los ninos y a las ninas
es diferenciada, y la forma en que es transmitida por los mayores denota mucho respeto y
tradicion ademas de que es atravesada e interrumpida por la GBI, sus espacios y sus
formas. Pero, ;Qué significan para los ninos el retén y cuartel militar incrustados en su
comunidad desde que eran pequenos? ;Qué sienten con los sobrevuelos que aparecen
en sus dibujos? (Es posible acostumbrarse a ellos, siendo parte del paisaje y de la
cotidianidad? Para intentar responder estas preguntas retomaremos algunos dibujos con
sus respectivas entrevistas y los cruzaremos con testimonios de los nifios, obtenidos de
manera informal en sus espacios cotidianos.

ESPACIOS Y FORMAS DE GBI QUE SE OBSERVAN EN COMUNIDAD,

RETEN MILITAR.

El retén militar dibujado por Luis es representativo de los dibujos sobre el retén que
hicieron sus compafieros, Como podemos observar consta de varios elementos, un
puesto de control, casas, dos o tres soldados con armas, revisando coches mientras otro
esta sentado. En todas las representaciones el cuartel esta a las orillas de la carretera.
Todos los elementos se repiten en los dibujos de diversas formas.”

Luis nos explicod que:
“En el retén militar hay casas, la cancha de basquetbol ya es de los soldados”.
-¢Qué hacen los soldados?
“Revisan coches y matan”.

Kl . - ;
"Ver el anexo 2 "Relenes de los nifios para observar [as similitudes de |os elementos que utilizan para describir el cuartel
mititar
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El llamado "retéen militar’ por parte de los nifos, es un cuartel militar con pista de
aterrizaje, barracas donde viven los soldados, puesto de control y revision. Alrededor del
retén militar hay negocios clandestinos donde se vende alcohal y droga, algunas casas
que alquilan cuartos para los luristas que llegan a pasear a la cascada y casas de
prostitucion administradas por gente ajena a la comunidad.

"Los guachos viven ahi, ahi lavan, se bafian, juegan cartas” Rolando 11 afos.

"Todas las noches ponen masica, se ponen bien bolos (borrachos). Mi papa apaga la luz

para que no sepan que eslamos despiertos y quieran molestamos” Pati 9 afos.

“Cuando paso con mis hermanas y los soldados se estan bafiando, nos gritan para que los

veamos, nos invitan a banarnos con elios...nosolras corremos” Leticia 12 afios.

“Traen a sus mujeres, son como sus esposas pero cada semana cambian” Rosa 12 afios.

Para los nifios y de manera especial, para las nifas, el retén militar no solo representa
una violencia fisica sino simbdlica, ya que introduce nuevos valores, ideas, costumbres
que rompen con la cultura de las comunidades y sus sistemas normativos: como beber en
la via publica, fumar mariguana y vender droga, pasear con las prostitutas, poner musica
toda la noche, permitir el trafico de animales y maderas preciosas, como la caoba, que va
en contra del desarrollo sustentable de la comunidad.

Aunque los soldados federales han tenido que respetar ciertas reglas en los recursos de
uso comun: como la cascada, el ojo de agua, la iglesia o el centro del Pueblo. El retén,
parece un espacio libre y ajeno al Ejido, donde las reglas comunitarias no tienen cabida y
solo se respetan las ordenes militares, a pesar de estar posicionado frente al pantedn.
“Pusieron su retén frente al pantedn, dice mi abuelita que era para burlarse de nuestros
muertos y de nuestro dolor” Jorge 11 afos.
“Me contd mi tia, que los soldados le dijeron a su compadre, que ya nadie querian hacer
guardia en la noche, porque los asustaban, los soldados escuchaban que lloraban bebés,
mujeres cantando, rugidos y que hasla velan personas caminando en el pantedn. No les
gustd a nuestros muertos que pusieran sus retenes” Juanita 11 anos.

Al parecer las historias, mitos, leyendas e imaginarios permiten atenuar en la poblacion el

sentimiento de rabia, tristeza y dolor por el mal uso gue dan los soldados al espacio
donde descansan sus muertos, el panteon ejidal.
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Algo que vale la pena resaltar sobre el retén militar, es que las tropas federales cambian
cada mes, al parecer, para que no crezca un lazo afectivo con las comunidades. Los
nifios hablan de estas diferencias, de una manera muy particular, por lo que dicen sus
mayores y por lo que ven:
“Dice mi abuelito que antes los guachos venian de comunidades pobres, ahora vienen de
la ciudad” Beto 11 afios.
“Los guachos son muy grandes, sus 0jos no son como los de nosolros, parecen ciegos”
Sebaslian 10 afios.

Cuando llegd el Ejército a la Comunidad, en 1995, los soldados venian de Chiapas,
Oaxaca o Guerrero, situacion que les permitia una cierta identificacion con la comunidad,
lo que provocd que hubiera muchas deserciones. Un abuelo de la comunidad, nos conté
que ‘Los primeros soldados, capitanes incluso se despidieron antes de irse y hasta les
pidieron perdén”. Sin embargo, desde 1998 los soldados que llegan a ocupar el cuartel,
son de estados del Norte como Chihuahua, Sinaloa, Sonora, cuyas diferencias culturales
y fisicas son tan marcadas que no existen puntos de relacion.

A decir de los habitantes la primera vez que llegaron los federales a la comunidad no
habia carretera, los tanques y camiones verde olivo “Entraron por un camino de
terraceria no muy grande, que se fue haciendo grande, hasta convertirse en esta
carretera” que se termind de construir el ano pasado y que dividié a la comunidad en dos.
De ahi que la carretera, es un simbolo de division representado en varios dibujos de los

nifos.

La division como podemos observar en el dibujo de Pedro (11 anos), no soélo es fisica sino
ideologica, de un lado estan los zapatistas que “defienden su tiera” a decir de Pedro,
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junto al botiquin auténomo y del otro esta el retén junto a la carretera, los soldados que
‘revisan coches y quieren quedarse con la tierra”.

En este dibujo se pueden observar los mismos elementos en el retén. Soldados: uno
sentado en una piedra y el otro con el arma y un nuevo elemento: el camion militar.

Del otro lado se ve a los zapatistas armados, junto a un espacio autonomo muy
significativo para los nifios, separados por una linea tenue, quiza lo tnico que impide una
confrontacién. Cuando se le pregunté a Pedro qué pasaba en su dibujo dijo:

“Los zapatistas y los soldados pelean por la tierra”.

Los dibujos son muy claros, tienen muchos detalles, lo que nos muestra que estos nifios
no so6lo son muy observadores, sino muy perceptivos, son capaces de narrar sucesos que
posiblemente no vivieron pero que a través de lo que escuchan y observan crean sus
propias historias llenas de vida, sensaciones y sentimientos, ejemplo de esto es cuando
entro el ejército a la comunidad en 1995:
“Cuando llegaron los soldados, nos tuvimos gue ir a la monlafia, mi mama dice que
esluvimos alld arriba como una semana, yo era fut alal (bebé) todavia, por eso lenia miedo
y lloraba mucho, fue en febrero, hacia mucho frio” Cristina 11 afos.
“Cuando llegaron hacia mucho viento, volaban aviones bajito, bajito, traian lanquelas,
ametralladoras, disparaban al aire, todos corriamos, los priistas se encerraban en sus
casas, nosotros nos Wvimos que huir a la montafia, nos querian matar” Julian 12 afos.
“Cuando regresamos de la montana, dicen que mis abuelitos lloraron, los soldados
quemaron lodo, construyeron el retén en los solares de mis tios porque sabian que
éramos zapalistas y ahl siguen en nuestras tierras” Juan Manuel 11 afios.
“A mi tio lo persiguieron los perros, unos perros negros que los soldados soltaban todas las
noches, no podiamos salir de nuestra casa, ni encender velas, ni hacer ruido” Miguel 11
anos.
“Antes de que llegaran los guachos (soldados), dice mi abuelito que tranquilo caminabas
por la montafa, no habia carrelera, si pues, se necesilaba la carretera para sacar los
costales de café pero no se necesitaban soldados” Beto 11 afios.
Estos testimonios, parecen vivencias de los ninos, recuerdos donde se describen estados
de animo y de climas entreverados con las interpretaciones de los adultos que los rodean.
Esto es un ejemplo de transmision oral de su cultura, que estimula la resistencia y que va
sumandose a la conciencia colectiva,
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A pesar de que para muchos nifos el retén y los camiones militares forman parte del
paisaje de su comunidad, son un referente de agresion al que no pueden acostumbrarse.
“Yo eslaba muy chiquito, pero me acuerdo que para ir a la milpa leniamos que caminar
mucho por un camino largo de lierra blanca, finita.. y los soldados ya estaban ahi,
apuntando con sus armas” Rolando 11 arios.
“Cada mes cambia la tropa, llegan un chingo de camiones llenos de soldados, cuando
pasan mi hermanito Milo se asusia y se esconde en la lefa” Josué 9 afios.
“Los camiones son grandes tienen sus armas, nos apuntan cuando eslamos jugando,
nosotros nos liramos en la carretera o les apuntamos con unos palos” Beto 11 afios

Otro suceso significativo para los nifios, sobre el actuar de los soldados en su comunidad,
es que les regalan dulces para ganar su confianza:
“A veces, los soldados, nos avientan dulces cuando vamos pasando, quieren que seamos
amigos, pero ;jcomo si llegaron sin pedir permisa?” Pedro 11 afios.
“Una vez mi hermano recogid los dulces del suelo, mi papa lo regafio le dijo que no
comiera nada de los soldados, que lo iban a envenenar” Julian 12 afios.
"A Evarislo no le dieron venena, sino droga, después se hizo chinchulin® Miguel 11 arios,
“En la television vimos como los nifos se acercaron a un tanque para recibir los dulces y se
murieron con la bomba™' Josué 9 afios
Los dulces que obsequian los soldados a decir de los nifios no sélo es para obtener
informacidn sino favores:
“Hay chamaquitos a los que les dan dulces a cambio de que lleven a sus hermanas en las
tardes, para vacilar pues” Jorge 11 anos.
“Cuando llegaron, molestaban a las muchachas, muchas quedaron embarazadas, lodavia
siguen violando a las muchachas priistas, sus papas se las venden a los soldados”
Josefina 13 anos,
Josefina nos contd la historia de su prima Josefa de 16 afios, nos explicd que un dia la
violaron en el retén militar, cuando regresd a su casa, su papa le peg6, se emborraché y
fue a hablar con el soldado que la violé para que se casara con ella. El soldado le dio
cuatro mil pesos, a cambio de que la siguiera mandando todos los dias...

El retén militar y el cambio de tropa constante ademas de las violaciones, ha generado
prostitucion, hay muchachas de la comunidad que se prostituyen con los soldados,
aconsejadas por sus mamas. Para algunas de esfas mujeres cualquier hombre que viene

LS 4 N
! Este ultimo teslimonio de Josué es de un sucesa ocurrido en Irak, cuando soldados estadounidenses regalaban 3 los
ninos Irakies dulces, estallé un coche bomba, los ninos zapatistas pudieron observar esto en |a telewision
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de fuera es mejor: los soldados, los maestros oficiales, los conductores de las
camionetas, los trabajadores de las carreteras, de ahi que haya muchas madres solteras,
que fueron enganadas por dichos hombres.

El abuso de mujeres por parte de los soldados es cotidiano. En 1995, violaban a las
mujeres por ser zapatistas, después de la “Ley de concordia y pacificacion” firmada por el
EZLN y el Gobierno federal, ese afo, se detuvieron las violaciones en la comunidad, en
contra de las zapatistas; sin embargo. continian las agresiones a las mujeres priistas,
muchas veces con el acuerdo de sus padres y de sus hermanos. Los soldados ofrecen
dinero por las muchachas a sus padres, a los nifios les dan regalos a cambio de que
lleven a sus hermanas mayores o los amenazan,

“En el 95, si violaron a muchachas de la organizacion, mientras los hombres esiaban en la

montana escondidos, pero ahora ya no se melen con los zapafistas porque saben que

nosotros lenemos Justicia Autonoma, los hermanos priistas no saben que las mujeres

también tenemos derechos” Dofa Maria.

“Cuando pasamos puras muchachas, los soldados te rodean, dicen cosas, quieren

revisarte, te tocan... algunas si se dejan... si los avientas se enojan y es peor... yo ya no

voy a la milpa sola, solo cuando va mi papa o mis hermanos” Josefina 13 anos.

“Cuando abusan de una muchacha ya no puede casarse, los muchachos ya no la quieren,

solo puede irse a divertir soldados o salir a trabajar a Ocosingo” Rosa 13 anos.

Los paramilitares lambién violan mujeres, pero ellos se las llevan y lejos y ya nunca

regresan” Adela 13 afios.

“Yo por eso estudio en la escuela aulénoma, para conocer mis derechos y defenderme con

las Leyes revolucionarias de mujeres” Josefina 13 afios
Con estas reflexiones las nifias nos hablan de su cultura, de sus miedos, de su dolor, de
la violencia que ejercen los soldados hacia la mujer, asi como de la ausencia de la ley,
aunque también se refieren a sus derechos como mujer y a las leyes revolucionarias
como una posibilidad, no sdlo de que haya justicia para ellas, sino que ellas mismas la
ejerzan.

PARAMILITARES. ;Mito o Realidad?
Otra tactica militar que ha resquebrajado de manera importante, el lejido social de la
comunidad es la formacion de grupos paramilitares, fomentada por el Ejército federal, de
manera clandestina. A decir de algunas personas, se invita a los grupos paramilitares
(MIRA; Paz y Justicia o Chinchulines), a jovenes y hombres adultos sin tierra, excluidos
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del proceso agrario y de las decisiones del ejido™, a veces a través de los partidos
politicos y en otras ocasiones de manera independiente. O bien, a través de los
programas de gobierno se les organiza para proteger sus proyectos, con la premisa de la
autodefensa civil.

La paramilitarizacion les ofrece una solucion a su situacion economica y prestigio porque
las armas les confieren poder y status. Los jévenes entrenados raramente atacan en sus
propios ejidos, por eso se sabe que los que hostigan a la Comunidad vienen de ejidos
priistas como Siria, Palestina, Damasco y comunidades como San Antonio Escobar,
donde también se han registrado mujeres paramilitares.

Los paramilitares son una realidad que despierta muchos mitos; por la relativa cercania de
la comunidad con la frontera con Guatemala, los habitantes suelen contar historias de los
kaibiles que llegaban persiguiendo a los refugiados guatemaltecos y que en la actualidad
son asesores del Ejército federal y de los “paramilitares chiapanecos™ (MIRA,
Chinchulines, Paz y Justicia, Mascara roja etc.). Situacion que genera muchas similitudes
en sus formas de atague: comen carne cruda, hacen ruidos como animales, decapitan a
sus victimas o las mutilan.

Los testimonios de los nifios sobre los paramilitares denotan mucho miedo, incluso mas
del que pueden tenerle a los soldados federales. Para los nifios todos los paramilitares
son flamados “chinchulines” aunque el grupo paramilitar que ataca en la zona no es el de
Chinchulines sino el MIRA cuyo brazo politico al parecer es la OPDIC, que dirige Pedro
Chulin, quien fue diputado local recientemente.

“Los chinchulines mataron a mi papa, empezamos a oir ruidos como jamalchitam (jabali),
mi papa me dijo que cuidara a mi mama que no saliéramos, se oyeron balazos y después
risas, grilos. Parecia que estaban bien bolos (borrachos)” Maria 11 afios.

“Me contdé José, un chamaquito de la Siria. que a su lio también lo mataron los
chinchulines, se fue a la milpa y ya no regresod, lo encontraron sin cabeza en la parcela”
Julio de 12 afos

i Lopsz y Rivas. Gilberto 2003, Chiapas” nim. 15 Contrainsurgencia y paramilltansmo en Chiapas en el gobierno de
Vicente Fox p 97-119
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“Ellos no son como los guachos (soldados), también tienen armas, pero ellos si conocen la
montafia, saben donde esconderse, cazar animales y asi crudos, se los comen, por eso
pueden imitar los sonidos de la selva cuando matan” Pancho 11 anos.

“Una vez con mi mama encontramos la cabeza de un nifo en un palo, en nuestra milpa, yo
me asusté mucho, todas las noches lo sofiaba, me tuvieron que curar de espanto. Nunca
se supo quién era ese nino pero mi abuelito decia que fueron los del MIRA, los
antizapatistas que quieren asuslarnos” Victoria 11 anos.

“Los chinchulines, son lraicioneros, no matan de frente, te agarran en emboscadas o matan
nifios y mujeres, mi primo se hizo paramilitar y dice que va a maltar a todos los zapatistas”
Beto 9 afios.

"El hijo de mi lia, también se fue con los antizapatistas, dice que ahi si hay dinero y que
pueden lomar trago”. Gabriel 11 afos.

Los paramilitares, alimentan en los nifios fantasias y terrores. Son seres que se
comportan como animales y que no respetan nada ni a nadie. Matan siempre en grupo, a
traicion o de forma cruel, casi siempre drogados o alcoholizados. Infundiendo miedo a la
poblacion en dos sentidos: fisico, con la eliminacion publica de ciertas personas que son
un referente moral dentro de la organizacion zapatista; y psicologico, ya que se busca
paralizar a todos los que de alguna manera se identifiquen con las victimas. Para
Escalona (ver pagina 21) “La Paz significa que los nifios puedan sofar con monstruos y
regresar a una realidad segura, para los nifios zapatistas, en cambio, no existe una
frontera entre los miedos imaginarios y el peligro real’.

Muchos nifios nunca han visto a los paramilitares, pero la gran mayoria dice que los ha

escuchado cuando atacan o cuando pasan gritando por la comunidad, conocen historias o

incluso han sido amenazados por ellos:

Julian de 11 afios, nos conto lo que le paso a su amiguito:
Hace como fres meses, acusaron a Viclor, el hermanito de Efrain, de haber matado un
becerro de los priistas, (Como va a ser si esta bien flaco! (risas). El serior Evaristo. el
duefio del becerro, lo agarrd solito y le dijo que lo iba a machetear y en pedazos lo iba a
echar en su polrero para ejemplo de los zapalistas. Lo denuncio con los soldados, declan
que fba a venir los paramilitares por su papa... Victor estaba inste, juraba que no era
cierto, que no queria que le pasara nada a su papa, después enconlraron al becerro y todo
se calmo.



Los rumores sobre alaques paramililares generan mucho estrés en los ninos, sobre todo
si se sienten responsables de eslos. La eslrategia paramilitar no sdlo divide a la
comunidad, sino que fragmenta a la familia, enfrenta primos contra primos, sobrinos
contra tios; los enfrenta entre hermanos. Los lazos familiares son esenciales para
conservar la vida comunal, sin estos empieza a perderse el respeto a la asamblea, a los
acuerdos, a la propia solidaridad entre los miembros del ejido.

Ademas de los muertos en emboscada y ataques a las casas, cada vez son mas las
familias de desplazados que tienen que abandonar sus solares, milpas o cafetales, por
miedo a las amenazas de los paramilitares, asi como el incremento de viudas con hijos
pequefios, que deciden abandonar todo para “no encontrar la muerte”, buscando nuevas
formas de sobrevivir, sin tierras ni preparacion, lo Gnico con lo que cuentan es con las
Leyes revolucionarias, que obligan al Municipio y a las comunidades zapatistas mas
grandes y mejor organizadas para que puedan recibirlos en su territorio, tal como sucedio
en 1997 en la Comunidad donde se realiza esta tesis.

Sin embargo, a pesar de lo que expresan los nifos, de forma oral, sobre los paramilitares;
en los dibujos no aparecen. La ausencia nos puede llevar a ciertas interpretaciones:

1. Que los nifios no saben como dibujarios, por tener rasgos indigenas como
ellos o bien por no tener rostro.

2. Que en algunos casos, la cercania familiar con ellos les resulta dolorosa.

3. O simplemente, que prefieren desaparecerlos de sus dibujos como una
defensa del imaginario.

Sin embargo, no podemos saberlo, ojald en algun momento se pueda realizar una
investigacion al respecto en la Zona Norte, en los Altos de Chiapas o en la cafiada de
Taniperlas, que pertenece a este mismo Municipio, por tener una historia mas cruenta en
este sentido y que no se pudo realizar en este momento, debido a que las Autoridades
Auténomas consideraban que no habia la suficiente seguridad para realizar una
investigacion de este tipo, ya que la Organizacion zapatista tiene que moverse de una
manera mas clandestina en esa region.



SOBREVUELOS Y FUMIGACIONES.
Todos los dias hay sobre vuelos militares en la Comunidad y sus alrededores, cuando hay
alerta roja es comin observar vuelos rasantes o piruetas de las avionelas sobre la
escuela autdonoma, el botiquin y las parcelas.

Como se describié anteriormente, cada tercer dia, cerca de las 11:30am. (12:30
zapatista), a la hora del pozol “matz™*; la cotidianidad se ve interrumpida por los sobre
vuelos de Moscamed, programa sostenido en la region por la SAGARPA, cuyo supuesto
objetivo, es erradicar los brotes de la mosca del Mediterréneo, que se presentan en la
zona fronteriza de Chiapas a Guatemala,*™ para lo cual, fumigan las milpas, arboles
frutales y arbustos silvestres, ademas de lanzar larvas de moscas estériles.

Sin embargo la percepcidn desde las familias es que dichas fumigaciones son para
acabar con su autonomia y resistencia, al secar sus alimentos. Algunos habitantes nos
explicaban que:
‘Las parcelas gue fumigan, se secan, destruyen nueslros cultivos de maiz, frijol, calabaza,
chile, chayoles; ademas muchas especies de arboles frutales, comao platanares, cocos,
cacao y corozo. Cuando hay fumigaciones cerca, les decimos a los nifios que se acuesten
en el suelo para que no les loque, si hay un arroyo cerca se enjuagan en él, porque
cuando estamos cerca de la fumigacion empiezan fuerles dolores de cabeza y de ojos” *
Una bidloga que trabaja en la zona, nos explicaba que:
"Los cuitivos agricolas y frutales que fumiga Mascamed, ni siquiera son alacados por esta
mosca, ademas, los plaguicidas que uliliza son muy toxicos, lo cual se manifiesta en
dolores de cabeza y vomilo en la poblacion, ademas del amarillamiento y la muerte de
arboles frutales y cultivos agricolas, asi como en los propios arboles de la selva que le
sirven de sombra a los cafetales™.

Lo cual nos hace pensar que dichas fumigaciones no tienen un respaldo técnico,
ambiental, cientifico ni legal; sélo son un pretexto que busca cumplir con los objetivos de
la GBI, ya denunciados en ofras zonas zapatistas:

* Bebida hecha con nixtamal y agua, preparado con cacao y azucar o con sal y chile.
* Para realizar este plan se impulsa un gran despliegue de actividades de campo para atrapar las moscas, por o cual se ha
construido un Leboratorio para reproducir y cnar moscas estériles para que dicha especie algun dia desaparezca La
misidn del Programa Moscamed es, proteger la fruticultura y horticultura nacional de Jos calastréficos efectas que significa |a
resencia de la mosca del Mediterrdnes.
Entrevistas a vanos hombres de la comunidad.
" Enfrevista a Adnana Gomez. bidloga egresada de la facullad de Ciencias de la LINAM
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1. Desiruir Ia infraestructura productiva de las comunidades, ya que una hueria de café y
de olros frutales requiere minimo de cinco anos para tener una produccion comercial.

2. Destruir la autosuficiencia alimenlaria de las propias comunidades, acabando el
abastecimiento de alimentos.

3. Destruir porciones de la selva para lener claros visibles alrededor de las poblaciones, y

con eslo tener un mejor control militar del territorio” "

Los niflos mas pequenos, a causa de las fumigaciones, han tenido que dejar de ir a la
milpa, lugar que como ya vimos, constituye un espacio privilegiado de aprendizaje
colectivo, en el que se refuerza el vinculo familiar y comunal con la Madre Tierra. Por lo
que podemos decir que este proyecto de gobiemo no solo acaba con los dulces de los
nifios tseltales, es decir, las naranjas, pomarrosas, mandarinas, granadias, guineos,
pifias, papayas, sino con sus paseos, experiencias e incluso las relaciones con sus
padres y aprendizajes que solo son posibles en este espacio.

“Cuando pasan los aviones las naranjas se secan, mi papa dice que mejor no comamaos, a

mi me da lristeza porque me gusta su jugo” José 9 anos.

“Las frutas, son los dulces de la tierra para nosolros, los aviones los acaban” Victoria 11

anos.

‘Mi papéa ya no me deja ir con él a la milpa ni a la montaria con él, dice que cuando sea

grande voy a poder ir de nuevo” Panchito 9 arios.

“Cuando fumigan tenemos que liraros al suelo, igual que si echaran bomba" Belo 9 anos.

“Mi papa me lava los ojos en el rio, dice que avientan veneno para la lierra. Si secan las

frutas, qué nos pasara en nosolros por dentro” Jorge 11 anos.

Cuando le preguntamos a Beto, 9 afos
-4 Qué pasaba en su dibujo?- dijo que:

“La jomada. “Djarasca” septismbre del 2002. México, DF
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- Estan unos minos zapatistas con su papa, trabajan en la milpa’.
-¢ Que hace el avion ahi?

- "Mata”...

¢ Te da miedo el avion?

-5i.- contesto y se fue-.

& PROYECTOS DE GOBIERNO {ACCION CiVICA Y CONFLICTO)

Como se ha venido explicando en la GBI no solo ataca mediante mecanismos militares,
sino de manera esencial con mecanismos politicos, econémicos, sociales y culturales
“capaces de destruir economicamente al grupo revolucionario y su tejido social, asi como
la transformacion de la identidad y valores éticos de la poblacion” (Perez 2002). Para
analizar el rubro denominado "Accién Civica” desde la comunidad y desde la perspectiva
de los nifos, tendremos que remitimos al ambito escolar,

La confrontacién que se genera entre la educacion oficial y la educacion autonoma parte
de la propia concepcion que se tiene sobre las alternativas de desarrollo para los Pueblos
indigenas: Mientras la escuela oficial intenta desvanecer a los Pueblos indigenas dentro
de un sistema occidental para que puedan integrarse al estado Macion; bajo la premisa de
que hay que preparar a los nifios para sus condiciones futuras: urbanizacion del campo y
la migracion. En la Escuela autdnoma se intenta fortalecer la cosmovision indigena y el
senlido de pertenencia a un territorio, fortaleciendo los lazos comunitarios y los elementos
identitarios que le dan cohesion, con la idea de que el medio rural todavia puede ser
sustentable.

Estas diferencias son de principios y valores, van mucho mas alla de la pedagogia o la
didactica que se utiliza. En la educacion zapatista se habla de la cultura indigena, de la
importancia de su lengua, sistemas normativos, lazos comunitarios y organizacion para
seguir siendo pueblo y organizarse como tal, ademas de incorporar las demandas
zapatistas, simbolos y formas organizativas. La tierra es revalorada como una madre que
los alimenta, dando continuidad a la cosmovision tseltal, transmitida de forma oral por
generaciones. Entendiendo por cosmovision “El producto de las relaciones practicas y
cotidianas que se construyen a partir de determinada percepcion del mundo, condicionada
por una {radicion” (Lopez Austin, ver pagina 16) y tomando en cuenta que la cosmovision
no solo se expresa en el ambito cultural sino en todas las actividades de la vida social.



En la escuela oficial, a diferencia de la Autonoma se fomenta el desapego a su lerritorio,
lengua y actividades productivas, la tierra es vista como una mercancia de utilidad para el
hombre. Este pensamiento occidental, no sélo se difunde a los nifos sino a los padres de
familia, a través de platicas de especialistas o funcionarios de gobiemo que ademas de
dar informacion, los invitan a inscribirse en proyectos de gobierno como el PROCEDE”,
donde se divide la tierra ejidal y comunal entre pequenos propietarios, debilitando asi la
organizacion comunitaria a cambio de tener escrituras que los avalen como Unicos
duenos de sus solares y parcelas.

Con estos papeles, los nuevos duenos no tienen que respetar la asamblea ejidal, ni sus
sistemas normativos comunitarios, pueden hacer lo que quieran con sus propiedades:
venderla o solicitar proyectos de monocultivo, vacas o transgénicos, sin importar las
consecuencias para la tierra, la biodiversidad de la Selva Lacandona y para ellos
mismos, ya que divididas las comunidades es mas facil desalojarlos de la Reserva integral
de la biosfera de Montes Azules; proyecto que es difundido, como la tinica posibilidad de
conservar la Selva, pero que tiene de lrasfondo intereses politicos y economico, por
considerar Montes Azules una zona geoestratégica para las Trasnacionales por su
biodiversidad y sus recursos energéticos: uranio, petroleo, agua y gas.

Estos dos pensamientos se confrontan en la cotidianidad, creando mas divisiones y
confliicto en los ejidos. Como observamos, la GBI, no sdlo es la militarizacion y
paramilitarizacion, sino la politica y la ideologia que se transmite a través de los medios
de comunicacion, instancias gubernamentales y la propia escuela oficial, que busca
dividir el tejido comunitario.

En la escuela oficial, no siempre se valora la cosmovision indigena, el pensamiento
occidental es el Unico que tiene cabida, esto puede deberse a la propia experiencia
profesional de los profesores, en su mayoria bilingiies, quienes consideran que los nifios
tienen que conocer la cultura mestiza y hablar perfectamente el espafol para no ser
discriminados. De la misma forma, los proyectos de despensas y becas generan en los
ninos el individualismo y la competitividad para conseguirlas, ademas de que sus
contenidos, ajenos al mundo rural, provocan en los pequenos desapego a su territorio,

¥ Prayecto de certificacion de efidos, Proyecte gubernamental que mide ia tierra comunal y 1a parceta entregando tiuios
individuales a los propietarios



comunidad, lengua y lradiciones como lo expresan en sus lestimonios los nifios no
zapatistas:
Cuando tenga mis papeles voy a Jalisco a lrabajar Manuel 11 anos.
En mi casa ya no se habla tseltal, mis papas dicen que el espanol es mas chingén, porque
podemos salir a trabajar en cualquier lugar, también quiero hablar inglés. Toribio 11afios,
Estoy juntando parte de mi beca para irme al olro lado” Jests 12 afios.
Yo quiero estudiar en la ciudad, ser médico, maestro, ser mero caxlan Oscar 12,
Cuando mi papa se emborracha nos pega mucho, por eso lengo beca para irme de esle
lugar René 11 arios.
Mi papa le entro al Procede, ya somos duefios de nuestra lierra, dice que vamos a
venderla y no vamos a ir a Palenque. Ruperto 11 afios.

Mientras para los nifios no zapatistas, los proyectos de despensas y becas representan
una alternativa de desarrollo para ellos y sus familias, para los niflos zapatistas aceptar
este tipo de proyectos les quita su autonomia y su ser zapatista. Cuando les preguntamos
a estos nifios por qué se asumen "nifos en resistencia” ellos contestaron:
‘Porque no recibimos nada del Gobierno y defendemos a la Madre Tierra" Maria 12 afios.
‘Los proyeclos de Gobierno son parte de la guerra silenciosa del chopol ajualil {mal
gobierno) que lastima nuestro corazon para que nos rindamos, y si duele.. sobre lodo
cuando estas mas chiquito y no sabes por qué luchas” Juan, 12 afos.
‘Claro que se le anlojan las galletas que da el Gobierno, los dulces de los soldados.
quieres pelotas, calculadoras, quieres de todo lo que te regalen, también quieres becas
para comprarte ropa, zapatos buenos para (us hermanifos. Pero después ves que se
cambian mucho los nifos oficiales, que se burlan de los abuelitos y de los que somos
campesinos, que ya no quieren la Madrecita Tierra, ni usar el traje tradicional de las nantik
{mujeres) y hasta les da pena hablar tseltal, no creemos que eso sea bueno” Pedro 11
anos.
“Esos proyectos no solucionan las demandas del pueblo, sélo quieren acabarnos” Juanita
10 anios.
La estralegia de resistencia del EZLN de no recibir proyectos de gobierno ni recursos
econdmicos, posiblemente ha sido (a taclica mas dolorosa y contundente de las bases
zapatistas porque los hace ver incorruptibles y resulta casi imposible ser cooptados. De
ahi que el gobierno estatal y local dia a dia aumente la cantidad de becas, despensas y
proyectos atraclivos ofreciéndoselos en primera instancia a los responsables zapatistas
de cada ejido o a sus esposas. Motivo por el que al interior del movimiento se han
generado muchas deserciones de familias zapatistas que no pueden continuar con la



resistencia por falta de recursos. Algunas de estas personas “los rajados’, como les dicen
no sélo salen de la organizacion zapatista sino que llegan a convertirse en sus peores
enemigos al ser contratados como soldados o paramilitares.

En territorio zapatista, la asistencia a una u otra escuela, orilla a los nifos tseltales a
identificarse con un grupo y a distinguirse del otro, apropiandose de valores, simbolos,
formas organizativas y principios propios de estos espacios, incorporandolos a su vivir
cotidiano. Si la educacion oficial fortalece el sistema capitalista interviniendo en las
relaciones sociales, sistemas simbdlicos y en la identidad individual de los alumnos; la
educacion auténoma busca fortalecer la propuesta de Autonomia del EZLN, también de
manera cultural, asi es que los nifios zapatistas se ven completamente inmersos en la
construccion de un conocimiento social y politico acorde con los valores del movimiento,
que se adquiere en la escuela y es reforzado en todas las actividades sociales y politicas
en temitorio zapatista; Corona ha denominado a este proceso "Pedagogia de la
resistencia'(ver pagina 37).

En el apartado sobre Educacion tseltal, analizamos algunas diferencias de programas y
sistemas educativos; sin embargo, consideramos importante hablar de esle espacio de los
nifos desde lo cotidiano.

ESCUELA OFICIAL EN LA COMUNIDAD
La escuela primaria oficial, esta ubicada en el centro comunitario, tiene siete salones, uno
para cada grado, con 4 maestros y dos maestras para la primaria y una maestra para el
kinder, que son originarios de otros estados, por lo que no hablan la lengua lseltal. Los
pocos maestros bilinglies que llegan a la zona son tzotziles de los Altos, lo cual nos
permite ver que no hay un conocimiento real de la Zona Selva Tseltal por parte de la SEP.

Los nifios que asisten a la escuela oficial inician su aprendizaje a los 5 anos. En el kinder
hay cierta libertad y la maestra ha incorporado algunas palabras en tseltal, sin embargo
entrando a la primaria el sistema formal obliga a los nifios a usar uniforme, (exigencia, que
de principio, excluye a muchas familias indigenas que no tienen las posibilidades
econdmicas), ademas que los horarios escolares al ser tan rigidos, obligan a los nifos a
abandonar el trabajo y el aprendizaje cotidiano en la milpa y en los huertos familiares, lo
que provoca una separacion entre teoria y praclica para la supervivencia,



Otro aspecto importante de la escuela oficial es el uso obligatorio de ‘la castilla”, debido a
que es la lengua necesaria en los intercambios politicos y comerciales con el mundo
mestizo, motivo por el que el sentir de los adultos, es que la ensefianza del espanol en
esta escuela es buena, independientemente de las formas, que incluyen castigos
crueles ™

Algunos maestros, de la escuela oficial castigan a los nifios de manera muy dura cuando
no hablan espanol o no entienden. Incluso hay maestro que llegan a decirles que su
lengua es una “lengua de perros que deben de civilizarse”, Sin embargo, los “proyectos
compensatorios” legitiman esta forma de ensefanza ante los ojos de los adultos y de los
propios alumnos como podemos observar en los siguientes testimonios de nifios no
zapatistas:
“Si castigan mucho en esta escuela, pero sélo a los gue no hablan espanol o no fraen el
uniforme limpio, pero aprendes cosas muy interesantes de la ciudad y de ofros paises. En
la escuela autdnoma solo se la pasan jugando y hablando de cosas de las comunidades
que ya de por si sabemos..."Marcelino 11 afos.
‘Una vez, cuando era chiguito, llegué con las manos sucias, el maestro me enlerrd una
aguja en las ufas para que aprendiera, lloré mucho, siempre me lavo las manos antes de
llegar a la escuela” Mariano 11 afios.
"En mi casa ya nadie habla la lengua, hablamos puro espariol, mi papa dice que le eche
ganas a la escuela para que me pueda ir a frabajar a Estados Unidos” Evaristo 11 afios.
“Yo tengo beca y mis hermanitos también, sino no recibiéramos proyectos del gobiemo, no
podriamos estudiar. Yo estoy estudiando para sacar mi certificado e irme a lrabajar a
Jalisco” Luis Manuel 11 afios.
La violencia cultural que se ejerce hacia estos nifios, por pare de algunos maestros
oficiales, genera que los niflos no zapatistas asimilen su supuesta inferioridad cultural
ante la cultura de occidente™ Los nifios crecen con una identidad estigmatizada,
humillados por ser indigenas. renegando de su cultura y de su condicion de campesinos,
por lo que salen a buscar fuera de su comunidad otra forma de vida, que casi nunca
corresponde a sus suenos, porque en realidad, no existen muchas alternativas para los
jovenes indigenas aunque tengan papeles.

* \fer Educacion en Chiapas pagina 63-70
54
* Para mas informacisn var Educacitn formal en Chiapas pagina 72



ESCUELA AUTONOMA.

La escuela autonoma, esta ubicada en el solar de una familia zapatista, junto a la iglesia
catolica, tiene 4 salones y un salén de plenarias para 4 niveles. En la escuelita Emiliano
Zapata laboran 10 promotores de “Educacion Verdadera’, dos mujeres y 8 hombres,
todos elegidos en la Asamblea comunitaria zapatista, hablantes de lengua tseltal, por lo
que en esta educacion, los nifos pequenos, inician su aprendizaje en tseltal. Hasta el
segundo y tercer nivel empiezan a incorporar la castilla, reconociendo que el espafol es
una herramienta necesaria para el intercambio cultural y comercial de las comunidades.
No usan uniforme. Las nifias pueden llegar con su traje tradicional sin ser castigadas, esto
fue decidido para no causar un gasto a las familias, pero ademas, para revalorar su
cultura.

Cabe decir que los promotares de educacion zapatista fueron formados durante tres afios
en el centro de formacién del Municipio Auténomo, por asesores externos, a este centro
regresan cada 2 meses para reforzamiento pedagdgico y compartir sus experiencias,
dudas y problematicas con los otros promotores de las diferentes regiones y los asesores.
Hasta el momento son 3 generaciones de promotores y coordinadores de Educacion,
cerca de 167 promotores del Municipio,

Aunque en el centro de formacion, promotores, formadores, asesores externos, comités
de educacion y consejos discuten los contenidos de la educacion, cuando los promotores
llegan a su comunidad convocan a una asamblea para explicar a padres de familia y nifios
como van sus estudios y cuales son los objetivos de la educacion, con la idea de que
lodos sean parte de este proceso pedagogico y juntos construyan la educacion que
esperan para sus hijos.

Los temarios y horarios son discutidos en la asamblea zapatista, donde participan de
manera importante las mujeres y los abuelos, ademas de los nifios y nifias, principalmente
los de 12 afos,” en este sentido, sus opiniones son muy respetadas por sus padres,
puesto que los nifios, son los que tienen la experiencia mas reciente, en lo que se refiere
a las problematicas escolares. El calendario y horarios han intentado respetar y coincidir
con los tiempos comunitarios:

" ver apartado de Asambleas y Autonomia Los ninos de 12 afos son los que tienen mas experiencia an las problematicas
escolares porgue las han vivido recientemente



“Si es liempo de siembra o cosecha se les permite a los ninos mayores no asistir a clases.
pero se les deja un trabajo sobre la milpa: un cuento, que pregunten una historia a sus
padres y a sus abuelos, o bien que hagan listas de alimenfos que nos da la Madre fierra
para compartirlos en la clase” '
Esta educacion auténoma, como lo dicen los nifos y promotores ‘es muy otra’, a los ninos
en resistencia, se les ensefia jugando, no se les obliga a hablar en espafiol, ni se les
dejan planas. En esta educacion se utiliza una pedagogia que excluye los modelos
impositivos, cambiando el rol tradicional del docente. Parte de la idea de que los saberes
se complementan con el saber de todos, incluido el de los nifios. Algunas veces los
padres de familia, dicen que sus nifios no estan aprendiendo nada, porque no les dejan
planas, no los obligan a hablar espafiol, salen a jugar y a pasear por la comunidad en
lugar de estar en su salon. Ante estas criticas, lo que los promotores hacen es realizar
platicas con los adultos, para explicarles que en esla educacién se usa como libro la
comunidad y como eje las demandas zapatistas; sin embargo, a decir de los promotores
de educacion verdadera, “Es dificil quitar Jos vicios aprendidos de la escuela oficial’, y la
percepcion de algunos padres que creen que los ninos solo pueden aprender a golpes.

Hortensia, una autoridad municipal de la educacion zapatista nos explicaba que ellos no
son maestros sino promotores porque tienen el compromisa de promover el conocimiento
en sus pueblos y el de sus pueblos, ademas de explicar para qué sirve esta educacion:
‘Nuestra educacion es para que tengamos una lucha digna y podamos lener un solo
corazon, que caminemos lodos juntos en un solo camino. Nosolros pensamos que la
educacion no es s6lo enseflar a leer y a escribir, a sumar y restar sino para resolver
problemas que tenemos en nuesltros pueblos, que se ensefe a defendernos, que se
ensefie nuestra historia, que se enserfie a seguir luchando. "
Para los zapatistas, los nifios son muy importantes, son los que pueden dar continuidad a
su proyecto de Autonomia, motivo por el cual intentan explicarles el porqué se levantaron
en armas, por qué resisten y defienden su territorio, para que los nifios puedan tomar sus
propias decisiones pero con informacion. Los promotores tseltales-zapatistas, nos
explicaban, que se busca que el nifio tenga fuerte su corazon, para ser libre y autébnomo,
pero también que tenga un buen corazon para respetar la palabra y la cultura de las
comunidades. Sin embargo es dificil encontrar un equilibrio. Los nifios en la escuela

" Francisca y Manuel promotores de educacion verdadera de la comurnidad)

" Entrevista a Hortensia promotora y coordinadora de Educacion Verdadera mujer tseltal de 19 ahos
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autonoma, juegan, salen y entran del salon de clases cuando quieren, por tal motivo han
tenido que buscar nuevas formas para que se responsabilicen:
“Una vez hicimos una asamblea de nifios (as), donde eflos discutieron que esta bueno
hacer en la escuela y qué esta malo, fomaron acuerdos, pusieron Sus propias reglas y
hasta castigos para quienes no las respeten. Cuando un nifio no hace caso. los demas le
liaman la atencién, Ha funcionado bastante bien. *

Aunque la educacion auténoma tiene planteamientos muy interesantes, resulta muy
complicado para los promotores atender a todos los nifios, quienes no siempre cuentan
con un lapiz y un cuademno, por lo que ellos buscan alternativas pedagégicas o ellos
mismos compran hojas y lapices. Esto sin olvidar que los promotores no reciben un
sueldo, y aunque son apoyados con su milpa, a veces tienen que salir a trabajar para
mantener a sus familias. Otra carencia es la ausencia de libros de texto y consulta para
todos los nifios, aunque se ha buscado la forma de hacerlo la falta de medios técnicos vy
recursos han dificultado su elaboracion.
Pero a todo esto, qué piensan los nifios de la escuela autdnoma:
“En la escuela auténoma, nos hablan en tsellal, podemos decir lo que pensamos y no hay
castigos" Gloria 11 afos.
"Me gusta la escuela autonoma porque respetan mi palabra y no me dicen cosas feas”
Julia 9 anos.
"Hablamos de la madre tierra, del sombreron, de las leyendas de nuestros abuelitos
mayas, es muy interesante” Joseé 9 anos.
‘Hacemos muchos juegos, cebollitas en resistencia, el poste, las ardillas. Jugamos y
aprendemos nuesitros derechos y lo que hace el gobierno en confra de nuesiras
comunidades” Manuel 12 arios.
“No tenemos libros, pero la promotora dice que el libro es la comunidad y todo lo que hay
en ella, eso me gusta aunque no muy lo entiendo” Juanita 9 aios.

Para los nifios la escuela zapatista no solo es un salon de clases sino un espacio de
reflexion, donde ellos dicen lo que sienten y piensan, ademas de que es donde
construyen su propia forma de ser autonomos y a diferenciarse de los ninos no zapatistas,
como nos muestra el dibujo de Nicolasa:

1 M
* Promotores de Educacion Verdaders de |a comunidad
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De un lado de la carretera se observa una familia priista y del otro cinco nifios(as)

zapatistas junto a la escuela auténoma, con una leyenda que dice:"nosotros abrimos el

camino a nuestro pueblo, porgue no sabia leer y escribir, solo sabiamos pensar”.

José Manuel (12 afos), nos decia que hace 2 afos lo sacaron de la escuela oficial y lo

metieron a la escuela autonoma:
“Al principio me puse Iriste, pero poco a poco me guslo. Hay mas libertad. podemos decir
lo que pensamos, no nos pegan, porque pues somos companeros todos, promolores, nifos
¥ nifias ‘pajal yax benotik" (caminamos juntos), sufrimos igual, resistimos. En la escuela
oficial te hincan en corcholatas si no hablas bien la caslilla, te entierran agujas en las ufias,
te pegan con palo si no pudiste hacer la tarea. A veces hay frabajo en la milpa y no hay
tiempo, pero a los maestros eso no les importa. También te encierran en el salon y no (e
dejan salir a fomar matz. En la tarde mueres de hambre”

A Juana (13 anos) por su parte, la sacaron de la escuela autdnoma y la metieron en la
escuela oficial:
“Yo estaba en la escuela autonoma, era mero zapalista, pero mi mama queria recibir
proyecto de gobierno, convencid a mi abuelo y nos salimos de la resistencia, yo entré a la
ascuela oficial, decian que no sabia nada, se burlaban de mi, de la lucha... deje de ir a la
escuela, despues regresamos a la Organizacion pero yo ya no regresé nunca a la escuela
auténoma’,
Coma podemos abservar los testimonios de José Manuel y Juana, el asistir a una u ofra
escuela marca a los nifios no solo de manera fisica sino emocional, porque en este
espacio es donde empiezan a identificarse, imitar e interiorizar simbolos, ideales, cultura y
valores del sistema educativo en el que participan y del que se sienten parte,
desafortunadamente la GBI, genera muchos conflictos en la comunidad. Dicha situacion
obliga a las familias a salir de la organizacion zapatista o a entrar a ésta, por falta de
dinero o por miedo, por lo que algunos padres de familia sacan y meten a los nifios en las
dos escuelas, esto provoca en los ninos tristeza, enojo, confusion, Cuando llegan a la



edad de 12 anos, algunos deciden abandonar la escuela de manera definiliva, para no
seguir en medio de las confrontaciones y de la falta de decision politica de sus padres.

CELEBRACIONES Y EXPECTATIVAS DE VIDA.
Ofra diferencia que observamos en los nifos zapatistas y no zapatistas son sus
expectativas de vida, que a nuestro parecer son inherentes a la ensenanza que reciben
en una escuela u otra. Cuando les preguntabamos sobre el futuro ;Qué querian ser de
grandes? Los nifios no zapatistas, nos decian que querian salir a trabajar a Estados
Unidos o a Jalisco, para conseguir dinero, algunos querian ser maestros, pastor, alguien
importante, ser diferentes en su comunidad y ser reconocidos, dejar de ser indigenas. Los
ninos no zapatistas nos explicaban que cuando los que salen a estudiar o a trabajar al
norte, a Jalisco o a playa regresan muy cambiados:

Jorge ya es mero caxlan, huele diferente, aunque su ropa no sirve en la selva, ni sus

zapalos pa’ caminar en la monlafda. Es mas chingén. Marcelino 11 arios.
Cualquier territorio, fuera del ambito indigena, parece superior; la ropa, la comida e
incluso el lenguaje cambia. La educacion oficial habla de competencia, calidad para ser
parte del mundo mestizo, donde se busca especializar a la gente para dividirla y alejarla
de su comunidad.

Los nifios zapatistas, suefian con ser capilanes, mayores, subcomandantes, promotores
de educacion, salud, derechos humanos o de agro ecologia, comités clandestinos. Es
decir, seguir siendo parte de su Pueblo, seguir siendo parte de la construccion de un
futuro, no solo para ellos, sino para su Comunidad. Los jovenes zapatistas también
migran, pero tienen un apego personal a su territorio, van a conseguir dinero para ayudar
a sus familias que estan en resistencia:

‘Mi hermano se fue al gabacho, porque no vamos a recibir nada del gobierno y la

resistencia es dura. Todos Jos meses manda dinero” Pascual 12 afios.

Platicamos en la casa, decidimos apoyar a mi hermano para que fuera de promolor de

educacion por eso tuvo que irse mi tio al ofro lado para seguir resistiendo. Juan 12 anos.

Otra marcada diferencia, es la manera en que se organizan las festividades en las dos
escuelas. Nos toco estar el dia que se conmemord la Revolucién Mexicana, cuyo festejo
denotd las citadas diferencias entre las dos escuelas. En la escuela oficial se hizo un
desfile por la comunidad, sdlo asistieron los maestros y los nifios con su uniforme de
depories, lo curioso de este desfile es que gritaban vivas a los héroes de la



Independencia y a los de la Revolucion excepto a Emiliano Zapata y si algun nino gritaba
su nombre inmediatamente lo callaban,

En la escuela autonoma, se hizo un desfile muy grande, se invitd a toda la Comunidad.
Acudieron los principales con incienso y copal, los consejos de ancianos, los padres de
familia, las mujeres con su traje tradicional y las autoridades autonomas con paliacates.
Los nifios se disfrazaron de revolucionarios de 1910, pero algunos quisieron llevar su
paliacate en el rostro. Hicieron bailables tradicionales, tablas gimnasticas,
representaciones y nunca dejaron de gritar consignas. Su formacion la hicieron en forma
de caracol, cantando el Himno nacional y el Himno zapatista.

Lo que mas nos llamo la atencion de estos dos desfiles, es que mientras la escuela oficial
excluyo a la Comunidad de su celebracion, para la escuela autonoma era imprescindible
llamar a las autoridades tradicionales y morales de la comunidad, para fortalecer la
cultura, tradiciones y religiosidad comunitaria. En estos festejos los promotores zapatistas,
conjuntaron simbolos tradicionales con la Bandera del EZLN, el Himno zapatista, los
pasamontanas y los paliacates.

Al siguiente afo, que se realizo la celebracion de la Revolucion, los maestros oficiales
decidieron realizar lo mismo que la escuela autonoma, disfrazaron a los ninos de
revolucionarios e hicieron el mismo recorrido por la comunidad. Situacion que generd
tension enire los nifos de las dos escuelas. Rolando (9 afios), nos dijo refiriéndose a los
nifios “oficiales” disfrazados de revolucionarios de 1910:
“Ellos no son insurgentes, seran guachos o paramilitares porque no estan con el Pueblo
sino con a8l mal gobierna”,

Con este testimonio nos podemos dar cuenta que los nifios interpretan las practicas
culturales desde su contexto, posiblemente un festejo del 20 de noviembre, no representa
mucho para un nifo de ciudad, pero para los nifios tseltales, inmersos en un proceso
revolucionario, las practicas culturales tienen un significado especial y empiezan a ser
parte constituyente de su identidad. Cabe senalar, que no solo hay diferencias entre los
dos tipos de sistemas escolares, también hay similitudes y una muy marcada, es la
ausencia de ninas después de los 12 afos.



LAS NINAS Y LA ESCUELA.

En la escuela autonoma, casi la mitad de los alumnos son ninas, o gue es muy curioso en
una comunidad indigena, debido a que las ninas tienen que ayudar en la casa, cuidar a
los hermanos menores, desde pequenas, ir a recolectar alimentos en la montana,
colaborar en el quehacer del hogar. Posiblemente lo que hace que las ninas lleguen a la
escuela zapatista es que los promotores auténomos son mas flexibles con la asistencia y
la puntualidad que los maestros oficiales, incluso, pueden llevar cargando a sus
hermanitos y no se les pide uniforme por lo que pueden usar su traje tradicional.

Las nifias se ven contentas estudiando, sin embargo pasando los 12 afios dejan de ir a
clases, debido a que en su cultura se cree que es tiempo de prepararse para ser buenas
esposas. Otro punto importante es que las mamas empiezan a exigirles mas apoyo en
sus casas, por ser las hijas mayores, sin olvidar los comentarios y chismes que hacen de
ellas en la comunidad por seguir estudiando en lugar de buscar marido. Algunas
opiniones sefialan que las nifias dejan de acudir a la escuela como un mecanismo de
resistencia cultural de sus comunidades: al mezclarse lo menos posible con el mundo
externo, mantienen costumbres y tradiciones, conservando las lenguas y trasmitiéndolas a
las otras generaciones.*

En la escuela oficial, ademas de los motivos senalados hay que anadir el de los abusos
que reciben de parte de sus maestros: burlas, acosos e incluso violaciones; sin embargo,
los incentivos econémicos que da el gobierno, hacen que los adultos dejen a sus nifias el
mayor tiempo posible, con tal de seguir recibiendo las becas de sus hijas a pesar del
acoso. Cabe recordar, que para que las nifas asistan a la Escuela oficial, se les dan
becas mayores a las que reciben los nifios, para motivar su asistencia.

En las dos escuelas las nifias, se apropian de principios y valores que transforman su vida
en la comunidad. En la escuela auténoma, las nifas aprenden a tomar decisiones,
conocen sus derechos, cada vez son mas las que parlicipan en la vida politica de su
pueblo y de la organizacion zapatista. Aproximadamente el 20% de autoridades y
pramotores de este municipio son mujeres. En lugar de casarse a los 14 6 15 afos, las
jovenes estan decidiendo ser promotoras de educacion, de salud, derechos humanos,
comités politicos, autoridades autonomas o “insurgentas”, debido a que no implica un
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rompimiento radical con los lazos comunitarios, sin embargo, las que se alreven a
cambiar su rol, tienen que librar una lucha cotidiana desde su hogar:
“Mi papa quiere sacarme de la Escuela Auténoma, dice que ya esloy grande, mi mama me
apoya, pero creo gue voy a dejar mis estudios” Magdalena 12 anos.
A mi hermana Margarita la sacd mi mama, cuando entré a los 14 afios, porque necesitaba
que le ayudara con mis hermanifos, lloraba mucho. Mi mama le decia que para qué
estudiaba, que de por si se iba a casar” Laura 10 afios.
‘No sé para qué me ensenan los derechos de mi Pueblo, a hacer actas, si al final lo que
mis papas quieren es verme casada, me da coraje, yo quiero ser promotora de Educacion.
pero na creo que me dé permiso mi mama" Josefina. 12 anos
Yo si quiero casarme, por eso debo dejar la escuela” Gloria 12 arios
“Yo no quiero casarme, si no me eligen en fa asamblea como Promolora me voy a la
montafia” Sara 12 anos.
‘Al principio no querian que fuera promotora en mi casa, habia mujeres que hacian
chismes, decian que yo solo queria ir al Ceniro de capacilacion a vacilar con los hombres,
pero resisti y ahora soy coordinadora de Educacion Verdadera del Municipio® Hortensia 19
afnos.

Por ofra parte, en la escuela oficial, algunas ninas se sienten discriminadas por su lengua
y por su género, abusadas, violadas o0 engafadas por los propios maestros oficiales,
muchas quedan embarazadas antes de los 15 afios, alejandolas forzosamente de la
escuela.
“A mi prima la embarazo el maestro, le dijo que se iba a casar, pero qué va ser, un dia se
fue a ofro pueblo y 1a dejd” Leticia 12 afos.
“Las muchachas se meten con los maeslros para sacar 10 y lener su beca” José 12 afios.
“Yo le doy la beca a mi mama, mi papa se la quita y se va de borracho, cuando saque mis
papeles, me voy de aqui” Rosa Maria 12 afios.
Algunas ven en la escuela oficial la posibilidad de aprender espariol, sacar su certificado y
obtener una beca para irse de sus casas a trabajar en ofro estado; algunas, muy pocas,
siguen estudiando pero cuando terminan su carrera, no quieren regresar a su comunidad,
por la falta de oportunidades que hay en ella, por la discriminacion o la propia cultura
occidental, que estigmatiza la identidad étnica haciendo que olviden e incluso se
avergiiencen de pertenecer a un pueblo indigena.
Platicando con una autoridad del Consejo Autdnomo del Municipio, sobre esta situacion
nos explicaba que:
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Si los jovenes se casan a los 14 6 16 anios, no es porque asi debe de ser, no es cullural, ni
casual. Los muchachos sienten que no existen otras alternativas, ni formas de vida. Sdlo
hay dos: casarse y tener hijos o irse a trabajar a Ocosingo o a Estados Unidos. Con la
Autonomia se ha intentando proponer nuevos frabajos: pueden ser promotores de
Educacion, de Salud, de derechos humanos, abrir su panorama, Pero falla mucho, por
egjemplo, los roles de mujeres y hombres. Los hombres tienen que ir a la milpa, fraer el
alimento, buscar recursos econoémicos, hacer lrabajo politico. Las mujeres quieren estar en
su casa y no aceplan cargos politicos, porque dicen eso no es para mujeres y cuando hay
alguna que lo hace y lo hace bien, empiezan los chismes de las olras mujeres, los hombres
se enojan y ya no las dejan realizar sus trabajos. A través de la Educacion autonoma
necesitamos formar mejor a nueslros nifos para que sigan luchando. Dar olras
oportunidades a los jovenes que a determinada edad empiezan a abandonar sus salones.

ESPACIOS PARA LOS JUEGOS REBELDES.
Después de la escuela, los nifios nos llevaban a diferentes sitios, a lugares que soélo ellos
conocen, nos ensefaban donde se escondian en los juegos, nos contaban historias y
leyendas. Los nifios tseltales crecen de manera muy libre, corren por la selva, se trepan a
los arboles, nadan en el rio cinco veces al dia, van a las fiestas de otras comunidades con
sus amiguitos, perc también tienen responsabilidades dentro de su comunidad, nos
cuidaban, nos mostraron su comunidad y el rio, siempre estaban cerca de nosotros, esto
nos permitié estar cerca de sus espacios de “zona libre", donde los adullos no intervienen

ni opinan.

Cuando paseas con los nifos (as) te tratan como uno de ellos, te explican todo: como
caminar en el lodo, te ensefan a reconocer las plantas y para qué sirven, dicen los
nombres de todos los animales en tseltal y castilla y tienes que repetirlos, también nos
explican como se comunican entre ellos y hasta te ensefian como reconocer sus huellas,
dicen que quien sabe identificarlas, puede reconocer si el animal es hembra o macho,
adulio o animal joven. A decir de Enrique (11 afios) esto es importante saberlo porque
solo se puede cazar a los machos adultos.

“Si por error se mala una hembra con crias, los cazadores tienen que pedir perdon, hacer

una ofrenda a la montana y cuidar a la cria hasta que sea adulta y pueda sobrevivir sola”

Beto 12 anios.

“Los ninos y nias somos los encargados de eslas crias. las alimentamos, las bafiamos,

crecemos con elfas hasta que pueden sobrevivir por ellas mismas. entonces se fas

regresamos a la Madre Tierra” Jorge 11 arios.
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Tampoco se puede cazar saraguatos porque ellos son los encargados de llamar a la
Huvia” Juanito 12 afnos
Estos conocimientos son parie de los sistemas normativos que los nifios van incorporando
desde pequenios en su aprendizaje, a través de leyendas y praclicas que les permiten
reconocer su medio. Conforme crecen los mitos y los nuevos conocimientos les permiten
avalar y reconocer los sistemas normativos que buscan proteger su habitat.

Beto (12 anos), nos explicaba que también hay otro tipo de huellas las del sombrerén y
las del tensun™:
“El “sombreron” es un espiritu de la montafa, que se divierte perdiendo a los hombres y
vacilando a las mujeres. este duende, es pequefio y negro con un sombrero grande, sus
huellas son como de pies humanos, el sombreron cuida a la Madre Tierra, sdlo asusta a
quien no la respeta: que la quema, usa quimicos porque le quita el alimento a los animales
y lienen que irse, también a los que matan a una hembra o cria y no dan ofrenda’.

Las leyendas sobre los guardianes de la selva, los yawalwitz, los cuales congelan en sus
cuevas a quienes no respetan la lierra; ensenan a los nifos el respeto a su territorio, de
una manera magica ademas de que refuerza las formas comunitarias sin imposiciones. La
comunidad, a través de estos imaginarios sociales instituye un orden simbolico que le
garantiza su continuidad y su repraduccion,

Otras huellas que observan los nifos son las de los “chulel” el alma-companera de
algunos hombres y mujeres con poder, estas huellas son mas grandes, porque son
animales sagrados; son animales muy inteligentes, si te equivocas o los persigues,
pensando que es un animal normal, puedes perderte, caer o ser castigado. La relacion
del chulel con la persona es simbidtica, el caracter es similar, si uno muere el otro también

muere.

Juanito de 12 afios nos explico:
“Nunca tienes que decir cual es lu chulel, porque un enemigo con poder puede cazar a lu
chulel para matarte. Pero ef chulel no sdlo es un animal grande fambién puede ser una
mariposa o el viento, la lluvia o el frueno. . Cuando naces, la partera te pone en la tierra
para que conozcas a la "Madrecita Tierra”. entonces, se marca en la tierra la huella o la

L e N
Animal mitico que semeja una cabra que se lleva la gente a la montana para perderia
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forma de {u chulel Yo tengo chulel, mi abuelita me conio cual es y como tengo que cuidario

y cuidar mi cuerpo para que el esté sano. El chulel me prolege de los peligros”

Los nifios saben mucho de su habitat, de como convivir con él, lo cuidan y lo aman, es
evidente que los conocimientos que adquieren en sus familias son de supervivencia no
para su vida como adultos sino en su existir como nifos. Cuando les preguntabamos a los
nifios por qué luchan los zapatistas, ellos contestaban: "Por defender nuestra tierra”, pero
si les preguntdbamos si no les daban miedo los soldados, ellos decian que si, pero mas
miedo da quedarnos sin nuestra Madre Tierra.

“Ella nos cuida, nos alimenta, nos protege, cuando me siento friste me subo a la monlana y

sé que no me puede pasar nada malo”. Josefina 12anos.

“Sin lierra, no somos nada, no somos indigenas, ni zapalistas” Sebastian 11 afios

“Los paramilitares se quedaron con nuesliras lierras, ya no estamos tranquilos, cuando sea

grande voy a recuperarlas” Petul 11afios.
Para los nifios zapatistas la tierra es una madre que los cuida, que los alegra, que les da
de comer y guarda los restos de sus muertos, perderla significa perder su historia, su
identidad como Pueblo Indigena, por lo que parece darles mas miedo perderla que
enfrentar las agresiones de los soldados o paramilitares.

Como se puede ver en este dibujo de Rosa (9 anos), los zapatistas son parte del habitat,
al igual que la escuela y el botiquin autébnomo representados, se interrelacionan con la
tierra de manera natural a diferencia de lo que ocurre con el ejército federal, quien tiene
un espacio muy bien delimitado como ya se observéd en los dibujos del retén. Cuando se
le preguntd a Rosa por qué no habia soldados en su dibujo ella solo dijo: "Los soldados
no caben en mi dibujo”.




Ademas de pasear, cuidar y conocer su habitat, los nifios y ninas juegan en él. Un juego
recurrente al aire libre es la batalla de "guachos contra zapatistas”, corren por toda la
comunidad, hacen trampas, se ponen paliacate, usan palos como armas... Como siempre
les toca a los mas chiquitos ser soldados, nunca gana el chopol ajualil”®, a veces alguno
de los nifios grandes se compadece y se pasa de su bando.

Ademas de soldados y zapatistas, en ocasiones interviene otro actor en el juego: los
chinchulines. A decir de los pequefios, como son paramilitares no respetan nada, asustan
a los nifios, hacen gritos muy feos. Petul, un nifio que llegd desplazado a la Comunidad
en 1997, después de sufrir un ataque paramilitar, nos explicé que:
“Los chinchulines son muy malos, cuando atacaron mi Comunidad, hacian ruidos como de
animales, declfan que iban a acabar con la semilla zapatista... Mi papa decia que la
semillita zapatista éramos nosolros. los nifios en resistencia. Por eso luvimos que huir,
para que no nos malaran como a mi papé.. El era pijil winik (hombre sabio) de la
Comunidad, lo emboscaron y lo mataron. Yo no quiero ser autoridad como él, quiero ser
insurgente... Claro que me dan miedo los lanques y los bombardeos, pero mas miedo me
da que maten a mi mama o a mis hermanitos”

Al autonombrarse semillita zapatista, Petul nos habla de que se siente parte importante de
un movimiento en el que se le escucha y donde los adultos platican con ellos. Los nifios
tseltales zapatistas parecen temer mas a las perdidas de sus familiares o de su territorio
que a su propia seguridad, de ahl su resistencia y su compromiso con una lucha a pesar
de su corta edad.

I8, aliviando

Con los juegos, los nifios canalizan la tension, agresion mental y emocional
sus experiencias. En su juego pueden enfrentar el terror que sienten por los chinchulines
o soldados y entrenarse para manejarlo. Petul tuvo una experiencia traumatica cuando
mataron a su padre y tuvo que abandonar su tierra, sin embargo no quiere huir de su

realidad en la guerra, sino enfrentarla y defender a sus seres queridos.

A diferencia de los nifos, las nifias zapatistas, prefieren cantar canciones, como la Toma
de Ocosingo:

En cada bala un Ya basta, en cada voz el clamor,

" Chopa ajualil: mal goberna, es como se refieren los ninos zapatistas al gobiemnao federal en lengua Isellal
" \fer torma de resistencia de los ninos p 36
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del Pueblo y los insurgentes, nace la revolucion

con rifles o con machetes Zapala nunca se muere. .
O Municipio en rebeldia:

De Ricardo fue la idea de un todo que es para todos.
Trabajando para el Pueblo sin nada para nosolros.
Municipio en rebeldia Ricardo Flores Magon.

Aunque a veces los nifios les invitan a jugar a las guerritas, ellas prefieren los juegos de
unidad y resistencia, como los que ensefian en la Escuela Autonoma, porque, a decir de
Laura (11 afios): En esos aprendemos que si estamos funtos y unidos podemos ganar.

Hortensia, una coordinadora de Educacion autonoma, nos decia que para el juego de
“Cebollitas en resistencia’, los promotores les explican a los alumnos, que el mal gobierno
trae muchas estrategias para desmoralizar a los nifios y que el nifio necesita resistir. Por
eso necesitan agarrarse como cebollitas, para hacerse fuertes, si se abrazan bien y no se
sueltan se hacen mas fuertes y eso es la resistencia. El juego es asi:
“Los nifios se forman en fila, y se sientan en el suelo, se pueden formar dos o fres filas de
cebollitas, cada fila tiene un nombre de un derecho diferente, puede ser la identidad, la
autonomia, la salud o lo que sea. Entonces el promotor 0 uno de los nifos es el mal
gobierno y llega a querer “chingarlos”: “Tan. tan”, toca la puerta el gobierno; ‘quién es’,
pregunta la fila; “el mal gobierno”, responde, "qué quieres”, le prequnian los nifios, ‘guerra
conlra la identidad”, contesta el mal gobierno; al tiempa que trata de arrancar de la fila a
uno de los nifios para lratar de romper la resistencia. Todos los nifnos se agarran mas
fuerte y gritan “resistencia, resistencia”. si logra el mal gobierno jalar al nifio es que se
rompio la resistencia, pero si no lo logra es que hubo unidad y fuerza y no lo pudo hacer”.

Cuando las nifias juegan a las cebollitas le quitan la parte de los derechos y demandas,
solo gritan “resistencia’, en la practica descubren formas para que no las separen como el
hacerle cosquillas, al que esta jugando el papel de "mal gobierno”, los nifos lo tiran y se
suben encima de él, para que ya no pueda hacer dafo. A través de sus juegos los nifios
fantasean, transforman su realidad e incluso se entrenan para sobrellevar las situaciones

dificiles.

La primera vez que vimos jugar Cebollitas pudimos observar que algunos nifos
pequenos lloraban, las nifias gritaban al chopol ajualil que se fuera, pero nadie soltaba al
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companero de enfrente, era imposible separarlos de las filas. Cuando veian que habian
ganado festejaban con mucha alegria. Francisco de 9 afos, en cierta ocasién nos dijo
mientras jugaba:

“El chopol ajualil quiere guerra contra los nifios zapalistas, pues le vamos a dar guerra”
Los ninos crecen con la violencia como una forma de vivir y de sobrevivir, sin embargo no
existe agresividad en ellos, los lazos comunitarios y los espacios autonomos les permite
sobrellevar esta violencia y contrarrestarla con solidaridad, compafierismo y amor.
Otro juego inventado por los nifos es el de “competir a identificar aviones”, Se ponen por
parejas, a veces cierran los ojos para identificar si el sonido pertenece a una avioneta de
militares, seguridad publica o de Moscamed, otras veces observan su color o forma a gran
distancia e incluso a la altitud en la que se desplazan.

“Siempre que pasa por la escuela autbnoma los nifios chiquitos loran” Juanita 10 afios.

“El avion de soldados nunca pasa por la escuela oficial, sélo por la escuela zapatisia,

quieren lastimar nuastro corazon” Maria 11 afios.

“Cuando era chico me escondia, pensaba que iban a echar bomba ahora les digo adios y

me rio mucho” José 9 anos.

‘Las nifias se siguen asuslando, pero dicen que no, cuando pasa el avién se ponen a

cantar y a reir” Sebastian 11 anos.

‘Cuando pasa por la escuela autdonoma nosolros salimos a verlos. les aventamos nuestros

aviones de papel. les tiramos piedra con el hule (resortera)” Rolando 11 aiios.
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Para los nifos el identificar aviones no solo es un juego, también es una forma de eliminar
su temor y ansiedad. De acuerdo a los testimonios, cuando eran pequeios lloraban y se
escondian pero conforme van creciendo enfrentan este miedo de otras formas.
ignorandolo, conversando con sus amigos, riendo, algunos incluso afirman que les
avientan piedras, sin embargo cuando hablan de los aviones, se percibe estres y miedo
de que les hagan dano, sobre todo en los nifios mas pequefos. Tal es el caso del dibujo
de Jorgito de 6 anos que aunque no es parte de nuestra muestra es interesante lo que
dibujo vy dijo de su dibujo ante la pregunta: ; Qué esta pasando en tu dibujo?
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“Helicoptero militar mata a nifiito. Zapatistas encjados."

El nifio aseguraba que cuando era mas chiquito vio como aventaban de un avion militar a
un nifiito. Los promotores no recordaban este suceso, pero independientemente de que
sea cierto o no, en este dibujo se percibe el temor que existe en los ninos, por la
presencia militar en su comunidad, que siempre esta asociada con la muerte. Aunque no
es muy comun, hay nifios que un contexto bélico no pueden distinguir entre la realidad y
la fantasia. En tiempos guerra, los cuentos sobre monstruos y brujas, desaparecen,
dejando en su lugar rumores sobre terribles maldades cometidas por el enemigo.’A
diferencia de los tiempos de paz, la frontera de la maldad imaginada y la tragedia real, se
disipa y el nifo vive experiencias terribles como el asesinato de sus familiares o la
destruccion de su hogar” (Moreno:1991:47).

Otra actividad a la que nos invitaban los nifios era a cortar fruta, a identificar las que no se
pueden comer porque envenena, con ellos veiamos las estrellas fugaces para pedir
deseos. Nadabamos en la cascada, donde nos contaban leyendas de las sirenas que
cantaban ahi, y que ‘por culpa de los militares regresaron al fondo de las lagunas”.
También hablan de sus hermanos y hermanas que se fueron de insurgentes, dicen que a
veces regresan a saludarlos y les cuentan historias de la montafia, de la vida militar, de la
lucha y del porqué deben ser nifios valientes.

Los juegos de los nifios zapatistas denotan un compromiso politico con la causa zapatista,

por eso hablan de resistencia, de enfrentar al chopol ajualil (mal gobierno). Todos sus
temores tienen como unica fuente un enemigo que quiere acabarlos. Si retomamos a
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Punamki®, “Cuando la fuente de stress de naturaleza politica, la determinacion ideologica

de luchar contra los problemas explica la resistencia de los civiles mejor que la
personalidad".

Muestra de esto, es el dibujo de José, donde se observa a un nifo zapatista con su papa
encanonados ambos, por dos soldados.

Cuando entrevistamos a José sobre su dibujo nos dijo que:

-Los zapalistas estan en su casa, los soldados estan afuera tienen armas.

-Estan hablando.

-, De qué hablan?

-Del desalojo. estan enojados. Los soldados quieren nuesira lierra,
Al parecer el nifio esta informado de lo que ocurre en su comunidad y canaliza su miedo a
través de su compromiso con la defensa de su tierra y la lucha zapatista representada con
ios pasamontafias que llevan puesto el hombre y su hijo.

NINOS NO ZAPATISTAS
Nuestra cercania con los nifios de la Escuela oficial resultd, casi nula, cuando alguno(a)
se nos acercaba en el rio o en la carretera, vigilaban que sus papas no los vieran. Como
es un territorio en conflicto, no era posible convivir con los dos grupos, aunque intentamos
un acercamiento con la escuela oficial, donde el director de la escuela primaria dijo:
Me parece muy inferesante el lema de investigacion, pero no entiendo para qué quieren
hacer esto. Eso de "Guerra de Baja Intensidad” no sé qué es... Lo que si puedo decir es
que los soldados estan haciendo un buen trabajo porque no molestan a nadie en la
Comunidad. Los unicos que estan haciendo guerra aquf son los “zapalos” (zapatistas).
Sin embargo voy pedir autorizacion de la SEF para hacer estos talleres que quieren

7 e paging 25 donds nos relenmos 8 los estudios de Punamki sobre nifos palesiings e israslies
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Por supuesto nunca obtuvimos |a autorizacion. Después nos enteramos, que este maestro
acostumbra llevar a los nifos y ninas de 6° ano a jugar con los soldados basketball. Este
director tiene poder no solo ante los nifios sino ante la comunidad por su formacién
académica por lo que influye en las decisiones de la asamblea ejidal, ademas de tener
fuertes vinculos con las elites de poder de la region como son los finqueros, diputados,
lideres paramilitares y mandos militares.* Asi es que nuestro contacto con los nifios no
zapatistas solo fue posible fuera de la escuela oficial.

Las nifios de la escuela oficial, siempre que pasamos nos gritaban “hola” en castilla,
cuando escuchaban que les haciamos preguntas en tseltal, sonreian y se acercaban a
regalarnos frutas y a contamos cosas, que ellos creian que queriamos escuchar, por
nuestra cercania con las Bases zapatistas, como: que les gusta la bandera del EZLN, que
ellos también saben el himno zapatista y hasta nos cantaban alguna estrofa. También nos
mencionaban los castigos en su escuela o que los soldados les dan dinero o dulces a
cambio de que les presenten a sus hermanas mayores, situacion que ha sido denunciada
en ofras zonas del estado.®® Lorena de 11 afios nos llegd a contar que:

“Con las becas de Oportunidades que les dan a los nifios, los papas se emborrachan y

después les pegan a sus mamas y a ellos, por eso, quieren irse a lrabajar lejos”.

Domingo (10 afos), nifio de familia priista y primo de los nifios, de la casa donde
dormiamos, nos decia que:
"Le gusta jugar a los narcolfraficantes, porque lienen mucho dinero, se emborrachan, todo
lo que dicen los corridos. Igual que los zapatislas pelean conira los soldados. Yo tengo
varios amigos soldados, todos las tardes jugamos basketball con nuestro maestro, nos
regalan muchas cosas, nos disparan refrescos, son buenas gentes”.
Por su parte, su hermano Jorge de 11 anos, aclard, que aunque juega con ellos, a €l no le
gusta que estén aqui porque: Se burlan de las mujeres y las embarazan como hicieron
con su prima.

Es dificil hablar con los nifios no zapatistas, aunque hablan mejor el esparol, por su
formacion en la escuela oficial. A veces nos hacian comentarios sueltos mientras jugaban,
si les pedimos que nos explicasen mejor a que se relerian, ellos se ponian nerviosos, se
mostraban confundidos decian no entender por qué pasaban esas cosas en su

" ver pagina 7|
“ Otros testimonios ai respecto en iy, wwiw, jornadaunam mx/1999/ agoste99/ 840823/chiapas him/
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comunidad. Al parecer no cuentan con los espacios para preguntar ni expresar sus dudas
y sentimientos sobre el contexto de guerra o si los tienen son muy velados, posiblemente
dentro del nicleo familiar. Por lo que sabemos en la escuela oficial nunca se habla del
contexto de guerra, porque no lo creen necesario, quiza porque los sobre vuelos militares
y las rondas paramilitares al tener como objetivo a los zapatistas nunca son realizados
cerca de |a escuela oficial.

Cabe senalar, que entre las familias no zapatistas, hay una cercanas a los priistas y
paramilitares, y otras mas allegadas a los zapatistas, sin embargo, también hay algunas
familias que abandonaron la organizacion zapatista por no soportar las presiones politicas
y ofras mas que se asumen apoliticas y a decir de Moreno(1991), en estos contextos de
guerra, las actitudes neutrales o antibelicistas son firmemente combatidas y tachadas de
insolidarias. Las personas que mantienen estas posturas son acusadas de colaborar con
el enemigo generandose alrededor de las mismas un clima de marginacion al que no son
ajenos los nifos. (Moreno:1991:58)

EL LENGUAJE DE LA RESISTENCIA,

En este contexto de GBI y Autonomia que se vive en la comunidad no sélo cambia el
simbolismo de los dibujos, sino el lenguaje cotidiano, los nifos tseltales incorporan a su
lengua palabras y conceptos en espafol que no tienen traduccion y que tienen que
conocer para sobrevivir... Es curioso escuchar las platicas de los nifios donde incorporan
al tseltal palabras como: comboys, retén o cuartel militar, guachos, puesto de control,
municipio auténomo, demandas zapatistas, subcomandante, capitan, milicianos,
insurgentes, bases de apoyo, sobrevuelos, emboscadas, paramilitares, desplazados,
vuelos rasantes, pistola... El saber lo que significa una “emboscada’ ¢ un ataque
paramilitar, puede salvar la vida de ellos y la de sus padres.

El silencio es la otra parte del lenguaje de la resistencia. El silencio de las bases
zapatistas permitié que el EZLN creciera en las comunidades de forma clandestina, desde
pequenos los nifios aprenden a guardar secretos.

Nos tocod observar un suceso de una familia de promotores zapatistas en el retén militar.
Iban la mama. el papa y un nifo de brazos (2 anos y medio)



El nifio miraba de arriba a abajo a los soldados y le decia a su mama no guta, vete, vele,
no gula, que se vaya El soldado se empezo a sentir nervioso con la mirada del bebé y con
lo que decia. Se acerco a revisar a la mama, entonces el nino dijo “pistola”. -El soldado se
sorprendio y les prequntd- que por qué el nifo sabia que eso era una pistola

-La marna le contesto- como no va a saber si ustedes ponen un retén en su comunidad y o
amenazan con sus armas.

El soldado anonadado, los dejé pasar, cuando Ibamos para la milpa ella nos dijo que Luis
René, el bebé, nunca quiere hablar castilla, aunque ellos le estan ensenando las dos
lenguas desde pequeiio. No sé por qué con los soldados si hablo en castilla.

Los nifos no manejan discursos impuestos se apropian de lo que observan y escuchan,

empiezan a imitarlo en su vida, sus platicas y juegos. Julieta nos explicaba que a veces

los nifios dicen cosas, que no saben de donde las sacan:
Hablan de los soldados, de la guerra, dicen que los zapalistas educamos a nuestros nifios
para que no quieran a los soldados, nosolros no les decimos nada, fratamos de que no se
enferen de las malas nolicias, pero ellos se dan cuenta de todo. Cuando estuvimos en
alerta roja, mi hijita de 6 afios me aviso en la comida que iba a empezar la guerra, que los
soldados nos iban a matar a lodos, yo le pregunté, quién te dijo eso. y Milo dijo que los
mifos de las otras comunidades lo escucharon y lo habian contado.

Las palabras y conceptos que utilizan los nifios no son las de los adultos, tienen sus
propias interpretaciones y significados. Para visualizar esto, les preguntamos a los nifos
que pensaban sobre los tres conceptos que afraviesan nuestra tesis: autonomia,
resistencia y guerra.
Autonomia:

“Es que nadie nos venga a decir qué hacer”. Juan 9 afos,

“Construir nosotros mismo nuestras soluciones a nueslras necesidades”. Juanito 12 afios.

“Es tener un futuro mejor” Maria 11 anos.

“Ser respetado como indigena”. Josefina 11 afos

“Tener un Municipio que resuelva nuestros problemas y que respete al Pueblo” Beto 12

anos.

“Es que el pueblo mande y el gobierno obedece” Francisco 12 afos.

“Vivir como queremos no como quieren los caxlanes” Joseé Luis 11 anos.

Resistencia:
"No recibir proyeclos de gobierno” Maria 11 anos
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“Ser rebeldes y fuerles para aguanlar la guerra”. Rolando 12 anos.

“No vivir de rodillas” Josefina 11 anos.

"Ser libres para decidir lo que queremos”. Belo,12 afios

"No estar con el gobiemo” Juan 9 afios

“No rendirmos”. Francisco 12 anos

"Resistencia es cuando no recibimos los dulces de los soldados aunque se nos antojen”.
José Luis 11 anos.

A diferencia de los nifios zapatistas, para los nifos no zapatistas la Autonomia y la
Resistencia no parecen ser significativas en su vida:
“Resistencia son Ios nifios zapalislas". Domingo 10 anos,
“Los zapalistas no reciben proyeclos ni becas, no van a nuestra escuela”. Marcelino 11
anos.
"Autonomia es el botiquin, la cooperativa de mujeres y la escuela auténoma”. Lorena 11
anos.
“Hay un Municipio Auténomo donde a veces hacen fiesta”. Luis Manuel 11 afos.
"A mi me gusta su bandera y el himno zapatista” Marili 9 afos.
Para estos nifios la Autonomia y resistencia es lo que hacen los zapatistas, lo evidente, los
espacios rebeldes, las fiestas e incluso sus simbolos.
Para estos nifios la autonomia y resistencia es lo que hacen los zapatistas, lo evidente,
los espacios rebeldes, las fiestas e incluso sus simbolos.

Sobre el concepto de Guerra los nifios zapatistas nos decian que:
"La guerra es cuando matan a nuestros a papas”. Petrona 8 afios.
“Guerra es que tengamos que escondernos en la montana” Maria 11 anos.
‘La unica solucion es responder la guerra”. Sebastian 9 anos.
“Guerra es lener que apagar las luces y no hacer ruido cuando llegan los chinchulines”.
Pedro 11 afos.
“Después de la guerra va a venir la libertad”. Miguel de 11.
“La guerra del gobierno es muerte, la de nosotros es para vivir mejor”, Belo 11 afos.
“Guerra es que los guachos suellen a los perros para que nos muerdan”. José 9 anos.
“Guerra es que nos revisen en el retén y que nos digan cosas feas cuando pasamos’. Julia
12 anos.
Para los nifos zapatistas la guerra es el hambre, los paramilitares, los retenes, los
desplazados, los aviones sobrevolando su comunidad, también son los proyectos de
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gobierno que buscan dividirlos y desmoralizarlos. Piensan y sienten que estan en guerra y
que usar las armas va a ser necesario si no hay solucién a las demandas.

Cuando algunos nifios no zapatistas, se refieren a la guerra recuerdan el enfrentamiento
de 1994, las bombas y combates. Para ellos en este momento, no hay guerra, estan
tranquilos, aungue los soldados estén en su comunidad y los revisen en el retén militar,
Existe miedo de que inicie la guerra entre los zapatislas y los soldados, pero también
sienten que a ellos no les va a pasar nada porque no son zapatistas.

“La guerra es cuando echan bomba”. Ramon 9 afos.

'En el 94 hubo guerra y muchos muertos'. Lorena 11 afios.

‘La guerra es entre soldados y zapalistas, no con nosotros”. Domingo 10 afios.

"Mi papa dice que cuando empiecen los balazos los soldados van a matar a los zapalistas”

Evaristo 10 afios.

‘Mi papa dice que si empieza la guerra nosotros nos vamos de la comunidad”. Jorge 11

anos.

No podemos saber las platicas que tienen los nifios en su vida familiar, sin embargo,
estos testimonios denotan cierla ansiedad, que sus padres tratan de eliminar diciéndoles
que ellos estan fuera del peligro, porque no son zapalistas.

Aunque son nifios que viven en la misma comunidad, el concepto de guerra nos permite
reconocer algunas diferencias entre los nifios: mientras en algunos nifios se percibe
miedo por un objeto amenazador conocido (retén, soldados, paramilitares) porque son
cotidianos, en otros se percibe ansiedad, “Una emocion frente a una amenaza indefinida,
ante un objeto cuyas caracleristicas no son bien conocidas” Fraser (1983)° La
informacion que reciben los nifos, los espacios que tienen para expresar sus miedos y
sentimientos marcan diferencias en sus actitudes y testimonios.

Como hemos observado no solo hay guerra en territorio zapatista, también hay autonomia
y resistencia, que fortalecen los lazos comunitarios a través de sus practicas sociales y
culturales, en los que el nifo empieza a intervenir desde pequefno y que empiezan a
construir los espacios zapatistas.
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ESPACIOS DE RESISTENCIA.
En los espacios de resistencia zapatista ademas de hacer politica, se incorporan nuevas
practicas socioculturales y formas de relacionarse, esto se observa no solo en los
espacios formales de socializacién como lo es la escuela auténoma sino de manera
esencial en otros espacios informales de ensehfanza y aprendizaje dentro de la
comunidad: en fiestas, asambleas, en las casas y la milpa.

Estos espacios auténomos no soélo son fisicos, consiruidos de forma organizada, sino
simbolicos: sociales, culturales, politicos y economicos, con sus propias formas de
relacionarse, reglas y compromisos establecidos y aceptados con anterioridad por los
zapatistas y no zapatistas cuando los ocupan. Ejemplos de estos son la escuela
auténoma, el botiguin autonomo, las clinicas de salud, las casas ejidales donde se
realizan las asambleas y se ejerce la justicia auténoma.

Estos espacios fisicos, son espacios de relaciones que construyen las comunidades con
sus propios sistemas normativos en cada una de sus instituciones locales comunitarias,
municipales y regionales, pero eso si con el respeto a las leyes revolucionarias, en todo el
territorio zapatista. Cuando hay fiesta zapatista en la comunidad, en el caracol o en el
municipio, no se puede beber alcohol, ingerir drogas, no pueden entrar los soldados, los
policias ni el gobierno oficial. Estos sistemas normativos son respetados no solo por los
zapatistas sino por todos los que llegan a estos espacios de las comunidades, personas
del pais y del mundo en general.

Entonces la propuesta de autonomia zapatista conlleva un proceso de reproduccion y
cambio en las comunidades rebeldes, no solo forlalece los lazos comunales y la cultura
sino que incorpora o intenta quitar algunas costumbres que afectan a la vida comunitaria
como el alcohol o la poca participacion de las mujeres en la vida politica. A decir de una
autoridad del Municipio Auténomo:
“El cacicazgo nos ha llevado a adoptar préacticas que se hicieron costumbres y que a la
larga repercuten politicamente. Por ejemplo, el frago. En las fincas, pagaban a nuesiros
abuelos su trabajo con trago, para que no tomaran conciencia, esto se hizo praclica y
después coslumbre ahora dicen que es un uso y costumbre indigena. lomar frago en las
fiestas religiosas. Los zapatistas no lomamos lrago y hacemos fiestas” (Autoridad
autonoma del Municipio)
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Después de media hora o mas, regresan a la iglesia a contestar, entre todos, las
preguntas y a resolver sus dudas, si es posible. A nosotros nos tocé observar que la misa
es el espacio para la reflexion de la realidad, entre todos (PRI, ARIC y XINICH),
llamaban a los Promotores de Educacion Auténoma para explicar al Pueblo lo que es el
Plan Puebla Panama y las causas del posible desalojo de Montes Azules. Los promotores
de educacion auténoma no solo son “maestros de nifios” sino que dan pléticas a los
adultos y son responsables de muchas celebraciones comunitarias.

ENTIERRO DE EVA.
Decidimos mencionar este suceso, porque la muerte y las pérdidas constantes, son
heridas para los nifios que viven en este contexto, ademéas de que Eva Maria, era parte
de los nifios con los que estabamos realizando este trabajo, pudimos observar en nuestro
vivir en la comunidad, el vacio tan grande que les dejé a los nifios en resistencia y la
manera en que ellos enfrentaron esta muerte.

Eva tenia 9 afios. El 31 de diciembre iba con sus papas y sus hermanitos, en la
camioneta, para recoger unos costales a la milpa. Cuando pasaron por el retén, los
militares bajaron a su papa, encafionandolo con sus R-15, y abrieron la parte de atrés de
la camioneta, donde iban los 3 nifios, con el pretexto de revisar que no llevaran armas.
Los soldados cerraron la puerta de atras y la camioneta se alejo; desafortunadamente no
cerraron correctamente y la nifia se salid y callé en plena carretera. Cuando regresaron
sus papas por ella, estaba muy golpeada, asi es que la tuvieron que llevar hasta
Palenque para que la revisaran y le hicieran estudios. Los doctores les dijeron que estaba
bien, que solo habian sido golpes, que ya la habian curado y que la podian llevar a su
casa, Al otro dia, en la madrugada murié.

En la comunidad, una nifia de 9 afos ya es considerada "una nifia grande”, "una nifia que
ya se dio”, la mortandad a esa edad, ya no es muy comun. La gente de la Comunidad
estaba muy consternada; llegaron familias no zapatistas a acompanar a los familiares de
Eva, una mujer me dijo “A cualquiera le pudo haber pasado, aunque no sea de la
Organizacién”. Algunos hombres zapatistas fueron a reclamar a los soldados por su
descuido, dijeron que posiblemente sacarian una denuncia.

En este contexto hay sucesos que unifican al ejido en su conjunto y fortalecen los lazos
solidarios propios de las comunidades, esta situacién provoca organizacién e incluso



iniciativas ante las fuerzas externas, motivo por el que la GBI no ha podido acabar con el
tejido social, tal el caso de los desplazados que llegaron a la comunidad en el 97, o el
asesinato de un hombre fundador del ejido por parte del grupo paramilitar MIRA, quien
ademas de ser autoridad zapatista, era respetado por todo el Ejido. Este suceso origind
tal descontento que diversas fuerzas politicas del ejido se unieron para exigir justicia.
Como ya se explicd anteriormente el pantedn esta frente al cuartel militar, por lo que el
sentir de los nifios fue el siguiente:

Estoy muy lriste, la Eva no le hacia dafio a nadie. Maria 11 afios.

La Eva era mi mejor amiga, mi mama dice que ahora nos va a cuidar desde el cielo.

Juanita 9 arios.

En el entierro de la Eva los guachos no nos revisaron los morrales, ni le preguntaron a mis

papés: a donde iban” Sebastian 9 anos.

No nos preguntaron si somos zapalistas, de por si lo sabian, nomas agacharon la cabeza”

Beto 11 anos.

A nosotros tampoco nos dijeron nada los soldados, aunque si se extranaron, de vermnos
ahi. Durante el entierro algunos nifios, companieritos de la nifa, se acercaron a decirnos
en voz baja, que:
“Los guachos habian matado a la Eva”.

Ese dia los nifios no jugaron, hacian comentarios entre si, sobre la Eva, los "guachos’.
Maria nos comenté que su mama le habia dicho que la Eva ya estaba con la madrecita
Tierra. Al dia siguiente nadie menciond a la Eva, si le preguntdbamos a los nifios, ellos
fingian no entendernos o nos decian *maj na" (no sé) y cambiaban su conversacion. Esa
manana enlendimos que el silencio comparlido es una manera, en que los nifos
zapatistas resisten a la muerte.

FIESTAS COMUNITARIAS.
No sodlo en la escuela hay festividades, también hay en la Comunidad, con sus propias

formas organizativas y normativas. Las fiestas son un verdadero compartir comunitario,
donde se fortalece su cultura y los lazos sociales como pueblo tseltal. Los habitantes
participan con apoyo econoémico y trabajo colectivo; sin embargo, como algunas
festividades estan intrinsicamente relacionadas con la religion catdlica, los habitantes con
religion evangélica, Pentecostés y "alas de aguila", no asisten ni cooperan con estas
celebraciones por prohibirselo sus creencias, dichas actitudes son reprobadas por los
demas ejidatarios originando confrontacion.
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Cuando es dia de fiesta, nadie trabaja en la milpa, en las casas se come pollo 0 se
organizan algunas personas para hacer un *mancomin’' Otros se van el dia anterior a
cazar a la montana armadillo (ib), tepezcuincle (jalao), venado (chi), jabali (jamalchitam),
sereque, danta (selel), entre otros.

“El mero dia de fiesta no se debe ir a cazar, porque se enojan los guardianes de la montana y
puede haber problemas, incluso encontrar la muerte” Juan 12 afos.

“Cuando no respelas estos dias, la montaia no te deja cazar” Befo 11 afos.

24 DE DICIEMBRE 9:00 PM.
El 24 de diciembre se hace un recorrido por toda la Comunidad antes del las 12:00 de la
noche:
“Se visitan 5 puntos en la comunidad: cuatro que simbolizan los punlos cardinales (Norte,
sur, este y oesle) y uno en el centro que simboliza el corazén de la Comunidad. En estos
cualro puntos se ponen unos pequenos altares con una cruz en el centro, con flores y
copal. El recorrido lo hace toda la comunidad (catdlica), con musica tradicional y lodos
llevan una vela en la mano. Los encargados van al frente con el sahumerio, a los nifios(as)
los ahumean antes de iniciar el recorrido para que no recojan algo maio”™

En este recorrido es evidente el sincretismo, que los descendientes mayas han hecho con
la fe catdlica, adoran la cruz de igual manera que adoran los puntos cardinales y los 4

elementos naturales.

Al llegar a la iglesia, encienden algunos globos, parecidos a los globos de Cantoya,
simbolizan: “Los males, el fuego y el aire, son para purificarlos”. Si el globo cae antes de
salir de la Comunidad es de mal augurio, es de buena suerle si se aleja de la comunidad y
desparece en el cielo, “Es por eso importante, que quien lo fabrique sepa construirlo bien,
y escuche al viento para que lo ponga en la posicién adecuada” Tatik™ Juan nos explicd
que;

“Aprendf cuando tenia 9 afos y les ensené a mis hifos varones cuando eran nifios y ahora

a mis nietos. Las mujercitas lo que hacen es pintar el papel o la corteza del arbol, si se

quiere hacer como lo hacian los anfiguos. Si algun niiio que no es de la familia quiere

' Bl mancoman es que se organizan varias familias para comprar puerco o vaca y se Invita a todos en |a comumidad Las
familias que quieran pueden cooperan

™ Entrevista a Jtunel Alfonso

™ Entrevista a Talik (padre). Juan. hombre tseftal de 65 anos.
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aprender se le ensena pero debe de respelar, porque de la construccion del globo depende
el futuro de la comunidad. En el 95 y el 97 los globos se cafan répido, fueron arios Iristes,
en el 95 entro el gjército y en el 97, llegaron muchos desplazados; hubo mucha muerte”

Las familias tseltales explican su contexto a los nifios a través de sus tradiciones. Cuando
le preguntamos a Julia, nieta de don José, si creia en la tradicion de los globos, dijo:
“Si, esta comprobado, cuando el globo vuela hay buena cosecha y fiesta segura en el
Municipio”.
En este testimonio se engloba lo productivo con la milpa, lo cultural con la fiesta y lo
politico con el Municipio Auténomo, una interrelacion propia de la cultura de resistencia de
los Pueblos indigenas. Para los demas nifos, el globo, es una tradicion bonita con la que
se divierten:
"Me gusta correr tras el globo hasta que se pierde” José 10 afos.
‘Lo que mas me gusta es como lo pintan, son como todos los colores del mundo” Maria 11
anos.
“Mi abuelito dice que cuando era chiguilo, lo hacian en su pueblo y todos los nifos le
soplaban para que volara mas alto” Juan 12 arios.

El globo se enciende en Navidad y Afio Nuevo, sin embargo, antes de que amanezca el
primero de enero, se avienta un globo especial con algunos nombres pintados. Juanito
(12 afios) nos explicaba que “Ese globo era para los zapatistas caidos en Ocosingo”

FIESTA DEL 31 Y 1° DE ENERO.
En esta fiesta se conjunta la fiesta tradicional con una fiesta zapatista, dura dos noches y
un dia.
9:00pm. (10:00 zapatista). En la noche se hace la misa y el recorrido por la comunidad,
cuando se regresa se ponen las velas en el suelo, como simbolo de vida, Dofia Rosa, nos
explicaba que "Hay velas que se consumen rapido, en cambio hay otras que se consumen
lento, igual que nosotros, Algunos gastan su vida otros la aprovechan’.

Mientras platicdbamos, los niflos empezaron a jugar con las velas, y hacer figuras con la
cera, estaban de lo mas divertidos, algunos hasta se acercaron a ensefiarmos sus
esculturas. Dofia Rosa que los alcanzo a ver, se molestd, les fue a preguntar si sus papas
no les habian explicado por qué tenian que respetar al fuego. Algunos niflos empezaron a
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recordar algo, otros se acercaron a escuchar y se quedaban viendo las velas. Dofia Rosa
les empezo a contar algunas historias y regresoé a la misa que seguia afuera de la iglesia.
Los nifios nos contaron que:
“La compafera Rosa Maria dice que tenemos que respetar el fuego” Beto 11 afios.
“Las candelas son luz para nuestro Pueblo, si no cuidamos el fuego va haber oscuridad
todo el afic” José 9 afios.
“Yo ya sabia que de por si no debia jugar con las velas, pero es muy divertido” Sebaslian
9 afos.

A partir de ese momento si algin nifio mas pequefios queria tocar las velas lo detenian y
le explicaban a su manera entre todos. Muestra de la transmision oral y aprendizaje
colectivo propio del pueblo tseltal.

Después de la misa invitaron a pasar al comedor comunitario, cuando hay dinero, se
come pollo, si no café y galletas, pero lo importante es compartir el alimento. Los
nifios(as) son los primeros que comen, después pasan los hombres, las mujeres, y al final
los cocineros (hombres y mujeres).

Cuando terminamos de comer todos, empezo la musica tradicional con instrumentos de
cuerdas (violines, contrabajos y guitarras) donde se baila: mujeres de un lado y hombres
del otro, los nifios son los que mas se divierten imitando a los adultos, los jovenes
prefieren esperar la marimba o el conjunto porque se puede bailar con pareja.

Cerca de las 4 de la mafiana todos regresan a sus casas a descansar algunas horas,
porque a las 7:00am, se tiene que regresar a la iglesia con nuevas velas para "Encender
la luz que iluminaré nuestro camino durante este afo”.

PRIMERO DE ENERO.
La gente es muy puntual, sobre todo los nifios. Se encienden las velas con un cirio que se
encendio en la misa anterior y se colocan en la iglesia, Dofa Rosa, dice que, “Todas las
velas juntas no sélo fluminan el camino sino que unifican a la comunidad”. Esta misa es
un poco diferente, el jtunel y las autoridades tradicionales traen puesto su pasamontanas,
algunos hombres, mujeres y nifos llevan su paliacate en el rostro. Cuando se pregunto al

principal de que hablan en la misa, él dijo:



Se habla del primero de enero de 1994. de los companeros zapatistas que murieron, de
los que lucharon, de los bombardeos, y los civiles que mataron a la mala los soldados,
también se habla de los nifios que quedaron huérfanos y las viudas, de los desplazados y
los paramilitares, se habla de la resistencia, del porqué nuestra lucha es justa”

Algunos hombres y mujeres dicen sus propios testimonios, los nifios escuchan en silencio,
sus miradas se trasforman, no parecen los mismos que un dia antes jugaban con las
velas, no sonrien, hay mucha seriedad en ellos. Algunos adultos afirman en voz alta y los
nifios los imitan. Es una misa muy emotiva, llegan incluso familias no zapatistas.

Después el jtunel pide una oracion. El pueblo tseltal ora hincado, con los ojos cerrados y
en voz alla (cada uno compone su oracion), se oyen voces diversas por todos lados, se
pueden escuchar algunos lamentos. La oracion no termina ahi, el jftunel explica que asi,
como habl6 la boca, tiene que orar el cuerpo, dejar que el corazén se exprese con la
musica, entonces, “llegd el momento de orar bailando”. La musica tradicional empezo,
pidieron que cerraramos los ojos y que ordramos danzando: es como si la musica se
internara en el cuerpo, el olor del copal y el incienso parece mas profundo, nadie hablaba,
solo se escuchaban llantos...

Cuando les preguntamos a los nifios lo que significa esta misa ellos nos dijeron que:
“La misa es muy bonita porque recordamos a nuestros muerlos” Julia 12 anos.
“A mi me da mucha rabia, los compas murieron luchando” Miguel 11 afios.
“Después de esa misa, sé porque soy zapatista” Juanito 12 afios,
“Como que se encoge el corazon, se hace chiquito” Sebastidn 9 afios.
“Mi papa siempre llora cuando recuerda a su hermano” Beto 11 anos.
“Yo pienso en mi papa, muri6 en el 97, pero también lo malaron por ser zapatista” Petul 9
anos.
"En la misa nos avisaron que la Eva habla muerlo, todos los primeros de enero la vamos a
recordar” Maria 11 afos.

En esta misa se habla de las historia del movimiento, de los muertos, de la resistencia que

los nifios hacen suya junto con la lucha y sus simbolos. Muestra de esto, es el dibujo que
nos regalo Pedro (11 anos) después de la misa.
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Don José nos explicaba que “Es importante que los nifios estén presentes en esta misa,
porque aprenden la historia de sus abuelos y tios, lo que pasé el primero de enero,
también comparten el sentimiento y el dolor de los demas, nos hacemas uno”.

Después de la misa se anticipa la hora de la comida y del festival preparado por los nifios
y promotores de la Escuela Auténoma. El Pueblo come a la hora sefialada en el comedor
comunitario y el festival es dirigido por los promotores y los nifios, quienes empiezan con
el Himno Zapatista, unas palabras de las autoridades del Consejo Auténomo que fueron
invitadas. Hay bailables tradicionales, poesias que hablan de lucha, senas (teatro) sobre
la Guerra de Baja Intensidad, etc.

En la noche hay baile con sonido o con teclados, llegan zapatistas y no zapatistas de
otros Pueblos a celebrar el Ao Nuevo, La fiesta finaliza entonando el Himno zapatista. La
estrofa del himno que mas les gusta a los nifios es:

“Hombres nifios y muferes,

el esfuerzo siempre haremos
campesinos, los obreros

siempre juntos todo ef Pueblo.

Vamos, vamos, vamos, vamos adelante
para que salgamos en la lucha avante,
porque nuestra patria grita y necesifa
de todo el esfuerzo de los zapalistas’.

Porque a decir de ellos en esa parte dice que los nifos, “son muy importantes para la
lucha, igual que las mujeres y los hombres" por eso lo cantan con mas fuerza.



< FIESTAS DEL MUNICIPIO AUTONOMO.
Ademas de las fiestas comunitarias hay fiestas municipales que se llevan a cabo en el
espacio donde estan las Autoridades Auténomas. Para los nifios el Municipio es un
simbolo de unidad un lugar casi mitico de encuentro:
“En el Municipio esta la escuela de los promolores de educacion, es muy grande, liene una
biblioteca de dos pisos, la hicieron los griegos y todos los pueblos zapatistas”. Maria 11
afnos
“Cuando fuimos a la fiesla la camioneta del Municipio vino por las mujeres y los nifos,
pasamos por el retén, los soldados ni nos veian. Cuando le pregunté a mi papa por qué no
nos detuvieron, dijo que como estaba publicado ni modos que nos detuvieran, hubieran
llegado todos los zapatistas que estaban en el Municipio a defendemos” Francisco 12 afios
“En las fiestas municipales nos reunimos todos los zapatistas, somos un chingo, llegan de
otras cafiadas, jugamos basquetbol y bailamos toda la noche. Alla los soldados no llegan”
Beto.12 afios
“Llega gente de muy lejos, tienen que pasar un rio muy grande, ellos también son
zapalistas y hablan otras lenguas, asi como lseltal y el ch’ol pero se oyen muy otras"
Sebastian. 9 afios
“Cuando vamos a la fiesta, nos vamos todos, mi papa, mi mamd y hermanitos, todos
somos muy felices. Vuelan los aviones sobre nosolros pero somos tantos que ni se siente”
Juanila.9 anos

Para los nifos zapatistas las fiestas en el Municipio son mas que diversion, sinénimo de
fuerza y organizacién, porque conocen a los nifios zapatistas de otras regiones y
descubren que hay muchos “companeros que viven lo mismo’. Para este Municipio, en
especial, este espacio tienen una connotacion de resistencia, porque en 1998 fue
destruida su cabecera en Taniperlas y las autoridades municipales tuvieron que seguir
realizando su trabajo de manera clandestina e itinerante, una Autoridad auténoma nos
dijo:

“Pudieron quitarnos las paredes pero no la conciencia de seguir luchando y seguir

construyendo un fuluro mejor para nuestros Pueblos”,

El Centro de formacion de Educacion Auténoma “Compafiero Manuel” tardd dos afos en
construirse: Nadie sabia lo que estdbamos haciendo, llegaban companeros de todas las
comunidades a hacer faena: poner ladrillos, cortar madera, griegos, tseltales y ch'oles

construimos este sueno.
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Fue hasta 2003, cuando se empezo a hablar de este espacio como un referente del
Municipio, de ahi que existan muchas amenazas de soldados y paramilitares en contra de
este centro:
“Cuando pasamos, los guachos dicen que van a quemar el centro como en Taniperlas...
Dicen que les gusta para hacerlo cuartel” Josefina 12 afios.
“Cuando empezd la capacitacion fodo era secreto, teniamos que esconder nuestros
cuadernos y materiales para que los guachos no los descubrieran en el retén” Manuel,
promotor de educacion verdadera.

Aunque los nifios no vivieron lo ocurrido en Taniperlas, conocen la historia porque sus
papas se las cuentan, motivo por lo que la fiesta de agosto del 2003, fue un reencuentro
de las bases que no habian estado juntas desde 1998. Muestra de este sentir en los nifios
es este dibujo que hizo Manuel, de 9 anos, en la fiesta de Educacion en el Municipio:

Cuando le preguntamos porque estaba borrando su dibujo, el dijo porque es el retén, las
marcas se pueden ver en la parte derecha del dibujo: un puesto de control, dos soldados
con armas y la carretera. A nuestra pregunta, de porque lo borraste el dijo: “porque los
guachos no pueden entrar aqui”, refiriéndose al Centro de Formacion del Municipio.

Los nifios de la comunidad, en la fiesta municipal, curiosamente, dejaron de dibujar
soldados, dibujaban zapatistas, familias, nifios tomados de la mano, por lo que podemos
decir que los dibujos de estos nifos, estan determinados por el contexto inmediato,
aunque sea momentaneamente los nifios olvidaron los elementos hostiles, para expresar
a través de sus dibujos sentimientos de calma y alegria.



Los nifios mayores de la Escuela Autdbnoma nos contaban que ellos presentaron una obra
en la fiesta del Municipio, porque era una fiesta de Educacion:

“Todos los nifios de todas las escuelas autdnomas hicieron sefias, bailes, decian poesias, tocaban
instrumentos, nosotros hicimos una sefia sobre guerra de baja intensidad de como el gobiemo mete
sus ideas, acaba con nuestra cultura. Los papds se embormrachan les pegan a los nifios y a las
mamas, venden sus tierras o las destruyen con los quimicos”

-Y quién escribid esa obra

-Nosotros, de por si asi es en la comunidad. Maria, 11 afos.

Cuando hay un delito en este espacio, ocupado simbélicamente por los zapatistas, la
justicia auténoma toma el caso, lo mismo ocurre si los afectados zapatistas o no, se
dirigen a las Autoridades auténomas para exigir solucion. La solucién del delito se intenta
resolver bajo los sistemas normativos comunitarios: con el acusado y los testigos, la
posibilidad de reconocer su error, un castigo de comin acuerdo o establecido
previamente en los reglamentos comunitarios y la reparacion del dafio a la victima.
Si el problema va mas alla de los limites ejidales el problema es llevado a la instancia del
Municipio, con las Autoridades del Consejo autonomo.
“Al municipio se van a solucionar problemas, a reuniones o fieslas, yo a veces acompano a
mi papa... A mi me guslan mas las fiestas” Julian 12 afios.
“No solo van zapalistas, van de la ARIC, X'inich y Priistas pero no pueden lomar trago,
tienen que respelar, tampoco pueden llegar los soldados, los chinchulines ni el chopol
ajualil”. Belo, 12 afios
“El chopol ajualil no se acerca cuando estamos juntos los zapatistas, cuando nos
organizamos”.Enrique 10 anos



Para lo nihos zapatistas su seguridad esta basada en la unidad y fortaleza de su
organizacion. Las fiestas los alegran, sobretodo porque es donde descubre que hay mas
nifios resistencia en otros Pueblos.
El caracol es un lugar mas lejano para los nifios, tan lejano como San Cristobal, un
espacio regional y politico al que no todos han acudido, pero que todos quieren conocer:
“Cuando hay fiesta en el Caracol o en San Cristobal, ahi si todos usamos paliacate o
pasamontanas. Si salimos, los soldados hasta guardan su retén, los paramilitares se
esconden, somos libres" Alfredo 12 afios.
“Cuando fuimos a San Cristobal, habla mucha nube (neblina) bayel sik (mucho frio), mi
mama encendio un palo con lumbre decia que era para iluminar los pasos de los
zapalistas” Julia 11 arios.
"Mi abuelito me conté que en San Cristobal habia muchas armas, que los caxlanes les
pegaban a los indigenas en sus fincas, por @so tuvieron que venirse para la selva... Pero
esa vez que fuimos nadie nos molesld, nos sacaban fotos y nos aplaudian”. Juan 12 afios
Para los nifios, la resistencia sélo es posible con organizacién y en colectivo, al sentirse
parte de un futuro en construccién que va cumpliendo metas visibles para ellos.

EL PASAMONTANAS Y EL PALIACATE.
A través de nuestro acercamiento con los nifios zapatistas, pudimos observar que el
paliacate y el pasamontanas estan presentes, en todos los actos politicos importantes, en
la vida cotidiana, incluso en las fiestas religiosas y los juegos de los nifios. Una vez les
preguntamos a los nifios sobre el pasamontanas, dijeron que nos iban a llevar con tatik
Elias, quien sabia muchas leyendas de los antepasados, él nos contd la leyenda de
Votan Ik'an:
“Eexistian dos dioses mayas, lk'an y Votan, el primero era el dios de la claridad, de la luz
en las comunidades, de la selva. Volan era el dios de la oscuridad, de la clandestinidad en
la montana. Sin esperarlo se descubrieron recorriendo el mismo camino, buscando el
mismo destino, sm palabras, se pregunlaron jPor qué no caminamos juntos? Se tomaron
de la mano y escogieron un camino largo... corto, no importaba. Un camino digno... asi se
unio montana y canada, luz y clandestinidad, EZLN y comunidades zapatistas. Los
antepasados mayas y lsellales, lzotziles, lojolabales, choles, zoques, que llegamos a
poblar la selva Asi se unieron, asi comenzaron a organizarse los mas primeros. los sin

161



rostro, el Ejercito Zapatista y las bases de apoyo. Asi se prepararon para bajar de la

montafia y amanecer con el sexto sol. "
Podria parecer irrelevante esta recreacion mitica sobre el movimiento, pero no es asi,
para esta investigacion, fue necesario retomar la cultura indigena oral y el misticismo
maya para comprender a los zapatistas y por lo tanto la manera en que ensefnan a sus
ninos. El EZLN, es un movimiento campesino que busca que se cumplan sus derechos
como mexicanos, pero principalmente es un movimiento indigena con diferente cullura,
formas comunitarias y cosmovision.

El mito de Votan Zapata e /k'an es importante porque confiere cohesion al movimiento
zapatista. Los insurgentes, los del rostro cubierto, hacen un trabajo clandestino en la
oscuridad. Las bases zapatistas, de las que los nifios son parte, hacen trabajo politico y
organizativo a la luz publica. Esto provoca un movimiento constante y creciente, en forma
de caracol... pero si se separan y van por diferentes caminos se rompe el equilibrio y el
movimiento muere: “‘Para las sociedades Iradicionales todos los actos importantes de la
vida corriente han sido revelados ab origine, por dioses o héroes. Los hombres no hacen
sino repetir infinitamente esos gestos ejemplares y paradigmaticos” (Eliade, 1984: 38).

En la vida cotidiana estos mitos se repiten constantemente y se refuncionalizan, la funcion
de la mascara en los rituales mayas, es el olvido del yo, que trae consigo la sobre
posicion de rasgos. El pasamontanas, es una barrera que defiende a los zapatistas del
protagonismo, ademéas de que les permite a los pueblos mayas-zapatistas recuperar la
fuerza simbolica y la utilidad de cubrir su rostro. Una insignia efectiva, segun Colombo
(1990: 55), “Puede ser el inicio para despertar el interés de la opinion publica por un
movimiento (el pasamontarias en el sabalismo), pero de manera esencial un simbolo que
encarne la voluntad del movimiento, puede representar para el propio grupo
revolucionario un sentimiento no sblo de pertenencia sino de fuerza”. Cuando los
zapalistas usan el pasamontanas, dejan de ser personas para convertirse en la voz del
Pueblo.

En sus dibujos, los nifios diferencian los soldados de los insurgentes zapatistas por el
pasamontafias, sin embargo en la cotidianidad, este simbolo es mas que una forma de
identificarse, muestra de esto son los testimonios que a continuacion enumeramos:

" Recreacion local de una leyenda tzotzil-lselial de Chiapas.
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"Es como ser mas zapatistas, como decirles a lodos que estamos orgullosos de serlo, que
no tenemos miedo. El pueblo y los abuelos hablan por nosotros”. Juanito, 12 afos.

"Siento fuerza aqui” (senalando su pecho) Jeremias, 9 afos.

“Se siente bonito. Cuando nuestros papas nos dejan usar nuestro paliacate, es como decir,
que confian en nosotros". Mariana, 10 afos.

“Cuando usas el paliacate tienes que ser ejemplar, no decir mentiras, ni lastimar a la Madre
Tierra, los adullos no pueden tomar trago” Laura, 11 afios.

"Con el paliacate nos cuidamos para que no nos descubran. Cuando malaron a mi papa los
paramilitares, mi mama me puso su paliacate y salimos huyendo en la noche, hasta me
cambié el nombre” Petrona, 9 afos.

“Cuando uso el pasamontanas soy como Emiliano Zapala, como Marcos, como el mayor
Benito, soy mero zapatista”. Juan, 9 anos.

"Como que el pasamontanas da valor, te dan ganas de resistir con mas fuerza. Una vez
que {bamos a la milpa, el Pedro, dijo que estaba cansado de que lo revisaran los soldados,
que ya no se iba a dejar. Otro poco, se pone el paliacate para decirles a los soldados que
él iba a liberar a su Pueblo. Lo tuvimos que agarrar. Los guachos ni se enleraron” José
Francisco, 12 anos.




DIBUJOS Y ENTREVISTAS
Como dijimos al principio de este capitulo, los resultados obtenidos en la herramienta de
Dibujos entrevistas, aunque fue la que nos permitid el primer acercamiento con los nifos
zapatistas, decidimos pasarla al final, para su mejor comprension. Por lo que iniciamos
con una breve explicacion de como se llevd a cabo en el campo para posteriormente
hablar de los resultados obtenidos en la sistematizacion.

EN LA ESCUELITA AUTONOMA “EMILIANO ZAPATA".

Cuando llegamos por primera vez a la Escuela Auténoma, todos los nifios estaban
esperandonos para participar en las diferentes dinamicas de juego. Primero se trabajo con
los grupos que no estaban contemplados en la muestra. Iniciamos con los mas pequenos
con rondas y canciones, con los jovencitos de 13 a 18 se realizaron dibujos y algunos
juegos que ellos nos ensefiaron. Entre los nifios de 9 a 12 afios crecia la expectativa de
que iniciaramos la actividad, que ya los promotores habian platicado con ellos. Estos
nifios estan divididos en dos grupos y la dinamica de trabajo se llevo a cabo, de acuerdo
a la metodologia planeada’™.

La indicacion para los dos grupos fue: Dibuja tu comunidad.

Se les proporciono el material necesario: hojas blancas, lapiz, colores. Entonces el salén
se convirtio en una fiesta, lejos de inhibirse, los nifios se veian muy contentos, ya que
dificiimente cuentan con material para dibujar y por lo que esta actividad les parecia muy
divertida. Se veian unos a otros, platicaban, se paraban y aun cuando tenian colores en
su mesa buscaban los colores en las otras, el dibujo era individual, sin embargo, los nifios
disfrutaban observar el dibujo de sus compafieros, les daban consejos de como dibujar,
iluminar y mostraban su dibujo para que los demas les dijeran qué pensaban. Cuando nos
acercabamos a observar qué estaban dibujando o a preguntar Bina ini (;qué es eso?),
contestaban sin dejar de dibujar. Los nifos de los otros dos grupos, nunca dejaron de
acercarse a ver por las ventanas y las puerlas, eran los mas divertidos con la camara de
video, algunos hasta nos reclamaron, que en su grupo no los hubiéramos grabado.
Mientras tanto, a los pequefios dibujantes parecia no incomodarles ser observados por
sus companeros. Nosotros seguiamos preguntando Bina ini o Binan to (;Qué es esto?),

™ ver metodologia.p 88
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de tal forma, que se fueran familiarizando con la entrevista que les realizariamos una vez
acabados sus dibujos.

Aun cuando la escuela no esta terminada, ni las bancas estan en las mejores condiciones,
se percibe un clima de confianza y de armonia: los Promotores se dirigen a los nifios con
la palabra compaiero o compafera, segin sea el caso, se dirigen a ellos con mucho
respeto, les acarician la cabeza, les hacen algunas bromas sobre sus dibujos, algunos
nifios, se paran de su lugar para mostrarle al Promotor lo que estan haciendo.

Conforme iban acabando su dibujo, se le fue realizando la entrevista a cada nifio, con el
apoyo del Promotor. Nos percatamos que el Promotor se dirigia al nifio con mucha
paciencia e interés, si el nifo se ponia triste o hablaba de su miedo, el Promotor
acariciaba su espalda con afecto. Se notaba que el nifio, sentia confianza de decir lo que
pensaba, pero no sélo se respetaba la palabra de los nifios, sino el silencio, si ellos no
querian hablar, el Promotor daba por concluida la entrevista, diciendo "es todo™ Una vez
terminada la entrevista, el Promotor agradecia al nifio con una sonrisa un lekay (esta

bien).

DE REGRESO EN EL D.F.

Al sistematizar, los dibujos y las entrevistas que se realizaron a los nifos, obtuvimos a
través de la matriz, datos muy interesantes que al graficarlos nos daban una mejor idea
de lo que los nifos estan viviendo. Considerando la presencia de los referentes en los
dibujos, el andlisis siguiente, se basa en las frecuencias de 32 dibujos realizados por los
nifios zapatistas, analizados y sistematizados.

Para la sistematizacion de la informacion retomamos las categorias que se plantearon
durante la metodologia: Gobiemo, Hébitat y EZLN. Al ser representar los resultados
graficamente notamos que el 52% de los nifios se relacionan con el Habitat, un 27% con
el EZLN y 21% con el Gobierno (Ver figura 1 Anexo 2.)

A través de sus dibujos, los nifios expresaron su relacion con el habitat. Como ya lo
hemos visto el contacto con la madre tiemra inicia desde pequefos, con los paseos y
juegos, con el aprendizaje de actividades productivas que se relaciona con la montana:
como la milpa, la caza, la recoleccion de alimentos y el uso de plantas medicinales. Lo
interesante de este conocimiento colectivo, es que el nifio no lo incorpora en su vida, para
usarlo en un futuro, como adulto, sino para sobrevivir en su medio como nifio. Para el nifo
indigena, su medio es fascinante, esta lleno de secretos que no solo son revelados por los
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adultos sino que el descubre a través de sus juegos, sus caminatas en la montana, en sus
paseos a la cascada. La relacion del nifio con su territorio, no solo es a través de
actividades productivas, sino simboélicas a través de las historias y leyendas que los
relacionan con la Madre Tierra, que les ofrece lo que ellos dibujan: flores, frutos, animales
de la selva o domésticos. Sin olvidar que su relacién subjetiva con la tierra, y la disputa
que se vive en su territorio y de la que ellos son parte.

En la gréfica 1 del anexo 2, se puede observar que cuando los nifios tseltales zapatistas
dibujan su comunidad parecen dividirla en dos referentes significativos: el habitat y un
conflicio politico-militar que es parte de su contexto. Para el nifo indigena, la naturaleza
es inherente a su vida y a su reproduccion como pueblo, sin embargo en territorio
zapatista, este habitat se ve trastocado por una guerra entre dos grupos, que el nifio
percibe desde su cotidianidad de manera separada: el EZLN, del que se considera parte
y el Gobierno federal.

Los dibujos cobraron vida, como una pelicula. A través de las entrevistas los referentes
del EZLN y del Gobierno se movian. Entonces los nifios comentaron lo qué estaba
pasando, qué estaban haciendo los zapatistas y los soldados, ante la pregunta: Bin yas
pas, Binas pasel (;Qué esta pasando? o ;Qué esta haciendo?) Las respuestas en forma
descendente con respecto a la categoria Gobierno es: Matar, Revisar, Detener, Agarrar y
Robar. (Ver figura.4 del Anexo 2.).

La respuesta que mas se presento fue matar. Aunque desde 1995 no se presenta ningan
enfrentamiento en la comunidad, para los nifios; un ejército que ocupa su comunidad con
armas de alto poder, forzosamente va a utilizar esas armas para matar, en un momento
determinado. Las acciones de detener, revisar, son practicas cotidianas para las familias
zapatistas Esto nos lleva a pensar, en un referente hostil, donde todas sus acciones son
de violencia en contra de la comunidad: un ejército de ocupacion que controla todas las
salidas y entradas de los pobladores a la comunidad, sin importar a dénde se dirijan; a la
milpa, a la ciudad o a pasear.

Los elementos que el nifio muestra como parte del Gobierno federal son los soldados y el

retén militar, el cual esta representado en los dibujos, por los nifios, con algunos
elementos especificos: caseta de revision, la carretera que divide su comunidad, soldados
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sentados en una piedra, o con arma en la mano, casi siempre aislados de la comunidad
en uno de los extremos o bien, sélo dedicaba el dibujo al retén militar. Aunque en todos
los dibujos hay armas, la Unica arma que se disparaba era la de un soldado.

Por su parte, las acciones que el nifio identifica con la categoria de EZLN son también en
forma descendente: defender, matar, escapar, ayudar (Ver figura. 3 del Anexo 2.). A
diferencia del Ejército federal, que es percibido como un elemento externo de ocupacion,
el EZLN se percibe como un grupo armado de autodefensa que en ocasiones tiene que
matar. Los zapatistas son representados por referentes armados y no armados, ubicados
cerca de animales, en las casas, en las montanas, en los rios, en el botiquin autonomo,
juntos, separados, el comin denominador: el pasamontafias. Podian o no estar cerca de
algiin soldado o retén militar, estan inmersos pues en la comunidad. Asi como en las
entrevistas, al mencionarlos es frecuente enconirar una sonrisa en sus rostros, cruzan
miradas y repiten la palabra “zapatistas”. La sonrisa, miradas y suspiros nos dieron
muchos elementos para entender al nifio a través de su lenguaje no oral.

Ante la pregunta de Binchi a wotan (;Qué dice tu corazén?) Los nifios no sélo se referian
a su corazoén, sino al corazén del elemento del Gobierno o del EZLN que estaba en sus
dibujos. Cuando a los nifios se les preguntaba sobre los soldados, los nifios no sélo
contestaba “ay xiwel" (hay miedo) sino que bajaban la mirada, les temblaban los labios, o
preferian guardar silencio. Ante esta actitud, el Promotor, lo tomaba del hombro, le
sonreia, incluso nos llegé a hacer alguna referencia o nos contaba una anécdota sobre los
soldados. Cuando le preguntabamos a los nifios Binch a wotan o Bincha a yotan (; Qué
dice su corazén?) sobre algun referente zapatista, los nifios nos miraban sorprendidos y
después se reian, como si estuviéramos bromeando) cuando se daban cuenta de que
queriamos saber su opinion sobre los zapatistas contestaron.

Al sistematizar, los sentimientos agradables, las sensaciones que a los nifios les
provocaba el contacto con el Habitat eran: calma, alegria, proteccion, felicidad, interés y
agradecimiento porque les da el alimento. Con respecto al EZLN sentian proteccion,
fuerza, amistad, admiracion, carifio. Sin embargo hacia el gobiemo, no expresaron
ningun sentimiento agradable. Por su parte, los sentimientos desagradables que los nifios
perciben del Habitat, es el peligro por los animales grandes que hay en la montana y
miedo por el sombreron, el tensun y los yawalwitz. Sobre el EZLN, dijeron que a veces



estan muy lejos y que son muy duros. Con respecto al gobierno expresaron miedo, que
tienen "mal corazén”, que matan, lastiman, se burlan de ellos y los molestan, dijeron que
no les gusta que estén en su comunidad.

Como ya hemos repetido en otras ocasiones, la metodologia utilizada con los nifios
zapatistas no pudo ser utilizada de la misma forma con los nifios no zapatistas, por no
obtener la autorizacion de la escuela oficial para realizar los dibujos, ni conocer a las
familias priistas o de paramilitares, que nos permitieran reconocer la vision de los adultos
con respecto a sus hijos, sin embargo los testimonios y la observacion directa de los
juegos y actitudes de los nifios pudimos realizarla de manera similar con los dos grupos.

La cultura de resistencia transmitida por los tseltales zapatistas a sus nifios como vimos
en este capitulo no solo se hace a través de la escuela autdnoma, sino a través de sus
practicas culturales y de manera esencial en la vida cotidiana, donde se construyen
espacios auténomos que permiten su reproduccion y cambio como pueblo indigena
zapatista. De ahi, que retomamos los referentes mas significativos para los nifos,
plasmados en sus dibujos, para contrastarlos con nuestras otras herramientas
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CAPITULO 4. DISCUSION DE RESULTADOS

“A la luz de la teoria”

Para que esta investigacion tuviera sentido, partimos de la premisa de que el nifio es un
sujeto capaz de opinar, intervenir y parlicipar en la sociedad a la que pertenece, al igual
que Corona y Morfin, (2001:9).aludimos al papel activo del nifio frente a su realidad, sin
que equivocamente lo consideremos el actor principal en la orquestacion del orden
social’, sino como parte importante de ella. Como Rogoff (1993:166), pudimos observar
que los nifios indigenas, desde pequefios se integran en las actividades de los adultos,
mas aln cuando las circunstancias obligan a los adultos a actuar junto con ellos, motivo
por el que los ninos tienen un lugar en la accién, escuchan y miran acontecimientos
relacionados con la vida y la muerte, el juego, el trabajo y todos aquellos eventos
significativos para su grupo social. Participan en actividades productivas, politicas,
religiosas; motivo por el que se ven inmersos en un contexto de confrontacion donde la
estrategia de guerra de baja intensidad intenta acabar con el proceso autonémico
impulsado por el EZLN y sus bases de apoyo, de las que los nifios son pare. La
interaccion de los nifos con el mundo adulto no es un reflejo de una interaccién individual
de Adulto-Nifio, sino que es la integracion en un trabajo colectivo, familiar y comunal, un
subsistema social donde nifios, mujeres, hombres, abuelos componen un todo.

Esta perspectiva, nos llevd a destacar que los nifios no estan aislados sino que la
interaccion socio-cultural es determinante para sus actitudes y percepciones, motivo por el
que fue necesario reconocer los contextos sociales culturales y paliticos en los que se
desenvuelve su familia, debido a que el éambito familiar es el primer escalén de la
sociedad en el que participa el nifio. Como afirma Salles (7992: 167). “las relaciones
familiares al mismo tiempo que producen cultura, enfendida como generadora de
identidades, formas de accion y de convivencia intima, son ambitos culturales macro
sociales previamente producidos interpretados y asimilados segun las idiosincrasias
propias de las personas que componen el grupo, asi como la relacion que tengan con las
culturas dominantes”, las cuales determinan a su vez, la apropiacion o rechazo del
discurso dominante en la cotidianidad. En este sentido, lo que pudimos observar fue que a
pesar de que las familias zapatistas y no zapatistas se desenvuelven en el mismo
contexto y comparten la misma cosmovision tseltal, la ideologia politica de las familias, no
sblo es determinante para su percepcion ante la GBI, sino para sus relaciones con el



poder. Mientras de un lado, las familias zapatistas esta construyendo un proceso
autondmico a contracorriente del poder gubemamental, por el otro, hay familias que
sustentan su supervivencia en los proyectos asistenciales del Gobierno Federal y Estatal,
el cual, ademas de fortalecer su “hegemonia local’, pretende deslegitimar la autonomia
zapatista, demostrando a la sociedad en su conjunto que no es un proyecto viable. Esta
confrontacion cofidiana conlleva resistencias, contradicciones, readaptaciones e incluso
consensos para coexistir. La estrategia de guerra de baja intensidad, implementada por el
gjército federal, va encaminada a resquebrajar el tejido social comunitario con el uso de la
represion y la negociacion (militarizacion y accion civica). Esta situacion conlleva a que se
desarrollen dos proyectos sociales en un mismo territorio. El &mbito escolar, no es la
excepcion, debido a que éste, esta siendo utilizado por los aclores para implementar la
estrategia de guerra de baja intensidad o resistirla de manera politica, social cultural y
econdmicamente a través de la transmision de ideologias o de apoyos economicos.

El sistema federal bilinglie (escuela oficial), respondiendo a las ideologias del indigenismo
y neoindigenismo™ que se propagaron y se siguen propagando en México de forma
institucionalizada, intenta integrar a la infancia indigena dentro de un sistema occidental,
bajo la premisa de que hay que preparar a los nifos para sus condiciones futuras, es
decir, la inminente urbanizacion del campo o la migracion (escuela oficial p. 83). Algunos
maestros de la escuela oficial llegan a provocar que los nifios asimilen su supuesta
inferioridad cultural ante la cultura de occidente, al valorar mas el castellano que la lengua
indigena, por considerar que da mas status y prestigio, ademas de reproducir las
tradiciones del mundo urbano en sus actividades, posiblemente por la experiencia del
propio docente bilinglie quien tuvo que dejar su comunidad para enfrentarse al mundo
mestizo. (ver Accién civica p.116). Esla violencia cultural hace que algunos nifios crezcan
con una identidad estigmatizada, humillados por ser indigenas, renegando de su cultura y
de su condicion de campesinos, por lo que salen a buscar fuera de su comunidad otra
forma de vida.

Por su parle, la Educacion Autdnoma, intenta resignificar tos valores étnicos: de apego a
la tierra, relacion hombre-naturaleza, las fiestas tradicionales y las tomas de decisiones en
asamblea, para construir desde esta base la Autonomia. Los nifios zapalistas crecen muy

 ver por ejemplo el capitulo de Jan Rus en Jan de Vos y Mario Ruz, comps., Chiapas. Los rumbos de otra histonia; y el
libre de Aida Hermandez et al., El estado y los indigenas en tiempos del PAN (CIESAS 2004}
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acostumbrados a una cultura de participacion en proyectos colectivos y de accion, en
base al consenso comunitario (ver escuela auténoma p.121).

Ante lo referido, podemos afirmar que la asistencia a una u otra escuela, orilla a los nifios
tseltales a identificarse con un grupo y a distinguirse del otro. Marca a los nifios no sélo de
manera fisica sino emocional, porque en este espacio socializador es donde empiezan a
identificarse, imitar e interiorizar simbolos, ideales, cultura y valores del sistema educativo
en el que participan y del que se sienten parte incorporandolos a su vivir cotidiano y a sus
suefios. (expeclativas y celebraciones p.124) De ahi que los nifios zapatistas y no
zapatistas aunque comparten el mismo contexto, cultura y explotacién parecen vivir en
dos facetas, situacion que se hace evidente en el concepto de guerra que los ninos
expresaron en esta investigacion. (lenguaje de la resistencia p. 140)

Para los nifios zapatistas la guerra es el hambre, |a revision en los retenes, los perros de
caza, la amenaza constante de los paramilitares, los desplazados, los asesinatos, también
son los proyectos de gobierno que buscan dividirlos y desmoralizarlos. Piensan y sienten
que estan en guerra. Hay mucho dolor en sus testimonios, algunos creen que las armas
seran necesarias para defenderse. La percepcion que los nifios zapatistas tienen sobre la
guerra nos habla de una agresion constante y cotidiana, que tiene muchas facetas, de
ahi, que el concepto que utilizamos en esta investigacion para la guerra de baja
intensidad: es el de una "guerra total" que no sélo se realiza con mecanismos militares
sino de manera esencial con mecanismos politicos, econdmicos, sociales y culturales que
son capaces, como lo explica Pérez, Santiago y Alvares (2002), de ‘“destruir
econémicamente al grupo revolucionario y su tejido social asi como la transformacién de
la identidad y valores élicos de la poblacién” por lo que, dicha estrategia requiere una
aproximacion interdisciplinaria y cotidiana.

A diferencia de los ninos no zapatistas, con los que pudimos platicar, para quienes Ia
concepcion de guerra es la de combates, bombas, disparos, muertos como en 1994 es
decir, nos describen a la guerra convencional, para estos nifos en este momento no hay
guerra en su comunidad, a pesar del reten militar. Sin embargo, sus testimonios denotan
temor, aunque sus papas les digan que si empieza la guerra ellos no tienen que

preocuparse, porque no son zapalistas.
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Sin buscar equiparar el caso que nos ocupa, con el de los nifos palestinos-israelies,
podemos decir que la diferencia en el impacto de las acciones bélicas sobre los nifos, no
solo es determinada por la cercania a las zonas mas o menos conflictivas. A diferencia
de los nifios que estudid Fraser, nosotros pudimos constatar, que aunque vivan en la
misma zona, las percepciones de los nifios cambian dependiendo el grupo al que
pertenecen. Si los zapalistas son blanco en la guerra de baja intensidad, son
precisamente sus nifios los que estan percibiendo las agresiones de una manera mas
directa, debido a que como se ha venido explicando a través de la tesis, este tipo de
guerra no busca acabar con los combatientes, sino con los posibles adversarios. Tanto en
los nifos zapatistas como no zapatistas se percibe diversas emociones ante la guerra.
Mientras en algunos pequefos (como en los nifios palestinos de Fraser), se percibe
miedo por un objeto amenazador conocido como el retén, los soldados, paramilitares,
vuelos rasantes. En otros nifos (igual que en los israelies) se percibe ansiedad, “una
emocion frente a una amenaza indefinida, ante un objeto cuyas caracteristicas no son
bien conocidas” Fraser (1983), y ante las que no se sabe como actuar ni que pensar,
como los bombardeos y los posibles combates. Cabe decir que las consecuencias de
ambos sentimientos, son diferentes, ante el miedo pueden darse conductas de evitacion o
prevencion que |lo mitigan, es decir, conductas activas que permiten sino superarlo, si al
menos afrontario. La ansiedad provoca una alteracion del animo cuya permanencia
degenera en tensiones paralizadoras (Moreno: 1991:46)

La informacion que reciben los dos grupos de nifios tseltales, asi como las reacciones de
sus padres filtran el impacto de las experiencias traumaticas en contexto de guerra. la
actitud de los adultos hacia los nifies no sélo son importantes en la elaboracion de duelo
ante una perdida, sino ante cualquier experiencia bélica. A decir de Moreno, ‘si la
experiencia se comunica en el ambiente en que se vivid, existen menos posibilidades de
aparicion de un trastorno en el nifio.(1991:56). Los acontecimientos violentos son mas
faciimente superados por los nifios si su ambiente el familiar como el fisico no es alterado
y existe una comunicacion adecuada.

lgual que Escalona (1975), descubrimos que los nifios conjuntan sus miedos, a los
miedos colectivos de los que les rodean y a sus experiencias bélicas "si las familias
reaccionan con serenidad ante los ataques y agresiones, el impacto es menor para los
nifios”. La presencia de la familia y en el caso que nos ocupa, la comunidad y



organizacion es una garantia de seguridad, para los ninos zapatistas debido a que el
conocimiento de las bases zapatistas, con respecto a la guerra de baja intensidad y su
compromiso politico, les ha permitido crear en torno a los nifios espacios de reflexion,
como la escuela auténoma, las asambleas comunitarias, las fiestas zapatistas, donde los
pequefios pueden escuchar por qué estan luchando sus padres y abuelos, preguntar sus
dudas en un ambiente propicio, decir lo que sienten y por lo tanto, interactuar con los
estructuras militares insertas en su comunidad, desde una distancia relativamente segura.
La disciplina que se les ensefia a los nifios zapatistas desde pequefios, a través de sus
sistemas normativos e instituciones locales, les ha permitido soportar alertas rojas,
militarizacion de su comunidad y desplazamientos a la montafa, ante ataques
paramilitares. Sin embargo, los nifios zapatistas, no sélo obedecen sino opinan, preguntan
y exigen sus propios espacios de reflexion dentro y fuera de la escuela auténoma donde
ellos dicen lo que sienten y piensan, ademas de que construyen su propia forma de ser
auténomos y de diferenciarse de los nifios no zapatistas. (escuela auténoma p.121)

El proceso autondmico zapatista, no sélo es una propuesta politica-econdémica sino social
y cultural, con cambio de valores que se van introyectando en un cierto modelo de
sociedad que busca reproducirse. La autonomia zapatista, aunque es una utopia en
construccién, al reforzar principios comunales como la toma de decisiones en Asamblea,
la ayuda mutua, el trabajo colectivo o el principio de "Mandar Obedeciendo’, adquiere
legitimidad ante los ojos de los pobladores, porque tiene raices muy profundas en el
imaginario de los pueblos indigenas”, de ahi que incida en todos los ambitos sociales,
incluyendo en el educativo, donde se enseiia a los ninos las demandas del EZLN, valores,
simbolos y principios de la organizacidn zapatista, provocando, en ellos, sentido de
pertenencia con el grupo que se identifican, esto lo pudimos notar en los testimonios de
los nifios, quienes se autodenominan "semillita zapatista", lo cual nos habla de gue se
siente parte de un movimiento, en el que pueden hablar y donde los adultos interaccionan
con ellos. De ahi, que los testimonios de los nifos tseltales zapatistas denoten un mayor
temor por las pérdidas de sus familiares o de su territorio, que por su propia seguridad
(espacios para los juegos rebeldes 132), igual que lo que descubrieron en los ninos,
Freud y Brlingham (1942-1944:21), durante la Segunda Guerra Mundial. Lo que nos

" Las tradiciones de tomar decisiones via asambleas participalivas tienen diversas raices — p.e. el modelo del ejido, las
“‘comumidades eclesiales de base” de la Teologia de la Liberacion, el maoismo de los asesores en las Cafadas desde los
70, y las formas sui genens de aulogoblemo que se fueron evolucionando durante las décadas de migracion intema hacia
la frontera agricola donde hubo poca presencia del Estado (ver Xéchill Leyva. capitulo en Rus/Hernandez/Mattiace) ]
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permite entender la resistencia y compromiso con una lucha, por parte de los nifos
zapatistas, es que para ellos su seguridad esta ligada a la unidad familiar, la economia de
la milpa, el acceso a la tierra y a la organizacion.

De ahi que en sus dibujos y entrevistas, los nifios intenten justificar la accién de matar en
las acciones que realizan los insurgentes zapatistas. Para estos pequefios, la accion de
matar del EZLN, esta por debajo de la accion de defender. A diferencia de lo que sucede
con los soldados, de quienes la accibén primaria es matar. (ver graficas p.158 y reten
militar p.106). Esto nos lleva a retomar los estudios de Villamil y Manero (2003), en los
que descubren que para los nifios el asesinato puede tener el atenuante ético de la
defensa personal, de sus bienes o familiares, pero no conciben, el crecimiento
desmesurado de estos hechos en contra de su propia integridad, es decir, resulta sin
sentido que alguien asesine, porque la victima se resista a una agresion.
(Villamil:2003:215). De ahi que para los nifios entrevistados, la accion de matar en los
soldados carezca de sentido, mientras que esta accion ejecutada por el EZLN sea
considerada necesaria para su supervivencia (ver testimonios sobre la guerra p.135)

A través de la dinamica de los dibujos-entrevistas, junto con los juegos, historias y
testimonios cotidianos pudimos reconocer la hostilidad que perciben, los nifios por parte
de los soldados, a los que se les sigue viendo como elemento externo de su comunidad,
un ejército de ocupacion. Aunque en el contexto actual los militares no han matado, en el
imaginario de los nifios siguen presentes: los juicios sumarios a civiles en 1994, la entrada
del ejército a su comunidad (1995), el entrenamiento de paramilitares, las torturas a los
detenidos, las fumigaciones que secan las milpas y los alimentos de la montafa,
indispensables para su supervivencia. También esta presente la imagen cotidiana, de ver
encafionados a sus padres cuando los revisan en el retén o los detienen y el sentimiento
de angustia porque puedan matarlos. El suceso mas reciente es el caso de Eva, donde
una vez mas, estuvieron involucrados: los soldados, la revision y la muerte.

Sobre las acciones que identifican con los referentes zapatistas: matar al enemigo,
defender, ayudar y escapar y que los identifican con sentimientos agradables de amistad
y de buen corazén, nos remite a un Ejército cercano para ellos, un ejército que mata como
forma de defensa. Cabe senalar que los zapatistas, para los nifios tienen un nombre y un
rostro familiar, pueden ser sus padres, sus abuelos o sus hermanos mayores.

174



Otro referente significativo en los testimonios, juegos e historias de los nifios son los
paramilitares, (paramilitares, mito o realidad, p.111 y 130), sin embargo, nos sorprendio
sobremanera que en los dibujos no aparecieran. Los paramilitares para los nifios, son
seres que se comportan como animales y no respelan nada ni a nadie, matan siempre en
grupo, a traicion y de forma cruel, cortando la cabeza de sus victimas o mutilandolas, casi
siempre actiian drogados o alcoholizados. Igual que lo estudiado por Baro, en El Salvador
(1990:166), los paramilitares, se valen de actos crueles que infunden miedo a la poblacion
para reprimir en dos sentidos: el fisico, con eliminacion publica de las personas y el
psicologico, con lo que busca paralizar a todos aquellos que de alguna u otra manera
pueden sentirse identificados con algin aspecto de la victima.

Posiblemente la estrategia paramilitar ha sido una de las méas efectivas en Chiapas,
porque no solo utiliza ataques militares y psicologicos para crear terror en la poblacion,
sino que desquebraja el tejido social comunitario al confrontar a integrantes de una misma
familia. Los lazos familiares son esenciales para conservar la vida comunal, sin estos
empieza a perderse el respelo a la asamblea, a los acuerdos, a la propia solidaridad entre
los miembros del ejido.

Para algunos nifios, sobretodo para los mas pequefios no existe una frontera entre los
miedos imaginarios y el peligro real. (espacios para los juegos rebeldes p.126). Para
Moreno (1991: 47), se daban casos en los que los nifios eran incapaces de distinguir el
mundo real de la fantasia, “a diferencia de lo que ocurre en tiempos de paz, la frontera
entre la maldad imaginada y la tragedia real se disipa, y el nifio vive experiencias terribles
como el asesinato de sus familiares o la destruccion de su hogar” (Moreno: 1991:47). El
enemigo se vuelve el objeto de agresion y miedo del nifio, remplazando a los objetos que
dominan sus emociones en tiempo de paz. Muestra de esto, es que muchos nifios nunca
han visto a los paramilitares, pero la gran mayoria dice que los ha escuchado cuando
atacan o cuando pasan gritando por la comunidad, conocen historias o incluso han sido
amenazados por ellos. De ahi que los nifios no pueden dibujarlos pero si juegan a
zapatistas contra paramilitares. Los juegos al permitir que los nifios repitan acciones
dolorosas, como lo estudid Punamki, (7990: 97), sirven para manejar el miedo, para
fortalecer su unidad como nifios y para sacar la angustia que les pueden provocar las
agresiones que reciben, ademas de que al representar de manera repetitiva, situaciones



de violencia en sus juegos, empiezan a ser menos dolorosas. Los nifos zapatistas,
juegan a combates entre zapatistas y soldados, en los que siempre ganan los zapatistas,
también juegan cebollitas en resistencia, para fortalecer su unidad y aprender a cuidar a
sus companeros, cantan corridos, identifican aviones, (espacios para los juegos rebeldes
p.126), incluso en sus dibujos los nifios, muestran enfrentamientos inconclusos que
pueden plantear diversas posibilidades. A veces, la creacion de un entorno mas positivo a
través de la imaginacion, es un mecanismo de defensa psicolégica, como expulsar el
peligro o al enemigo del imaginario, tal es el caso de una nifia, quien no dibuj6 soldados,
todo su dibujo eran civiles zapatistas en la montafa, cuando se le preguntd, porque no
habia soldados ella nos contesto “los soldados no caben en mi dibujo’. (espacios para los
juegos rebeldes p.126).

En cambio, lo que pudimos observar en los nifos no zapatistas, -de una manera muy
informal, debido a que no obtuvimos la autorizacion por parte del director de la escuela
oficial (espacios para los juegos rebeldes p. 129), es que estos pequefios al no tener
acceso a la informacion sobre la GBI , viven pensando que en cualquier momento puede
empezar la guerra y tendran que huir, abandonando todo, o bien, optan por la postura de
negacioén, ofrecida por sus padres, quienes sostienen que ante un bombardeo son
invulnerables porque no son zapalistas... Aunque parecen vivir de una manera mas
tranquila alejados de la situacion politico-militar que se vive en su comunidad, mientras
jugaban hacian comentarios sueltos sobre la guerra y sobre la violacion a sus hermanas y
primas en el retén militar (nifos no zapatistas p.1386), si les pediamos que nos explicaran,
ellos se ponian nerviosos, se mostraban confundidos, decian no entender por qué
pasaban esas cosas en su comunidad. Al parecer, los nifos no zapatistas tienen pocos
espacios para preguntar, expresar sus dudas y sentimientos sobre la guerra, por lo que
sabemos, en la escuela oficial nunca se ha tocado este tema. Esta confusion y falta de
informacion aparente, nos parece preocupanle, ya que los nifios no zapatistas en una
guerra abierta, seran igualmente vulnerables que los nifios zapatistas, tal como lo han
demostrado las experiencias del Salvador, Guatemala, o el propio Acteal en Chiapas en
medio de los bombardeos, enfrentamientos o ataques paramtlitares, la sociedad civil corre
el mismo peligro sin importar su ideologia politica.

Socializarse en un contexto de guerra-militar y psicologica, es muy complicado para el
nino, sobre todo si no cuenta con toda la informacion, que requiere para comprender su
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realidad. A decir de Baro (1990: 244), el nino que se socializa en un ambito de guerra, se
encuentra en el dilema de construir una identidad en dos sentidos: interiorizando la
violencia y la mentira institucionalizada o una identidad socialmente estigmatizada, con
frecuencia no menos violenta, porque tiene que recurrir a la autenticidad clandestina’®
como requisito de supervivencia. Estas dos polaridades hacen parecer que el nifio no
tienen opcion en este contexto; sin embargo, en el contexto de Chiapas, pudimos
observar que el proceso de Autonomia esta permitiendo a los nifios zapatistas, que son el
grupo atacado de forma mas directa, construir otra categoria. Los nifios zapatistas no
necesitan esconderse ni desarrollar una identidad estigmatizada, si no que pueden ser
participes en la construccion de un futuro diferente, ya que cuenta con los espacios
auténomos donde puede identificarse y reconocerse zapatistas. Muestra de esto es que la
escuela autdbnoma mas que un salon de clases, es un espacio de reflexion, donde ellos
dicen lo que sienten y piensan, ademas de que es donde construyen su propia forma de
ser autonomos y de diferenciarse de los ninos no zapatistas. (ver p.122) a estas formas
de resistencia que se construyen desde la cotidianidad, y de manera colectiva, como un
proceso de construccion de conocimiento social, politico y cultural, como Corona nosotros
también lo denominamos (2003) "pedagogia de la resistencia”(ver p.38).

Los nifios y niflas zapatistas igual que los adultos son desplazados, amenazados,
detenidos en el retén, (p.104), ademas de participar en las actividades productivas, por lo
que podemos decir que los nifos zapatistas estan integrados en la vida comunitaria, no
solo observando y aprendiendo sino participando en ella, siendo reconocidos como parte
importante no solo de la comunidad sino de la organizacion zapatista. Este
reconocimiento @ su actuar, permite a los nifos crecer con cierta autoestima, situacion
que se ve reflejada en su capacidad de opinar sobre los sucesos importantes que ocurren
en su cotidianidad, y dar propuestas, de ahi que los nifios y nifias zapatistas a los 12 afos
tengan voz en las asambleas, (Ver. p.139) y que sus padres, les permitan participar desde
pequerios, en las actividades, politicas y culturales del EZLN en su comunidad, ademas
de acudir a los actos politicos propios del Municipio o del Caracol, (Ver p.147) a pesar del
riesgo que esto implica, Al igual que Corona y Pérez (2000) pudimos observar que los
nifios en movimientos de resistencia de comunidades de tradicién indigena, participan de
manera natural y desde una edad muy femprana en toda actividad importante de su

™ Baro sa refiere a autenticidad clandestina: esconder su identidad politica para no recibir represalias



comunidad, a diferencia de lo que ocurre en las zonas urbanas donde se excluye a la
infancia de los actos politicos en un afan de proteccion.

Estas formas de resistencia se construyen de manera familiar, fortaleciendo su
cosmovision y sus valores culturales. Muestra de esto es la socializacion que los nifios
zapatistas lienen con sus lerritorios identitarios, la cual es politica, comunitaria y de
refugio frente a las agresiones externas, de ahi que para los nifios zapatistas, “la madre
tierra” se defiende aln a costa de su propia seguridad como lo pudimos constatar en sus
testimonios. (espacios para los juegos rebeldes, p.129). Para los pequefos zapatistas la
tierra es una madre que los cuida, que los alegra, que les da de comer y guarda los restos
de sus muertos, perderla significa perder su historia, su identidad como Pueblo Indigena,
por eso cuando se les preguntaba a los nifios porque luchan los zapatistas ellos
afirmaban “Por defender nuestra tierra”.

Asi como los nifios crean sus propios espacios para jugar, para pensar, para pasear y
esconderse, la propia estrategia de reproduccion politico-cultural de los pueblos
zapatistas contrarrestan la intromisién del Ejército federal en su territorio, construyendo
con sus propios valores, simbolos, relaciones politicas, un paisaje de resistencia y
autonomia, con el fortalecimiento de sus espacios locales y sistemas normativos que se
les ensenan a los ninos, desde muy temprana edad a través de leyendas, mitos, simbolos
y celebraciones dentro y fuera de la Escuela Auténoma.. Es decir, el Ejércilo puede
ocupar teritorios pero no puede "ganar corazones y mentes'’® porque el Estado carece
de legitimidad.

Los nifios zapalistas, que en sus dibujos expresan la guerra, a través de enfrentamientos
retenes y armas. En sus testimonios, reconocen que la guerra de baja intensidad utiliza
los proyectos de gobierno en la escuela oficial (Oportunidades y Progresa), para lastimar
su corazén, fragmentar la resistencia y cooptar a los zapatistas (ver Escuela Oficial p.83)
Situacién que no esta muy alejada al plan de Accion civica, implementada por la
inteligencia militar en contra del EZLN, (Ver Ofensiva de diciembre p.51) Por lo que
podemos decir, que para los nifios zapatistas, estar en resistencia significa: aguantar la
guerra con fuerza, organizacion y unidad, “no aceptar los dulces de los soldados, (Ver
retén militar p.106) ni los proyectos de gobierno” (Ver Accién Civica. p.116); asi como

b Objetivo principal en la estrategia de Guerra de baja Intensidad.
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poder decidir como quieren vivir, (ver lenguaje de la resistencia p.137). La resistencia
siguiendo a Bonfil (1987) no es inmovilidad sino la bisqueda de estrategias culturales y
cotidianas para sequir viviendo. Toda relacion de poder lleva en si, la rebeldia de los
sujetos. A esta obstinacién Foucault la denomina resistencia; la cual puede ser conciente
o inconsciente, activa enfrentando el poder o, bien, pasiva; también puede ser solitaria,
organizada o espontanea.(Garcia: 2002; 38). Considerando la diversidad de resistencias,
en esta investigacion, notamos la resistencia de los nifios en dos sentidos: como
estrategia politica que el EZLN, ha determinado, en su confrontacién con el Estado, para
fortalecer la construccion de su Autonomia (autonomia y resistencia p 65) y de manera
estratégica, como defensa ante la GBI y que los nifios han ido interiorizando de manera
cotidiana, a través de los discursos de los adultos y practicas autondmicas.(lenguaje de la
resistencia p.137).

Y dos, como “resistencias” que el nifo desarrolla frente a las experiencias traumaticas de
manera individual, las cuales dependen de la edad en que el nifio empieza a vivir la
guerra, las relaciones con sus familiares mas cercanos, es decir, mecanismo de defensa
psicologica a nivel micro. Esto sucede con algunos nifios no zapatistas, quienes
responden al contexto con la negacién, o en el caso de los nifios zapatistas con la
creacion de fantasias y juegos que les permiten sublimar las agresiones. Otra forma de
resistencia psiquica. que reconoci6 Baro, en El salvador (1990: 230) y que pudimos notar
también en los pequefios zapatistas, es el desarrollo de mayor control interno y el
compromiso politico con una causa. (espacios para los juegos rebeldes p.129).

Los nifios zapatistas, a través de sus juegos fantasean, transforman su realidad e incluso
se entrenan para sobrellevar las situaciones dificiles, ademas de denota cierto
compromiso politico con la lucha del EZLN. Por eso hablan de resistencia, de enfrentar al
chopol ajualil (mal gobierno), de defender a su madre tierra, todos sus temores tienen
como Unica fuente, un enemigo que quiere acabarlos. lgual que en los estudios realizados
por Punamki (1990: 97:25) nosotros pudimos observar que cuando la fuente de estrés es
de naturaleza politica, la determinacion ideologica de los civiles de luchar contra los
problemas, responde mas a una decision colectiva y politica que a una decision individual
o psicolagica. Las personas mas activas politicamente se ven protegidas por el ambiente
general de lucha. Igual que Moreno (1991), en sus estudios en Centroamérica, notamos
que para las familias zapatistas, al participar en un proceso organizativo encuentran
sentido a los multiples dramas que les rodean, e incluso, “les posibilita enfrentarse a la



situacion de una forma activa, lo que es menos angustioso que la continua espera de los
que creen estar al margen del conflicto” (Moreno, 1991.59)

El contexto de guerra afecta los espacios fisicos, pero de manera esencial la vida
emocional de los ninos, igual que Martin Baro, (1990: 254), pudimos observar, que los
elementos bélicos son parte indiscutible en sus dibujos, juegos y lenguaje. El enemigo se
vuelve el objeto de agresion y miedo del nifio. Igual que los nifos palestinos, que casi no
pintan mas que soldados, combatientes, barcos de guerra y bombas. Los nifios
zapatistas, dibujan retenes, aviones, soldados, tanques y zapatistas. En la sistematizacion
de los dibujos pudimos observar que cuando los nifios zapatistas dibujan su comunidad
parecen dividirla en dos referentes significativos: el habitat y el conflicto politico-miilitar.

El contacto con la madre tierra inicia desde pequenos, con los paseos y juegos, con el
aprendizaje de actividades productivas que se relaciona con la montafia: como la milpa, la
caza, la recoleccion de alimentos y el uso de plantas medicinales. Para el nifio indigena
zapatista, su medio es fascinante, esta lleno de secretos que él descubre a través de sus
juegos, pero que también son revelados por los adultos a través de las leyendas mitos y
testimonios sobre “los guardianes de la selva”, (yawalwitz, el sombrerdn, el dueio del
agua, el tensan). Los adullos ensefan a sus nifios el respeto a su tierra y territorio, de una
manera magica ademas, de que refuerzan las formas comunitarias sin imposiciones. Con
estos conocimientos se empiezan a conformar desde temprana edad los sistemas
normativos que los nifios van incorporando a las practicas colidianas que les permiten
reconocer su medio. A través de estos imaginarios sociales la comunidad instituye un
orden simbdlico que le garantiza su continuidad y su reproduccion.

Para el nifio zapatista, la naturaleza es inherente a su vida y a su reproduccion como
Pueblo, sin embargo en territorio zapatista, este habitat se ve trastocado par la guerra de
baja intensidad, con helicopteros, avionetas, tanques, cuarteles militares y proyectos
como el de Moscamed, ya que las fumigaciones, no solo acaban con “las supuestas
plagas” sino con milpas, hortalizas, frutas, si olvidar los paseos de los nifios, experiencias
e incluso las relaciones con sus padres y aprendizajes que sélo son posibles en este
espacio. La reacciones de los nifios zapatistas ante los aviones y sus testimonios, nos
permiten reconocer, el nivel de comprension y comunicacion que tienen con sus padres
sobre el contexto que les rodea y sobre la lucha zapatista. (sobrevuelos y fumigaciones



p.114), El conocimiento permite al nino argumentar, construir un aprendizaje colectivo que
le da sentido, a una realidad conflictiva que los lastima a ellos y a los niflos méas pequenos
que estan a su cuidado. (espacios para los juegos rebeldes 129)

Otro rasgo importante propio de la resistencia zapatista es el uso del pasamontanas
presente en los dibujos y en la vida cotidiana. El paliacate o pasamontanas en el rostro,
es simbolo de identidad del movimiento, igual que lo observado por Colombo (1999: 55)
en otros movimientos, este distintivo adoptado por el EZLN no sdélo ha despertado interés
en la opinion publica, sino que encarna la voluntad del movimiento provocando en el
grupo rebelde un sentimiento de pertenencia y fuerza. Esto lo pudimos constatar en las
actitudes de los nifios al ponerse el paliacate y en sus testimonios en los cuales aseguran,
que el pasamontanas es un simbolo de fuerza y unidad para enfrentar a los soldados o
cuando son perseguidos por los paramilitares. Sienten que cuando sus papas les cubren
el rostro es que confian en ellos, que los reconocen como zapatistas y por lo tanto se
siente comprometidos a ser ejemplares(no decir mentiras, respetar a la madre tierra y a
sus mayores, no aceptar los dulces que les dan los soldados e ir a la escuela auténoma).
(Ver El Pasamontarias p. 154). Refuncionalizando asi el simbolo de las mascaras en los
rituales mayas en la que la persona que usaba la mascara olvidaba el yo para ser el
“nosotfros”, es decir, el Pueblo, como nos explicaron los abuelos zapatistas de la

comunidad.

Cabe senalar que aunque el EZLN basa su proceso Autonomico en las raices mayas, la
cultura indigena y los principios comunales en la préactica rompe con muchos “usos y
costumbres” como el consumo del alcohol en las fiestas tradicionales o promover la
participacion de las mujeres y los jovenes sin tierra. en la toma de decisiones en las
asambleas y en general en toda la vida politica del movimiento zapatista, aunque esto
implica muchos retos, e incluso oposiciones en las mismas bases de apoyo (ver Nifias y la
escuela p.126). Esto nos recuerda que cualquier “tradicion” no es algo estatico, sino un
proceso de construccion e internalizacion de referentes simbdlicos, influenciado por un
contexto cambiante de relaciones sociales y politicas.

Para finalizar, debemos decir, que en un primer momento eslaba la inquietud de
contrastar la experiencia de los nifios zapatistas y no zapatistas sin embargo, el contexto
de GBI /Autonomia, no lo permitid realizar de manera formal. Sin embargo consideramos



que fue lo mejor, porque los sujelos con los que trabajamos exigen ética de nuestra parte
como investigadores. Si queremos trabajar con un grupo de nifios en un contexto guerra,
tenemos que ser muy respetuosos de sus sentimientos, sus palabras, confidencias,
incluso sus silencios. Los nifios no olvidan y si se sienten traicionados por nuestra
cercania con los “otros" que no son ellos, se alejan y nos quitan su confianza, la cual es
una caracteristica esencial para cualquier investigacion cualitativa de este tipo.

Consideramos que los datos obtenidos y vertidos en la tesis, pueden ser analizados
desde otras perspectivas de estudio, (psicologicas, etnogréficas, antropoldgicas
pedagdgicas) sin embargo el tiempo de maestria no fue suficiente, aunque tenemos el
compromiso de continuarlo, porque los efectos de la Guerra de Baja Intensidad en
Chiapas, no sélo, no ha sido un tema suficientemente estudiado desde la academia, sino
por el contrario, se intenta negar su existencia, sus mecanismos sociales, politicos,
culturales, incluso religiosos, asi como sus repercusiones en el tejido social de los
Pueblos Indigenas.

El presente estudio de caso, no pretende de ninguna manera plantear generalidades ya
gue sabemos que las comunidades zapatistas y sus procesos autonomicos son diversos.
Sin embargo, lo que si podemos, compartir es que para estudiar la socializacion de los
nifios en guerra, es indispensable considerar las condiciones especificas del contexto
politico y cultural en el que se desenvuelven, evitado en lo mayor posible interpretar las
actitudes de nuestro sujeto a partir de estudios con perspectivas culiurales ajenas.
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CONCLUSIONES.

A pesar de que las familias zapatistas y no zapatistas, se desenvuelven en el
mismo contexto y comparten la misma cosmovisién tseltal, su ideologia® es
determinante no solo para dar sentido a sus acciones, sino su percepcion ante la
GBI y sus relaciones con el poder. Motivo por el que los nifios zapatistas y no
zapatistas, aunque viven en un mismo contexto tienen particularidades y formas
de socializacion diferentes.

Notamos que el impacto de las acciones bélicas sobre los nifios, ademas de estar
determinada por la cercania a las zonas mas conflictivas (Fraser,1983) varia,
dependiendo su grupo de referencia. Si los zapatistas son el grupo objetivo de la
guerra de baja intensidad, son precisamente sus nifios, quienes estan percibiendo
las agresiones de una manera mas directa, debido a que coma se ha venido
explicando a través de la tesis, este tipo de guerra no busca acabar con los
combatientes, sino con los posibles adversarios.

Sobre los nifios y la guerra de baja intensidad.

Mientras para los nifos no zapatistas la guerra solo es evidente si hay
bombardeos o enfrentamientos armados como en 1994. Para los nifios zapatistas
la guerra es la cotidianidad actual: es el hambre, la revision en los retenes, los
perros de caza, la amenaza constante de los paramilitares, los desplazados y
asesinados, asli como los proyectos de gobiemo que buscan dividiros y
desmoralizarios, es decir, la Guerra de Baja Intensidad.

Observamos que a pesar de que el cuartel militar tiene 11 afos en la comunidad y
de que practicamente todos los nifios de esta investigacion, han convivido con él
toda su vida, sigue siendo un espacio hostil. Aunque en los Ultimos afos los
militares no han matado, en el imaginario de los nifios siguen presentes: los juicios
sumarios a civiles, el entrenamiento de paramilitares, las torturas a los detenidos y
las violaciones constantes a las mujeres. También estd presente la imagen
cotidiana, de ver encanonados a sus padres, cuando los revisan en el retén o los
detienen y el sentimiento de angustia ante la posibilidad de ser asesinados.

L

Ideologia. el aparato simbalico que orienta y da senlido a la accidn, en general y no sélo en el ambito palitico.

{Mareno: 1881 :78)



% Para las nifios pero en especial en los testimonios de las ninas zapatistas y no
zapatistas, pudimos notar que el retén militar no sélo representa violencia fisica
cuando son atacadas sexualmente, sino simbolica, ya que introduce nuevos
valores, ideas, costumbres que rompen con la cultura de las comunidades vy las
lastiman: como beber en la via publica, fumar mariguana, vender droga, llevar
prostitutas, violar, seducir y prostituir a mujeres de la comunidad, (en su gran
mayoria nifias de 14 a 17 afios), ademas de permitir el tréfico de animales y
maderas preciosas, como la caoba, que va en contra del desarrollo sustentable de
la comunidad.

< Para los nifios zapatistas el Ejército Federal y el EZLN, son dos ejércitos que se
enfrentan y matan, sin embargo, justifican la accién de matar del EZLN, por
considerar que es en defensa propia, por defender a su familia o a su tierra. A
diferencia de lo que perciben sobre los soldados, a quienes les atribuyen como
accion primaria matar,

< Posiblemente la tactica paramilitar ha sido una de las mas efectivas en Chiapas,
porque al no utilizar solo ataques militares, sino psicolégicos, genera terror en la
poblacién, resquebrajando el tejido social y los lazos familiares, esenciales para
conservar la vida comunal. Los efectos de la paramilitarizacion en los nifios
zapatistas, se hace evidente en la fuerte presencia de estos, en sus testimonios,
suefnos y juegos y la total "ausencia de los paramilitares” en sus dibujos. Dicha
ausencia nos remite ciertas interpretaciones: 1.Que los nifios no saben como
dibujarlos, al tener rasgos indigenas similares a los de ellos. 2.Que en algunos
casos, la cercania familiar con ellos les resulta dolorosa. 3.Que prefieren
desaparecerlos de sus dibujos para que ya no los lastimen, expulsando al enemigo
del imaginario.

Resistencia(s) de los nifios.
< El contexto de guerra afecta los espacios fisicos, pero de manera esencial la vida
emocional de los nifios, igual que Martin Baro, en El Salvador, observamos que los
elementos bélicos no sélo se manifiestan en fos dibujos sino en el lenguaje
cotidiano, los nifos tseltales incorporan a su lengua palabras y conceptos en
espanol que no tienen traduccion pero que tienen que conocer para sobrevivir en
este contexto... Sin embargo las palabras y conceptos que utilizan los nifios no son
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los de los adultos, sino que tienen una concepcion mas concreta y practica que
ellos mismos pueden ejercer.

Para los nifios zapatistas, estar en resistencia significa: aguantar la guerra con
fuerza, organizacion y unidad, "no aceptar los dulces de los soldados, (p.104) ni
los proyectos de gobiemno”. (p.114); asi como poder decidir como quieren vivir,
(p.134).

Los testimonios de los nifios zapatistas denotan mayor temor por las pérdidas de
sus familiares y de su territorio, que por su propia seguridad. (p.131). Por lo que
podemos decir que la resistencia y compromiso de los nifios zapatistas, esta
intimamente ligada al sentimiento de seguridad que les proporciona su familia, el
acceso a la tierra y la proteccion de la Organizacion. Igual que en los estudios
realizados por Punamki (1990: 97 p.25) notamos que cuando la fuente de estrés
es de nalturaleza politica, la determinacion ideologica de luchar contra los
problemas, responde mas a una decision colectiva y politica que a una decision
individual o psicologica,

A través de juegos, dibujos e historias los niflos aprenden a resistir la guerra
psicologica y el stress provocado por la GBI, ya que la creacion de un entorno mas
positivo a través de la imaginacion, es un mecanismo de defensa psicolégica ante
la violencia. Los juegos por ejemplo, les permiten repetir acciones que les duelen,
a la vez que aprenden a manejar sus temores, ademas de que les permiten
fortalecer su unidad como nifios.

Otra forma de resistencia psiquica que reconocioé Baro, en El salvador (1990: 230)
y que notamos también en los pequefos zapatistas, es el “desarrollo de un mayor
control interno y el compromiso politico con una causa”. (p.126). Muestra de esto
son las reacciones de los nifios zapatistas ante los aviones y sus testimonios, que
hablan de resistencia, de defender a su madre tierra y de enfrentar al chopol ajualil
(mal gobierno); los cuales denotan el nivel de comprension y comunicacion que
tienen con sus padres sobre el contexto que les rodea y sobre las demandas del
EZLN.

Por su parte, lo que observamos en los nifios no zapatistas, -de manera informal-
es que estos pequefios al no tener acceso a la informacién y al contar con pocos
espacios para preguntar, expresar sus dudas y sentimientos sobre el tema de la
guerra, viven pensando que en cualquier momento pueden empezar los
enfrentamientos y tendran que Ruir, abandonando todo, otros optan por la postura
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de negacion, ofrecida por sus padres, quienes sostienen que ante un bombardeo
son invulnerables porque no son zapatistas.

La confusion y falta de informacion, en la que viven los nifios no zapatistas y que,
aparentemente les permite vivir de una manera mas ftranquila, nos parece
preocupante, debido a que en una guerra abierta, seran iguaimente vulnerables
que los nifios zapatistas, tal como lo han demostrado las experiencias del
Salvador, Guatemala, o el propio Acteal en Chiapas. En medio de los bombardeos,
enfrentamientos o ataques paramilitares, la sociedad civil corre el mismo peligro,
independientemente de su ideologia politica.

La informacién que reciben los dos grupos de ninos tseltales, asi como las
reacciones de sus padres filtran el impacto de las experiencias traumaticas en
contexto de guerra. la actitud de los adultos hacia los nifios no solo son
importantes en la elaboraciéon de duelo ante una perdida, sino ante cualquier
experiencia beélica.

Los nifios y la Autonomia Zapatista

-

@

El proceso de Autonomia en Chiapas estd permitiendo a los nifios ser zapatistas,
sin necesidad de esconderse ni desarrollar una identidad estigmatizada, si no que
pueden ser participes en la construccion de un futuro diferente, ya que cuenta con
los espacios autonomos donde puede identificarse, obtener informacion, plantear
sus dudas e incluso sus desacuerdos. Este conocimiento permite al nifio
argumentar, construir un aprendizaje colectivo que le da sentido, a una realidad
conflictiva que los lastima a ellos y a los nifios mas peguefios que estan a su
cuidado. (espacios para los juegos rebeldes 129)

Los nifios zapatistas estan integrados en la vida comunitaria, no sélo observando
sino participando en ella, siendo reconocidos como parte importante de su
comunidad y de la organizacion zapatista. Este reconocimiento a su actuar,
permite a los nifos crecer con informacion y con la posibilidad de plantear sus
dudas, situacion que se ve reflejada en su capacidad de opinar sobre sucesos
importantes, y dar propuestas, de ahi que los nifios y nifias zapatistas a los 12
anos tengan voz en las asambleas.

Pudimos advertir, que el conocimiento que tienen los adultos zapatistas sobre la
guerra de baja intensidad, asi como su compromiso politico y el propio proceso
autondmico les ha permitido crear en torno a los nifios zapatitas espacios fisicos y



simbolicos de reflexion y proteccion como la escuela y clinica autonoma, la
cooperativa textil, tienda cooperativa, la asamblea comunitaria zapatista, las
fiestas zapatistas y la milpa.

< En los espacios autonomos los pequefios a demas de sentirse a salvo pueden
escuchar por qué estan luchando sus padres y abuelos, preguntar sus dudas en
un ambiente propicio, decir lo que sienten y por lo tanto, interactuar con los
estructuras militares insertas en su comunidad, desde una distancia relativamente
segura. Los adultos filtran las emociones a los nifios no sélo con sus actitudes y
reacciones ante una accion bélica sino con su cercania sus ensenanzas y su
interaccion.

< Vimos que la disciplina, solidaridad, precaucion y compafierismo que los padres
zapatistas ensefian a sus hijos, y que en ofros contextos parecerian excesivos, en
territorio zapatista, se vuelven necesarios para la supervivencia de los pequefios,
ante los atagues paramilitares, militarizacion de su comunidad, alertas rojas,
enfrentamientos y desplazamientos a la montafa.

< Pudimos notar que la reproduccion cultural de los pueblos zapatistas se basa en
sistemas normalivos, espacios locales, valores y simbolos que se les ensefian a
los nifos desde muy temprana edad a través de leyendas, mitos, simbolos y
celebraciones dentro y fuera de la Escuela Autdnoma. Muestra de esto es el uso
del pasamontafias o paliacate, como simbolo de identidad zapalista en eventos
significativos para el movimiento. Para los nifios zapatistas cubrirse el rostro
simboliza fuerza y unidad para enfrentar a los soldados. Incluso hay quienes
manifiestan que cuando han sido perseguidos, sus padres les prestan su paliacate
para protegerlos y como sefal de que confian en ellos.

Relacion de los nifios con “la madre tierra”.
< Notamos que para los nifos tsellales-zapatistas, la madre tierra, es un referente
importante porque es la que le da proteccion y alimento, ademas de ser un refugio
ante las agresiones externas. Para los pequefios zapatistas perder la tierra
significa perder su historia y su identidad como Pueblo Indigena, por eso cuando
se les preguntaba a los nifios porque luchan los zapatistas ellos afirmaban “Por
defender nuestra tierra”. Cabe decir que la defensa del Territorio es la base
esencial de la Autonomia zapatista y la principal causa de la guerra que se libra en

Chiapas.



« Los nifios y ninas tseltales, se incorporan en la produccion y reproduccion de su
Pueblo desde pequefios, reconociendo a la “madre tierra’ como un elemento
identitario de cohesion. Para el nifio tseltal, su medio es fascinante, esta lleno de
secretos que no solo son revelados por los adultos ni por los hermanos mayores,
sino que él, descubre a través de sus juegos, sus caminatas en la montafa y en
SUS paseos.

% Pudimos advertir que a través de las leyendas, mitos y testimonios sobre ‘los
guardianes de la selva™ los adultos ensefian a los nifios tseltales, el respeto a su
tierra y territorio, de una manera magica ademas, de que refuerzan las formas
comunitarias sin imposiciones. A través de estos imaginarios sociales la
comunidad instituye un orden simbodlico que le garantiza su continuidad y su
reproduccion.

La escuela auténoma y la escuela oficial.

< El ambito escolar estd siendo utilizado por los actores para implementar la
estrategia de guerra de baja intensidad o resistila de manera politica, social,
cultural y econémicamente.

< Observamos que la asistencia a una u otra escuela, orilla a los nifios tseltales a
identificarse con un grupo y a distinguirse del otro. Marca a los nifios no sélo de
manera fisica sino emocional, porque en este espacio es donde empiezan a
identificarse, imitar e interiorizar simbolos, ideales, cullura y valores del sistema
educativo en el que participan y del que se sienten parte incorporandolos a su vivir
cotidiano.

% La educacién zapatista permite a los nifios identificarse con la propuesta de
Autonomia del EZLN. Los nifos zapatistas se ven completamente inmersos en la
construccion de un conocimiento social y politico, acorde con los valores del
movimiento, que se adquiere en la escuela y es reforzado en todas las actividades
sociales y politicas en territorio zapatista. Mas que un salén de clases, la escuela
es un espacio de reflexion, donde ellos dicen lo que sienten y piensan, ademas de
que construyen su propia forma de ser auténomos y de diferenciarse de los nifios
no zapatistas.

4 La guerra de baja intensidad genera muchos conflictos en la comunidad, dicha
situacion obliga a las familias a salir de la organizacion zapatista o a entrar en ella

! yawaiwitz, el sombreran, el dueiio del agua, el lensun
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en busca de proteccion. De ahi que algunos padres de familia sacan y meten a los
nifos a las dos escuela, provocando en ellos fristeza, enojo y confusion. Cuando
llegan a la edad de 12 afios algunos nifios y en especial las nifias, deciden
abandonar la escuela de manera definitiva para no seguir en medio de las
confrontaciones y de la falla de decision politica de sus padres.

Para los nifios zapatistas, la guerra de baja intensidad se hace evidente en la
escuela oficial, con proyectos de gobiemo (Oportunidades y Progresa), que
quieren lastimar su corazon y cooptarlos para que abandonen la resistencia.
Situacién que no estad muy alejada del plan de Accién civica, implementada por la
inteligencia militar en contra del EZLN.

En el contexto amplio.

<

A pesar de la evidente polarizacion politico-social, que se vive en la comunidad, en
situaciones de violencia extrema, la propia dinamica comunitaria ha logrado
construir acuerdos a partir de negociaciones cotidianas, entre los diferentes grupos
politicos. Desde nuestro punto de vista, dichos consensos se logran, por las
relaciones familiares, la cohesion comunitaria y la presencia de un externo, un
enemigo comun que unifica a los pobladores e incluso ayuda a diluir algunas
diferencias. La vulnerabilidad y dependencia compartida genera un espacio para
alianzas implicitas entre indigenas zapatistas y no zapatistas frente al Estado.

La convivencia con las bases zapatistas, nos permitié reconocer que su proceso
autonomico, no solo es una propuesta polilica-economica sino social y cultural,
con cambio de valores que se van introyectando en un cierto modelo de sociedad
que busca reproducirse.

Aunque el EZLN basa su proceso Autondémico en las raices mayas, la cultura
indigena y los principios comunales, en la practica rompe con muchos “"usos y
costumbres” como el consumo del alcohol en las fiestas tradicionales, la
participacion de las mujeres y los jovenes sin tierra en la toma de decisiones
politicas del movimiento y de sus espacios locales. Esto nos recuerda que ninguna
“tradicion” es estdtica, sino un proceso de construccién e internalizacion de
referentes simbdlicos, influenciado por un contexto cambiante de relaciones

sociales y politicas.
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Ultimas reflexiones:

<

Esta investigacion hace una linea transversal en el liempo, para comparar los
resultados, es importante considerar la diversidad que existe entre las
comunidades zapatistas y sus procesos autonoémicos, por lo que es importante ver
como evolucionan las condiciones para posteriores estudios. Sin embargo
consideramos que la metodologia utilizada y los datos obtenidos aportan
elementos que pueden ser considerados en otros trabajos con esta linea de
investigacion

Los nifios zapatista son nifios que tienen mucha relacion con la Sociedad Civil
Nacional e Intemacional, con ONG's, periodistas y estudiosos, sin embargo pocas
veces son considerados como sujetos que tienen mucho que decir de su realidad,
son juzgados, o sobreprotegidos sin reconocer su contexto, identidad ni aportacién
histérica. De ahi que intentamos hacer este estudio analizando la complejidad de
su contexto tedricamente y recavando testimonios con herramientas
metodoldgicas diversas para darle su justo valor y la mayor seriedad posible a este
sujeto poco reconocido.

La presencia constante de los paramilitares en testimonios y juegos de los nifios,
asf como la ausencia de éstos en sus dibujos es una de las lineas de investigacion
que consideramos importante continuar y que no se pudo realizar en este
momento, debido a que las Autoridades Autdnomas consideraban que no habia la
suficiente seguridad para realizar una investigacion de este tipo en una comunidad
con presencia paramilitar.

Otras lineas de investigacion.

KX

o

La importancia de la defensa de su territorio para los nifos no zapatistas y su
relacion con la Autonomia.
La perspectiva de genero desde la infancia en el proceso autondmico zapatista.
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ANEXO 1 “RETENES”.(Dibujos de los nifos)

‘:_Li" ":. I_L."k. .":': L
R -
%
5
o
ke =Rt -
iPedro, 11 aios.

JdRolando, 12 afios.

Sebastian, 9 afnos.

191



ANEXO 2 Sistematizacion grafica de “Dibujos-entrevistas”

“ Mi Comunidad”

M Habitat
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Acciones del Gobierno en la Comunidad

50%

17%

Acciones del EZLN en la Comunidad

14%

29%

194

B Matar
B Detener
B Robar
© Revisar
B Agarrar |

M Matar
H Defender
B Ayudar

@ Escapar




Sentimientos Agradables en mi Comunidad

hacia el Gobierno y al EZLN
0%

B Gobierno
B EZLN

100%

Los sentimientos Agradables son : buen corazon y amistad

Sentimientos NO Agradables en mi Comunidad
hacia el Gobierno y al EZLN en Porcentaje

0%

B Gobierno
B EZLN

100%

Los sentimientos NO Agradables son :
miedo, presencia no agradable, miedo, mal corazén, mala gente, hostigamiento ( molestan).
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