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dxi’ xti’ México, ne laaca cudi’ cani guira ca ni cudiixdiifa nexquendanabani lu ca
dxi naganna di’, ti ganda guza binu xtiidxanu, ti ganda guca’un ni cazaacall
guidxi, tt ma’que chu’ tu guxhaatanee guidxi, ii guibanicanu nazaaca ne

guendabiaani’lu guendanayeche’.
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Introduccion
La mirada del encuentro a través de su flesta

Ndaani guenda ladxido st li gundxi, nu ti diidxa nacha'hui’ i ucadiagatu
£n el alma de cada pueblo, existe una hislona gue debe ser contada .

Este trabajo es un estudio en tomo a la fiesta del Guendaliza’a y de aigunos
pueblos indios del sur de Oaxaca. A través de él se pretende dar a conocer el
encuentro étnico que realizan seis grupos en el Istmo de Tehuantepec Oaxaca
desde 1996 {y quizd desde muchos otros ahos atras).

Para actuar en un espacio es indispensable conocer las dinamicas de ese
contexto. En términos del desarrollo rural los propios actores son los que nos
muestran elementos de sus relaciones sociales y culturales que se reflejan en la
colidianidad dando con ello su propia identidad. Es desde esa identidad que se
construye el mundo de vida, la vision de futuro y las estrategias cotidianas de
reproduccion y desarrollo; cambios y transformacién social.

Para poder entender con qué sujetos trabajo, es necesarno comprender al Istmo de
Tehuantepec y, por qué ng, io que pasa a nivel regional en cuestidn de proyectos
culturales que pueden detonar procesos de desarrollo a nivel local.

La fiesta es un reflejo de colidianidad que se construye en la localidad -
comunidad — region. Como por ejemplo, la diversidad cultural, solidaridad y la
ayuda mutua. Por otro lado, el festival ha estado generando intercambio,
socializacion y cambios culturales. Es a través de los encuentros de este
Guendaliza’a que se da el reconocimiento de caras conocidas, nuevos rostros y
voces para ser escuchados y ser tomados en cuenta dentro de la diversidad
cullural, hacia otras colectividades y otras experiencias. Es decir, que desde ahi,
surgen diversas interrogantes que dialogan en ef marco de una realidad que juega
un papel importante con la representacion cultural y social en el Istmo de
Tehuantepec y hace que transitemos a través de la fiesta {Guendaliza’a) esos
diferentes escenarios y mundos que nos comparten los distintos grupos étnicos de
la region.

! Fragmento extraido de las palabras del profesor Mana Mecolt Francisco, entrevisia realizada en
el Guendaliza'a 2005




Sin duda, 1a regién del Istmo de Tehuantepec es una de las zonas de Oaxaca mas
conocidas en el mundo por la belleza de sus mujeres, sus hermoscs trajes de
tehuanas, sus tradiciones y costumbres. Sin embargo. se ha eslereclipadc a una
sola elnia como representante de los habitantes que comparten esa rica region
oaxaqueia, pero ni asi, se han podido dar a conocer todas las danzas, la misica y
las tradiciones de los zapotecas, mucho menos, de otras etnias que igualmente
poseen una rica fradicion milenana. Esta regién, que se ubica entre el Golfo y et
Pacifico, se caractenza por su extremada multicslturalidad, puesto que en ella se
encuentran, retacionan, confrontan y contrastan individuos pertenecientes a
diversos grupes é&tnicos, dando como resultado un amplio abanico de formas de
interaccion social desde lo rural, lo local y comunitario.

A traves de los anos, cada grupo etnico se ha mantenido, adoptando vy
readaptando los diversos cambios que se presentan con el pasar de los afios. Las
viejas expresiones refigiosas, festivas y productivas de la cosmovision
mesoamericana han servido para su desarrollo social y cultural. Es asi, como la
regién del Istmo de Tehuantepec se fortalece y preserva su identidad.

Son ricas las tradiciones y costumbres de la regién, durante todo el ano se
celebran las siguientes festividades: Fiestas Titulares, Mayordomias, las famosas
Velas y su Guendaliza'a. Esta Uitima, es una fiesta reciente de corte historico
regional, en honor a los heroes y heroinas de la insurreccién indigena de
Tehuantepec del 22 de marzo de 1660 contra los espanocles. La auloridad
municipal y la Casa de la Cultura, organizan el encuentro étnico del Istmo, en el
que participan: huaves, chontales, mixes, zoques, mixtecos y zapotecos.

La palabra Guendaliza’a es sindnimo de Guelaguetza en la vananle zapoteca del
Istmo, significa “accion de parentesco”, “ser parientes”, por exiensién:
“hermandad”. La celebracion se inicia con una calenda étnica que parte de la Casa
de la Cultura, en donde las diversas delegaciones indigenas recorren las
principales calles quemando toritos de petate, bailando sus danzas acompanadas
de su musica tradicional. Al dia siguiente, por la tarde, se realiza el encuentro a
orllas del rio Tehuantepec y al término del evento se corona el festejo con la

quema de fuegos artificiales.

El Guendaliza’a se retoma en 1999 por parte de la Casa de la Cultura de
Tehuantepec y !os diversos actores que participan en ella, para que se pueda




llevar a cabo afno con ano a orillas del rio Tehuantepec, que se da mediante la
parlicipacion acliva de los propios sujetos sociales y 10s seis grupos elnicos que
habitan la region del Istmo de Tehuantepec.

Esto ya es un festival que cenmemora la rebelion de Tehuantepec en ef sigle XVI
contra los espanoles, y que precisamente involucra a lodos los pueblos del Istmo
con algun otre pueblo invitado cada afo que comparie rasgos culturales,
rindiéndoles homenaje a esos hérces y hercinas que se rebelaren para conseguir
sus derechos y su libertad.

Esto demuestra que en la memenia histérica de estos pueblos aun siguen vigentes
las formas de representacién y conservacion de su vida cotidiana, que tiene que
ver ¢con ¢omo repreducen su cultura, forma de vida y practicas sociales. Mediante
estas caracteristicas, el Istmo de Tehuantepec muestra que en los diversos
cambios que se han suscitado desde lo rural, desde io indigena, los sujetos
sociales se niegan a cambiar en su totalidad.

Pensar al México de hoy como una nacién multicultural es todavia un anhelo. Si
bien nuestro pais se reconoce como una nacion plunculiural, sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas, todavia no es un Estado-nacion que
promueva, de manera plena, y que acepte, como parte de su cendicion, la
diversidad y las muchas identidades que generan las culluras indigenas que
conviven en un terntorio.

La sociedad nacional no conoce cabalmente a sus diversos integrantes que
hahlan mas de 60 lenguas criginarias. Muches mexicanos piensan que su pais
tiene una historia Gnica, pero desconecen las otras historias que formaron y siguen
construyendo los pueblos indigenas a lo large de mas de cinco siglos. Son
historias que podrian explicar la actuat situacion de pobreza y abandono en que
han vivido estos diversos pueblos. En algunos casos son histerias comunes a
fodos, pero, no en olros, pues surgiercn de relaciones de opresion, de estrategias
de sobrevivencia o resistencia para continuar siendo pueblos indigenas, por ser y
mantenerse diversos. Si asumimos que México tiene mas de 60 rostros indigenas
aceplaremos el caracter multicultural de nuestra nacién. La accién publica de las
instituciones federales, estatales y municipales debe tomar en cuenta a las
autoridades e instituciones indigenas. Ya que aln bace falta trabajar para
reconocer y aceptar las muchas identidades que hay en el propio estade de



Qaxaca. Implica que todos los ciudadanos reconozcamos la diversidad cultural, y
que esta aceptacién se convierta en nuevas acciones y politicas publicas que
nada tienen que ver con tas viejas politicas integracionistas, sino con el respeto a
todos los derechos de los pueblos indigenas y sus integrantes.

La pluralidad de la region det Istmo de Tehuantepec la dan los pueblos indigenas,
la diversidad cultural e identitana también. Ellos nunca han dejado esta region y
nunca han renunciado a ser quienes son como individuos o sujetos, ya que las
diversas comunidades también han buscado ese derecho a ser escuchados, a
tomar sus propias decisiones; pero sobre todo, a ser tomados en cuenta como
indigenas. Sus patrimonios naturales, sus propiedades, sus conocimientos vy
sabidurfas, sus esfuerzos en el trabajo, el dinero que ganan, esta a disposicién de
sus familias, de sus comunidades, en el de seguir reproduciéndose social vy
culturalmente medianie varias formas; pero la practica social mas usada en la
region del Istmo son sus fiestas tradicionales, sus pachangas, aguellos encuentros
reflejados en lo festivo.

Reconocer que hay una diversidad pluncultural importante en la regién del Istmo
nos habla de que poseen y habitan una parte importante del territorio regional.
Existen diversos pueblos indigenas, ya que cada uno tiene su propia cultura, su
historia, su lengua, su forma de organizarse y manifestar su identidad, sus
costumbres y sus tradiciones a través de proyectos sociales, politicos, economicos
y culturales, los cuales han impulsado el desarrollo en y para las comunidades. Sin
duda, cada una de las diversas etnias aporla distintas soluciones a los diversos
problemas de 1a regién en la que viven. Con esto quiza estemos en posibilidades
de ser mas concientes de dar pasos adelante en la construccién de un desarrolio
cuftural que reconozca la diversidad cultural.?

Moguel, hace referencia de que: “El Estado debe impulsar politicas culturales,
nacionales y locales de reconocimiento y ampliacion de los espacios de los
pueblos indigenas para la produccidn, recreacion y difusion de sus culturas; de
promocién y coordinacian de las actividades e instituciones dedicadas al desarrolio

? El reconocimiento a la dwversidad del pals y a la autonomia de los pueblos indigenas implica la
busqueda de !a umdad en la diversidad cultural. Véase a Consuelo Sanchez, “Aulonomia y
hetercnomia La relorma conservadora’, en Rosalva Aida Hemandez, Paz Sarela y Maria Teresa
Sierra (coords ). E! Estado v los mindigenas en tiempos del PAN' neondigenismo, fegalidad e
deniidad. Camara de Diputados, México, 2006, pp.264-266
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de las culturas indigenas, con la participacidn activa de los pueblos indigenas; v
de incorporacién del conocimiento de las diversas practicas culturales en los
planes y programas de estudio de las instituciones educativas, publicas y privadas.
El conocimiento de las culturas indigenas es enriquecimiento regional, si no
nacionat y pasé a ser necesario para eliminar las incomprensiones vy
discriminaciones hacia los indigenas.”

Hoy nadie puede negar la presencia viva de los pueblos indigenas, sus aportes y
soluciones a los problemas del munde modemo. Nadie debe aceptar hoy el
dominio de un pueblo sobre otro. Quien o hace no reconoce af otro como igual.
Por esta razén, la creacion del Guendaliza'a como encuentro étnico en el Istmo de
Tehuantepec y la participacion social de cada uno de ellos busca la igualdad de
oportunidades, exigen el derecho a administrar sus propios asuntos, comunitarios,
regional, cultural e identitario. Cada integrante espera ser tomado en cuenta en el
disefio de las politicas publicas que le atafien. Las comunidades élnicas de la
region creen en el reconocimients de la diversidad cultural como un derecho
publico; en que el Estado tiene la obligacidn de hacer que coexistan sus formas de
gobiemo, sus lenguas, valores, identidad cultural y sus derechos plenos. Tienen la
certeza de que, en el futuro, su pemmanencia como pueblos esta garantizada en
condiciones de mayor equidad socic-politica-cultural y con mejores niveles de
salud, educacion, vivienda, ingresos y empleo. Para esto, por lo menos cuatro de
las seis etnias que participan en el Guendaliza'a han creado su propio Plan para el
Desarrollo Integral, Sustentable y Pluricultural.”

Las etnias del Istmc han sabido coexistir como zapotecos, mixtecos, mixes,
chontales, huaves y zoques en sus tierras criginales, 0 en cualquier ofra parte, con
dignidad y en armonia con los demas. Por 1o que me he dado cuenta, las
delegaciones étnicas quferen mantener su identidad espiritual, conservar su
cosmovision y sus templos, sus maneras de hablar y de pensar, de celebrar a la
vida, a la muente, a sus cosechas, a la hermandad gue los une como comunidad

* Julio Moguel (presentador), “Acuerdos de San Andrés Lamainzar” {16 de febrero de 1996). en
Marco Juridico de pluriculturalidad en México, Meéxica, 2004, p 27

* Durante la nvestigacion realizada en campo en el municipio de San Maiec del Mar, durante una
entrevista realizada el 16 de marzo de 2006; a unc de los representantes de la delegacién huave
que participa en el Guendaliza's pude darme cuenta que el grupo élnice fhoods (huaves), elaboré
un proyeclo de desamcllo municipal, el cual crearon las propias autoridades y habilantes del
municipio en diciembre de 2005 En ese documento se exponen las aspiraciones para crear las
condiciones (avarables para un desamollo que beneficie a la misma comunidad

'
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de una misma regidn y que comparten un mismo tertorio y su forma de ser
tomados en cuenta; quieren hacer realidad la posibilidad de vivir en la diversidad
cultural. Aunque ello signifique todavia un anhelo.

Este trabajo de investigacién en su conjunto es un analisis, desde los sujetos
sociales (los seis grupos étnicos) hasta la realizacion festiva del Guendaliza'a; la
cual, tiene una historia en comudn que los ha marcade en su memona. Pese a este
acontecimiento que ocurrid desde e siglo XVI®, 1as diversas etnias han continuado
con un proceso muy complejo en su desamollo (polilico, social y cultural) como
comunidades indigenas. Ellas han afrontado los diversos cambios de Ia
modemidad, del progreso, de! paso del tiempo, sin embargo, el elemento central
que los ha caracterizado es ser indigenas. Sus costumbres, sus tradiciones, su
lengua, su vestimenta tradicional, su fe, sus creencias y su sistema festivo nos
muestran que no son elementos estaticos, sino cambiantes, ya que hasta los
elementos de territorialidad nos hablar de procesos de cambio, de adaptacién, de
reinvencion para seguir permaneciendo y manteniendo una identidad que también
es cambiante.

En este sentido: historia, cultura, identidad y territorio son elementos de suma
importancia para su desarrollo cultural, social, econdmico y politico, ya que son la
base en la construccion del modo de vida, de {a percepcion, resignificacién y
reestructuracion de las practicas cotidianas y de la vision de futuro que explican
las estrategias de reproduccion presentes.

lLos actores sociales (las etnias del Istmo} han tenido presencia en la elaboracion
de propuestas y proyectos locales que han impulsado el desarrollo para sus
comunidades, sobre todo en lo que concieme en el amhito cultural. Las practicas
sociocufturales, las festivas, las recreativas han tenido presencia significativa en
loda la region. Pero no del tode en la solucidn de los problemas sociales NBI
(Necesidades Bésicas Insatisfechas), no han podido dar resultados para resolver
problemas que en ocasiones son calectivos. La falta y abandono de los problemas
del campo, la pavimentacion, el alcantarillado. el accesc a servicios de salud y
educacion de la que carecen muchas de las comunidades indigenas que son
graves e importantes. La inmensa mayoria de los pueblos indigenas de Oaxaca

* véase a Vicenle Casamubias “Rebeliones indigeras en la Nueva Espafa’. en Coleccion
Melropehiana, No 40, 1975, g 121

-6 -




viven en condiciones de desiguaidad, falta de oportunidades, exclusién en la
planeacion y ejecucién de politicas (pablicas, politicas y culturales).

Sin embargo, lo que se pretendié con esia investigacién fue hacer un analisis
reflexivo y crilico a partir de la revision de teorias que puedan dar elementos para
entender coémo es que estos grupos éinicos mantienen su cultura para fortalecer
su identidad, sin dejar abandonado su ser como sujetos actuantes en los procesos
de cambio. Estamos pues, frente a un trabajo gue combina constantemente
descripcion e interpretacién pero también participacion en este large proceso
desde su creacion, ya.que mi desempefo como promotor cultural en este proyecto
del Guendaliza’a me ha permitido incorporamme e involucrarme en su desempeno
afno con ano. No se trata, pese a o que pueda parecer, de un trabajo sobre el
Guendaliza'a en sentido estdiclo, ya que el andlisis de este evento festivo
constituye el mero pretexto como punto de partida para construir un objeto de
estudioc muchc mas complejo y lleno de matices: las relaciones sociales de los
istmenos que se encuéentran en los centros urhanos — rurales y de los oaxaquenios
del conjunto del estado. Unas relaciones sociales que estan atravesadas por
divisonas étnicas y de clase y que quedan perfectamente reflejadas en el
simbolismo festivo, asi como en los dispositivos organizativos que dan lugar a la
preparacion y desarrollo de (a fiesta.

A lo largo de este trabajo he querido comprender la celebracién de la fiesta a partir
de cuatro grandes temas; hisiora, cultura, identidad y transformacién. ;Como la
diversidad de actores que se han manifestado y paricipade en proyectos
socioculturales puede impulsar un tipo de desarrollo que conduzca a favorecer a
las diversas comunidades municipales? Esla preocupacion tedrica se concretiza
en otros temas: 1) El elemento cultural que se expresa en la identidad étnica con
el elemento de intensos mestizajes como construccion histérica; 2) El hecho
histonco ocurrido en el siglo XVI prevalece actualmente en una memoria hislérica
colectiva que se expresa mediante el surgimiento de un evento festivo para
conmemorar y recordar este hecho y poder asi forlalecer su cultura, sus
tradiciones y costumbres que caraclerizan al Istmo oaxaqueno; 3) El sujeto vy
desarrollc en una nueva ruralidad se expresa precisamente en estos cambios que
han lenido, y tienen, los grupos indigenas del Istmo, ya que los temas abordados
en este trabajo tienen como perspectiva el fortalecimiento a la pluralidad desde el
sujelo social enfocado hacia lo historico, cultural y el proceso productivo: las




propuestas que impulsan los diverscs actores, mismas que se reflejan en las
dinamicas sociales que impactan en los problemas, experiencias y proyectos de
desarrollo rural desde lo local.

En el pnmer capitule, "antecedentes historicos” presente una descripcion de come
esta confermada la reqién del Istmo de Tehuantepec con |a finalidad de analizar a
los diversos actores. Cuales son, cuantos scn y dénde estdn, nos da una
aproximacion del sujeto social desde lo étnice, procura elementos para poder
ubicar su situacién y problemas que se presentan en un procesc de
reconocimiento del ofro. A partir de las diversas tecrias sobre region,
regicnalizacion y territono hablo de que la identidad étnica es un factor impertante
ya que es por medic de la geografia cultural que se descubren las formas
interiorizadas de la cultura y colocan las representaciones sociales en el centro de
las preocupaciones bajc el argumento de que el terrtorio sdlo existe en cuanto es
percibido y representadc por los que lo habitan, En este sentido el elemento
cultural se define como un sistema de valores comparidos y de creencias
colectivas en coman.

En cuantc a las complejas relaciones entre cultura vy territorio, consideré
sclamente el nivel regional. Si asumimos el punto de vista de las formas
objetivadas de la cultura, se distinguen dos casos: 1) Por un lado, dichas formas
pueden encarnarse direclamente en el paisaje regional y natural, convirtiéndolo en
un simbolo importante que sefiala las huellas del pasado histérico. 2) Por otro
lado, la region puede considerarse como area de distribucion de institucicnes vy
practicas culturales especificas y distintivas a parlir de un centro, es decir, como
drea cultural. Se trata siempre de formas culturales objetivadas como las pautas
distintivas de comportamiento, los trajes regionales, las fiestas del ciclo anual y los
ntuales especificos del ciclo de la vida, las danzas lugarenas, la cocina regional y
las formas linguisticas, entre otros. Si asumimos ahora el punto de vista de las
formas intemalizadas de la cultura y la regidn puede ser apropiadas
subjetivamente como objelo de representacion y de apego afectivo y, sobre todo,
como simbolo de identidad socioterritorial. En este caso, los sujetos (individuales y
colectivos) interiorizan el espacio regional integrandolo a su propio sistema
cultural. Con esto se ha pasado de una realidad territorial “externa”, culturalmente
marcada, a una realidad territorial “interna” e invisible, resultante de la filtracién de
la pnmera, con la cual coexiste. En esta misma idea, la identidad regional se




deriva del sentido de pertenencia socio-regional y ocurre cuando al menos, una
parte significativa de los habitantes de una region ha logrado incorporar a su
propio sistema cultural los simbolos, valores y aspiraciones mas profundos de su
region mediante proyectos de representacion, identificacion y reconocimiento del
olro como o es este encuentro étnico. Sin duda la histeria de la rebelidn indigena
nos muestra qué datos historicos refuerzan la imporancia de que los pueblos
mantengan hoy dia un proyecto en comuln que pueda impulsar el desarrotlo social
y cultural en la regién del Istmo mediante este evento festivo.

Los datos histéricos presentades en el primer capitulo y que sustentan mi analisis
son producto del trabajo de campo que realicé en el Archivo General de la Nacién,
de los escritos sobre los hechos ocurides en la primera rebelidn indigena de
Tehuantepec, e incluso de infinitos documentos histdrices y visuales que me han
permitido corroborar la histona cral de los puebles indigenas del sur de Qaxaca
gue ha prevalecido en su memona historica, y han sido complementades con las
entrevistas realizadas en estos Ultimos tres afos con herramientas de
investigacion como la observacion paricipante, entrevistas abiedas y a
profundidad y de la recopilacidén de documentos locales sobre la hislona, ta fiesta
del sistema social y festivo, en las celebraciones que ano con afo se realizan en el
Guendaliza’'a y que he sido participe en este proceso.

En el segundo capitulo, se muestra como la visibilidad de las mujeres en la fiesta
refleja su visibilidad cotidiana. Las multiples tareas que realizan, no solo dan
testimonio de un exceso de trabaje que se plasma en los roles productivos y
reproductivos de la mujer indigena-rural, sino que expresa un esfuerzo enorme por
parte de elias en demostrar los logros obtenidos. Es decir, ;que papel juegan las
mujeres del Istmo en este proceso y su relacién con lo festivo? El mundo de vida
de quienes parlicipan en la fiesta se extiende a la iglesia, la casa, y a su lrabajo
cotidiano en el mercado, que les ha brindado cierta independencia y autonomia
respecto al hombre.

En el tercer capitulo, hago un analisis centrade en la importancia que tiene el
impacto festive en la regidn y en los sujetos sociales que desarrollan hoy dia
practicas, costumbres y tradiciones que se reflejan en la cotidianidad desde sus
propias dinamicas sociales. En las celebraciones o conmemoraciones de la vida
diana, no sblo se expresa lo festivo sino que da paso a diversas dimensiones:
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impulsa y fomenta la cohesion social, la hermandad, la fratemidad dandc como
resultadc una dinamica social distinta a la urbana, el derroche econdmico se da en
forma conjunta, ya que en ocasiones las grandes pachangas siempre se hacen
con la ayuda de los demas, la cooperacion en esta sociedad refleja que aun
persiste la solidaridad social. Esto me lleva a preguntarme constantemente, ;qué
tanto este tipo de feslividades contrbuye al fortalecimiento social y cultural que
puedan reforzar el tejido de las relacicnes sociales?

Por ofra parte, en este andlisis se presenta la interpretacion contextual scbre la
mascara y de la necesidad de distinguira para definirla en una deble funcién: la de
ocuitar y mostrar a la vez; ya que en sus practicas nituales y folkléricas se da un
medio alternative para aulorepresentarse, reflexionar y constituirse como parte del
escenano local y regional: el cual es reflejo de las practicas cufturales. A través de
practicas y ritos, los sujetos se reinventan por medio de lo festive. La méscara en
el individuo refleja la reinvencion y representacion de lo(s) otro(s). En este sentido,
la mascara como forma de representacion no constituye una practica arcaica,
exodtica o pintoresca, sino una estrategia local para coexistir dentro de la gran
imagen regional y estatal. Esto da paso a la interpretacién y cuerpo central de esta
investigacion: lo festivo en el 1stmo.

En el cuarto capitulo, trate de conocer el punto de vista de los diversos actores
que participan en dicho evente. Como es que a través de estos encueniros y
desencuentros que han tenido los habitantes de Tehuantepec (etnia zapoteca),
como sede para realizar el festival, con otras etnias han impulsado le que hoy se
conoce como Su daesarrollo cultural de la region, donde por medio no solo de fa
realizacion de este Guendaliza'a se estd impulsando el reconocimiento del otro,
sino que |a atraviesan una serie de elementos que trastocan el concepto propio de
la cultura que se plasma en diversos ambites: econdmices, scciales, culturales,
institucionales, produccién artesanal y el interés personal de cada grupo étnico en
seguir reproduciende sus costumbres y fradiciones, la lengua matema, el tequio, la
fratemidad y la hermandad. Eslos elementos, sin duda nos llevan a los
desencuentros o fos problemas que encierra el Guendaliza’a, desde lo
institucional hasta los problemas propios de cada comunidad étnica. Ei patrimenio
cultural refteja un laberinto de significados y problemas que deben atenderse.
Pero, icomo interviene el Estado, las instituciones culturales y fturisticas en
procesos de desarrollo social. econémico y cultural? En este sentido realicé un




analisis desde las politicas culturales en Oaxaca sobre coémo gestionar vy
maniobrar proyectos culturales que puedan impulsar procesos de desarrollo que
impacten lo local, tomando como marco et casc de la regidn del Istmo.

Finalmente, una forma de mostrar la realidad del encueniro étnico y como parte de
la herramienta metodoldgica que manejé al aplicar entrevistas abiertas (mediante
la recoleccidén de testimonios de los diversos sujetos) me ha permitido el uso del
video documental como un medio para documentar la situacion actual del festival y
del encuentro, con 1o que he descubiertc las diversas opiniones, visiones y
enfoques que tienen los sujetos participantes sobre el significado y la importancia
que liene su cultura para su desarrollo.

Por Gltimo, el sentido que para mi tiene este estudio es que pueda dar nuevas
reflexiones personales de quienes estamos comprometidos con el cambio social
que trasciende al ambito rural, pues existe muchas situaciones en las que se
presentan nuevos retos con vision de nuevas propuestas que se concretizan en
proyectos culturales que impulsan los propios actores sociales. Esto da pasc a
involucrarse en estos procesos sociales y a quienes nos enfrentamos
cotidianamente con el refo de interactuar con actores sociales cuyas visiones,
discursos y percepciones de la realidad se asientan en ideas distintas a las
propias, haciendo con esto mucho mas compleja la construccion de estrategias de
desarrollo cultural desde, para y con los aclores locales rurales. Finalmente,
esperc que este trabajo en donde me desempefo, desde una region que
culluralmente es representativa del eslado de Oaxaca, pueda dar nuevas luces de
una nueva vision de lo que se concibe como parte del desarrollo rural desde io
cultural, ya que el mundo de vida de los diversos actores nos permite a quienes
tratamos de comprender desde el aula los diversos procesos desde lo vivencial, ya
que durante |a realizacidén de esla investigacion la razén es que, envuelto en los
vaivenes de la cotidianidad y en otras obligaciones inaplazabies, ta elaboracion de
esta tesis de investigacién no habria sido posible sin un fuerte arraigo en tas
motivaciones que le dieron ongen.







CAPITULO 1
ANTECEDENTES HISTORICOS

La hisforia de Tehuantepec al igual que fa histona de México. esla integrada por un cumulo de
noticias, algunas escrifas, olras orales que van entremezcladas con leyendas y mitos, que al comrer
de las anos van entrelejiendo ko que posteriorinente conoceremos con el nombre de histaria, donde
no se sabe hasta qué punio llega la verdad y donde se inica fa farlasia. Gran parte de ello se debe
a que fos conquistadores Y misioneros espanolas hicieron desaparecer criminalmente los cédices,
los monumentes y los datos de fa verdadera historia de nuestros pueblas: quemaron, deslruyeron
fo anliguo para que el poblador de América desconociese sus origenes, su lengua malerna, su
religion y poder asi catequizar mas facilmenle al indigena

Guslavo Toledo Morales

Para poder entender todo este proceso histérico que se refleja en la memoria
cclectiva y que tiene resultados en proyectos de impulso cultural e identitaric muy
arraigados en fa regién del Istmo de Tehuantepec, es necesaric indagar en la
histonia para corroborar por qué estos diversos actores que participan en este
encuentro étnico rinden de alguna manera homenaje a los héroes y heroinas que
lucharon en la primera rebelion indigena de 1660.

Por un lado, uno queda sorprendido ante {as evidencias del glorioso pasado de los
pueblos autoctonos, a través del legado de la cultura matenal que scbrevivid a las
sucesivas conquistas o luchas que padecié el territorio del Istmo. Los vestigios
patrimoniales del pasado zapoteco y mixteco principalmente se pueden observar y
palpar con documentos que resguarda el Archive General de la Nacidén o el
Archivo General de Indias en Espana o en la misma regidn, los vestigios de las
ruinas de lo que alguna vez fue la cuna del reino Cosijoeza. Tender un puente
histénco enlre el pasadc arqueclogico y el presenle etnografico nes permite
recuperar esa parte soslayada de la historia de los pueblos indios del sur de
Oaxaca y 1o que alguna vez comenté Gustavo Toledo Morales. Esto implica
intentar una relectura de la identidad cultural, siempre cambiante pero fuertemente
vinculada a sus multiples raices.

Cuando empecé a participar en este proyecto local que después tomd fuerza a
nivel regional y ahora estatal, me fue dificil preguntarme, ; Por qué celebran? ; Los
habitantes recuerdan ese hecho historico que marc6 al Istmo oaxaquefno? ; Quedo

® En el sentido de la Conquista, Alaman menciona que. { | la conguista [.. ] ha venido a crear una
nueva nacion en fa cual no queds rastre alguno de o que anles exislic' la religion. la lengua,
costumbres feyes, habitantes, todo es resultado de la conguisla  Véase a Dawid Brading, Los
origenes def nacionaiismo mexicano, ERA, México 1990, p 111.
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registrado come historia oral? ;Es que la Casa de fa Cuftura de Santo Domingo
Tehuantepec, impulsa un proyecto culturaf que involucra un hecho histérico que
los marcd como regidn, y que a la vez incorpora a otros pueblos de fa regién? O
;s que esta celebracion que retoma la Casa de la Cultura constituye el mero
pretexto para celebrar y festejar y asi tener impaclo para convertirlo en un
proyecto que pueda impulsar el desarrollo econdmico de la regidn mediante el
iurismo que viene a ser participe de tal celebracion? Estas preguntas son
contestadas a lo largo del trabajo. Por el momento, me limito en esie capitulo a
hacer un analisis documentai histérico de tos hechos de la rebelion de 1660 para
poder vincularlo con las propuestas que retoma el evento festivo del Guendaliza'a
para conmemorar ano con ano, desde 1996 hasta la fecha, esta fiesta organizada
desde una institucion cultural que involucra a otras comunidades del 1stmo.

Sin duda, este hecho historico tiene sus raices desde lo comunitario, sin dejar de
ser por ello regional y estatal. Las rebeliones o luchas de los pueblos indigenas
son un ejemplo de un conglomerado de experiencias que conforman y forman a
México, con sus heridas, fracturas, cicatrices y consolidaciones. Repensar y
revalorar tal gama de historias nos invita a esbozar una nueva gecgrafia social y
cultural que dé cuenta cabal de la diversidad cultural en que reside la nqueza del
Istmo de Tehuantepec.

Es por ello, que en este capitulo pretendc que se tenga un andlisis y diversos
enfoques las cuales no siempre son coincidentes, sobre todo cuando se indaga en
los documentos de corte historice, pero que tiene la finalidad de que pueda servir
sobre todo para que los pobladores de la region y a quienes realizan el encuentro
etnico del Istmo conozcan datos que puedan facilitar formarse un criterio propio.
Considero que el inicio de esta tarea no debe postergarse mas, entre otras
multiples razones porque los pueblos indigenas de Meéxico no son solo raiz; su
presencia fisica y su legado cultural recorren aun hoy la memoria colectiva de un
pueblo dandole identidad.

Pocos temas hay en nuestra histornia tan fascinantes como el de las rebeliones
indigenas de la época colonial, que se ocupaban principalmenie de narrar los
evangelizadores que tuvieron que dedicar considerable espacio a esos
levantamientos de los indigenas que se negaban tercamente a abandonar su
propia religion y manera de vivir. El ejemplo mas notable nos lo proporciona




Vicente Casarrubias, quien en 1945 reunié y resumio las noticias entonces
exisientes en un volumen impresc por el gobierno en miles de ejempiares.7

Algunos trabajos pioneros se realizaron en esos anos. Tales son los de José
Lépez Portillo y Weber, La Rebelidn de Ia Nueva Galicia,® y de Basilio Rojas, La
Rebelién de Tem.var.-tepecg de 1939 y 1964, respectivamente. Fue la de estos
autores una historia erudita, de paciente y cuidada elaboracidn, notable por su
riqgueza documental historica. Con las ventajas que da la distancia reflejadas por el
tiempo, sus soluciones a los problemas de interpretacidn pueden parecer
simplistas; sin embargoe, resulta sorprendente que incluso sin contar con muchos
recursos documentales ni un cuerpo tedrico sobre los movimientos sociales, estos
historiadores llegarcn a afirmaciones que, en esencia, siguen siendo validas. La
publicacién de estos libres logrd cambiar la imagen que teniamocs a la época
novohispana. El concepte de [a “paz colonial” se derrumbd y desde entonces la
idea, quizas también excesiva, de una sociedad donde la violencia colectiva y la
protesta estaban siempre presentes.

£l estudio de Ja rebelidn indigena de Tehuantepec en 1660 nos habla de que los
rescates historicos tienden a centrarse mas en los indigenas que en los
colonizadores. Poco a poco va quedando claro que no basta con demaostrar la
existencia de las depredaciones y abuscs cometidos por los espanoles, sino que
tanto, 0 mas importante, es considerar de manera delenida la forma en que los
indigenas aseguraban su alimento, vivian las relacicnes familiares, obedecian a su
dingentes y pensaban su cosmovision. Una de las grandes constantes en la
produccion bibliografica mas reciente sobre estas rebeliones (sobre todo en
Qaxaca) ha sido la tendencia a vincular y establecer una linea continua entre las
luchas indigenas de la Colonia y las del Sigle XX y XXI'". Esto es inevitable e
incluso deseable: cuestiones come las de los derechos de las minorias étnicas. la
relacion entre indigenas y el resto de la sociedad y entre organizaciones indigenas
¥ gobiernc siguen estando tan abiertas a la pelémica y al conflicte come lo estaban

" Vicente Casarrubias, Op cit.

® véase a José Lopez Porlillo y Weber, f.a Rebelion de la Nueva Galicia, México, IPGH, 1939

? véase a Basifio Rojas, La Rebelion do Tehuantepec, México, SMGE. 1964

" véase a Viclor Martinez, Movimiento Popular y Polltico en Qaxaca (1968 — 1986). México,
CNCA, 1990

" Véase a Ennque Osorne Qaxaca siliada: La primera mSurrection del sigla XXI México. Grijalbo,
2007.




hace cualro o cinco siglos.’2 Considerarlas en una visién de largo plazo permite
establecer cambios y continuidades que explican y dan sentido a una resistencia
que se ha mantenido durante centurias.'

1.1. Historia y diversas culturas étnicas en la region del istmo de
Tehuantepec

Para entender la historia es necesano indagar sobre diversos acontecimientos
para poder vincularlo con mi objelo de estudio. Para ello es necesano recapitular
la historia y de ahi formarme cuestionamienios que lienen gue ver con el
Guendaliza'a, para de ahl, interpretar qué me dice todo este analisis histonco para
el presente, para la identidad de las diversas comunidades que participan en el
encuentro étnico, en su territoric, en su lucha por mantenerse en la diversidad
cultural y en el propic Guendalizaa.

La Rebelién de Tehuantepec es apenas citada por algunos historiadores de la
Colonia, siendo este acontecimiento generalmente desccnocido en la historia
general de Mexico; el padre Gay, el mas profundo historiader de Gaxaca, hace un
relato de estos sucesos sin el conocimiento exacto de los mismos, quiza porgue
s6lo estuvieron en sus manos los informes existentes en (Qaxaca ¢ en México.

Los documentos histéricos nos narran que a su llegada a2 los territorios que
actualmente conforman el Valle de Oaxaca los espaficles no encontraron una
unica nacién-gstado zapoteca bajo el mando de un solo gobernante, como en el
centro del pais, ni una etnia vasalla de ios mexicas, sinc una civilizacion
polittcamente fragmentada en una serie de ciudades-estados rectoras con aldeas
tibutarias, organizadas segun una estratificacién social bastante marcada 1

" Olra lucha indigena fuertemente marcada en la region del Istmo de Tehuantepec es la de 1a
COCEI {Coalicién QObrero-Campesing Esiudiantl det 1simo) durante la década de los setenta del
siglo XX. Véase Jeffrey Rubin, La COCEL La concerlacién politica de algunos de sus ilderes, en
Guchactr’ Reza (lguana Rajada), cuarta época, num. 43, Juchitan, enerc-febrerc de 1994. Veéase
fambién a Adnana Lopez. “Juchitan, las histonas de la discerdia™, en Cuadernos Poliicos, num 33,
México, octubre-diciembre de 1983, p. 56.

" yeéase en particular Alicia M. Barabas. "Rebeliones e insurrecciones indigenas en Oaxaca la
lrayecloria histdrica de la resistencia étnica”. en Alicia M. Barabas y Miguel A Bartolomé (coords ),
Etnreidad y pluralismo cuftural La dindmica etnica en Oaxaca, México, 1986, pp 213-256

" victor de la Cruz. ef al. destacan que el desarrollo de la civillzacion zapoleca contrasta con las
olras de Mesoaménca, ya que, mieniras éslas habrian pasado de una época de aldeas agricolas
autdénomas o semiaulénomas a la formacion de vanos sistemas politico-teocralicos para lerminar
en sociedades de lipo millansta, cuya m&ama expresion fue la sociedad mexica, tia prmera

- 15 -




?

Destacaban dos grandes centros: uno religioso, Mitla y otro militar, Zaachita, asi
como dos grandes sefiorios: el de Zaachila, gobernado por el rey Cosijoeza, y el
de Tehuantepec, donde gobernaba el hijo de aquél, Cosijopi. El Lienzo de Guevea
vincula claramente a los principes zapotecos de Tehuaniepec con los de
Zaachila'®>. “Hacia 1360 flos zapotecas ya hablan ocupado Tehuantepec y
conquistado a los indigenas del Istmo, quienes muy probablemente fueron los
indics zoques y huaves”, nos informa Covarrubias.'® Los zapotecos habian
ocupade un temitoric que formaba parte de las rutas comerciales de los mexicas
hacia Chiapas y Centroamérica, hecho gue determiné varios conflictos con ese
imperio que culminaron en una larga guerra en el cemro de Guiengola'’ y
posteriomente, en una alianza matrimenial entre Cosijoeza y la hija del rey
Ahuizotl, Colyolixcatzin, llamada en zapoteco Belaxiia (“Copo de algodén™)™®. Los
zapotecos se llaman a si mismos binniza'a, 9 pero los mexicas denominaron a la
Gitima capital de este pueblo Teotzapotian, de donde, segun el cronista de
Tehuantepec, Daniel Chicatli, deriva del gentilicio zapoteca. Durante la Colonia el
Istmo quedd incorporado al Marquesado del Valle, que pasa, en 1533, de
encomienda a seforfo jurisdiccional de Hernan Cortés hasta 1560.% A partir de

muestra de cenlralizacion que aparece (entre los zapolecos) esta vinculada a un ascenso de tipo
militarista (Monte Alban), sequida de una formacion teocratica relativamente descentralizada y para
concluir. hacia los siglos XV y XVI de nuestra época, con una fragmentacién en una sene de
ciudades recteras y aldeas tributanas” Y afaden gue tal vez esie caracter no centralzado del poder
permilid oponer una resistencia mas eficienle a la expresion mexica y la mvasidén espanola .
“Rebeliones indigenas en el istmo de Tehuantepec”. en Cuadernos Poiiticos, nam, 38, México,
oclubre-diciembre de 1883, p. 57

* Eduard Seler, *Plano Jeroglifico de Santiago Guevea”, Juchildn, en revisla Guchach)’ Reza
({guana rajada). 1986.

“Véase a Miguel Covarrubias, Ef Sur de México, México. INI, 1946, p. 241. O véase el documental
E! Sur de México, de Miguel Covarrubias, cuya reconslruccidon ta realizé José Benilez Muro,
FONCA-CONACULTA, 1998, duracidn 24 min.

"7 véase a Lucio Mendieta, Los zapatecos Monogralia histérica. elnagrafica y econdmica. México,
Meéxico, UNAM, 194G, p 58-60.

"® Gilberto Orozco “Tradiciones y leyendas del Istmo de Tehuanlepec” en Rewsia Musical
Mexicana, México, 1946, p. 23.

'® Bipniza'a esla compueslo par binir, "gente”, y za, ‘nube’, &s decir, ‘gente de las nubes” o que
tuvo su ornigen en este elementio Una de las leyendas mas divulgadas enire los zapotecos refiere
que los padres de la raza descendieron de una nube en forma de hermosas aves de piumaje
multicolor y de extranos y melodiosos canlos. Pero za también quiere decir ‘lengua” y "raza
zapoteca®, conceplo Unico que asimia la palabra al hombre. El lenguaje de los binmza‘a es el
drdxazd, que viene de didxa. "palabra”, y za, nube”, “lenguaje de la gente de las nubes’ Véase a
Enrique Liekens, Los zapofecos no son zapotecos sino zaes Ensayo sfimoldgico de la vos za,
Meéxico, 1952, p 56.

* “E| rarquesado confirma a Cortés mediante una merced real dada en 1529 que le conferia
dominio senonal sobre 23 000 vasailos en un area dispersa que incluia parte del Valle de Qaxaca,
del Istmo, Covoacan, Tacubaya, Toluca, Cuemavaca, Tuxila, Cotaxlla y otras El marquesado lenia
su origen en vieas insliluciones medevales; imphcaba el derechs dei marqués de impartir justcia,
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esta fecha con la jurisdiccion de Tehuantepec pasa a la Corona, quedandose el
Marquesado solamente con Jalapa del Marqués y 1as ocho haciendas ganaderas
establecidas en la junsdiccion de Tehuantepec.

Si se rasitrea la histona del Istmo desde !a Colonia hasia nuestros dias
encontramos la permanencia de algunos elementos que nos puedan dar pautas
para la definicion de la identidad histonca y étnica de los diversos pueblos. A pesar
de gque la presencia def Marguesado y de las haciendas que le sobrevivieron
representaron, en cierta medida, un freno a la expansidon y el endurecimiento de la
Colonia. Una constante en la historia de la region son las innumerables rebeliones
indigenas que hubo a partir del siglo XVIl hasta el XIX. La resistencia de la
peblacidon era en contra de las medidas econdmicas o politicas de los poderes
coloniales — y después de la Independencia, nacionales o intermacionales (como
es el caso de la intervencidn francesa) — que tendian a reducir o afectar el control
econémico y politico de la poblacién autéctona sobre el temitorio?* Todavia en
liempos modernos en la base de la lucha politica estd una aspiracion hacia la
autodeterminacion administrativa y el control de los procesos de explotacion de los
recursos nalurales, economicos y culturales de la region.

Revisando la historia me pregunto ;de donde viene este derecho o lucha, esta
fuerza interma que los impulsa a seguir luchando y resistiendo? Para mi es dificil
determinarlo a traves del registro historico. Pero, algo estd seguro, por mucho
tiempo los istmenos han tenido este sentido de derecho nacido del triunfo y la
adversidad. En este sentido hay registros de literatura como el de Andrés
Henestrosa en donde menciona que: eran bravos para la guerra y dulces para el
amor, adelantados en la ciencia, la asironomia y el arte; uliizaron escntura
jeroglifica para dejar constancia de su historia...y jamds sucumbieron ante la
amenaza de esclavecimiento dei ambicioso emperador mexicano, aunque esto les
costo lagnmas de sangre...?* Durante 700 afos, los zapotecos se han defendido

nombrar administradores y recibir tribulo, pero no incluia la propiedad de la terra Aun asi, el
Marquesado, valiéndose de diversos mecanismos, fue el principal propietano espariol de tierras en
Qaxaca durante el siglo XVI. Las primeras extensiones de tierra. a fines de la década de 1520, las
adgquing por compra que hiciera su administrador a unos quince cacigues indigenas” Véase a Marla
de ks Angeles Romero Frizzi, "Epoca Colomial’, en Lelicia Reina (comp.), Hisloria de la cuestion
agraria mexicana. Eslado de Oaxaca. vol. |, México, 1888, p 251.

2" John Tutine, "Rebelion indigena en Tehuaniepec”, en Cuadernos Politicos, num 24, México,
abril-junio de 1980, p. 33

Véase Henestrosa, "LLos Hombres que disperss fa danza™ México, SEP, 1986, pp 1-6
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de un invasor tras otro, Tal vez, de ahi que los Istmenos se hayan heche de esa
fama de "rebeldes”, hacia finales del sigto XIX.%*

1.2. Larebelion indigena de Tehuantepec

Algunos histonadores, anfropdlogos e investigadores han hecho estudios
relacionados con la rebelién indigena de Tehuantepec. Este apartado trala de
reunir documentos relacionados con el hecho historico de la "rebelion india” de
Tehuantepec para mostrar a la luz de nuevos enfoques y de infermacion extraida
del Archivo General de la Nacién, ya que traté de reunir documentacion, hasta
ahora no conocida ni publicada. En 1660 estallaron rebelicnes contra la autoridad
de los alcaldes mayores y corregideres en varias provincias del Obispado de
Oaxaca. El movimiento politico comenzd en Tehuantepec y se extendid por
Nexapa y Villa Alta. Durante ese afo historico los indigenas zapotecos, mixes,
chontales y huaves de centenares de comunidades mantuviercn el control de sus
territorios. Se traté del mas grave desafio que enfrenta el gobiemo colonial durante
el siglo XV1.

Los espanoles que intervinieron en algun momenio en ia resolucion de fos
alzamientos, percibieron la rebeldia de los indigenas como un fuego malévolo y
amenazador que se habia apoderado del espiritu de los nativos; y los
acontecimientos, como un incendio que podia exienderse por toda Nueva
Espana.”® Tal percepcién de los hechos estaba en correspondencia con el serio
retc que representaba, para los intereses de un sector del blogue dominante, una
rebeldia que obstaculizaba la plena realizacién de fos negocios ilicitos y el
ejercicio del peder despotico en las etnoregiones novohispanas. La autonomia que

3 suan Carlos Beas Tomes en su libso: Meqgaproyecto del Istmo, La Invasicn Global, UUCIZONI,
2000, menciona que: desdse hace 150 ailos. las regrones istmicas desde México hasta Columbia
han sido otyeto de grandes proyoctes econdmicos y corredores Inlorocoanicos impuisadas por
paises poderosocs, come Inglaterra, Francia y jos Estados Umdos. Guerras, invasiones despojo de
lierras y scberanias, saqueo de recursos nalurates, opresion y rmiserna para milfones de personas
son fos saldos de esfa invasion permanente. Lo interesante de esle analisis s que las conslanies
luchas en la regiwn del lsimo nos hablan de que las movilizaciones y reclames, no soio de
comunidades o grupos étnicos, se organizan junto con el resto de la sociedad civil para defender
Intereses en coman como lo son. la ecologla, su lengua, creencias, lermitonos donde habitan, su
cultura y su fe para seguir permaneciendo y una lucha constanle para ser tomados en cuenla pero
sobre todo el de ser escuchados. Con lo que respecla a la cultura es una forma de lucha y
permanencia mediante la forma en que reproducen su cullura y esle pretexle es una puena formma
de manfestacidn mediante eventos artisticos 0 culturales, que permanentemenle se realizan en la
reqién del istmo, come 1o es el Guendaliza'a

™ véase Héclor Diaz Polanco, Ef Fuego de la incbediencia Aufonomia y rebehdn india en ¢l
Obispado de Oaxaca, Oaxaca, CIESAS — Oaxaca, 1996, p 16
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reclamaban los pueblos indigenas, y cuyo desprecio sistematico habia sido causa
fundamental de los actos de insubordinacion, chocaba contra los habitos
instaurados por los funcionarios provinciales en complicidad con las aulondades.

Es por eso que este hecho parece ser el caso de la llamada rebelidn de
Tehuantepec, que estallo al iniciarse el afo de 1660. Debido a su alcance regional
y a la larga duracién de sus efectos, este alzamiento puede considerarse con
mucho como el movimiento campesino-indigena mas importante del siglo XVII. El
movimienio indigena estalla en la atmésfera de pillaje organizado contra las
comunidades étricas del Istmo, a finales del gobierno de Don Francisce
Ferndndez de la Cueva y Enriquez de Cabrera, duque de Alburquerque, reputado
como uno de fos virreyes mas corruptos en la historia novohispana.

Su sucesor, Don Juan Francisco de Leyva y de la Cerda, conde de Bafos, no
menos célebre por los mismos vicios, se dic a la tarea de descabezar el
movimiento rebelde y restablecer la situacion anterior,”

Juan de Avelidn alcalde mayor de Tehuantepec cuando se enciende la revuelta,
era un perfecto prototipo del funcionario provincial del siglo XVII. Dueno de una
patente de corzo que lo autorizaba a hacer de sus facultades politicas,
administrativas y judiciales un instrumento para el rdpido ennguecimiento, Avellan
habia converlido a la provincia de Tehuantepec en una desesperada victima de su
ambicion y de su tirania. Con una poblacion tributaria muy extenuada y
significativamente reducida en 1660, e} funcionario llevd la practca del
repartimiento a extremos insoportables, al tiempo que imponia nuevas y pesadas
contribuciones a los pueblos. Ante el menor incumplimiento de la arbitranas
exigencias de Avellan, los sicarios de este inflingian terribles castigos a los
naturates, centrandose parlicularmente en los cacigues y principales asi como en
los gobernadores y otras autoridades del cabildo indigena, en tanio responsables
de reccger los tributos de las comunidades y del pago puntual de los
repartimientos. Es muy elocuente la relacién hecha poco después de la rebelion
per las nuevas autonidades indigenas elegidas por los pueblos, en carla enviada al

® Parece existir consenso respecto al caracter de estas gestones "El maximo desorden — dice
Yall Roman — parece alcanzarse hacia mediades del siglo XVII. en Nueva Espada, baje los
vireinatos del dugue de Alburquerque (1653-1660) y sobre 1odo, del conde de Bolanos (1660-
1664), véase a Horts Pielschmann, Ef Estade y su evolucion al principo de Ja colorwracion
espafiola de América, México, 1980, p.169
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virrey de Alburquerque. En la misiva, los pueblos refieren los abusos que sufrian
las comunidades y [a atmosfera de terror creada por el funcionario:

Por cuanto el senor don Juan de Avellan, Alcalde Mayor, no administraba
justicia como manda Su Majestad, conforme a la paz, bien y aumento de
esta villa y provincia, & los naturales, antes si, con exorbifancia de
repartimientos que pasan mas de veinte mil pesos de oro comun, y esta con
tanta violencia que antes del tiempo que se nos ponia de término, éramos
compelidos & pagar y puestos en tanto aprieto, que cada cual, de las pocas
alhajas que tenia, las vendia a menos precio, y que no nos falta mas que
vender & nuestros hijos y & nuestras mujeres, por excusar los azotes,
cepos, carceles y rigor con que malfralaba & fodos, sin exceptuar los
caciques, sefores y principales de los pueblos; y fuera de esto mas, era
una vejacién tan grande de repartimientc de mantas, que instituyo
nuevamente, de mil quinientas cada mes, de una vara de ancho y cinco y
medio de largo, no habhiendo tratade ningln Alcalde Mayor de hacerlo
desde el dia de hoy, por muchas provisiones reales que tenemos en
nuestros archivos para ello, las cuales no queria obedecer, sino que con
mayores rigores que se pueden decir y que cada dia 6 cada mes iba
aumentando mas, pues hay pueblo en esta jurisdiccion que tiene sesenta
casados, y les daba ciento diez mantas, y trayéndoselas, si faltaba algin
tanto de la medida, los desnudaba y principalmente & los gobernadores y
principales las trafan, y les daba tantos azotes hasta que quedaban casi
muertos, y se vio por experiencia, que & un cacique del pueblo de
Tequistittan, de los azotes que le dio, vueito otro dia, murio; por lo cual se
alborotaron, y en la refriega murié el sefior Alcalde Mayor *®

Este preciso memonal de agravios muestra que la ambicién del funcionario habia
empujado a la exasperacién a los pueblos bajo su mando. Estos no podian con las
cargas impuestas, en gradual aumento, y al mismo tiempo sufrieron una represion
imolacable. En una comunicacion enviada al rey, el obispo de Oaxaca, Alonso de
Cuevas Davalos, describe la situacion en términos similares a los de los
indigenas. Dice el obispo:

... que sera muy raro el vasallo de su majestad, de los naturales alzados de
ellos, que no haya padecido y padezca et dolor con gue cada dia se ven
despojar de sus bienes y de sus pobres cosas, ocupados con cruelisima
violencia los dias y las noches en los tequios y tareas lucrativas gue ha
inventado la ansia de aumentar sus haciendas con la autoridad y poderio
que usurpan [los alcaldes mayores] a los oficios reales de justicia, en que
se hallan reduciendo a rigores y castigos de carceles y azotes y ofras
ofensas graves cualesquiera defectos, por leves que sean, en la obediencia

"8 Carta Inclwda en Manso de Conlreras, 1987 22-23 Cursivas mias
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de sus contrataciones [...] De estas y otras causas resultd fa inquietud de ia
provincia de Teguantepeque y la muerte de don Juan de Avellan.®’

Se debe destacar que ante los incumpfimientos de los pueblos, a la usanza de la
epoca colonial, los espanoles descargaban su ira primerameénte en las autoridades
indigenas, a quienes los colonizadores habian impuesto la ingrata respensabilidad
de reunir los tributos de las comunidades. A las obligaciones legales que pesaban
sobre las autoridades indigenas, los funcionanos provinciales habian agregado la
tarea de velar por el puntual pago de las deudas y los compromisos contraidos por
las comunidades como resultado de sus negocios particulares. Como es sabido,
sanciones severas sufrian también estos caciques, principales y oficiales de Ia
‘republica de indios”, cuando faltaban a su compromiso de proporcionar los
trabajadores indigenas que requerian los colonizadores.?®

Este castigo a los miembros de la nueva jerarquia indigena tenia como obvio
proposito incitaros a ser diligentes en fa recoleccién de tributos y en hacer cumplir
otras cargas impuestas por los oficiales espanoles a los indigenas (como el pago
de las mercancias repartidas a los pueblos bajo su “gobierno™. Ello provocaba
que, por su parte, las autoridades indigenas fueran a menudo muy severas y hasta
represivas con sus hermanos, [0 que les ganaba la animadversion de éstos.

Las humillaciones que tales auforidades nativas recibian de sus amos espanotes,
a su vez, s6lo aumentaban et resentimiento y el desprecio del pueblo comun hacia
las primeras, como se puso de manifiesto durante la rebelidn que nos ocupa: los
indigenas de Tehuantepec reaccionaron con igual violencta contra los espafioles y
las autoridades indigenas, en Nexapa y olras zonas, arremetieron en primer lugar
contra los indigenas que servian al espafnol (autoridades u otros colaboradores
oficiosos: v. gr., los intérpretes). Los cacigues y principales se encontraban entre
la espada y la pared: si no lograban que los pueblos bajo su autoridad cumplieran

¥ Cfr. “Informe del sefior obispo de Oaxaca™. 20 de agosto de 1660. Archivo General de Indias
QQGI), México 600, 1.125v y 126.

En relacion con el repartimiento de los frabajadores indigenas. por ejemplo, Silvio Zavala y Maria
Castelo han recopilado materiales que ilustran los duros casligos contra las autoridades indigenas
En la "Advertencia’ al tomo lll. se indica “Si los gobernadores y pnncipales indios no entregan el
nimere de trabajadores asignado a su pueblo, sufren penas que incluyen prsion [.. ] Los
alguaciles encargados de recoger a los lrabajadores. cuando dejan de traer algunos. son obligados
a desempenar el servicio en lugar de ellos.” Véase su abra, Fuentes para la listoria del rabajo en
Nueva Espafa. Ceniro de Estudios Historcos y Sociales del Mavimiento Qbrera {CEHSMO).
Méxica, 1980, p. 56.




las imposiciones de los espafoles, eran castigados por éstos, a veces hasta la
muerte (como fue el caso del cacique de Tequisistlan, del grupo etnico Chontal); si
satisfacian al amo colonial, se ganaban el odio de los naturales. Este dificil dilema
en que se encontraba la jerarquia nativa, como mediadora entre los pueblos y el
colonizador, es un elemento clave para enlender las vicisitudes de los
movimientos rebeldes que se producen durante el periodo.

Volvamos a la rebelion, que la situacion descrita fue creando un estado de
molestia general y una célera creciente confra el alcalde mayor, que desemboco
en la determinacion de los oprimidos pueblos de poner término a los abusos.
Macario Matus sefala al respecto: “La primera rebelién contra los espanoles
ocumé en Tehuantepec el 21 de marzo de 1660. Una mujer desnucd al
encomendero Juan de Avendaiio que en contubemio con la Iglesia abusaba de los
zapotecas en el cobro de impuestos en oro, piedras y telas preciosas”.?® El ogdio
acumulado contra el funcionario provoco una rebelibn que, por si misma,
desafiaria al poder colonial.® El lunes santo, 22 de marzo de 1660, se presentd la
ocasion, pues segun su costumbre el alcalde mayor mandé azotar en la Villa de
Guadalcazar {(como se nombraba entonces Tehuantepec) a un alcalde indigena
del vecino pueblo de Mixtequilla quién le habia traido “unas mantas mal hechas
para provocar la irrtacion de su animo”, segun creia el cronista Manso de
Contreras.” Miles de indigenas gue se enconiraban congregados en la vila
afraidos por las celebraciones religiosas, amados de palos y piedras, atacaron
con furia las Casas Reales de Tehuantepec, prendiendo fuego al lugar,
incendiaron también las caballerizas y “tomaron las calles, ocuparen las plazas,
cercaron las casas de su habitacidn y ganaron las eminencias de los cerros,
sobrando para cada cosa muchos indios € indias, que eran las pecres y las mas
obstinadas, osadas y valientes pedradas.”™

 Macario Matus, La rebefon wdigena do Tehuantepec. en suplemento Siempre!, num 859,
México, agesto de 1978, p. 45.
¥ gin embargo. considero que en olros pasajes istdricos, las rebeliones no se pueden explicar
exclusivamente por la sobreexplolacion y la represion que ejercian los alcaldes mayores Olros
faclores como el abuso en el cobro de impuestos en oro y piedras preciosas, el somelimiento a
evangelizar a los indios también influyeron en los estallidos y en el curso que éstos lomaron y que
marcaron en la memona historica de los puebles indios del Istmo de Tehuantepec y de Oaxaca.
" véase a Carlos Manso, Documentos sobre las rebehones mdias de Tehuantepec y MNexapa
g;sso- 1661), Oaxaca, 1992, p 45.

Carlos Manso de Contreras, “La rebelén de Tehuantepec” en. Publicacitn del H Ayuntamienio
Popular de Juchitdn, Oaxaca, México. 1987, pp. 15-16 Se debe subrayar el destacado papel que
jugaron las mujeres durante el levanlamiento de Tehuantepec La parlicipacidn femenina en las




La historia y algunos escrilos nos dicen gque varios espafnoles corrieron a
refugiarse a la iglesia y otros, como pudieron, escaparon de la furia poputar. Juan
de Avellan habia quedado sin auxilic en su residencia y, obligado por el fuego y el
humo, salib6 de su refugio “para ganar la iglesia” y acogerse al amparo sagrado.
Los indigenas le hicieron campos libres “como temerosos y acobardados”, lo que
animo al alcalde a emprender la carrera hacia ef templo que veia como salvacidn.
Pero ya en medio de la plaza fue dernbado por una certera pedrada en la sien,
apaleado por la turba y atravesado con su propio espadin®® También fueron
muertos un cnado negro del funcionario que salid en su defensa, el cacique de
Quiechapa {considerado “traldor de los indios™ y como “orgulioso y soberbio en
vida") y un espafiol apresado por los rebeldes en las Casas Reales y ejecutado a
machetazos en ta plaza.

Como era habitual en eslos casos, los espafioles pusiercn inmediatamente en
juego un arma que en otras circunstancias hablan mostrado su poder disuasivo o
apaciguar: la autoridad de ta Iglesia. Los religiosos salieron a la calle con sus
ostentosas vestiduras sagradas, incluso con el santo sacramento en manos, para
tratar de impresionar y apaciguar a los revoltosos. Pero al ser recibidos con
amenazantes alandos y gestos airados por la exaltada multitud y al ver los
cuerpos desfallecidos de Avellan y sus criados en la plaza, temisndo que los
rebeldes no se detuvieron ante la hoslia sagrada, los miembros de aquefla
procesion resolvieron retirarse prudentemente a la iglesia. Todavia el padre prior
del convento dominico tuvo que utilizar todas sus artes de predicador para detener
a los furiosos indigenas que pretendian penetrar en el iemplo para apoderarse en
especial de las autoridades indigenas (el gobernador, el alcalde y los regidares),
asi como de los oficiales {en particular detl teniente del alcalde mayar), autoridades
y vecinos espancles que habian escapado al primer asalte y se habian escondido
en la iglesia. Hablandoles en la lengua zapoteca, logro el religioso que los
rebeldes respetaran la tradicional “inmunidad sagrada” lo que seguramente fue
considerado como el mayor milagro por los aterronzados huéspedes.

Los indigenas saquearon la Sala de Armas, apoderéndose de cuarenta mosquetes

rebelicnes indlgenas mereceria un estudio detallado Esta parece ser una caracterlstica constante
en las rebeliones coloniales del centro de Méxtco y de Qaxaca, en confrasle con Io que ocurre en
los motines y guerra de los indios del nore.

= ibid p. 16

* ibid. p 18. Cfr También Covarrubmas op o p 115-117




y otras armas alli depositadas, los cuales pasaron a sus Casas de Comunidad. A
continuacion los rebeldes adoptaron medidas precisas y audaces: formaron
“cuerpo de guardia® y establecieron vigilancia en todos los puntos claves de la
villa; eligieron a sus propias auteridades, en sustilucion de las que habian servido
a los espanoles, y posiblemente enviaron mensajeros a los pueblos de la
junsdiccién con providencias para asegurar el movimiento. Los zapotecos, quienes
encabezaron el alzamiento, apoyados en una poderosa fuerza —compuesta
también por miembros de otros grupos istmenos: Mixtecos y Chontales— lograron
mantener durante mas de un afno el control de la region.

Evidentemente bien conducido, este levantamiento logrd en pocas horas ocupar
Tehuantepec.® Apropiados de los puntos estratégicos de la Villa y duefios de la
situacién, un grupo de emisarios salid hacia los diversos pueblos vecinos con
noticias acerca de los hechos y con un [lamamiento a incorporarse a la
sublevacién, con tan buenos resultados que “en pocos dias mas de doscientas
poblaciones habian dado su apoyo.™®

La audacia y el momentaneo éxito de los tehuanos tuvieron repercusiones
regionales, lo que sin duda contribuyd a que los molines y alzamientos se
extendieran a otras zonas, rebasando el espacio de su nlcleo inicial.
Insistentemente, los observadores espanoles afimnaron que los de Tehuantepec
también enviaron mensajeros a otras provincias para alentar la propagacién de la
rebeldia en nuevas zonas. Sin embargo, no se dispone de evidencia alguna que
avale tal afirmacion, la cual puede enfenderse como la forma en que los espanoles
se explicaban los brotes de la insubordinacidon en otras jurisdicciones. Puesto que
ello habia ocurrido, razonaban, se debia a la actividad sediciasa de los tehuanos.
Como lo indica el gobernador espanol Juan de Torres Castillo. quien escnbio en
1662 una relacién de los acontecimientos que luvieron ‘ugar en otras
demarcaciones de! Obispado de Oaxaca y fue un duro critico de las “rebeliones
lo sucedido en Tehuantepec en el afo de 1660 fue el espejo en que casi

indias”.
todas las provincias se miraban para su imitacién, no clviddndose de animarlos
para ello los de dicha provincia con alzamientos y artificics, de que ya habia

* Dice el cronista’ ‘congue en tlempo de cinco horas, poco mas ¢ menos, hicieron, obraron y
dispusieron lo que parece imposible en fuerzas humanas®, véase a Mansc Contreras, 1987, p. 19.

Véase a Entique Semo, México Un pueblo en fa histora, vol 1, Universidad Autonoma de
Puebla — Nueva Imagen. México, 1981, p 285.
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llegado el ttempo de salir de su opresién™’ Sin embargo, aunque los sucesos de
Tehuantepec seguramente tuvieron el efecto de animar a otras comunidades, no
se tratd de simple imitacidén o seguimiento, pues lo cierto es que también en cada
caso existian motivos locales mas que suficientes para alimentar la rebeldia de los
pueblos.

Considero que sea como fuere, la rebelidn de Tehuantepec tuvo eco en la sierra y
en el valle oaxaqueno. Los indios de la villa de Nexapa, en unién con los otros
pueblos de esa provincia, también se levantaron el 27 de mayo de 1660 contra los
abusos y vejaciones. Sin duda, la rebelidn mas importante del pericdo colonial fue
la de Tehuantepec, en 1660. Gustavo Toledo menciona que:

La historia de Tehuantepec al igual que la historia de México, esta integrada
por un cumulo de noticias, algunas escritas, otras orales que van
entremezcladas con leyendas y mitos, que al comer de los anos van
entretejiendo lo que posteriormente conoceremos con el nombre de histona,
donde no se sabe hasta qué punto llega la verdad y donde se inicia la
fantasia. Gran parte de ello se debe a que los conquistadores y misioneros
espanoles hicieron desaparecer cnminalmente los codices, los monumentos
y los datos de la verdadera historia de los diversos pueblos; quemaron,
destruyeron lo antiguo para que el poblador de América desconociese sus
origenes, su lengua matema, su religidn y poder asl catequizar mas
facilmente al indigena.*®

Es Tehuantepec, sin lugar a dudas, la mas vieja de las poblacicnes establecidas
en el Istmo. En otro de sus articulos™ Toledo hace referencia a que Tehuantepec
tenia hajo su jurisdiccion durante el siglo XVI la cabecera de la provincia de
Teguantepegue durante la dominacion espariola. A esta Villa llegaban los pueblos
a pagar sus tributos, a cubrir sus servicios personales, a arreglar sus problemas
legales y eclesiasticos; algunos de estos poblados siguen existiendo en la

¥ Juan Torres Castillo, “Relacion de lo sucedido en las provincias de Nejapa, Ixtepeji y la Villa Alta”
en Genaro Garcia {ed.), Documentos méditos © muy raros para la historia de México, Bibhoteca
Porria 58, México, 1982, p. 295

* yease a Gustave Toledo Morales, Stio de Guiengofa versiones divergentes, en Revisla Da’ ani
Be ‘edxe (Cerro def hgre), nim 4, marzo-abril, Tehuantepec, Caxaca, 1993, pp 8-9.

* Guslavo Toledo, “Tehuantepec y sus pueblos tibutarios durante ef siglo XVI°, en Revista Da’ an
Be 'edxe (Cerro del Iigre), nom 10, marzo-abril, Tehuanlepes, Qaxaca, 1994, pp. 5-10 Se ha
observado que en las rebeliones que luvieron lugar en las primeras regiones durante el siglo XVII,
“el lugar que ocupan las mujeres es particularmente impresionante.” Las mujeres incluso actuan
como dingentes En efecto al menos en la cuarta parte de los casos que W. Taylor estudid, "las
mugeres dirgian los ataques y visiblemente eran las mas agresivas, las que mas insultaban y las
mas rebeldes en su conducta ante las autoridades de fuera”, véase a W. Taylor, Embraguez,
homicidia y rebelfion en las poblaciones coloniates mexicanas, México, 1987, p. 176.
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actualidad y guardan el mismo nombre de hace quinientos afos, otros pueblos
han desaparecido ¢ han cambiado de nombre sin que la hislona muchas veces
pueda precisar su localizacién. Hace falta una mayor bibliografia para escnbir
sobre este lema, hace falla que las personas interesadas aporten sus
conocimientos, para rescatar esos datos que se estan perdiendo.

La relacion de estos pueblos tributarios nos ta da Juan de Torres de Laguna en
1580, Alcalde Mayor de 1a entonces Villa de Tehuantepec en la forma siguiente:

. al onceavo capitulo se responde que las cabeceras de esta provincia y
jurisdiccion que tiene es la principal villa de Teguantepec, la villa de Xalapa
puebio de Tequecistian de que los pueblos sujetos que liene esta cabecera
de Teguantepec son los siguientes: Guilotepec, Cuacontlan, Ocolotlan,
Ocotepec, Tlapanatepec, Canatepec, Tonaltepec, Tepeguacontlan,
Comotlan, Yztatepec de la mar, Chimalapa, Petapa, Cetune, Tetitlan,
Amatitian, de la mar, lztatlan, Izguatlan, Comitlan, Tlacotepec, Chiltepec, la
mistiquilla, Oztotla, Nectepec, San Miguel, San Bemardo, Pexahui, tztepec,
Izialtepecoba, Suchitlan, Amatitlan de la Sierra, San Martin de la Sierra.

Estos pueblos todos son pequefios y fueron sujetos a la cabecera de la Villa de
Teguantepec, adonde acudieron con sus tributos y servicios personales y a ofras
cosas necesarias reconociendo siempre a la dichosa cabecera. Y sigue diciendo:

La villa de Xalapa es del marques del valle cual es cabecera y esla
congregado y no tiene pueblo alguno sujeto, a ella, sino que estdn en tormo
de una legua y acuden, los dias de fiesta todos a la iglesia de dicha villa de
Xalapa aungue en algunos barmmios tienen algunas iglesias y parrequias de
devocién...Ef pueblo de tequecisttan que como esta dicho esta
encomendado en diego de ala ves vecino de esta villa de Teguantepec, es
cabecera liene algunos pueblos subjetos a el que le son los siguientes: San
Francisco, San Domingo, Santa Lucia, Tenango que esta en una sierra, San
Juan, Tlapanala.*®

Para Bonfil: “los pueblos portadores de culturas originalmente mesoamericana
fueron colonizados, esto es, sometidos con el argumento uitimo de ta fuerza y la
violencia, a una forma de organizacién social en la que estaban globalmente
destinados a ocupar la posicion subordinada... la situacion colonial, como se sabe,
es una situacidn total: al colonizado se le define como infenor frente al colonizador
en todos los aspectos posibles de comparacion y sobre esa premisa se justifica la

* Juan De Torres, "Descripcitn de Tehuantepec™, México, 1928, pp. 17-10.
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explotacién colonial... El orden colonial negé asi a la civilizacién mesoamericana y
justificod, a parlir de su inexistencia, e! sometimiento y la explotacion de los pueblos
indios. La negacidon estuvo apoyada en la agresion sistematica a los puebios
mesoamericanas y a sus culturas™ Lo que nos menciona el autor es que hubo
formas de organizacion sccial y politica que unian organicamente a la poblacidn
de vastos territorios; se ordend la ocupacidon y explotacion del espacio,
desplazando, concentrando, dispersando, expulsando a la poblacion indigena. El
istmo en este caso, representd la explotacidn, la represion y sometimiento hacia
los grupos nativos del lugar. Cansados de este, las etnias del Istmo se rebelaron
contra los espaiicles.

¢ Qué concluir?

Al parecer el momento desencadenante de la rebelion redefine los papeles de un
segmento de principales que, en la procedente articulacién gue privilegiaba el
espacio hispanico, habian sido marginados por las autoridades étnicas
colaboracionistas, obligandolos posiblemente a reafimar una mayor y mejor
relacion con los demas pueblos a través de un aumento de su participacién en la
vida étnica, utilizanda, quiza, las cofradias y las hermandades. Una confirmacidn
de estas hipdtesis proviene de una carta del ohispo de Oaxaca, quien escribe que
las nuevas autoridades étnicas generadas por la rebelidén lograren que los nuevos
cargos de los pueblos sujetos recayeran en “los indios de su mayor estimacion.™
El obispo agrega una informacidn que considero fundamental, cuando sostiene
que las nuevas autoridades étnicas de los pueblos sujetos son personas a las que
"se le habia puesto impedimento por particulares afecciones de su Alcalde Mayor
y en consecuencia consideraban intrusos y violentos a los otros que sin estar
elegidos la tenian.”**

El espacio y los papeles politicos de los actores sociales adquieren una nueva
connotacidon en la fase mas larga de la rebelidn, es decir, durante el momento
culminante que, como se ha dicho, se caracteriza por poseer una duracion
temporal larga, de un ano; y una mediana intensidad participativa. En el momento
culminante se asiste a una reodentacion de la precedente dimensidn espacial que,

! Guillermo Bonfil, *Civilizacitn v proyaclo nacional’, en Pensar Mueslra Cuflura, México, 1991, p.
92.

f Cana del Oispo e Caxaca, 22 de abnl de 1660, en Manso de Contreras, 1987, p. 25.
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como se ha dicho, convergia sobre la plaza y era por lo tanto centripeta. En el
momento culminante se desarrolla en cambio una dimension, de tipo centrifugo,
cuyo punto de partida lo encontramos, como nos dice el fexlo, en el envio de
comunicaciones a los pueblos sujetos a la cabecera de Tehuantepec y a |as ofras
cabeceras de la region del Isimo.

En efecto, la refacion nos dice que “volviéendose a la casa de la comunidad y
ayuntamiento con toda diligencia despacharon mandamientos a los pueblos de su
jurisdiccion y a las ajenas"f’"‘ Gracias a esta accion, el espacio politico se expande
en una doble direccion: hacia el territorio indio de Tehuantepec y hacia los otros
territorios indigenas de la region. El movimiento centrifugo de la rebelion india de
Tehuantepec favorecid la reorganizacion del propio espacio de los pueblos
originarios con el fin de evitar que los inlereses terriloriales hispanicos se
reapropiaron de inmediato del espacio nuevamente ocupado por los indigenas. En
efeclo, la reorganizacion de los territorios indios acontece no sélo en el territorio de
Tehuantepec, sino también en los temlorios indips colindantes gracias a la
rearticulacién entre cabecera y sujetos y a la reconstitucion de las jerarquias
etnicas. Esta recrganizacidn de la territonalidad india es ilustrada por el obispo de
Oaxaca, guien nos dice que las nuevas autoridades élnicas de Tehuantepec
influyeron sobre “los indios de su mayor estimacion a que tomasen las varas de
justicia en todos los pueblos de esta Provincia, agregando que los pueblos
involucrados en la reorganizaciéon espacial son pocos menocs de doscientos, y solo
se reservaron de esta accion uno o dos pueblos.”*

La reorganizacion del espacio indio no tiene, sin embargo, un fin puramente
étnico, sino que ella procede en forma paralela con un progresivo acercamiento
del espacio indio al espacio hispanico, dando origen a una yuxtaposicion espacial
que es ilustrada en el reconocimiento del nuevo alcalde mayor por parte de las
autoridades élnicas nacidas de la rebelién y en la toma de posesion del mando del
nuevo alcaide mayor en presencia de las autoridades étnicas.

Esta yuxtaposicion espacial, no puede, sin embarge, entenderse sin dar la debida
importancia a cuatro elementos. E! pnmero, la declaracién de las nuevas
autoridades étnicas, que: “se ha visto por experiencia que ningun vecino se le ha

“op Cir. 1987, p 19
** Carla del Obispo. Op Cil.
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hecho vejacién ni agravio, de los espaficles, ni de los demas que viven entre
nosotros, ni menos a nuestros ministros los religiosos de santo Domingo.™® E|
segundo, el testimonio del obispe de Oaxaca, quién escribe, “vineme a las casas
Reales, y ordene que para el dia 19 de abril {1660} se convocasen los Caciques,
Gobernadoeres, Justicias y plebe en la Plaza Real, adonde concurmieron en muy
crecide numero, y estando junios procure exhortaries (cen la gracia de Dios) a la
obediencia de su Majestad, dandocles las gracias de la fidelidad que habian
manifestade en las muy reverentes ceremonias con que habian tratado los
escudos de las armas v las otras insignias reales.”” El tercero, el nueve alcalde
mayor, el capitan Alenso Ramirez de Espinoza, pudo tomar posesion de su carge
en presencia de las autoridades étnicas. El cuaro, y Gltimo, que existe una
comunicacion escrta permanente entre autoridades reales y auiondades étnicas,
como lo prueban las comunicacicnes entre el oidor y [a jerarquia india de
Tehuantepec. Estos cuatro elementos nos indican que en el momento culminante
de la rebelién se establece una yuxtaposicion entre el espacic indlgena renovado
y el espacic hispanico y que esta nueva relacidn del espacic accntecida en el
momenio precedente y se ve como una relacién espacial incompleta, pues no
logra generar una nueva y verdadera interaccion entre el espacic indigena vy ef
espacio hispanico.

La vyuxtaposicion espacial resulta, sin embargo, incomprensible si no
consideramos le gue nos dicen tante las autoridades étnicas, que especifican que:
“nc se entienda somos rebeldes y negamos la obediencia a nuesiro Rey y Sefior,
sinc que eslamos prontos a sus mandates, come fieles vasalles, y el obispe, guien
escribe: no es ponderable con cuantas acciones de vasallaje se postraron y
arrcdillaren, poniendo sus vidas y cabezas en mis manos, ofreciendo que darian
sus vidas por el Rey nuestro Sefor.™® indudablemente la yuxtaposicién espacial
requiere, para que aconiezca, que tanto los indigenas comeo los espafioles se
reconccieran en las lealtades esenciales celoniales: 1a fidelidad a la religion y a la
Corona.

La yuxtaposicion entre espacio indigena y espacic hispanico favorece la
pregresiva redefinicion de una nueva y necesaria colaboracién entre las

"% -Carta del Gobernador, alcaldes y reqidores marzo de 1660° en. Manso Contreras 1987, p 22
" Garta del Obispo. Op. it
8 Ibidem
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autoridades étnicas vy las autoridades hispanicas, entre intereses étnicos e
intereses hispanicos, v se rcbustiece en forma paralela. a partir de una nueva
legalidad, la cotaboracion enlre los territerios indigenas, entre cabeceras y sujetos
y entre autoridades étnicas y unidades familiares. favoreciendo asi una progresiva
desmovilizacién de los participantes a la rebelién.

Hasta aqui el analisis procesal histérico de la rebelién de Tehuantepec permite
planteamos una serie de preguntas relativas no sélo a ta rebelidn, sino también a
las transformaciones que acontecen {anto en el mundo indio como en el contexto
colonial de la época. Este analisis procesal ha puesto en evidencia como
asenciales dos dimensiones: el espacio politico y los papeles politicos de los
aclores sociales indigenas e hispanicos. El andlisis de estas dos dimensiones
histéricas (1660 y 1661) me han permitido comprender qué tanto los indigenas
como los espafoles conciben el mundo colonial como una articulacion entre la
esfera india y la esfera hispanica, dotadas cada una de ellas de un grado de
autonomia politica, econdmica y social que debe ser mutuamente respetada.
Dicho con otras palabras, si bien los textos relatives a la rebelion de Tehuantepec
esconden v no explicitan esta concepcidn mutuamente compartida del mundo
colonial, ella constituye el referente esencial para la adecuada comprension de su
significado y de las importantes vanaciones que acontecen a lo largo de la
evolucién de la misma.

Las significativas variaciones que intervienen en el nivel del espacio vy de los
papeles politicos nos especifican que los actores indigenas intentaron redefinir la
articulacién preexistente entre la esfera indigena y la esfera hispanica, pariendo
de los dos principios basicos del orden colonial: fa lealtad hacia Dios y el Rey. Es a
parlir de esta doble lealtad, en la cual se reconocen todos los actores sociales
implicados directa e indirectamente en el movimiento politico de Tehuantepec, que
podemos afirmar que no estamos en presencia de una rebelidon en su totalidad,
sino de un movimiento politico, que no tiene por lo tanto como finalidad altima la
subversion del orden colonial. En efecto, si seguimos los diferentes momentos
procesales, se nota que el movimiento tiende hacia una progresiva desactivacion
en la medida en que se aproxima hacia una nueva regulacién de la relacion
interétnica.

La renovada relacion interétnica conslituye entonces el verdadero objetive del
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movimiento indio, el cual no es solo de naturaleza econdmica, sino también de
naturaleza politica. En efecto, los documentos histéricos muestran que los actores
indigenas insisten sobre la necesidad de restringir las practicas mercantiles
ilegales del alcalde mayor, sino sobre la no interferencia del alcalde mayor en las
elecciones de las autoridades étnicas. La interaccidn de estas dos variables habia
favorecido la expansion del poder informal del alcalde mayor por el hecho de que,
apoyandose en las autondades étnicas por él favorecidas, lograba expandir el
mecanismo del repartimiento, es decir, anticipacion de mercaderias y dinero a
cambio de mercaderias y trabajo futuro, por parte de los indigenas, dando como
resultado la explotacion y abuso por parte de los espanoles. El resuitado final es
que tanto los zapoteces como los principales no involucrados en la esfera del
alcalde mayor vean la expansiéon del poder informal e ilegal del alcalde mayor
como una grave amenaza a la identidad india.

Es por eso que el movimiento indigena de Tehuantepec es entonces una
respuesta a un cambio organizativo que al parecer tendia a acelerar, entrando en
corflicto con el proceso de la reconstitucion étnica, tende a manifestarse con
fuerza a partir de la segunda mitad del siglo XVI1.** De alll que el movimiento de
Tehuantepec presente una serie de elementos que hemos caractenzado como
fundamentales del proceso de reconstilucion de etnicidad, es decir, la
recomposicion espacial, la definicibn de la teritorialidad, las estrategias de
reproduccidn y expansion de las bases materiales y la reorganizacion de la
jerarquia politica.

Estos elementos nos permiten ver el movimiento de Tehuantepec como un
aspecto particular de un fendmeno mas general que abarca todos los territorios
indigenas del area de Qaxaca, independientemente del hecho que el fendmeno se
manifesté, como acontece por lo general, como un movimiento o rebelion que sblo
excepcionalmenie asume una forma violenta, sangrienta y llena de muerte, la cual,
marco en los hechos histéricos y en la memoria colectiva de los diversos pueblos
indigenas que participaron para lograr acabar con les abusos de parte de los
espanoles.

Tal como acontece en otros territorios indigenas de la regidon de Oaxaca, el

* véase a Marcelo Carmagnani, £f regresc de los dioses E! proceso de reconsiitucitn de fa
iertlictad étnica en Oaxaca. Siglos XVl y XVl 1988, p. 21-51
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movimiento indio de Tehuantepec no pone en discusién ni el orden colonial ni
mucho menos la divisidn estamental presente en la sociedad india. El
comportamiento colectivo que ilustra {a rebelidn india de Tehuantepec tiende
entonces hacia la reconslruccion del sistema colonial desde la visidn desde los
pueblos indigenas, acabando con ello los abusos y maltratos que habian recibido
por parte de la Nueva Espana.

Visto hasta aqui el analisis historico en el presente apartado tuvo como intencién
arrojar nuevas luces sobre épocas, hechos, personajes o documentos
insuficientemente conocidos, tanto para la presente investigacion, asi como para
dar a conocer estos hechos hacia los diversos pueblos indigenas del Istmo de
Tehuantepec, ya que este hecho histoérico que adn se recuerda y celebran marca
decisivameate la histona de la regién del Istmo de Tehuantepec y de Oaxaca
misma.

La rebelidn o movimiento del Tehuantepec del siglo XVII nos permite conocer con
bastante precision el conjunto de hechos que culminaron finalmente en la propia
rebelién y alzamiento en contra de los espafoles. Espero que con estos datos del
siglo XVl de la Nueva Espana dejen de ser sdlo datos para la historia misma, mal
alumbrados por los historiadores de libros escolares que sélo nos resumen todo el
proceso del propio alzamiento de los pueblos indigenas del Istmo de Tehuantepec
y que tanto los que hoy rinden homenaje en este encuentro festivo como lo es el
Guendaliza’a puedan conocer los hechos histdricos que dicen los documentos
existentes en el AGN™ o en Ia propia historia oral que ha permanecido a través de
las generaciones, la cual marca la memonia histdrica de los pueblos indigenas del
sur de Qaxaca, para asi conocer los claroscuros auténticos, es decir, en su
grandeza y en su miseria, objetivamente, y sin tomar otro partido que el que va
implicito en ef respeto a la verdad y en el propdsito de adentramos en el aima de
los pueblos, en sus carencias y en sus posibilidades de accion.

* Archivo General de fa Nacion, México, Ramo Indios, Vol 19. exp.508, 1287 los liluios se
encuentran al margen superior izquierdo de! respectivo documento.

Véase AGN, México, Indios, vol. 12, exp. 196, pp 123-124.

Veéase AGN, México, Indios, vol. 11, exp. 356, pp.291-292,

Véase AGN, México, Cedulas, vol 5, exp. 181, p. 483

Véase AGN, México, Cedulas, vol 6, exp 20, pp. 87-88. sello cuarto, ana de 1658

Veéase AGN, México, Indios. vol. 25, exp. 15-16, pp 15-17v

Véase AGN, México, Indios, vol 27, exp. 283, pp 178v vy 179

Véase AGN, México, Inquisicidn, vol 595, pp 153 y 158v

Véase AGN, México, Tierras, exp. 4, libro 3343. Mapa de Tehuanlepec de 1a época colonial

237




Conclusion del andlisis historico documental
de /a rebelion indigena de Tehuantepec

Las causas

‘Abuso de poder. la cual marca una hislona de
explolacion  y resislencia del indigena hacia los
espanoles.

‘La dominacién espanola.

*Humiltaciones y castigos que recalan colidianamente
sobre los indigenas.

= Esclavitud.

*El sistema indigena coloniai se fundamentaba, en gran
medida, sobre su explotacién masiva y sistematica,
lodas sus insbtuciones se dedicaban de una manera u
olra, a apropiarse de su trabajo, de su dinefo o bienes,
su produccién y su conciencia. En el ambtto culural e
identitaric considero gue satvaguardaron su lengua y
cosmovision  indigena. Existe una  divergencia
fundamental entre el nuevo y el viejo orden. Los
conguisladores trajeron otra cultura ¥, como parte de
ella, un nuevo conceplo del poder. Ademas de
desplazar al antiguo grupo dirigente y apoderarse de
buena parte de las mejores tierras, en este sentido los
conguistadores se dedicaron a imglantar
coercitivamente sus normas, valores y creencias,
desarraigando creencias, formas de hablar y de
pensar, aunque con ello llevo a la resistencia.

*Trajo un nuevo orden social de estratificacién social
entre lo indigena y lo espanol.

" Desintegracidn de las grandes unidades étnicas.

Los modos de fa resistencia

*Alzamientos sobre los abusos en e! trabajo, el cobro
de impueslos en oro y diezmos hawa la corona
espaficla Esta resislencia desencadena sin duda en
viclencia, es decir las rebeliones no pueden explicarse
mediante un delerminismo particular, sino como un
juego y combinacion de variables entre conquistiadores
y conquistados.

* Organizacion varsus abuso y explatacion.

* Con eslo llegamos a una cuestian gue vale la pena
enfatizar. El orden colonial no se estabtecio sobre el
aplastamienio o sometimienio total de lo indlgena vy los
diversos grupos élnicos

* Se crean alianzas entre grupos éinicos para enfrentar
la represion en que wvivian

* Por ultimo, las rebeliones fueron episodios de la
mayoar trascendencita en la hisloria de la resistencia
indlgena de Tehuantepec, pera no los unlcos. La
espectaculandad y amplia documentacidn que
desconocia generada por los alzamlentos han llevado
en ocasiones a no prestar la debida aftencion a otras

| formas menos evidentes de protesta y resistencia,

como la buida hacia zonas de refugio o despiazamiento
de la poblacion originana La migracién temporal o

_permanente, ¢l repliegue en el espacio comunal hacia
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lo terntonal

Preparando la rebelién

Considero que la rebelion indigena no fue un
alizamiento desesperado, esponldaneo o incoherente
Aunque los esparfioles, por lo com(n, pensaban las
sublevaciones en términos de “incendios” ¢ “epidemias”
que se extendian por si sclas El hecho es que
levanlarse contra un enemigoe podercse, poner en
peligro la vida, las familias, las cosechas y los escasos
bienes, era un asunto nesgosc y que en general se
meditaba y preparaba cuidadosamente,
(probablemente y con eslo es solc una afirmacion
tednca) en ccasicnes duranle mucho tiempo.

Parte fundamental de eslos preparalives era fa
convocatona, coordinacién y comunicacién enfre los
dislintos pueblos y elnias Debe considerarse que la
geograflla pesaba mucho mas que hoy en las
relaciones humanas y que la distancia que separaba a
unos de otros debfa, a veces, recorrerse en varios dias
malos de caminos dificiles.

" Una buena organizacidn

* Taclicas organizalivas del indigena- Mientras llegaba
el dia sefalado, se acondicionaban los arcos y las
flechas, preparaban (donde eslo se acoslumbraba) la
muy temida "yerba" para envenenar las puntas, y para
contrarreslar la caballeria espanola. Las armas de
fuego, muy escasas y prohibidas a los indigenas,
podian, en ocasiones, obtenerse asaltando las casas
de los espanoles 0. mejor adn, la sala de armas de las
casas reales, como sucedid en Tehuaniepec en 1660 y
coma le narra Héctor Diaz-Polanco {1996)

* Alzamienios v revuellas de los inconformes

Las ideas de ia rebelion

Todo conflicto se inicia en el plano de las ideas y
cualguer interaccion enlre individuos o grupos requiere
ser, previamenle, incluida entre las posibiidades de la
conducta humana. Las rebeliones, como cualquier otro
hecho social, no son  explosiones imracionales,
‘instintivas”, una especie de respuesta mecanica que
refleja a las circunslancias matenales de los hechos
(Ver las causas)

En esle sentido, es notable como el tema del
atzam:enic indigena en la Nueva Espafia tiende, dentro
de su cas infinta variedad. a seguir cieras
regulardades que parecen ser la expresion concrela de
un conunlo de ideas generales y caracteristicas El
caso del Isime considero que falla una reconstruccidn
historica desde una version dislinla a la de los
histonadores

Estas ideas ddicilmente alcanzaron a 1lener una
expresidon escrita, carecian de las posibildades
matenales e instlucionales de consolidarse en un
sistema, en una ‘igectogia®™ Asi. era ambigua,
contradictona y fluida, sin los mecanismos formales de
transmision. consohdacion y sancidon que son tipicos de
una ideologia dominanle Esla era su debilidad y,
asimismo, su fortalece da esla rebehdn de 1660.

Podria sosienerse que los indigenas del Isimo nunca
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i aceptaron la dominacién colonial, que sdfc el bndtal
impaclc de la Conguista y la subsiguiente amenaza de
la represion que los llevd a observar una obediencia
formal y gue su volunlad de resistencia alenlé
conslanies sublevaciones.

E£s muy posible que en realidad, la version sobre la
rebelién indigena de Tehuantepec sea en diferentes
grados correcta como lo sefialan los histonadores y
que las respueslas especlficas no deben buscarse en
grandes y determinadas definiciones. La cueslién es
que las actiludes de los grupos indigenas frente al
abusc y la dominacidn, explolacion y represion no
fueroen siempre 1dénlicas. Tuvieron su  evolucion,
conocieron cambios, y transformaciones, abandonaron
viejos conceplos mientas incorporaron o adaptaban
nuevos, interpretaron y actuaron sobre una cambiante
realdad

Por ultimo, este movimienlo considerd o que se
buscaba no era cancelar el contaclo con los espafiotes,
sino procurar una medificacion en las relaciones
sociales que no necesanamente excluye la pertenencia
a l2 spciedad novohispana Por el cenlrano, con
frecuencia se daba el propdsito de acceder, en
condiciones de guaikdad a algunos elemenlos
cullurales y sociales que no se hahian concedido a fos
indigenas: las armas de fuego, la movilidad personal y
social, el individualisme, la postilidad de decidir
libremente sobre el lugar de trabajo y de resistencia.
Tal parece ser €l caso de la rebelidn de Tehuantepec,
en 1660, en donde los indigenas {rataron de mantener
abiertgs  los canales de negociacidn con las
aulondades virremnales. Y todo esto al parecer refleja
gue los indigenas insurreclos tomaban las armas no
fantc contra su ncorporacidn  a la  sociedad
novohispana, sino en oposictdon a un proyeclto coloniat
gue ks brindaba solamente una integracion incompieta
_dependiente y subordinada

La represion

- | En realdad, lo que representd fa represiin es un

| sislema de dominio y contrcl que pudc disclver,
| controlar y reprimyr el descontento y las prolestas en
| una notable rebelion

Algunos de los elementcs que configuraban este
sisterna de represién ya hablan side mencionades (las
causas) la desinlegracion de los grandes unidades
élnicas, el asesinalc o cecoplacién de los antiguos
grupos dingenles, la reduccidon de la vida colidiana
indigena denlco de los marcos de les pueblos y las
congregaciones que fragmentaron el espacic étnico.
Desapancicnes, encarceélamientcs, persecucicnes ¥
malanzas que terminaron en la represién y seguimiento
hacia los indigenas. Siglos después se puede
comparar ésta siuacidn con el movimiento de la
COCEI en la década de Igs setenlas y ochenta.

Los movirmienlos que marcaren al

Rebelion indigena en 1666-1661
Movimiento de la COCEI (Coalicibn Obrero-Estudiantil

5 -

'
)




Istmo

del Istmo) 1974-1987.

Hueflas del pasado en la aclualidad

En resumen, las rebeliones ccurrieron, por lo general,
porgue la poblacidon indigena vivia en una siluacion de
opresién, explolacién, discriminacién  y  agresion
cultural  Ahora bien. eslas siluacienes eran
permanenles y, con algunas vanantes, validas para
todos los grupos indigenas. Aqui o inleresante de este
andlisis lecnco e histénco es la siguiente pregunta:
;Cémo se refleja este acontecimiente hacia la actual
region del Istmo?

+ Qué cosa lograron los indigenas de aguella ocasién y
qué han lograde ahcra las etnias que ceiebran el
Guendafiza’a? Denlro de la pnmera respuesta los
indigenas que se rebelaron ganaron los cimientes de
un gobwermo popular, ya que establecieron su
Ayuntamiento, derrocaron a la autoridad colonial y con
la voz populi lo establecieron de manera popular, como
ung de los primeros, stne es que uno de los primeros
que s$e hubiera esiablecide en toda la Nueva Espafa,
que asi se llamaba Mézico en aquella ocasion.

Con este ejemplo los demas poblados de la region
empezaron a formar y establecer inslituciones
democraticas, de aulcgobierno, de aulodeterminacién
Pero, ;qué cosa mas gquerian los indigenas? No
solamente querian una vida de gobiemo democratico,
querian  mejores condiciones de vida, querian
condiciones igualitanas sociales, a fas que se les
habian negadc duranlte mucho tiempo, querian un
mejor lralc, salir de la misena, de la explotacidn en que
vivian y si lo lograron, al menos los hechos historicos
asi io han confirnado.

Enlonces se podria afirmar gue la rebelidn de
Tehuanlepec no fue mas que un reflejc de la lucha
clasista gue imperaba en aquelles momentos y que
necesariamente es una remembranza de 10s que esta
sucediende en México. en otras regiones, las etnias
chiapanecas se esldn rebelande en centra de un
sistena aclual, precisamente por  Sus  mMismas
condiciones, si no es que iguales, pero semejantes a
las que se vivio en la region del Istmo de Tehuanlepec
en 1664, enla época colonial

. Qué reclaman los indigenas acluales del istmo, u
otros pueblos indigenas? Reclaman gobierno
democratico, empleos. viviendas, escuelas, derecho al
reparlo de} agua, su derecho a aulcgobemarse, a
seguir reproduciende sus practicas sociales, cullurales
e idenblarias, a ser lomados en cuenta Por eso el
Guendaliza'a en el fondo a parle del festivo y la
celebracidn liene un senhido real, ya que reproducen
algunas escenas de la hisicna, como la danza de [a
conquista Por esc considero que esle lema es de
suma interés ya que concentra elementos significativos

| para un estudio de analisis en su proceso del desarrolio

| cuilturaf
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Por ofra parte, la percepcién que tiene Cesar Rojas Pétriz®' sobre la Rebelion de
Tehuantepec nos habla de que esta lucha fue el primer acercamiento a una
autonomia regional y el primer gobierno democratico en la nueva Espafa.

En un discursc celebrado en la explanada del palacio municipal en 1996, se
realizaron los honores a los héroes y heroinas que lucharon por su liberiad, per la
opresidn en que vivian muchos indigenas de aquella época. El discurso gue dio
Pétriz en aquella época menciona lo siguiente: “[...] la injusticia, la miseria y la
opresion, siempre han movilizade a las grandes masas explotadas de la
humanidad, en busca de su libertad y de su independencia social y econémica.
Estos grandes movimienios, son los que han dignificado a los pueblos que luchan
por su emancipacion. Tehuantepec a lo largo de su milenaria existencia, siempre
ha demostrado este espintu libertario con hechos heroicos que constan en las
pdginas de la histona patria; sin embargo, por circunstancias que desconocemos,
han permanecido envuelles en mantos de tinieblas, quizd para que las gloriosas
gestas de sus héroes, permanezcan divagantes en el oscuro laberinto mental de
quienes deben rescatarlas y darlas a conocer, 0 por intereses tendenciosos de
quienes temen, que el ejemplo de aquellos grandes hombres, surja nuevamente
en el aima de las nuevas generaciones y reclamen y lo lleven en su memorna
hislérica a fravés de la historia oral y reclamen, como lo hicieron ellas, una patria
mas libre, mas soberana y mas progresista.”*

La razon original y el sentido que se le da al Guendaliza'a ha sido con este
referente. Ya que el indigena tributario sentia, sufria, padecia los excesivos
repartos, la exigencia, la malignidad, la sumision para cobrarlos, con azotes, con
artimanas y con carceies. Eso explica en los datos que arroja la historia de que-

[...] cansados los indios tehuaniepecanos de tanta explotacién, de tanta
crueldad e injusticia sufridas por la voracidad del Alcalde Mayor Juan de
Avelian, no obstanie las peticiones hechas para recibir un trato mas
humano a cambio de sus tributos, aquel dia 22 de marzo de 1660, surgid su
espiritu de autodeterminacion, y acaudillados por Gerdnimo Flores, se
organizaren, se insurreccionaron y se hicieron jusiicia. La Villa de

Fue Director de la Casa de la Cullura de Santc Domingo Tehuantepec, 8! mpulsé el desarrollo
cultural de 1a regidn mediante feshivales antisticos y culturales en 1a regidon que sobrepasaron lo
eslatal.

* Cesar Rojas Pétnz, Primera Auvtonomia regional y primer goblemo democralico en ia nueva
Esparia, en revista Da anv Be ‘edxe (Cerro def ligre), num 10, marzo y abnl, Tehuantepec, Caxaca,
1894 ¢ 12



Guadalcazar y los demas pueblos de la provincia tehuantepecana se
habian sacudido al yugo espanol que tanto los oprimia y se constituyergn
en un poder politice. £En esa contienda guerrera, en la que participargn
mixiecos, chontales y huaves encabezados por los zapotecas, fue muerlo
Juan de Avellan Alcalde Mayor de Tehuantepec, su criado un espanol
Miguel de Buenos Créditos, Jerénimo Celi, Cacique de Quiechapa y un
negro. Estos eran los explotadores, estos eran los tiranos y ese dia
merecieron su castigo. Ese dia el 22 de marzo de 1660 fue para los
tehuantepecanos dia de triunfo, dia de heroicidad, dia de glona y asi debe
recordarse en nuestras mentes y en nuestros corazones.™

Durante la recabacion de los datos histdricos y medianie algunas enfirevistas
realizadas, lo qgue me sorprende es que la gente de diversas etnias, sobre todo la
gente de mayor edad, tiene presente en su memona histonca este acontecimienlo,
gue schrepasa la historia oral. Al indagar esta historia como parte del festejo del
Guendaliza'a pude darme cuenta de que al hacer la revision documental refuerzan
en su totalidad el sentido de festejo que realizan las diversas etnias como forma
de que fueron libres del yugo, de la opresidn, de la explotacion hacia eslas
antiguas localidades que se siguieron manteniendo y resistiendo a merir, pero a la
vez, reforzd los lazos de hermandad y de unidn para seguir reproduciendc su
derecho de pertenencia a celebrar a la vida y su libertad comoe individuos.

Esta insdlita rebelion que se consumé un dia, marco en su propia historia y la de
Mexico, el surgimiento de [a primera autonomia regonal: es decidir, como
autogobernarse, a decidir su vida, como vivir. Eligieron democraticamenle, por
primera vez en la regién, su propia autoridad que hoy dia siguen gobemando
mediante los cargos religiosos y tal vez eso explique la tradicion y costumbre que
ha mantenido en la regidén cada grupo étnico. Hacer este reconocimiento mediante
el Guendaliza'a que celebran las diversas etnias a remembrar aquel hecho
historico que llevaron a cabo los zapotecas. Esta reivindicacion, reclamacion,
exigencia o derecho de los diversos pueblos indigenas al efectuarse la conquista
de México, los indigenas zapolecas que vivian en la regién del estado de Oaxaca,
efecluaron el estallido social que reflejaba la profunda crisis, tantc econdémica
como polilica en que agonizaba el pueblo de Tehuantepec, en 505 momentos de
crisis de la lucha de clases, entre los dominantes que eran los espafioles y los
tributarios, los dominados, que eran los indigenas zapotecas.

S op. ol p 13,
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En una entrevista realizada a Antonio Santos Cisneros™, mediante Ia historia oral
que trae en su memoria me comento gue:

A mas de 100 arios, no fo sé exactamente, el indigena segufa siendo lnbutario, era
siervo, aquella vez que sus condiciones eran fodavia esclavistas, pagaba lributos y
él a cambio no recibia ningan salano, sino que por ser siervo de la Villa de
Guadalcazar, lrabajaba para proveer sus propias necesidades y trabajar para
proveer a los gastos de fa corona y de fa avlondad local; condiciones como esas, &
cien anos, el indigena jo unico que habia lransformado era su vesfimenta, se le
vestia con pantaldn y camisa de manta, huaraches, sombrero de palma, sus
condiciones doma@sticas eran apremiantes, sus offas de barro, su bracero, Su piso
de tierra, se dormian en ef pelale, estaban desensos de mejores condiciones, no
tenfan escuelas; esas condicicnes de vida en que vivia el indigena, efectivamente
lo itevaron al estallido social;, para rebelarse en conlra de su dominador, de su
explotador, que eran fos esparioles.

Considero que si hay algo importante en Tehuantepec, es gue, |a rebelion de 1660
fue importante para los indigenas zapotecas y para las diversas efnias que
compartieron esta batalla, La primera rebelién podriamos decir que es la batalla de
Guiengola, efectivamente veinte afos antes de que cerrara el siglo XV, los
zapotecas al lado de los mixtecos, se rebelan contra {en aquefla ocasion sus
dominadores) los mexicas; y esta vez el indigena se rebela contra el espanol,
sequnda rebelién imporlante, que es el antecedente de la guerra de
independencia que encabezara 200 afos después, un poco menos de 200 anos
después, Miguel Hidalgo y Costilla.

Entonces bien merecido el honor que celebran las seis etnias que tienen a bien
efectuar esta remembranza, que es mediante el Guendaliza'a, para que las
nuevas generaciones y las mismas localidades conozcan de esios anlecedentes y
que sepan las razones por las que ias diversas etnias festejan y celebran su
libertad y exigir su derecho a ser tomados en cuenta para seguir y mantenerse en
la diversidad cultural. Esto es lo que nos debe interesar en estos momentos. Sin
duda, surgen interrogantes: ;Que cosa lograron los indigenas de aquella ocasion
y qué han logrado ahora ‘as etnias que celebran el Guendaliza'a? Dentro de la
primera respuesta los indigenas que se rebelaron ganaron los cimientos de un
gobierno popular, ya que su Ayuntamiento, logré derrocar a la autoridad colonial y
con la voz populi lograron establecer una manera popular, sino es que uno de los

% Tehuantepecano, uno de ics pocos pobladores del Istmo que hablan el zapoleco antigue y
promolor innate de tas coslumbres y lradiciones de su region
** Entrevista realizada a Antonio Santos Cisneros, Mayo de 2006, en Tehuantepec. Oaxaca
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primeros que se hubiera establecido en toda la Nueva Espada.

Con este ejemplo los demas poblados de la region empezaron a formar y
establecer instituciones democraticas, de autogobierno, de autodeterminacion {en
sentido literal). Pero, ¢qué cosa mas querian los indigenas? No solamente querian
una vida de gobierno democratico, querian mejores condiciones de vida, querian
condiciones igualitarias sociales, a las que se les habian negado durante mucho
tiempo, querian un mejor trato, salir de la misena, de {a explotacidn en que vivian y
si lo lograron, al menos los hechos histaricos asi lo han confirmado.

Entonces se podria afirmar que la rebelidn de Tehuantepec no fue mas que un
reflejo de la lucha clasista gue imperaba en aguellos momentos y que
necesanamente es una remembranza de los que esta sucediendo en Meéxico, en
ofras regiones, otros grupos se estan rebelando en contra de un sistema actual,
precisamente por sus mismas condiciones, si no es gue iguales, perc semejantes
a las que se vivid en la region de!l Istmo de Tehuantepec de 1660, en la época
colonial. ¢Qué reclaman los indigenas actuales del Istmo u otros pueblos
originanos? Reclaman gobiemo democratico, empleos, viviendas, escuelas,
derecho al reparto del agua, su derecho a autcgobemarse, a seguir reproduciendo
sus practicas sociales, culturales e identtarias, a ser tomados en cuenta Por eso
el Guendaliza’a en el fondo (a parte del hecho festivo y la celebracion) tiene un
sentide real. Por eso considero que este tema es de sumo interés ya que
concentra elementos significativos para un estudic de andlisis en su proceso del
desarroffo cuftural.




1.3. El contexto Regional: conformacion de la region del Istmo de
Tehuantepec

Mapa 3. El Istmo de Tehuantepec

El Istmo de Tehuantepec, materia de este trabajo, es la parte mas angosta de la
repablica mexicana, se localiza al sureste, en el estadoc de Oaxaca. Esta
conformado por los distritos de Juchitan, Tehuaniepec y Salina Cruz, la cual,
colinda, al nore, con el Isimo veracruzano; al sur con el Océanc Pacifico; al Oeste
con la Sierra Juarez y con la Sierra Madre del Sur, y al este con el estado de
Chiapas. Las cinco poblaciones mas importantes son Juchitan, Tehuantepec,
Salina Cruz, Matias Romero y Ciudad Ixtepec, consideradas como “ciudades”. La
poblacién indigena zapoteca se concentra en las dos de mayor densidad: Juchitan
y Tehuantepec

Estos dos distritos engloban 41 municipios, de los cuates 22 se encuentran en
Juchitan y 19 los de Tehuantepec con poblacion zapoteca. La extensién terntonial
de ambos distritos es de 1, 997 557 Km?, de los cuales el pnmera ocupa un milién
330,046 Km? y el segundo 667,511 Km?.

En términos generales, los distritos de Juchitan y Tehuantepec presentan tres
aspectos dominantes en cuanto a su conformacién geografica y econdmica: la
zona de tas lagunas intenores, donde en cinco municipios, se asienta la poblacion
huave que vive de la pesca, poca agricultura orientada a Ia subsistencia y algo de
ganado menor, la zona montanosa, productora de café, madera y mezcal, que se
caractenza por sus asentamrentos dispersos y las destrozadas vias de
comunicacion, son de zapotecos, chontales, mixes y zoques de los Chimalapas
que viven en profundo abandono en todo lo que se refiere a servicios de satud,
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educacién e imparticion de justicia™; por dltimo, en la planicie habila el grueso de
la poblacion zapoteca, dedicada a la agnicultura, la ganaderia y el comercio con
mejores comunicaciones y, naturalmente. con un nivel de vida superior a las otras
regiones. De las montafas al mar, el territorio es atravesado por una serie de rios
cuyos caudales solamente se notan en épocas de lluvias. Entre estos destacan el
rio de Tehuantepec y el de los Perros que cruza Juchitan y desemboca en una
serie de ramales empobrecidos en la laguna superior.

La carretera transistmica conecta, de este a oeste, a Coatzacoalcos con Salina
Cruz que se fransforma en Panamericana al entroncar con la via que comunica a
la ciudad de Oaxaca con Tapachula, en la frontera con Guatemata. En el tramo del
Istmo esta carretera comunica a las tres localidades mas importantes: Juchitan,
Tehuantepec y Salina Cruz. Hacia el oriente conecta a Juchitan con Arriaga vy
Tonald, en Chiapas, con las cuales hay estrechas relaciones comerciales.

Partiendo de Salina Cruz se desprende un tramo que bordea la costa del Pacifico
hasta Acapulco, pasando por 10s complejos turisticos de Huatulco y Puerto
Escondido. Del otro lado, sobre la Transistmica, después de pasar por Matias
Romero, se desprende un ramal que conduce, por un lado a Tuxtepec y, por el
otro, a la cuenca del Papaloapan. Esta misma carretera pemite el acceso a
ciudades importantes para las transacciones economicas como Minatitian y
Acayucan, en el territorio veracruzano. Hoy en dia, el plan de desarrollo del estado
de Oaxaca ha ampliado con nueva infraestructura de carreteras la region del
Isimo. La creacién de la carretera transistmica de cuatro carriles que va de Salina
Cruz hasta la Ciudad de Oaxaca y la Gitima que logré ver en este ano. la de Satina
Cruz hasta San Matec del Mar. De las carreteras principales se desprende una red
amplia de caminos asfaltados y de terraceria que comunican a los centros urbanos
mayores con tedos los pueblos y las peguefias localidades rurales como lo son:
Santa Maria del Mar, San Francisco del Mar, San Pedrc Huameiula, Comitancillo,
entre ofras.

Con lo gue respecta a la poblacién indigena, durante la consulta de estos datos en
los censas de poblacién no pude encontrar localidades u otros pueblos indigenas
que también habitan el Istmo de Tehuantepec. Cuando comence a ubicar los seis

* Eslas zonas monlafosas son de las mas pobres del eslado
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municipios en datos del INEGI, me di cuenta de que una localidad no esta
registrada geograficamente, como por ejemple, San Antonio Tutta de la etnia mixe.
Surgid de inmediato una interrogante ;estara esta localidad, geograficamente,
siendo tomada en cuenta dentro de la diversidad de localidades o municipios?
(Véase anexo: cuadro 1).

Dentro de lo limites temitoriales de! Istmo de Tehuantepec es de suma importancia
tener presente la division municipal. Para efectos del trabajo de investigacién
recurri a la regionalizacién propuesta por la Secretaria de Hacienda y Crédito
Pablico (SHCP) de 1995, Ia cual consta de 41 municipios que son pertenecientes
a la region del Istmo de Tehuantepec. Sin embargo, no especifica en su totalidad
la diversidad de municipios que existen en la regién istmena, o al menos no puede
encontrar los demas municipios. Dentro del cuadro anexé a la etnia a la que
pertenecen estos municipios, ya que me fue dificil ubicarlos con datos en mano y
fuentes que me pudieran dar el dato exacto.”’

La regién indigena del Istmo conforma una extensa regidn en donde viven
diferentes pueblos indigenas del pais. En esta region, denominada Istmo, hay
municipios en los que los indigenas son mayoria, pero también otros en los que su
presencia es relativamente pequefa y las poblaciones que habitan estan
dispersas. Uno de cada tres municipios considerados como parte de la region del
Istmo presenta poca poblacién indigena que ademas se encuentra dispersa; sin
embargo, su importancia radica en que alli se encuentra practicamente la totalidad
de aigunos pueblos indigenas comoe los chontales o los propios huaves. Si bien la
pobiacién indigena en su conjunto representa el 54 por ciento de la poblacidn total
de la region, la etnia huave, al igual que la chonial, zoque, mixe y mixteco,
representa una minora en la region ante la presencia mas numerosa de los
zapotecos, con un 79% {Véase Anexo: cuadro 2 y 3).

En total, la regidon es habitada por 430,231 personas, de las cuales 231,852
pertenecen a algun pueblo indigena. A pesar de esta diversidad, podemos
considerar que esta region tiene rasgos que la unen en su interior y la dislinguen
de las demas regiones del pais. Adicionalmente, los diferentes municipios de la

5" En cuanto al tolal de pobiacion indigena por cada municipio consuliar los datos que nos
proporciona los Dalos Esladisticos de la CD), Méxice 2000
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region del Istmo estan vinculados econdmicamente, social y culturaimente. ™

A pesar de poseer una considerable poblacidn indigena, en la region existen
pocos grupos organizados en términos étnicos; es decir, Ia etnicidad, no juega un
papel relevante en la forma en gque se organizan en los espacios urbanos (Matias
Romero, Juchitan, Ixtaltepec, Espinal, Tehuantepec o Salina Cruz) sino que éstos
asumen ofras formas de organizacion, ya sea la vecinal o bamial, y sus reclamos
como comunidad no son una reivindicacién de sus identidades indigenas sino mas
bien una busqueda de mejores condiciones de vida.*

Es por es0, quizd, gue no podamos mencicnar puntos gecgréficos al interior de las
urbes en la region donde sea posible encontrar a indigenas de un grupo
especifico, sino que mas bien habitan en espacios donde se mezclan con
miembros de otros grupos, sean indigenas o mestizos. De esta forma, no se
puede hablar de colonias o barrios de mixes o de huaves en su totalidad, por
ejemplo, en las zonas semi-urbanas {Juchitan, Tehuantepec y Salina Cruz) sino
mas bien habria que hacerlo en los asentamientos de origen étnico, ya que es ahi
donde se concentran los indigenas pertenecientes a una etnia, las cuales se
encuentran alejadas de las zonas urbanas. Los incrementos de la poblacion
urbana versus la rural han hecho que los municipios mas importantes de la regién
se ensanchen ain mas. Es dificil poder decir cuanto abarca, ya que si bien existen
municipios mas importantes que otros debido a la densidad poblacional, éstas
sobrepasan los limites de aquel, ya que ocupa jurisdicciones de municipios que
anteriormente eran puebios que Ja rodeaban.®°

* Los porcentajes y datos en cifras fueron tomados de los calcules del CDI-Oaxaca, con base en
los resultados del X1l Censo General de poblacién y vivienda (INEGI) 2000, Anuwaric Estadistico
Qaxaca, Tomo |. Edicidn 2004, INEGI.

¥ Las NBI son: alcantarifado, pavimentacion, contar con servicios basicos de agua v salud, entre
olras.

® Algunos de los actores sociales se ubican, a través de imagenes diversas, la localidad en que
viven y definen asi sus limiles. Es de observar en la region que siempre se autoadscriben como
habilantes de tal o cuat Municipio, a pesar de residir en barrios o colomas ubicadas en la
jurisdiccidén de un municipio diferente. Por supuesto no todos los seclores que conforman los
municiptos en los barrios o taj colonia sean considerados como los urbanistas como de igual valor
moral o social, sino que las valoraciones que se les asigna subyacen estereolipos diversos; por
ejemplo, San Blas Atempa es considerado como un lugar violento, por fodo su proceso histarico
politico y municipal, lo mismo que el propio Juchitan; en Tehuanlepec se cree que vive gente
acomodada y aristas; en las colonias aledafas perlenecientes al mismo Tehuvantepec como las
colonias José Lopez Porlillo, Emitiano Zapata, 1ra y 2da seccién se dice gue habitan los obreros,
en casas de interés social, etcétera Es decir. que cada lugar de la cada municipic de la reqion se
tiene un valor asignado y juntos conforman la carlografia (real o imaginaria) de los citadinos que
viven en cieras parles de la regién y que tienen de las otras parles. por lo menos. aiguna idea o
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Junto a ésta diversidad cultural y étnica que presenta actualmente, la region del
Istmo esté llena de contrasies y desigualdades, ya que aun €s una sociedad en
donde el criterio racial tiene un peso importante, y en donde una mayoria mestiza
domina social, cultural, econémica y politicamente al resto de la sociedad. Esta es
una realidad que a los ojos de los oaxaquefios puede pasar desapercibida, quiza
porque se esta acostumbrado a esta situacion. Podria decir, entonces, que en el
Istmo Caxaqueno existen dos sociedades distintas, la mestiza y la indigena que,
por lo general no se mezclan, aungque siempre estén en contacto. No es debido a
que en la regién del Istmo se tenga establecido cudles son los lugares para un
grupo y cuales para otro, sino que la situacién es mucho mas complicada.®' Existe
toda una intenorizacion de valores por parte de la poblacion respecto al lugar
ocupado por cada uno en la sociedad y el lugar que se le brinda al otro.®? Cada
uno de manera inconscienie sabe en donde se ubican los limites y, en la mayorfa
de las ocasiones, se respetan. Asi, [os grupos subordinados reproducen su propia
marginacién y, con ello, el orden establecido, ya que han interionzado los valores
que la clase dominante ha difundido para legitimar un orden benéfico para ellos.
Lo anterior brinda una idea de Qaxaca como una sociedad todavia colonial, en
donde conviven diferentes grupos sociales opuestos a otros e identificados a
tfravés de diferentes caracteristicas que van desde las fenotipicas hasta las
culturales.®

Como cualquier sociedad multicultural, en el Istmo oaxaquefio los diferentes
imaginarios urbano — rurales que existen se observan en la interaccion, pues la
forma en que un grupo concibe a otro®™ es que orienta su conducta en ia vida

imagen Lo mismo sucede con la lengua materna en la que $e comunican e interacluan las
diversas comunidades, es comun diferenciar y catalogar de donde es 1al o cval persena. por e
modo en que hablan ¢ el modo en que asten. Por lo general, en los mercades se da esla
diferenciacion

M ygase Olga Monles “El indio visto por una oligarquia regional. El caso de Oaxaca® en: Jorge
Hernandez Diaz (coordinador), Las imagenes del indio en Oaxaca. Méxice, I0C, UABJO, 1998, p.
33

"= Olga Montes, Elnicidad y poder el caso de los empresarios criolios en una seciedad colomal,
México, UNAM, tesis de doclorado en Antropologia, 1998, pp 66-71

8 vease a Deborah Poole “Tipos ‘raciales' y proyectos cullurales en Oaxaca, 1920-19407, en:
Revisla Acervos, vold. nim.16, Qaxaca 2000 y Ricardo Péiez Mantforl, “Nolas sobre el
estereotipo de la tehuana®™ en Revisla Acervos, vol. 4, nim 19, Qaxaca, 2000.

¥ Recuerdo haber escuchado la diferenciacion del ofro en el primer Cologuio. Mestizaje y Racismo
efectuado en la Ciudad de Qaxaca en el mes de Julic del afio 2003, en donde la Dra Esther
Kravzov Appel menciocnaba gue [ ] of racisme es ef miedo al olro. e muedo al diferente. al
desconocido. miedo a gue venga el ofro y devore mi cullura mis tradiciones y me aniquie |}
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social. La imagen que un grupo ha creado del otro™, a través de un largo proceso
histonico, condiciona las relaciones sociales y se observa en la vida cotidiana, en
el mercado, por las calles de ia ciudad, incluso en los templos. Montes®® ha
estudiado este tipo de relaciones, los estereotipos y la manera en gue éslos son
de vital importancia en las relaciones que se entablan en el escenario urbano,
indicandc que el racismo y el estigma social siempre se encuentran presentes en
la interaccidn social. Asi, fenclipos raciales y elementos culturales son utilizados
para definir a la poblacidn indigena. Por ejemplo, cuandc una persona adquiere
maycres elementos occidentates y los integra a su vida colidiana, sera
considerada {en una primera evaluacién) menecs indio. Lo mismo ocurre con la
fengua, el color de la piel, de los ojos o el tipo de cabello. Las formas clasificatonas
de la época colonial, se podria decir, subsisten redefinidamente en Oaxaca y en
algunas regiones, imponiendo (ademas) una carga valcrativa a los habitantes de
la misma, segun la clasificacion que de ellos se realice; es decir, dotan de un
estatus social y politico.

Como estamos abordando el contexto regional, es interesante mencionar el
estudio que realizé Marinella Miano®” en donde hace referencia a que aun en
nuestros dlas el Istmo es una zona interetnica donde los zapotecas son el grupo
predominante y comparten el territorio con huaves, mixes, chontales y zogues. Los
flujos migratorios, que iniciaran en la Revolucién y se incrementaron en [as tres
ultimas décadas, favorecen la constitucion de nutndas cofonias de zapotecos en la
mayor parte de las grandes ciudades del pais. La construccion del ferrocarnl y la
carretera (en la mitad del siglo pasado y principios del actual} provocd una gran
inmigracién de europeos, norteamericanos y libaneses que se establecieron en el
Istmo y se integraron rapidamente, con ayuda de las mujeres, a la sociedad
zapoteca, que actualmente estd compuesta por una variedad de razas. A raiz de
los conflictos politicos en Centroamérica muchos centroamericanos han
encontrado refugio en el Istmo (sobre tedo en Juchitan y Salina Cruz}, ampliando
notablemente el espectro étnico. A pesar de la heterogeneidad, a nivel cultural

® Considero que no es establecer un ofro, sino lograr un reconocimiento dentro de la gran
diversidad cullural.

* Vgase Olga Monles, Oaxaca, una cudad racista. Ponencia presentada en la Il Conferencia
Bianual de Estudios Oaxaquefios Oaxaca. México' Instituto Weller de Esludios Qaxaquenos,
1996.

* véase Marinella Mano. Hombre, Muer y Muxe' en ! Istme de Tehuantepec, CONACULTA-
INAH, México, 2002
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sigue vigente lo que ya en los afios treinta se definid como “zapoltequizacion™: la
prevalencia de ta cultura zapoteca sobre los rasgos culturales de las otras etnias y
los mestizos.

Tanto huaves como mixes, chontales y zogques, por ejemplo, han adoptado la
vestimenta zapoteca y la forma de usarla, asi como la manera de celebrar las
fiestas. Tambien los mestizos gque viven algun tiempo en las comunidades
istmefas se adeclan o adoptan la forma de vivir {eslo incluye, los usos y
costumbres), relacionarse y representar a los zapotecas, ya sea porque la cultura
zapoteca tiene esa magia que atrae el alma o porgue no compartiria implica para
el individue un aislamiento social y humano dificil de soportar. Este rasgo se
conserva en la actualidad y en Juchitan, por ejemplo, se ha ido consolidando en la
medida en que se ha afimado su fuerza econdmica y politica en el dmbito regional
y también por el hecho de gue los juchitecos se consideran, no solamente los
verdaderos representanies de la cultura zapoteca (en oposicién, sobre todo, a sus
vecinos tehuanos), sino |os depositanos de una cultura superior y mas elaborada y
desarrollada respecto a las otras, incluso la mestiza.

Miano (2002) en su analisis hace énfasis en que aungue son muchos y evidentes
los factores culturales gque asimilan a la poblacidn de Juchitdn con otras
comunidades o grupos étnicos del pais, y probablemente por la difusa y arraigada
conciencia de esta insercion activa en fa vida del pais, en el Istrno zapoteco no
existe la dicotomia entre indio (o indigena) y mestizo. La poblacién no esta dividida
en sectores que se adscriban a estas categorias, eslos dos términos nunca se
utilizan en las comunidades zapotecas para autonombrarse o para referirse a la
gente de afuera que vive ahi. Los miembros de la comunidad se autonombran
zapolecos, juchitecos, tehuantepecanos o, mas frecuenternente "tecos” y "tecas”
“tehuanos” “tehuanas’, lo mismo gue sucede con la etnia huave, que se
autonombran “lkoods”. Por ejemplo, a los que no son zapotecos los llaman,
despectivamente dxu’ (gente de afuera) o fuerenos.

De hecho, a lo largo de su historia, y mas aun en los tiempos modernos, los
zapoltecos del Istmo han conformado una conciencia de resistencia étnica que se
funda en un sentimiento de profundo orgullo y valoracibn de su cultura,
rechazande el estigma de indigenas, con toda fa carga negativa y marginacion que
conlleva pertenecer a esla categoria, y afirmando, en cambio, una clara distincién




entre la categoria de indio o indigena y etnia. Lo que prevalece es el orgullo de (a2
raza, la conciencia de formar parte de la cultura y una organizacion social distinta
de la nacional y de las otras presentes en el pais, pero, en ningun caso, inferior.®®

En el anélisis de Miano. el concepto que los zapotecas tienen de "indio” no difiere
en absolute del que tienen ladinos y mestizos en las zonas indigenas, ya que para
ellos la categoria de “indio” define a un ser despreciable, a un sometido, a un
sinrazén, a gente inferior por su cultura y capacidades.®

Sin duda, Ja cencepcidn negativa del término “indic” o0 indigena que realizo Miano
en Juchitan se refleja y concreta en las relaciones jerarquicas y de dominacién que
establecieron los zapotecas del Istmo con respecto a los ofros grupos étnicos
representados en la region. Para los zapotecas, y los juchitecos en particular, los
miembros de estas etnias son “indios”, por lo tanto, inferiores y de ellos dicen que:
“que no hablan ni siquiera castellano”, “no entienden”, “no es gente de razon”, “no
tienen el orgullo de su lengua, cuando gente de otros grupos étnicos van a
Juchitan hablan castellano entre elios”, “son sumisos”, “caminan agachades”, *son
pobres”, “son ignorantes”.

Para poder comprender el cencepto mismo de “indio” me di a la tarea de buscar
explicacicnes desde la antrepologia y encontré que en los anos cuarenta, época
de oro de la antropologia mexicana, Alfonso Caso, fundador del Institulo Nacional
de Antropologia e Histeria y del Instituto Naciona! Indigenista {INI), se preguntaba:
"¢ Qué es actualmente el indio? ;Qué es lo indio?", y respondié con una definicion
que fue utilizada per los estudiosos duranie vanas décadas.

Es indio — afirma Caso — [...] “todo individuo que se siente pertenecer a una
comunidad indigena, y es una comunidad indigena aquella en que predominan
elementos scmaticos no europecs, que hablan preferentemente una lengua

* Marinella Miano, en su estudic y en algunas entrewistas con los juchitecos encontrd criterios de
autoafirmacién como el sigumenie. fos juchitecos no queremos aceptar ser indigenas. S0 que n0s
senlimos orgullosas de ser zapolecos, de Ja raza zapoleca Para mi me es dificl describr en que
momento de la histona del Isimo. los zapolecos marcan fuertemente una idenlidad que los
diferencia de los atros grupos élnicos Marinella Mrano, Op Cit p 34

® ibid Miano. p. 34. {. ] No nos gusta ser indios, el ndio es una persona de poca cufiura. de muy
poca infeligencia, que no tiene 1a conciencra de sl nusma [ ] En fo personal considero que el
trabajo de Miano no refleja la opimidn del comunto de la poblacidn Cifiero con respeclo a la
diferenciacion y autodefimicién de zapolecas, indigenas o como elmia a un grupo perieneciente de
alguna region del tstmo
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indigena, que posee en su cultura material y espintual elementos indigenas en
fuerte proporcidn y que, por ultimo, tiene un sentida social de comunidad aislada
dentro de las otras comunidades que la rodean, que la hace distinguirse asimismo
de los pueblos de blancos y mestizos."”” Pero, advertia el antropélego, las
comunidades indigenas necesariamente tienden a desaparecer.

Afios después, Gonzalo Aguirre Beltrdn, quién también fuera director del INI, se
referia a las ‘regiones de refugio” en las que se conservaban las culturas
indigenas, asediadas por el capitalismo y la cultura dominanle nacicnal
{mestiza).”" Sostenia, como muchos observadores de la época, que las culturas
indigenas solamente podian sobrevivir en aislamiento de la cultura modema
(urbana, nacional), siluacién que se consideraba poco deseable y viable para el
progreso del pais. Se predecia que, por una parte, quienes emigraban de las
regiones de refugio se integrarian sin mas a la “cultura nacional” y perderian sus
caracteristicas indigenas, y por la ofra, que el chogue del mundo exterior no
tardaria en destruir a las culturas indigenas incluso en su habitat ancestral. Como
hemos sefialado anteriormente, los procesos de cambio no han sido tan simples ni
tan unilaterales. Sin embargo, hablar en ese sentido, vemos que la afirmacion de
Beltran no necesanamente se aplica para la regién del Istmo. Sin duda, no niego
que la modernidad y el proceso de la globalizacion de mercancias, formas de
vestir, entre otras ha afectado a la region del Istmo. Pero, en cuesliones de amaigo
cultural e identitario, las diversas localidades de grupos €tnicos e indigenas han
mantenido su forma de vivir, de vestir, sin la necesidad de caer en el aislamiento
de su cultura en contraposicion con la modemidad. Creo que las diversas etnias
del Istmo han sabido adaptar y readaptar los cambios que han suffido a lo largo de
estos afios de cambios y con el paso de la modernidad.

Dos décadas mas tarde, Guillermo Bonfil cuesticna la tradicional vision
antropolégica “del indio y lo indio” y plantea la exisiencia de un “México profundo”
indigena, vital y real pero negado, menospreciado e ignorado por el México oficial
e "imaginario™.’*

" Alfonso Caso, Definician del indio y o indio, en America indigena, FCE, México, 1948, pp. 145-
181.

' Gonzalo Aguime Beltran, Regiones de refuglo, Instituto Nacional Indigenista Inleramancanc,
México. 1967

? Guillerme Bonhl, “La regionalizacion cultural ge México problemas v critenos”, en Seminaria
sobre regrones y desarrolio en México, Instituto de Investgaciones Sociates, UNAM, México. 1973
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Mientras que la perspecliva indigenista oficial preveia y promovia la desaparicién
de los pueblos indigenas en México, el planteamiento de Bonfil y ctros auguraban
mas bien su liberacién y posible resurgimiento. Esta Ultima vision recibié fuerte
eslimulo a raiz del levantamiento indigena en Chiapas a principics de 1994, el cual
activd un amplio espectro de movilizaciones indigenas en todo el pais. Como
sabemos en el marco del didlogo que se inicid entre el EZLN y el gobiemno federal
durante 1995, fueron planteados los derechos indigenas como un tema crucial que
se habria de negociar. En diversos foros de discusién con amplia parlicipacion de
organizaciones indigenas se habla hoy dia de los derechos culturaies de los
pueblos indigenas, incluyendo la lengua, la costumbre juridica y el reconocimiento
a las autondades propias, y se propuso el concepto de “autonomia” como marco
legal y administrativo para el ejercicio de estos derechos. Con los acontecimientos
de mediados de los afos noventa se cierra un ciclo del indigenismo oficial y
antropolégico en México.

En el caso de [a regidn del Istmo de Tehuantepec las comunidades étnicas
retoman por cuenta propia la definicién de sus derechos y reclamos a la sociedad
nacicnal, y elaboran ellas mismas los parametros de sus luchas y sus identidades.
Las nacientes identidades indigenas reflejan mas un proceso de toma de
conciencia social y politica gue un resurgimienlo propiamente culiural. Sin
embargo, también puede hablarse de un renacimiente cultural indigena o étnico
con la formacion de asociaciones culturales, el rescate de las tradiciones, la
musica, el arte, las lenguas y las literaturas orales, asi como el surgimiento de
nuevas aportaciones en seguir teniendo presente esa memoria histérica que los
ha marcado. Que dentro de la cual tiene como resuitado la celebracidon del
Guendaliza’a en e! Isimo.

Ahora bien, este proceso de diferenciacion de lo “indio”, 1o indigena y lo étnico, es
un tema que da para mucho en otros analisis; lo interesante de esto es que, entre
la mayoria de la poblacion hoy en la actualidad y a raiz de la creacion del
encuentro étnico en el Istmo, la poblacion en su conjunto se esta “reeducando” y
acepta y respeta a las diversas comunidades que tienen otro origen que no sea el
zapoteco, y que de ahi, se pueda aprender algo del unc y del otro.”

" Recuerdo que en las pnmeras ediciones cuande comencé a presenciar e Guendaliza'a en el
afio de 2002, las diversas delegaciones élnicas que arnbaban a Tehuanlepec, imponian con su
presencia de inmediale, por su forma de vestr. por su bpo dé musica gue tocaban en la plaza o
cuando presentaban sus costumbres y tradiciones dentro del festejo en el Guendaliza'a durante la
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1.4. Descripcion de las seis etnias de la regidn del Istmo:
Cuales son, cuantos son y donde estan

El sentido de esle apartado es elaborar una lista de los pueblos étnicos del Istmo
que actualmente existen y dénde se encuentran ubicados. Sin embargo, es
necesario explicar previamente algunas referencias aclaratorias sobre las
clasificaciones. Tcdas responden a algun critenc que elige quien las realiza y que,
normalmenle, se basan en principios de consideracion linglistica, politica,
histérica o antropologica (cultural).

En este casc el propdsilo es dar a conccer cuales son las distintas etnias que
existen en la region, desde lo institucicnal. La fuente mas cercana es el INEGI,
gue es el organismo nacional que tiene a su cargo determinar las caracteristicas
demograficas, economicas, productivas y juridicas a las comunidades indigenas.

Suelen publicarse listas de las etnias que existen en Méxice con resultados pace
eficaces, ya que no suelen ser exhaustivas ni actualizadas. Podemos dar como
ejemplo fas gue omiten a los chontales y a los mixtecos ya gue en vanas partes
figuran como pueblo extinguido y, sin embarge, actualments existen comunidades
registradas en el Istmo. Otro caso es el de la comunidad San Antonio Tutla de la
etnia mixe, y el Zapotal de la etnia mixtece que no figuran practicamente en ninglin
lade.

Frente al vacio censal oficial algunas Organizacicnes nc gubemamenlales (ONG)
y organizaciones indigenas de la misma regidén han estimado que el nimero de
personas indigenas podria eslar entre 228,244 hab.”* ya que no se toma en
cuenta los que migran o los gue viven en otro estade, pero que pertenecen a la
localidad, ya que muchos de los habitantes migran en busca de trabajo.

Se cree que un percentaje bastante elevado vive en asentamientos rurales vy en
forma comunitaria representando aproximadamente entre un 3% y un 5% de la
poblacion total de la regién™. Algunas localdades cuentan con un 17% de

calenda Todo eslo vina a romper poco a poco las relaciones sociales y los prejuicios que se
habian creado unos de olres En diversos lugares de la region se fueron conociendo y aprendiendo
que la diversidad y lo diferente persistia fuera de su mumicipio, localidad, barrio ¢ colonia, schre
todo los mas jovenes quienes iban y paricipaban en la fiesla.

P UNIZONI

“Indcadares Socicecnnaniens de los Puchlos Indigenas de Méxieo, 2002,

'
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poblacidn mixe, de la poblacion de zapotecos hay localidades donde tienen una
presencia de 21.2% hasta 92.8% {véase anexo cuadro 4). Identificar a los
indigenas siempre ha sido algo problematico y obedece a multiples razones. En
algunos casos fue el desinterés; en otras, porque habia sociedades que negaban
la existencia de indigenas por razones polilicas o por considerar que “manciliaban
su pureza” o “restaba merito y distincion a su sociedad”. Posteriormente fuergn las
distintas disciplinas {como la sociologia o la etnologia) que se interesaron por el
tema e introdujeron sus particulares puntos de vista.

Distintos han sido los criterios utilizados para la identificacidon y posterior
categorizacion de los pueblos indigenas, a saber. a) Los criterios raclales o
bioldgicos: Imperaron hasta hace unos 60 afios 0 mas, y tenian que ver con la
apariencia de las personas, con los rasgos "hereditarios” y todos aguellos rasgos
que servian para diferenciarlos de los europeos. Centrar en el aspecto biolégico el
fundamento de una distincidn y en el conceplo de "raza®. Actualmente han sido
dejados de lado; hoy la ciencia rechaza toda pretensién de definir las "razas™ a
partir de datos geneticos determinantes. Es verdad que hay diferencias bioldgicas
y culturales que estan a la vista. Pero los esludios indican que las diferencias entre
los seres humanos son tantas y de tal magnitud que no es posible identificar a un
grupo racial determinado con un exclusivo y Unice tipo bioldgico. b} Criterlos
legales o administrativos: Empleados para identificar y clasificar con fines de
politica alimentaria o educacional o por razones estadisticas. Segun estos criterios
son indigenas quienes han sido identificados o definidos por alguna autoridad. ¢}
Criterios socioculturales: Se basan en el idioma que hablan. Se calcula que hay
mas de 400 lenguas indigenas en América. Sin embargo, se debe aceptar a los
grupos que se idenlifican como indigenas y que han perdido su lengua vemacula.
Otros critenios socioculturales incluyen elementos de ia cultura maternai como el
vestido, la alimentacion. las iecnologias agrarias, parafernalia ceremonial vy
religiosa, etcétera. Eslos sislemas de idenlificacion aparecen en las monografias
del siglo pasado que producia la antropologia. Sin embargo actualmente pocos de
esos elementos materiales siguen teniendo el mismo significado. d) Criterios
culturales propios: No son de los individuos sino de las colectividades y se
manifiestan por sus practicas religiosas y ceremoniales, formas de organizacion
social, estructuras de la propiedad agraria, modos de produccion y distribucion de
bienes economicos y otros elementos intangibles. f} La autodefinicién indigena:
Todos los critenos anteriores son producidos y ulilizados por auteridades, lécnicos




y academicos, generalmente no indigenas. Son criterios impuestos desde fuera,
Actualmente ha prosperado y se esta imponiendo en las normativas que se van
disefado para el mundo indigena, los criterios subjetivos de autoidentificacion. Las
organizaciones indigenas sostienen que son ellos quienes tienen la potestad de
autoidentificacidn y autodefinicién.™

Haciendo la revision, por los afios transcurndes y por la importancia que merece
esta especial circunstancia de localizar qué etnias han sobrevivido, tuve gue hacer
un cuadro de clasificacién de estos poblados contrastandolos con los acluales, en
donde se especifica su significado. Vease anexo cuadros 5,6y 7.

Sin duda, la construccion de estos cuadros nos arroja datos inleresantes para su
analisis, ya gue de alguna manera las localidades de la regian del Istmo canfirman
aln mas la originalidad de las diversas etnias que actualmente habitan la region
del Istmo de Tehuantepec. Por ofra parte, nos da el significado de esas tiemas que
no esta lejos de la cosmovision indigena, ya que el simbolismo y el significado Io
han mantenido aun, pese a los cambios de la demografia y la demarcacion que se
da a partir de la divisidn polltica de la regién. Como vemos, durante afics, e Istimo
de Tehuantepec ha sido hogar de diferentes puebios. En la actualidad lo habitan
diez grupos indigenas: mixes, zoques, zapotecos, nahuas, popolucas, chontales,
huaves, mixtecos, chinantecos y tzotziles. Los mixes, popolucas y los zogques son
los pueblos indigenas mas antiguos que habitan esta region. Su asentamiento en
tierras istmefas se pierde en la noche de los tiempos. Los huaves’’ y chontales
llegaran al Istmo hace mas de 600 afos provenientes de Centroamérica, mientras
que los zapotecos llegaron desde Zaachila en los Valles Centrales de Oaxaca,
hace afrededor de 550 anos. Los tzolziles se asentaron en la region apenas
alrededor de 30 anos, unos buscando lieras y otros como desplazados por la
construccién de grandes presas que &l gobiemno federal hizo en sus temitonos
historicos o sus lugares de origen. En la actualidad, existen en esta regidn
alrededor de 550 nuclecs de poblacion indigena. la maycria de ellos zapotecos y
mixes. Esta presencia se expresa con fuerza no sélo en los poblados rurales, sino
también en las localidades de la regidn, en donde la poblacién indigena es
importanie.

" \eéase a J. Gonzélez y M G Chavez, La cullura an México, Conaculta / Universidad de Colima,
Colima, 1996

" Véase a Fernando Gomez Parada Los huaves y la guerra con fos zapofecas. México, Oaxaca,
2003




El 75% de la poblacidn indigena del Istmo de Tehuantepec, realiza actividades
relacionadas con la agncultura y la ganaderia, aunque los zapotecos se han
destacado por su capacidad comercial y los huaves por la actividad pesquera. En
los ultimos treinta anos, muchos jovenes indigenas han emigrado a las ciudades vy
trabajan en la educacién, los servicios y la construccion. También muchos jovenes
mixes y zapolecos se han dado de alta en el gjército (se sabe que la matricula del
ejercito nacional se ha caracterizado por el gran nimero de caxaquefios). Este
proceso migratorio se ha agudizado de manera grave en los ultimos diez afos, ya
que por las profundas crisis que ha vivido el sector agropecuano, cientos de
jovenes buscan los desplazamientos del proceso de migracidn, pero que a la vez
es interesante analizar si al migrar ;qué tanto se pierde o forialece su identidad?
Sin duda son temas gue no abordo en mi estudio de analisis, pero si son de gran
relevancia para indicar como se esta conformando la region det Istmo.

iExisten contrastes identitarios y socioecondmicos en la region del Istmo de
Tehuantepec? Es indudable la hegemonia de los zapotecos en el Istmo; sin
embargo no dejan de ser patentes los contrastes y las contradicciones dentro de la
poblacion zapoleca. Entre los seclores sociales y 10s municipios se¢ marcan las
diferencias en las condiciones de vida y en los indices de marginacién que nos
arrojan los datos estadisticos de INEG1. Igualmente son significativas las disputas
polilicas, sobre todo en relacién con los problemas de linderos y con discrepancias
paridarias, y a pesar de gue hay un estilo cultural regional, las diferencias entre
los mismos zapotecos suelen a veces ser notables. Muestra de las
contradicciones socicecondmicas es la migracion de los que van a la zona
petrolera del sur de Veracruz, ya que gran parte de la poblacion de zonas urbanas
es mestiza, y desempeian puestos de petroleros o ingenieros en refinerias
ubicadas en Salina Cruz’®. El temprano procesc de modernizacién y urbanizacion
de los zapotecos ha generado una acentuada desigualdad entre los municipios v
las clases sociales. En un principio, quienes no se integraron al nuevo escenario
econdmice buscaron en fa industria petrolera las posibilidades que no encontraban
en sus lugares de origen. Si hien en este sentido la movilidad regional de la

™ La nduslria petrolera se comaric en la fuente de empleo mas imporlante de la region vy los
zapotecos. en su mavyoria, han sido una de las principales fuerzas que se han integrado a ese
trabajo. Los zapotecos han llegado a representar 70% de la poblacidn indigena que labora en
Petrdleos Mexicangs (PEMEX). Véase Elana Acosta Marquez, Migracion Zapoteca a la zona
petrolera del sur de Veracruz Ensayo prelminar para el proyecto de Etnografia de las Regiones
Indigenas de México def Insutulo Nacional de Antropologia e Historia. Méxica, 2005, p 2
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poblacion buscan oporlunidades en el proceso de la coyuntura del desarrollo y de
la creciente industria que censlituyen las condiciones para una migracion intema
en la region.

Cuales son, cuantos son y donde estdn los isimenes nos da elementos para hacer
un analisis de cémo los actores sociales de cierlas poblaciones desempeian
actividades desde afios atras, ya que gran parte de la peblacidon economicamente
activa se dedicaba a la agricultura, perc que, con el pasc de los afios los procesos
de medernizacion y desarrollo han hecho del Istme un lugar con un rostro
distinto.”™ Debido a todo este proceso e intento por industrializar al Istmo, las
tierras férliles son cada vez menos y se concentran en pocas manos; dande como
resultado la escasez de empleo y la falta de aclividades productivas, que
conducen a la migracién y el empleo informal. En el Istmo, Ia politica del Estado
posrevolucionano no impactd considerablemente hasta que, en la década de los
afios setenta, disend un programa de modemizacion agricola a parlir de la
construccién de la presa Benito Juarez y del Distrito de Riego Numero 19. El
Estado pretendio dotar a los campesinos de un sistema gque posibilitara el
aumento y la comercializacion de los cuitivos y superar asi la agricultura
tradicional y temporal. El resultado fue que un gran nimero de campesinos se
quedarcn sin tierra y no gozaron los beneficios del distrite de riego, que se
concentré en muy contadas propiedades. Ademas, se desplazaron los productos
agricolas tradicionales (malz, frijol) en beneficio de los nuevos (arroz, cafa de
azucar), los cuales no prosperaron.®
Las disputas por los linderos, represenian uno de los conflictos mas antiguos y de
mayor lucha intercomunitaria entre los binniza. Por ejemplo, desde el siglo XVIII,
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La modemizacion del Isimo de Tehuanlepec durante el srglo XIX intensificd tas dierencias
socioeconomicas enlre los zapolecos y las diferentes poblaciones Hubo seclores sociales (como
la élile comercial zapoleca y {os centros economicos como Juchitdn) que se favorecieron por la
nueva légica monelaria, ctros en cambic, quedarcn al margen y fueron pernudicados en sus formas
tradicionaies de subsislencia. En contraste, !a historia particular de los binniza en el siglo XX esta
marcada por los proyectos de modernizacion agricola y el desamollo de la industria petrolera. La
mayaria de la poblacién luvieron que adaplarse a las polilicas del Estado posrevolucionano que
disedic para et Isimo de Tehuantepec un polo de desarrollo Industrial en el territoric del sur de
Veracruz y un pole aerocomercial en el lado caxagquenc

* ArAurc Warman, en el texlo. LOS campesines. hjos preddeclos del régimen. da cuenta del
conjunto de fracasos de la presa y dei distrito de riego. Este proyecto de modermzacién, que fuera
una de las principales promesas de desarrollo en la regidn y una de las mas esperadas demandas
entre los campesincs, dio lugar a una de las mavyores crisis del 1simo. Véase a Arturo Warman, op
it Muestro Tiempo, México, 1873,

'
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los espinalefos y los juchitecos se han enfrentado por ta definicion de limites y por
la dotacién de tierras.®’

En este senlido los espinalenos en distintas épocas e instancias legales han
abogado a favor de la solicitud de tierras y la ampliaciéon de su jurisdiccién (aungue
se sabe que Espinal pertenece a Juchitdn). Fue ya en el siglo XX cuando los
espinalenos {poblacién predominantemente campesina hasta la década de los
setenta) se vieron en la necesidad de arrendar tierras a los juchitecos:; vy
finalmente, cuando se legalizd su derecho sobre la tierra, se dio un proceso de
acaparamiento entre los mismos espinalefos.®?

Las disputas intercomunitarias se han expresado especialmente en diferencias, e
incluso, en oposiciones tdentitarias. En principio, los zapotecos se han distinguido
por el municipio de ongen, de manera que es clara la dislincién entre los
juchitecos, tehuanos, ixiepecanos, ixtaltepecancs, chihuitecos, mixlecos y
espinalefios. Existe la nocion de "nosotros” como comunidad zapoteca, Ia cual se
ha fundamentado en una tradicion como una forma de ser compartica en el ambito
regional, sin embargo, estan los “otros/nosotres”, que da cuenta de la diferencia y
las disputas entre las comunidades zapotecas del Istmo.

Expresidn de las oposiciones identitarias entre los binniza la constituyen la aneja
“rivaldad” entre tecos y tehuanos, ya sea con el matiz de liberales vy
conservadores o de pnistas y coceistas.® Entonces en ese sentido, las diferencias
identitarias se suman a las distinciones sociceconomicas entre los diversos

"' Espinal es un municipio que colinda al este con Juchitan, perlenecientes ambos al distrilo det
mismo nombre Tiene sus origenes en el siglo XVII, tiempo en que se fundé la hacienda de Santa
Cruz con poblacién espanola, mestiza, mulala y zapoteca. En la actualidad es una poblacicn con
cerca de 7,700 hab., que se distnguen por mantener una arraigada identidad zapoleca Esle
municipio se ha diferenciado por gozar de las mejores condiciones sccioecondmicas de la region y
qur lener un alto grado ge escolaridad y un gran namero de profesionislas.

Véase Marcela Rosa Maria Coronado Malagén, Procesos de etmicidad de los zapotecos def
Istmo de Tehuantepec: una refacion inadica enlre rasistencia y dominacion, tesis de doctorado en
aniropologia. Dwision de Posgrado. Escuela Nacional de Antropologia e Hisloria, México, 2001
¥ La formacion de 1a COCEI (Coalician Obrera Campesino Estudiantil del Istma) en 1974, no sdlo
rewindicd el derecho sobre la tierra, sino tambtién la autonomia politica y la identidad de tos
zapotecas. Las valoraciones refendas dan cuenta de conmextos distintos entre los municipos
zapotecos Juchitdn se ha destacado por estar construido por gente aguerrida y no someterse al
Estado, por Io que no es casual que en esla ciudad se haya fundado la COCEI uno de los
mowvimientos paliticos de izquierda mas radicales en la region En cambio Tehuantepec. se ha
distinguido por colaborar con las instancias gubernamentales y por ser el principal bastidn del
Partido Revolucionano Instducional an el Isimo, tamién se le ha reconocido por contar con las
“Tradiciones zapotecas” mas anliguas y menos transformadas
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municipios. Por ejemplo, en Juchitan, las actividades preductivas y politicas, han
girado en torno al comercio, y en este municipio se ha desarrollado una importante
economia de servicios que ha alraido a un significativo nimero de poblacion
migrante proveniente de otras partes de la reqgidn y de diferentes estados. En
contraste, en Chihuitan todavia hace dos décadas la agricultura era la base de su
sustento, y hoy en dia depende en gran parie de las remesas que proporcionan
tos migrantes. Ahora que el sistema fradicional de subsistencia no da siquiera para
el autoconsume y no se han generado otras posibilidades econ6micas, la
migracién pasoé de ser un medio de autormegulacidn socioecondmica a una franca
expulsion demografica.

Hasta los anos setenta, los municipios zapotecos fueron predominantemente
agricolas y pesqueros, con una enorme actividad comercial, esta dinamica se
sustentaba en una estructura ocupacional por géneros, en la que el hombre se
dedicaba a la produccidn agricola o pesquera y la mujer, a la preparacion y venta
de los productos del campo y del mar que fe eran proporcionados por sus
compaferos. Hoy en Tehuantepec, son pocos fos hogares que se dedican a esta
rama de la actividad en cuestiones de siembra y cosecha. En cambio, 1os huaves
por ejemplo mantienen esta forma de actividad en el trabajo, los hombres se
dedican a la pesca y la mujer es quien procesa el pescado y lo vende, lo mismo
sucede en Juchitan o San Blas Atempa.

Aungue sigue siendo vigente esta forma de economia tradicional (como en ciertos
sectores de Juchitan ¢ Santa Maria Xadani}, ésta se ha visto trastocada por la
crisis agricola, pero sobre lodo, porque los hombres han tenide que emplearse en
los servicios o en la reducida industria de la regién, mientras que otros han tenido
que migrar.‘EM En municipios como El Espinal 0 San Pedro Comitancillo, ademas de

™ Segun el censo de 1990, la poblacién masculina econdmicamente acuva, de 12 anos y mas,
representa el 77.9% del total y sélo 22% son mujeres Sin embargo, gran parte de la poblacion
femenira que aparece ccmo econdmicamente nactiva (81%) se dedica al sector informal, esto es.
venta al detalle y en abono de “layuca” (que crecid desde que, en 1990, Salina Cruz se volvid
puerte france), préstamos, depodsites familiares de cerveza. servicios doméslicos, etc , actividades
na cuantificables. Como dato interesante se puede encantrar en los censos que entre 1980 y 1990,
aumentan, fanlo para los hombres como para las mujeres, los afics dedicados a la produccidn de
alimenlos y bebidas, a las textles, o la industria de la madera. A juzgar por las cifras del munda de
rabajo “formal” es esencialmente “mascubno” y el “informal’, “femening”, pero las actividades
masculinas se ven muy mermadas (como la agricufura, gue ha disminuide muche a faver de ta
ganaderia} 0 casi nada desarroliadas. como la industria manufacturera. Puests que na todos los
campesinos se vuelven ganaderos y que la pesca vy la induslria no absorben la mano de abra
disponible, ddnde eslan entonces los hombres Irabajadores? Es probable que una investigacin
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la migracién, una salida a la crisis del campo fue la profesionalizacion, asi que se
convirtieron en los principales proveedores de profesores de ensefianza basica y
media superior del Istmo.

Por mas que los zapotecos se adapten a los nuevos escenarios economicos, las
fuentes de empleo son limitadas en la region, excepto la creciente economia de
servicios en las ciudades y la escasa industria, representada basicamente por la
refineria de Salina Cruz y la cementera situada en el municipio de barrio de la
Soledad.

Asi pues, los zapotecos del Istmo cuentan con mejores condiciones de vida en
comparacién con los pueblos indigenas de ta regidn; sin embargo, las diferencias
socioecondmicas (vinculadas a los proyectos de modernizacién y cnsis agricola)
son considerables y se expresan en diferentes grados de marginacién. Hay ciertos
municipios como Espinal, Ixlepec, Ixtaltepec, Juchitdn, Matias Romero, San
Dionisio, San Francisco y San Mateo del Mar, Zanatepec, Xadani, Teguisistlan,
Salina Cruz, Tehuantepec y Jalapa del Marquez estan clasificados como de muy

estadislica mas detaltada y profunda nos muestre que el desempleo masculine ha crecide mucho
més de 6%. como lo muesira los censos de 1990, 1994, 1998, 2002 y 2006, sobre todo para los
jovenes, con el consecuente crecimienio del flujo migraloric hacia las capitales (donde siempre hay
familares que pueden apoyar), Muchos jévenes se vuelven obreros temporales en la consiruccion,
seclor que ha crecido baslante en los Ulimes afcs, como se puede observar en [a regién ¢ en
laxistas de moto taxis o de carros particulares. Otres entran al ejército, continuando la tradicién
guerrera de los juchitecos. Un sector medio (construidos por técnicos, profesionistas maestros.
politicos, arlistas y pequefnos empresanos) se ha ido incrementando notablemente en cantidad y
nivel escolar, como aparece en los datos sobre escotaridad. 33% de la poblacion estudiantil lotal
uene instruccién pesprimana. Los hombres en este sentido con un nivel superior de educaciin
encuentran colocacién laboral en los puestos administratives y politicos del municipio o del estado.
en las empresas y en comercios de tipo moderno, en las instiluciones estatales y federales, en el
IFE, en las escuelas, en el correo, en los sindicaleos (el méas aguernde y fuerte es el de los
maestros), en las transportes, etcétera Es decir, se ha formado una capa media de técnicos y
profesionales que vuelve mas complejo el panarama social y econdmico (de la comunidad y de la
regidn) y que uende a suplaniar a la aita burguesia caciquil de los afos setenfa y a sus hyos en el
manejo de la vida publica, al ocupar puestos de decisidn politico-administrativa y, por tanlo. la estd
sustiluyendo en el escalafén del poder y el prestigio social, asi como los caciques habian sustiluide
a los guerrercs en la hislona. En esle sentido, esta capa media de intelecluates y prolesionistas
que se dio en las zonas mas urbanizadas del Istmo se ha ide formando esencialmenie por los
hombres a partir de principios de siglo, pero en la Ottima década se ha medificado con el aumento
de la participacién fememna en la educacidn, pues aclualmente las mujeres representan 47% de la
pehlacion estudiantil total. Muchos hombres y mujeres estudian fuera de sus lugares de origen, y al
regresar a sy comunidad, traen nuevas ideas, formas de vivir y patrenes de consuma Por su lade
los inteleciualies dedicades a la produccion literaria con su trabajo han afianzado y legitimado frente
a la nacién, a les poderes e inslituciones federales y estatales un discurso étnico que es un
poderosc instrumento de resislencia cuitural, de afirmacion y recreacién continua de la identidad, al
mismo liempo que un medic de negociacion politica frenle af Estado Véase los Censos General de
Poblacion y Vivienda. INEG| de 1990 1994, 1998, 2002 y 2006
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baja marginacién, ya que mas del 90% de su poblacién cuenta con los servicios,
ademas de presentar un alto grade de escolaridad y de ingresos. Sin embargo,
otros comc San Blas Atempa, Xadani, Tlacotepec, San Pedrc Huamelula y
Comitancillo, Santa Maria Totolapilla Santiago Astata, Lachigiiin, Chihuitan vy
Mixtequilla, mas de 40% de la poblacién es analfabeta, en cuanto a Santiago
Laoltaga nadie tiene acceso a los servicios de salud ®

;Dénde estan? Nos da una perspectiva en como estan disinbuidos
geograficamente las diversas etnias del Istmo caxaquero, pero a la vez, nos daun
mapeo de como estdn conformados cada uno de ellns en un plano terntonal que
marca fuertemente las regiones de cada unc de ellos (véase anexo cuadros
mapec 8y 9).

1.4.1. El entframado de una region: gpredominio zapoteco en el Istmo de
Tehuantepec?

Se sabe que la configuraciéon y el entramado de una cultura en el Istmo de
Tehuantepec, como region, se ha dado en gran medida a partir de ta centralidad y
el predominio de los zapotecas, y hoy en dia no ha dejado de ser notable la
hegemonia de los binniza,® sobre todo en relacion con los otros pueblos
originanios.

Cada municipio y cada comunidad tienen sus propias dinamicas, a pesar de que
se encuentran y articulan en los municipios zapotecas (Juchitan, Ixtepec,
Ixtaltepec, Espinal y Tehuantepec). Salina Cruz y Matias Romero comprenden
importantes polos econdomicos, nc obstante, Tehuantepec Ixtepec y, en mayor
medida, Juchitan, constituyen los centros comerciales de la regién. Hoy en dia,
indigenas y mestizos concurren a estas ciudades para comprar y vender, y lener
acceso a cierlos bienes y servicios. A Juchitdn acuden desde las mujeres huaves
(lkoods) para ofrecer camarén hasta los ganaderos de!l Istmo oaxaquefic y
veracruzano para vender sus produclos.

Por esa razdn se afirma que en tal centralidad comercial, en el corazon pulsante
de estos municipios, se ha conformado una “estructura dual” constituida por dos

* Direccidn General de Poblacion de Oaxaca, Marginacon muniicipal Qaxaca 2000, CGRO, 2000,
. 85-89.
Palabra en zapoleco para describir a los zapolecos del lstmo
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economias con orientaciones distinlas: una encaminada a la subsistencia y otra, a
la acumulacidn del capital. La segunda se centra en las localidades urbanizadas y
es controlada en gran parte por los binniza, quienes han propiciado que las
actividades productivas locales sean una extension del comercio zapoteca. Hasta
hace poco las mujeres zapotecas eran !as intermediarias del comercio de camardn
que producian los huaves (lkoods) y por mucho tiempo proveyeron a mixes y
zoques de mercancias industrializadas a cambio de sus productos locales.®’

En definitiva, la hegemonia zapoteca ha estado aparejada a relaciones
interétnicas desiguales, que se ha reflejade no sélo en el ambito econdmico, sino
también en el politico y cultural. Este Gltima, por contar con una presencia mas
sobresaliente a la de los otros grupos étnicos de las distintas regiones vy
municipios que conforman al Istmo de Tehuantepec. Esto se dehe a que quizd los
zapotecos sienten un profundo orgullo de ser lo que son. Las diferencias de las
condiciones de vida y los contrastes identitarios dan cuenta de que los binniza,
aunque formen parte de un grupe delimitado histérica, regional y culturalmente, no
constituyen un pueblo homogéneo. ya que en el intenor se marcan dichas
diferencias. Hay un centro conslituido por las ciudades de los zapotecas
(Tehuantepec, Juchitan e Ixtepec) y un conjunto de municipios y localidades que,
como los huaves, zoques, mixes 0 chontales, giran en torno de él. El desarrolic de
las ciudades y de ciertos sectores de la poblacion zapoteca se ha dado, en mayor
o menor medida, en detrimento de los otros binniza y pueblos originarios de la
region.

Es por eso, que la etnografia y la historia en torno a los zapotecos han puesto
especial atencion en lo que conforma el estilo cultural de los binniza, debido a sus
multiples implicaciones. No se advierte la particularidad de los zapotecos si no se
repara en el conjunto de practicas, simbolos y valores que han dado forma a una
manera de ser que 105 distingue de los otros pueblos indigenas y de la sociedad
nacional.

Lc gue en la literatura se conoce como “estilo etnice” o "estilo cultural” (la
zapotequizacion) que es el resultado de la configuracidn historica y de la fusion de
elementos de distinlas tradiciones, si bien se puede constatar el origen

¥ veéase a Sadl Millan {coord ), /denlidades vecinas Relaciones inlerélmcas en el Istmo de
Tehuantepec 1907-1986, Inslitulo Nacional de Aniropologia e Hislona. México 2006
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prehispanico o colonial de ciertos componentes, por eso es en el sigio XIX cuando
se adquiere el caracler que hoy en dia encontramos. En efecto. los cambios
suscitados a través del iempo son el reflejo de que los Istmenos en su conjunto, y
en paricular los zapotecos, han sabido adaptar los procesos de cambio en sus
practicas dentro de la colidianidad, sin perder la esencia de lo que alguna vez
fueron. En el contexto de la construccion del ferrocarnl transistmico, por ejemplo,
y, en paricular, a partir de la prosperidad economica y el contacto con octras
culturas, se define la tradicion y se fija el estilo que se expresa en la lengua, la
gastronomia, las fiestas, la musica y la indumentaria.®

El didxaza. que se habla en la zona de los llanos, al igual que el zapoteco de
Petapa-Guevea y el de Lachigliri en el area montafosa del Istmo, expresan una
de las claves fundamentales del estilo cultural zapotece. La lengua de la "gente de
las nubes”, condensa un sabher y una tradicién que se viven en la cotidianidad y en
las festividades, y a pesar de ser pocos los moanolingiies de la region, no solo es
altc el porcentaje de hablantes, sino también es grande el orgullo étnico al
respecto. Ademas del uso habitual de la lengua, ante la sociedad mestiza y los
otros pueblos indigenas, hablar zapoteco es sinénimo de distincion y prestigio,
sobre todo de quienes hablan el didxaza.®

Mas alld del totopo, la sandunga o el traje regional, estd la organizacion
comunitana.® El despliegue del estilo cultural zapoteco no se explica sin los lazos
de parentesce y las alianzas entre grupos que sSe ponen en juego en las
mayordomias. En estas agrupaciones se articula el trabajc y la cooperacion
econdmica, producto de las relacicnes de reciprocidad y obligateriedad, que hacen
posible las celebraciones de la fiesta y la reproduccion de la comunidad. En este
sentido, a través de la comunalidad se dan cuatro factores que son elementos

¥ véase R Anya Peterson. Prestgio y Filiacion de una comunidad urbana, INI, CNCA, México,
1990, p. 72 y lambtén a René Cabrera Palomec, La dispersion que produce la danza El imaginano
étnico enlre Jos zapolecas del Isimo de Tehuantepec, tesis de licenciatura en antropotogia social y
maeslria en ciencias anlropalégicas, ENAH, México, 2001, pp 125-126.
® El nombre zapoteco designa a un grupo indigena, que desde la efnografia se ha considerado
una macroetnia, pero, mas que refenrse a variantes linguisticas, corresponde a un conjunto de
lenguas relacionadas enlre si. Se distinguen por lo menos diez lenguas, que forman parte del
gurupo zapoteco de la familia lingulstica

Sea ésla para organizarse en comilés que aliendan los problemas urgentes en los que viven en
ia cotidianidad, sea ésta salud, educacion o problemas sociales y polilicos gque afecten a las
comunidades o municipics en donde habilan los distintos grupos sociales En lo festivo sucede io
mismo pero va acompaiiada de una tradicion que scn reglas de los usos, costumbres y tradiciones
en la region y que ha marcado duranie muchos anos a les habitanles del Istmo.
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importantes para que el proceso de |0 grupos sociales puedan seguir
reproduciéndose social y culturalmente: temilorio, trabajo, poder y fiestas
comunales, que son atravesados por los demas elementos de la cuitura {lengua,
cosmovision, religiosidad, conocimientos, tecnologias, entre otros) en un proceso
ciclico permanente.

A través de la comunalidad los grupos étnicos expresan su volunlad de ser parte
de la comunidad, y hacerlo no es so6lo una obligacidn, es una sensacidn de
pertenencia; cumplir es pertenecer a lo propio, de manera que formar parle real y
simbdlica de una comunidad (sea esta la zapoteca, la huave, mixe, zogque o
chontal) implica ser parte de ia comunalidad como expresién y reconocimiento de
la pertenencia a lo colectivo.®" Por lo mismo, quienes se niegan al trabajo comunal
mediante el lequio 0 la ayuda mutua interfamiliar, o rechazan los cargos en que
son nombrados o dejan de asistir a las fiestas expresan con ello que no desean
ser o sentirse parte de la comunidad,® y por ello llegan a perder sus derechos o
incluso a ser expulsados.®*

Se puede llegar a ser monelingiie en espanol, no usar la vestimenia tradicional,
dejar de practicar rituales, perc no se puede dejar de servir a la comunidad. Mas
aun, quienes han migrado y viven en ofros lugares obviamente no pueden
contnibuir al trabajo cotidianamente en la comunidad, pero si expresan su voluntad
de ser parte por medio de enviar dinero para las fiestas, buscar personas que

"' Coma las yeguas. sino jalan parejo no se avanza Lo mismo sucede en la coleclividad dentro de
la sociedad misma

“ En esle sentido, los ancianos en ocasiones ya no desean participar de dichas actvidades dentro
de las flestas debido a que ya no pueden salir o porque eso ya lo vivieron y lo hicieron en su
momenle Sin embrago a las nuevas generaciones, también ha golpeado fuertemente la presencia
en las festividades bamales, que san mas tradicionales, porque se averguenzan de ng saber como
se da todo el proceso de participacién en los eventos festivos y lo mas imporante porque en
acasiones ya no se inculca la tradicién de padres a hyos. habria que ver como se da en cada
locahdad este procesa Olro podria ser el proceso de occidenlalizacidn y modas que llegan a la
regién, lo jévenes en el proceso de identidad, adapian modas que los obhgan a apartarse un poco
de lo que tradicionalmente se hace en ‘as comunidades a la aplicacidn de usos y costumbres en
los evenlos festivos o religicsos en la region del Istmo.

* He sabido que por ejemplo, en Juchitan, la migraciéon de personas que viven o trabajan en olros
lados no pierden ese arraige de sentido de pertenencia y esa “obligaciéon” en sequir siendo parte de
los procesos de la festivizacién en las localidades o en los lugares de origen de donde son Muchos
de ellos a pesar de vivir en las ciudades como Qaxaca o el O.F | afio con afo, acuden a presenciar
y ser participes en Ias celebraciones de sus coslumbres o tradiciones ¢ en eventos religiosos ©
festivos Incluso los lecos se han destacado por organizar grandes Velas financiadas por genle que
radica en otros palses centroamencanos {radicados en Costa Rica. por eemplo) y por ende
asumen el honor v la responsabihdad de ser mayordomos en eslas celebraciones
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cubran sus servicios o regresar cuando son electos en cargos; asi, la comunalidad
los sigue identificando como parte de ella.

Esto no significa que no importe perder elementos claves de la idenfidad, como la
religiosidad propia, las costumbres alimentartas o el vestido. Aspectos comoe éstos
o la lengua son fundamentales, pero su pérdida no implica inmediatamente
pérdida de identidad e incluso, como sostiene Jaime Martinez, también en espariol
resisten.® Significa mas bien ubicar desde donde se puede recuperar lo perdido, y
en esta logica es desde l0s elementos centrales de la comunalidad.

Es importante senalar que la comunalidad no es una cualidad exclusiva de los
pueblos indigenas, y se encuenira presente en numerosas comunidades rurales
no indias que se ngen por la reciprocidad y la participacion en cargos, asambleas,
trabajos colectivos, fiestas o incluso poseen comunalmente su temitorio.® Asi,
pese a todo; lo que distingue a los pueblos indigenas de ofras comunidades es la
vigencia de sus elementos elnoculturales: la organizacion oral a partir de su
lengua propia, la cosmovision prehispanica y sus rituales asociados y el uso de Ia
vestimenta distintiva. En el encuentro étnico que se celebra en Tehuantepec, los
diversos aclores que usan vestimenta tradicional reflejan que pese a todo siguen
conservando sus tradiciones, en cuanto a la lengua, cuando se da el encuentro
hay quienes mediante la lengua materna se diferencian uno del otro, pero a la vez
mediante su interpretacion de cantos, musica y danza que representan tralan de

* Los elementos wdentilanos son la base de la resistencia’ “sin menospraciar el uso del zapoteco,
incluso de nuestro deseo de desamollario, lambién en espariol estamos resistiendo. Es decir, no es
s¢lo la lengua nuestro mecanismo de resistencia. lo es lambién nuestra arganizacién, es el frabajo
comunitano, es nuestra comunidad” Véase Jaime Martinez, Seguwr resisliendo, Conaculta, México,
2002.

% La presencia de la comunalidad en sociedades no indias se puede ver con toda clandad en el
hecho de que en 1985, ai aceptar el Congreso en Qaxaca fas elecciones municipales por Usos y
Costumbres, fueron muchos mas que los municipios considerados indigenas 10s que oplaron por
este sislema’ por primera vez apoyados en la ley. 412 municipios eligieron a sus autaridades en
asamblea, en fechas propias, sin candidatos, sino en base a su sislema de cargos. En el Istmo es
comun ver por eifemplo, que el prismo esluvo fuertemenle arraigado en la regibn sobre todo en
Juchitan. Los candidatos a la presidencia municipal son nativos de la regién, y son quienes aspiran
a ocupar ese puesto, aungue como ocurre en fa politica, el poder en muchas ocasiones cormompe,
olvidandose de las promesas en campafia y de ahi el desconlento y los conflictes que se suscitan
en las diversas localidades. Tal es el caso de Juchitdn o Tehuantepec, donde la presencia de usos
y costumbres sélo es un teldn para hacer adepios publicos y cumplr con lo tradicional En
Tehuaniepec. por glemplo. la Vela de la Sandunga se ha convertido en un evenlo politico, en una
fiesta de polllicos y gente adinerada de la localidad, ya que para participar de dicho festejo hay que
pagar, en ese senhdo se ha perdwdo el sentido de comunalidad de festejar a nivel local y
cemunilario un evenlo que sugiere fuertemenle a {as mujeres tehuanas En ese sentido las fiestas
o celebraciones son un mero prelexle para polilicos?
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explicar su identidad. Eso hace que quien acude y presencia ese encuentro puede
facilmente identificar todos estos elementos de [a identidad étnica y el sentido de
por que se festeja, y por qué se juntan los diversos grupos que acuden afic con
ano a Tehuantepec.

Los zapotecos se distinguen por contar con practicas y categorias que expresan la
solidaridad comunitana dentro y fuera del ambito festivo, como xendxaa o
“cooperacion o apoyo en dinero”, guna ¢ “dadiva en especie en ocasion de alguna
celebracion™, fequio “trabajo obligatorioc o comunal”, gurendaracanee” ¢ “ayuda
mutua para construir una casa 0 para cooperar en una fiesta” en una palabra
hacer Guendaliza'a.®® Estas practicas y categorias dan forma al sentido de
comunidad y crean relaciones de interdependencia que pueden abarcar distintos
ambitos, desde &) fFamiliar hasta el regional.

Es posible que en la organizacidn ceremonial y en la fiesta se reafirmen los
vinculos dentro de una familia o de un barric, pero también puede ser mofivo de o
contrario. En una sociedad con marcadas distinciones socioecondmicas y
contrastes identitarios, el amhito festivo no deja de ser un espacio en el cual se
reproducen las diferencias. Asi pues, se encuentran las “velas” en honor a un
santo patrono que relne a distintos sectores scciales, al tiempo que existen otras
de caracter exclusivo que convocan solo a ciertas familias (la Vela de la familia
Lopez en Juchitan).

Desde ese punio de vista, se ha resaltado la relacion entre adscripcion social v
estilo; en olras palabras, el estilo no es mas que la expresién de una situacion
social. Por mas que los zapotecas del 1stmo cuenten con valores y simbolos
compartidos que han contribuido a la nocidn de una comunidad regional, las
diferencias sociales han hecho del eslilo zapoteco un prvilegio de ias clases
medias y altas.®”

En este sentido se ha tenido un precepto equivecado de los binniza, ya que se
cree que la hegemonia de los zapotecos ha estado asociada al control y
manipulacion del estilo cullural zapoteco y, si el despliegue de este recurso
requiere de redes sociales y dispenibilidad eccndmica, ne es de extranarse gue la

¥ vease Manuel Malus, Pueblos indigenas de Méxco. Zapotecos dal fstmo de Tehuantepec, NI,
Méklco. 1997, p 18
¥ Op ot Peterson 1990, p 77
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burguesia local sea la principal beneficiaria.® La abundancia, exuberancia,
cantidad y excesc de las velas {centar cen las mejores bandas o los mejores trajes
mas suntuocsos, por ejemplo}, se traduce en ascensos politicos o en concesiones
economicos.”

A pesar de que las clases medias, y altas se han apropiado del estilo zapoteco, las
clases bajas también han luchado por sus derechos, no sole al vivir |a tradicion dia
a dia, sino también al reivindicar la identidad étnica en agrupaciones politicas
como el movimiento de la COCEI (Cealicion Obrero Campesino Estudiantil del
Istmo) en la década de los sesenia hasta los noventa. Ademas, es importante no
perder de vista gue tanto en el contexto regional como en el de la nacion, el estilo
zapoteco ha favorecide Ja disposicion de una relativa autonomia politica y su
predominio en el istmo de Tehuaritepec.

® Consideraba per ejemplo, que cuande se realiza en el I1stmo alguna celebracion, fiesla o alguna
pachanga, las companias cerveceras son las que también salen beneficiadas en la realizacion de
este lipo de evenlos sociales, ya que la bebida ha tenide una fuerte presencia en los festejos de
cuatquier indole, desde un cumpleafios hasta en las Velas. Sin embargo. en algunas ocasiones,
cuando se realiza un evento, las companias de cerveza regalan ciertas canlidades de bolellas
comoe muestra de apoyo o regale y se “incorporan” al sistema de la reciprocidad que prevalece en
el Istmo. En el Guendaliza'a, las primeras ediciones se realizaban en el dia a orillas del rio
Tehuanlepec, las compaiilas cerveceras y refresqueras ofrecian a los organizadores la posibilidad
de adquirir estanles o loidos para el calor, ya que como se sabe el calor en el Istmo, a pariir del
medio dla suele ser sofocante, ya que en el mes de marze hasta mayo los calores suelen ser muy
intensos aun en la noche (ya que se liegan a los 32° hasta los 35° C) Por ende, las companias se
avivaron y ofrecieron sus productos con una fuerie inversidn hacia el Guendaliza'a, perc después.
como se pasaron los festejos en la noche, debido a la magia de los toritos vy las calendas. pues las
compafilas cerveceras fueron seriamente afecladas. Le mismo sucede en las fiestas que organrzan
los distintos barnos de la regidn o en (0s grandes festejos de las velas

¥ E£n esle senlido, se puede interpretar de esa manera. Cuando uno acude a una fiesta en ia
reqibn del Isimo y ve a las mujeres bailar con sus trajes regionales, uno casi de inmedialo le viene
ala mente .como es gque pueden bailar con esas prendas de oro y con esos frajes que son tan
pesados, en pleno calor del dia? La respuesta la encentre cuando realicé un estudio sobre el
mainarcado en la region del Isimo, y pude darme cuenta de que las mujeres y lcs hombres lo
hacen con un solo fin cuando acuden a una ftesta tlular o a una vela en su pueblc El frabajo que
realizan, hombres y mujeres, casi no les pemile el uso de esta vestimenta tradicicnal en la vida
cotdiana. Por consiguiente, las mujeres per regla social y tradicional esperan casi un afio, para
poder estrenar un fraje lan coslese v asi demostrar ante los demas socialmente, o que les ha
costade su trabajo Eso indudablemente les ha dado un orgullo y un prestigio ante los ojos de
quienes acuden a eslas fieslas 0 pachangas de los Istmefios. Para upa mayor aclaracion sebre el
uso de la veslimenta tradicional en la mujer vease mi tesis de Licencialura. La Tehuana su
impeoriancia en la famiha y el papel gue desempedia en ef comercic UAM-X, DCSH, 2004
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1.5. Regidn, regionalizacion y territorio como parte de la identidad étnica

Desde siempre, el desarrollo de las sociedades ha estado delineado por multipies
y variadas expenencias de regionalizacion que, fundamentadas en la necesidad
de incidir mediante politicas gubernamentales en un espacio geografice
determinado, independientemente de su exlensidn temiorial. han significado una
busqueda permanente de indicadores que posibiliten aproximarse con mayor
precision a una definicion e identificacién de regiones locales dentro de la
diversidad cultural en la region del Istmo de Tehuantepec. ;Cémo perciben el
territorio los habitantes de la region del Istmo? Ante las realidades gque han
marcado fuertemente al Istmo, el territorio es, ante todo, un medio de vida social,
portador de caracteristicas particulares que guian el comportamiento de los
actores sociales y de las relaciones que mantienen entre ellos.

De ahi, que el concepto de regién siempre estara cargado de una buena dosis de
imprecision y relativismo que son propias de ias dinamicas sociales en vias de
desarrollo (sea éste, politico, sccial, econémico y por supuesto culturat). Por la
diversidad de la region, en el Istmo, siempre sera un aspecto de atencién; ya que
encontraremos regiones ecoldgicas, econdmicas, politicas, geogrdficas vy
culturales, entre ofras. caracterizadas por las distintas relaciones e interacciones
que histéricamente han tenido los grupos sociales que la habitan. En este sentido,
cuando hablamos de regiones culturales o culturas regionales, nos referimos a
espacios histérico-territeriales en los que determinados grupos sociales. crean,
comparten y recrean un sin numerc de practicas, expresiones vy tradiciones que los
cohesionan e identifican como colectividad o comunalidad'® v que los distinguen a
su vez de ofros grupos sociales. Por consiguiente, quisiera retomar algunos
conceptos sobre regidn, regionalizacién y territorio para poder entender la
dimensién territcrial en que habitan las diversas etnias que conforman el Istmo de
Tehuantepec.

El conceplo de regién ha sido desde siempre un concepto dificil de definir, pero
tan util de saber, y mas en nuestro campo de los estudios rural-regionales, en
donde a cada rato nes encontramos con este concepto. Muchos investigadores
han tratado de definir el término regidn, para muestra estdn las siguientes
acepciones.

"™ Vease Jaime Maninez Luna, Comunalidad v Desarrolio CONACULTA — Cenlro de Apoyo al
Movimiento Popular Qaxaquefia. A.C., México, 2003,
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Para la enciclopedia internacional de fas ciencias sociales (1974); la region es un
area homogénea con caracteristicas fisicas y culturales distintas de sus vecinos.
Como parte de un dominic nacional. una region esta suficientemente unificada en
costumbres e ideas, lo que le da un sentido de identidad distinto del resto de los
paises.

Graizbord'' dice que “la regibn es, a pesar de la critica conceptual vy
epistemologica al interior de la gecgrafia, una forma légica y satisfactoria para
organizar informacion geografica y tomar decisiones respecto a la localizacién
espacial de las actividades humanas y la asignacioén de los recursos” Como
podemos ver el concepte de region no es unico, ni su delimitacion, por lo que
podemos decir que la regién esta “en la cabeza” del investigador de acuerdo a sus
necesidades.

Los gecgrafos han considerado a varios tipos de regiones, donde el método
clasico las ciasifica en homogéneas, nodales y plan. Las regiones homogéneas
estan definidas en funcion de caracteristicas unificadoras y en las que las
diferencias internas y las interacciones intraregionales no se consideran
importantes.'® Las regiones nodales se organizan a partir de la relacion que se
establece entre elementos constitutivos de un area y un centro o nucleo
dominante. Esta interaccién espaciat se da a través de flujos de algun tipo, cuya
base de identidad descansa en las relaciones y en el grade de organizacidn
funcional intema que el nicleo central mantiene con él area y los elementos
circundantes.'® Por Ultimo las regiones plan son aquellas en que la unicidad se da
al control politico o administrative, o en la que la region es un @rea a la que se le
aplica un conjunto especifico de medidas de politica o programas.'®

Por consiguiente podemos afimar gue la regionalizacién es en parte un asunlo de
clasificacion, tiene que ver con las caracteristicas de todas las areas de
organizacion espacial gue fueron desarrolladas por miembros de una sociedad en
particular para cumplir propositos, los que han ido evolycionando como parte de
sus culturas. Sin embargo, Mercado menciona gue “la regionalizacion difiere de

"“"éase Bons Graizhord. La region en el pensamenio geografico anglosajon. Notas

Metodologicas Esludios Demeqgraficos y Urbanos, No 26, Vol 9, Madnd, 1994

"2 Harry Richardson. Teorla del crecimiento regional, Ediciones Piramide, Madrid, Espada, 2000,
Eg 23-49

Op. cit., Graizbord, 1994, pp. 201-208

Harry Richardson, Economia regional y Urbana, Editonal Alanza. Madnd, Espana, 2002, p. 87

iGd
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Jas limitaciones geograficas naturales, en el sentido que significa una divisién del
conjunto en partes integrales, fas cuales estan interconectadas mutuamente.”'®
Por consiguiente, la regicnalizacién es el procedimienlo mediante el cual se
delimitan regiones, lo que en esencia consiste en clasificar informacion de acuerdo
a su ubicacién geografica.'™ La regionalizacion, entonces, implica la divisién de un
territorio en areas menores con caracteristicas comunes y representa una
heframienta metodologica basica en la planeacion territorial, pues permite, entre
olras cosas, el conocimiento de los recursos existentes en una regidn para su
manejo adecuado. Para realizar una divisién regional o regionalizacion, se
necesitan tomar en cuenta bajo qué criterios e indicadores se va a realizar. Las
variables que utilizo en esta investigacion son de tipo, social y cultural.

Para poder explicar un poco mas scbre la region y adentrarmos a la identidad, es
importanie anaiizar los conceptos gue nos proponen Lucia Alvarez y Guadalupe
Valencia. Ellas mencionan gue la identidad regional, como problematica teorica
compleja puede traducirse en objetos de investigacién perfectamente delimilados;
esto es, pueden reconocerse y analizarse multiples expresiones culturales y
simbolicas que, en su conjunto, constituyen eso que Hamamos identidad
regional.'” Reflexionar sobre la regién e identidad. sefalan las autoras, nos
permitira conocer mejor la serie de mundos en gue viven y desde los cuales
debemos construir nuevas posibilidades o altemnativas para un desarrollo cultural
de tas etnias que participan en el Guendaliza’a.'®

Alvarez y Valencia mencionan que la identidad ha sido analizada principalmente
en sus expresiones étnicas y primordialmente en dmbitos rurales. No es sino hasta
hace pocas décadas cuando la sociologia de la cullura ennquece sus objetivos de

% Jarin Mercade, Regionalizacion Proyeclo. Debale y Estratégicos. Fundacion Friednch, Ebert,
Perii, 1983, p 132

'™ Normand Asuad. Economua Regional y Urbana. Infroduccién a las Teorias y Metodologias
Basicas, Beneménta Universidad Autdnoma de Puebla, 2001, p.157.

"7 Lucia Aivarez Enriquez y Guadalupe Valencia Garcia. La ldentidad Regional, 0 como abordar a
la regisn desde el punto de vista de la cuflura, Universidad Ibercamericana, Méxica, 2002, p. 47

"% ;Como se ha creado la identidad regional en el Istmo? Histdricamente se ha farjada por ta
lucha; culturalmente, la colidianidad e ha impregnado a los habitantes de dicha regién su orguflo
fuertemente marcado mediante la lengua materna, el orgullo de haber nacido en esas tierras
anceslrales y principalmenie en el de formar parle de una comumdad con raices que persisten a
pesar del tiempo Se dice también, quien nace en el Istmo, bene gue enlerrar su ombligo en la
lierra, bajo un chicozapole. Y para guen no s& encuentra en ella, la identidad territonal fa han
idealizado mediante la literatura y la poesia- Que lejos estoy del suefo donde he nacido  inmensa
noslaigia mvade mi pensamiento . y al verme lan séio y friste cudl hoja al viento, quisiera Norar.
quustera morr de senlimiento .

- 68 -




analisis, al agregar algun calificative al ambito de las representacicnes sociales: la
cultura es, entences politica, urbana o popular; ¢ bien, obrera, campesina o
indigena.'

Para aterrizar ahora el estudio de la identidad que se da mediante lo festivo en 1a
regidn del Istme; es necesano analizar el festival que celebran los grupos étnicos
en un terrterio que también se multiplica atendiendo a las expresiones culturales
de multiples sectores, pero, ademas, el analisis de los actores sociales en el
encuentro étnico en el Isimo incorpora la dimensién identitaria como pare
sustancial de su enfogue sociocultural. La identidad no puede analizarse sino en el
ambito de la cultura, de la representacidon simbdlica y por qué no, de lo social, en
donde sus practicas tienen un pesc importante en cada regién donde se realizan
para seguir reproduciendo lo simbdlico que los identifica como pueblo, como etnia,

Por eso, hablar del territorio como espacio "apropiade”, nos propone fecuperar la
nueva geografia, que es, el de territorio o practicas de territorialidad. Se trata de
un concepto de suma importancia para entender el proceso del encuentro festivo
en el tstmo, no sélo por su interpretacion teérica, sino come estos andlisis de la
teoria se desarrollan en la cotidianidad y en las practicas de los actores sociales.
Por consiguiente, no sélo se trata de entender las identidades sociales
terntorializadas, cdmo las de los grupos étnices, por ejemplo, sino también para
encuadrar adecuadamente los fenémenos de arraigo, del apege afectivo y del
sentimiento de pertenencia socio-territorial, asi como también les de movilidad que
se dan en la consfruccion dentro de las relacicnes sociales, en el encuentro y en
los desencuentros de unos y otros; los cuales dan la posibilidad de construccion y
formas de interaccion en la cotidianidad.”®

" Lucia Alvarez y Guadalupe Valencia, op cit

"® Las diversas delegacicnes que participan en el encuentro feslivo en Tehuantepec, los grupos
pertenecientes de olros grupos sociales, aprovechan el encuentro para reconocerse y entender lo
diferente a lo que consideran suyo 0 propio, pero cuandc se da la interaccion a través de la fiesta
se reconocen como hermanos de un mismo terrlorio que comparten. El apego afectivo a un Gpo de
musica por ejempio, o medanie el compadrazgo que se forma en o festivo da pauta para gue se
recreen nuevas formas de interaccion sociall amistad, familiar o hermandad. En este sentido el
terntoric al cual pertenece cierto grupe social, se enfiende como el espacio apropiado o
perieneciente a tal localidad dentro de la region

He aqui, otras definiciones equivalentes: El lerrifono [ ] es aqueila porcion del espacio apropiado
por las sociedades humanas para despiegar en elfa sus actrvidades productivas. sociales, politicas.
culturales y afeclivas, y a la vez inscribir en ella sus esliralegias de desarrollo y lodavia mas, para
exprosar en el curso del tiempo su idenlidad profunda mediante la sefializacién de los lugares.
Bruno Lecequierre y Benjamin Steck, "Paises emergenies, recomposicion del paisaje terrtonal”, en
Geografta y Cuitura, num. 30, Paris, 1999, pp 47-69; Otro Se enliende por lermiono (odo espacio
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L.a regién en cambio, nos mencionan las auforas, aparece comao una nocién cen
mayor carga de cerlidumbre: los regionalistas parecieran contar con criterios
claros para analizar los procesos sociales territonalmente delimitados y las

maneras en las que dicha delimitacion se ha establecido.”"’

Pero también el andlisis regional enriquece sus perspeclivas. La idea de que el
espacio constituye mas que un escenario de las relaciones sociales, esto es que
se construye, se madifica, se percibe y se representa de diversas maneras por los
grupos humanos pareciera consfituir un acuerdo entre los estudiosos de las
regiones. Y este acuerdo contnbuye, sin duda, a la incorporacion de la dimension
cultural e identitaria en el analisis regional.

Para efectos del estudio, la celebracién del Guendaliza'a y sus fiestas de los
zapotecos, mixtecos, chontales, huaves, zoques y mixes ha representado
continuar constante con sus costumbres, tradiciones y simbolismos que les asigna
cada etnia o grupo indigena para seguir desarrollando sus capacidades humanas,
sociales y culturales.

Al situar el Guendaliza’a como un tema importante a investigar ha contribuido a
canacer diversos problemas que han padecido las etnias y grupos indigenas, entre
otros, debido a los siguientes factores. El reconocimiento de la diversidad que se
vive en la reqion del Istmo de Tehuantepec, ya que se ha estereotipado a una sola
etnia como representante de los habitantes que comparien esa region oaxaquena,
sin tomar en cuenta a otras que también existen, viven y permanecen en la misma
regidn desde hace mucho tiempo. El reconocimiento de la pluralidad de los
procesos sociales y simbdlicos que se dan en el inlerior de la region del Istmo, el
sequir luchando y reproduciendo sus costumbres y tradiciones a pesar del poco
apoyo que se tiene por parte del gobiemo del estado o institucicnes que segun
atienden a los pueblos indigenas del pais; y por ultimo, que elios siguen
resistiendo y luchando en seguir reproduciendo sus fiestas, sus celebraciones y su
cosmovision de la especificidad de su cultura regional y/o local a pesar de los
cambios que se han suscitado en la region. Como sugieren Alvarez y Valencia, ni
identidad ni regién connotan significados Unicos, ambas censtituyen un objeto

sociahzado y apropiado por sus habitantes, cuaiquiera que sea su exlensién. Pascal Baud, Serge
Bourgeal y Cathenne Bras. Diccionano de Geogralfia. Parls, 1997, p 130.
Y Alvarez y Valencia. Op o, p 50
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privilegiado, estudio de muitiples disciplinas; ademas de que se trata de categorias
gue pueden ser abordadas con diversos enfoques de andlisis (epistemoldgico,
tedrico, empirico, entre otros).''*

He podido darme cuenta que a través de la celebracion del Guendalizaa, las
diversas etnias que participan se identifican como sujetos y se reafirman en su
relacion con los otros, en la conformacién con ofras identidades, de las cuales
pueden distinguirse y diferenciarse. En este sentido pareciera que toda identidad
surge y se desarrolla en un proceso de interaccidn: lo festivo, lo religioso, io social
y cultural de cada uno de los grupos étnicos que participan en esta celebracion;
pero ademas, se identifican como hermanos gque comparten un mismo territorio,
region o localidad. La identidad individual refiere a lo propio, a lo que el sujeto es,
a lo que constituye su esencia y que es al misrmo tiempo to gue constituye su
diferencia con los ofros, pero siempre respetando y valorandose los 4nos con los
olros.

Giménez menciona que “a través del tiempo, la identidad es concebida como el
producto de numerosos procesos de identificacion {y por lo tanto, como una
cualidad cambiable y dinamica} y como el resuitado de las multiples pertenencias
del sujeto a espacios fisicos y a identidades colectivas™."'"

En este sentido, considero que la identidad de las diversas etnias se integra de
manera multidimensional y liene como base la pertenencia o el sentimiento del
actor o sujeto a distintos dmbitos prefigurados socialmente. La identidad no se
concibe como un dato impuesto y determinado por las condiciones sociales {un
dato que deba ser por tantoc identificado y "descubierto”), sino como un proceso
que se construye y en el que intervienen multiples factores externos, pero en el
que, igualmente, los sujetos (en este caso las elnias) juegan un papel activo
importante. En esta medida, se reconoce a los sujetos como forjadores de su
identidad, ya sea por su lengua, por su forma de vestir, de vivir, por su fe, el como
Se asumen.

En este senlido la identidad no se encierra al plano individual, sino que
transciende los contornes de estas efnias y se ubica en el campo de lo colectivo y

112 .
Ibid

" Véase a3 Gilbeno Gimeénez, 'La identdad social ¢ el retomo del sujeto en sociologia®, en
Versianas, México, 1992, pp. 143-144.
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de lo social. La identificacion de “lo propio” en este caso se proyecta hacia lo que
empata y coincide con lo de “ef ofro” hacia aquello "comin’ que zapotecos,
mixtecos, zogues, mixes, huaves y chontales comparten y que da lugar a la
construccion de identidades colectivas que se manifiestan en la diversidad cultural
al celebrar su festival Guendaliza'a.'' De ahi que sea necesario rescatar y
fortalecer la cultura rural para suslentar las estrategias de desarrollo local. La
cultura es producto de las raices étnicas, de los procesos coionizadores y de las
comunidades campesinas; ya que representan valores, formas de organizacion, y
de sclidaridad, expresiones democraticas, éticas, sistemas productivos,
expresiones esteticas y artisticas, que confiere identidad y diversidad cultural a las
comunidades locales.

En este sentide Fossaert menciona que la identidad se nutre de multiples &mbites
que incluyen desde el espacio fisico hasta la subjetividad, pero en términos
amplios se remite a aquello que de manera general identifica y cohesiona
intemamente a los grupos sociales y los diferencia entre si, esto es, ala cultura,'*®
De esta manera, el Guendaliza’'a puede concebirse como una construccion
simbdlica. Tal construccién supone un percibirse y un ser percibido que existen
fundamentalmente en virtud del reconocimiente de los ofros, de una mirada
exterior. La identidad colectiva se remite a ese complejo simbdlico compartido vy, al
mismo tiempo se exprasa en él. Todo aquél que participa del cédige comprendido
naturalmente forma parte de esa identidad, y quienes no se sienten participes del

mismo, quedan excluidos por definicion.'"®

'™ Cuando se esta en el festival del Guendaliza'a. a onllas del rio de Tehuantepec, las dferentes

delegaciones que se presentan cuando salen al escenario arrojan presenles a los invitados gue
van a presenciar sus danzas o sus ¢antos camo forma de agradecimiento y conocimtenlo de lo que
mejor saben hacer Los Zapotecos (Santa Maria Pelapa) arrojan camarones simbdélicos cuando se
presentan con versocs marenos; eslos presentes, ignen una connolacidn o un simbolismo, ya que
como se sabe que en su diario vivir se dedican a la pesca Los de Natwitas Coatlan (elnia mixe],
llevan pan hecho de maiz, que reparten y comparien con los demas, los de Huautla de Jiménez
{mazatecos), regalan bolsas de cafe, y asi, segun Jo que cada pueblo produce denlro de la regién.
El simbofismo trasciende el significado Guendakza'a: ayuda mutua, el de ser parentes. la
cooperacton que se da entre hermanos.

" R Fossaen, Las estrucluras ideciégicas, p 293, citado por Gilberto Giménez, La leoria y e
andiisis de fa cullura, SEP/Universidad de Guadalajara/Comecso, 1987, p 41.

"® Hacemos una fiesta. en donde minimamente nos pnlemos los indigenas del Istmo.
Minimamente una vez, no para hacer una fiesta para ol tunsme, a nosolros no Nos impora el
turismo, st le gusta bienvenido sea. pero hacemos una fiesta para nosolros, ah, porque la danza es
monolona y a mucha gente le aburre. pero a nosolros nos agrada Enltonces /a fiesta se hace para
quienes nos junlamos, para los huaves. los chonlales. los mixes, los zoques, fos mixlecas { )
fragmento extraido del documental que realice en 2006, Guendaliza'a encueniro élruco en el istrmo
de Tehuanlepec
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Esta participacion que se crea a partir de celebrar el encuentro étnico en uno u
otro complejo simbdlico que establece el limite y la diferencia entre las identidades
colectivas. Por otra parte, el reconocimiento colectivo de 1a pertenencia en la que
figura la diversidad cultural de la regién del Istmo representa la percepcion
colectiva de un nosotros relalivamente homogéneo (en grupo) por oposicion a fos
otros (fuera del grupo), en funcion del reconocimiento de caracteres, marcas, y
rasgos comparlidos que funcionan también como signos o emblemas, asi como de
una memornia compartida comun.''” Al analizar el concepto de regién como sugiere
Alvarez y Valencia nos lleva a estudiar la nocion de espacio que viene a construir
mas que un concepto: 1a dimensién espacial misma de posibilidad de cualquier
fenomeno social.

El espacio de lo local, de la regidn donde se realiza el Guendaliza’a nos lleva a la
referencia de los espacios que se fijan y, a la vez, orientan determinadas practicas
sociales. Esto es, para hacer alusion a los lugares de realizacion de la interaccion
social que no solo permiten su realizacién sinc que la dotan de un contexto
significativo; esto es el rio, el paisaje, la cosecha, el aire que se respira, entre otras
cosas que le dan un significado y sentido de pertenencia que se da en las
localidades, en la tierra: ese elemento referente al caracter simbolico. Como 1o
menciona el Profesor Mario Mecott, creador del Guendaliza’a.
...Entonces pensé de que la idea original de hacer el Guendafiza a fuera a oriltas
del rio Tehuantepec ;por qué? Porque el rio de Tehuantepec o compartieron en
diversos momenios de la histona los mixes, los huaves, los chontales, los
zapotecas .. Entonces, yo creo, que el rio de Tehuanlepec es un simbolo de

cohesion, un simbolo de partida, es un simbolo de compartir ese elernento vital
que es el agua. **°

Esta apropiacién de un espacio {el rio Tehuanlepec para conmemorar el
Guendaliza’a) es por tanlo una apropiacton subjetiva del temtoro por los
individuos. La regidn en este sentido es considerada como una serie de
condiciones que involucran el media ambiente fisico, la historia que han vivido y su
propia cultura.

El territorio es, sin duda, la base de la regidn, pero ésta no se define ni se delimita

"' Esta memona nistonca que lienen presente las etnias del Istma es sin duda. la primera rebelion

indigena de Tehuaniepec sucedida el 22 de marzo de 1666 en contra de los espafioles. El heche
histdrico de relerencia esta mas presente enlre 10s ancianos y anciapas.
"'* Fragmento extraido del decumental Guendahza a, ta cuai realicé en Mayo del 2006
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sino a partir de la interaccion entre la organizacion social y el espacio fisico. De
aqui proviene como dicen Alvarez y Valencia que la region sociocultural, la que
interesa para explicar el trabajo de investigacion, el territorio del Istmo, se origina a
partir de la historia de un grupo social. Zambrano concibe al territorio en donde se
acoplan las nociones de orden interno, local, y nacional y las dindamicas de la
sociedad y del Estado; del ejercicic del poder, de la reproduccion econdmica, de la
cultura y de las identidades colectivas que se forman en un temitorio, menciona
que: “por esta razon, la relacién entre temitonos plurales (realidad), cambios
sociopoliticos {dinamica) y gobernabilidad cultural (conduccion politica), es
condicién para reformulacién de la comunidad ‘imaginada’ y sus posibles
configuraciones territeriales locales, regionales, etnicas y naciconal...el temple de la
tierra tiene la capacidad de producir culturas y formas de convivencia de las
gentes, que al hacerlo en un espacio, desarrollan la construccién territonal”. Y
continta, “la pertenencia...cultural del ordenamiento territorial y de la convivencia
nacional...produce ia mas estable condicion identitaria, la territonal, que persiste a
pesar de la inestabilidad producida por la crisis y confiictividad nacional”.'*®
Exactamente ha pasadc lo mismo en la regién del Istmo, particularmente querer
tratar de integrar este espacio en la idea del orden y del progreso de los cambios y
fransformaciones a las cuales ha sufrido con el paso de la modemidad.

De acuerdo con Bonfil, “la region es la expresion espacial, en un momento dado,
de un proceso historico™' ™, esto quiere decir, que es el producto de un pasado
vivido en comudn por las localidades étnicas que se han desamrcllado también en
un temtorio comun delimitado, acumulando experiencias, compartiende retos,
acunando valores y conformando su propia cultura. Tal expresion espacial se
caracleriza también por el hecho de gue las seis etnias que parlicipan se
involucran y organizan en un sistema de relaciones scciales que las sitia frente a

las demas regiones o localidades del Istmo.

Asi Giménez, menciona que la intervencién del componente histarico-cultural en
esta conceptualizacion de la region conduce a reconocer igualmente en ésta una
dimensién simbdlica que se expresa en las formas de representacién que los
habitantes se hacen def lugar. Al entramado de territoro, historia y cultura, la

"® Carlos Vladimir Zambrano, *Temtorios plurales. cambio sociopolitico y gobernabllidad cultural

en Temtorio y cultura. Territoros de conficlo y cambio socio cuilral. Departamento de
Anfropologia y Sociologia, Universidad de Caldas, Manizales, Colombia, 2001, pp 26-28
° Guitlermo Bonfil: 1973 p. 185
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regicn sociocultural agrega el plano del imaginario, como conjunto de simbolos
construigos y reconocidos a partir de las imagenes y las formas de representacion
gue los involucrados tienen de la region y de su pertenencia a ella.

Entre los simbolos mas representativos que menciona Giménez y refiriéndonos al
casc del Guendafiza’a como encuentro étnico estd el de una forma de
identificacion de otros grupos étnices. En primer lugar; aquellos ligados a la
territorialidad, como las caracteristicas del relieve y las peculiaridades del paisaje
en general: el rio, la enramada, el caler del sol, la gente, 1a alegria, e} entusiasmo,
en fin, sentimientos que se llegan a sentir cuando se vive el festival.

En segundo lugar; pueden distinguirse también los llamados simbolos secundarios
que invocan de manera importante un lugar, como es el caso de la musica de
viento, de banda y la prehispanica que aun se conserva y la siguen reproduciendo,
de hecho toda la musica tocada en el festival es en vivo, imepetible y san tocados
con un sentimiento que contagia al espectador cuando la bailan, la disfrutan y
gozan en todo su esplendor. O por ejemplo, la lengua en que se comunican las
diversas etnias. Esta evocacién es también de los héroes locales, de los trajes
tipicos, las fiestas y tradiciones que se celebran en cada localidad, elementos de
la flora y la fauna y ef simbolismo que se les da, los productos del lugar que se
producen en la regidn, entre otros.

La region sociocultural asi identificada, hace referencia a un territorio cargado de
geosimbolos y “tatuado”, por asi decirlo, por las huellas de 1a cultura y por la

‘2! Considerar que cualquier regién, no es sino un espacio

memeoenia histdnica.
social histéricamente construido. El territorio, tanto como la historia coman de los
grupos vy las sociedades conslituyen, se cree, verdaderos conectores simbdlicos
en la conformacion de la identidad grupal, como sujetos achvos que tienen una
identidad particular, y, en la cual es representada por las celebraciones de cada
grupo indigena en diferentes regiones locales. Tales son los relatos comunes, los
lugares y recuerdos compartidos y, en fin, todos aquellos elementos que puedan
reconocerse como parte de la identificacidn comuan en tomo de un territorio.

'“! Vease a Gilberto Gumenez “Apuntes para una teoria de la region y de la identidad regional”. en
Culturas corfemporanegas, Vol Vi no 18, México, 2002, pp 165-173.
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Concheiro y Diego afirman que “es la terntorialidad la que hace que las
comunidades campesinas consotiden y den un rumbo a identidades
aparentemente fugaces o que s0lo existen como formas juridicas para el acceso a
la tierra™.'*? Ahora bien, la interprelacion que ios autores hacen sobre la tierra es
de que ésta representa para los campesinos (pueden ser indigenas, etnias) una
base de su propia identidad.

“El indigena adquiere un derecho sobre la tierra por el hecho de pertenecer a un
linaje que es en realidad el que forma parte de la comunidad; en retribucién, el
indigena participa en las tareas comunales y se somete a las obligaciones de los
cargos™.'? Esta afimacién confirma que para el caso de las mayordomias en el
Istmo representa un prestigio y su sentir de pertenencia y apego a la tierra, a su
comunidad y al sitio donde pertenece. Por otro lado, el reconocimiento de algunos
pueblos indigenas del Istmo cobra mayor relevancia ya que para ellos no es solo
la tierra lo que les da de comer, sino también lo que les significa conservar sus
tierras para reproducir sus nituales y practicas tradicionales. Ellos afirman que si no
hubiera tierra, no habria que festejar. No celebrarian las cosechas del maiz, de las
flores y frutos que les brinda la tierra.

Por su parte, De Gortari'?® hace un analisis sobre el acceso de los pueblos

indigenas, sus derechos y el disfrute a la tierra que habitan desde tiempo
inmemarial (ancestral). Si se quiere agregar mas sobre la reflexion scbre sl

2 Lumano Concherro Bérquez, y Roberto Diego Quintana, “La madrecita liema Enire el corazén
campesino y el nfrerne neoliberal”. en Rewisla Memona., No 80, México, 2006, p.10 En este
senlido aplicando a la regién del Istmo, quiero simplificarlo en relacidn al planteamiento de estos
autores, diciendo que la apropiacian del espacio, de la tierra puede ser relalivamente ublitana y
funcional, o prevalenlemente simbdlico-cultural Por ejemplo, cuando se considera el terrstono
como mercancia generadora de renta (valor de uso y cambio), como fuente de recursos, como
medio de subsistencia, como ambito de jurisdiccién, de poder, céme area geopolilica de centrol
militar, como abngo y zona de refugio, etcélera, se enfatiza el polo unitario o funcional de la
apropiacion del espacio. En cambio, cuando se le considera como lugar de inscripcion de una
historia (en este caso la rebelidn de Tehuantepec) o de una tradicion (las famosas velas,
pachangas que se celebran en el Istino}, como (a lerra de los antepasados, como recinto sagrado,
como repertorio de geosimbolos, como reserva ecoldgica, como bien ambiental, como patnmonio
valonizado, como solar nativo, como paisaje al natural, como simbolo de ta comunidad o como
referente de la identidad de un grupo, se enfatiza el polo simbélico-cullural de la apropiacién del
espacio Es decir, la dimensién cullural del lerritorio es de capital mportancia para enlender, por
slej:s‘emplq la territorialidad étnica

Concherro y Diego, 2008, pp. 14-17.

Véase a L De Gortan, "Comunidad como una forma de tenencia de la tierra”, en revisla
Estudios Agrarios, julio — septiembre, num 8, Procuraduria Agrara de Méxwo, 1997
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territorio, podriamos decir que la naturaleza y el paisaje’® juegan un papel
importante como elementos del territorio, ya que la primera, forma parte de un
todo integrado en un sentido estético, el segundo, presenta diferentes escenarios
como puede ser un cultivo, simbolos y valores morales dados a la tierra.

:Cudl es el espacio construido y reconocido socialmente dentro del termitorio en el
Istmo? Desde hace afos, los estudios de analisis entomo a la regién nos han
demostrado que el Istmo Qaxaqueno esta fuertemente marcado por movimientos
sociales y politicos, que han conducido a los habitantes de diversos municipios a
crear agrupaciones a favor de la defensa de sus tlierras, desde la época de la
colonia, como la rebelién de 1660, hasta épocas actuales. Esto ha creado un
reconocimiento que se tiene sobre sus formas de vida y sus luchas que han
enriguecido considerablemente a la regidn. Pero estd la otra parte del
reconocimiento, 1a cual es un proceso que ha ido marcando a la regién y al
territorio mismo, esfo es la relaciones sociales que se dan mediante los usos y
costumbres de cada localidad, las tradiciones que caracterizan a cada grupo
étnico, las cuales, conforman una parte importante dentro de la cultura en los
habitantes de distintas regiones del Istmo que han sido portavoces en la difusion y
preservacién del multiculturalismo regional. De esta manera, el identificarse como
“pueblos indigenas” se ha convertido en algo vital para todo un conjunto de
poblaciones locales, tanto para ser reconocidas, como para reivindicar un temitonio
y para poder acceder a diversos recursos, gestionados localmente por diferentes
instituciones publicas y organizaciones.'®® Algunas de las asoctaciones civiles que
se han creado y formado por habitantes de diversas regiones en el Istmo han
buscado disponer de tierras y autogeslionar su desarrollo de acuerdo a su
identidad cultural.

El espacio construido y reconocido socialmente esta en constante reconstruccion.
Asi como también el problema de las identidades esta estrechamente ligado al del
territono, su posesion y explotacidn no sdlo de los recursos naturales, sino
iambién con la espintualidad de un pueblo. De hecho, ;cémo podria ser de otra

'"* Para enlender el conceplo de paisaje véase a José A, Fernandez de Rola, “Antropologia
simbohca del paisaje”, en Gonzalez J y Gonzalez de Molina M (eds.), La fierra. mitos y realidades,
edilonal Anthropos / Diputacion Provincial de Granada. Barcelona, Espafia, 2003, pp 391-399.

"7 Existen diversas organizaciones que protegen derechos individuales y coleclives que van desde
lo juridico hasta lo cultural. De las cuales eslan las siguientes en la regién- Unién de Comunidades
Indigenas de la Zona Norle del Istmo, Ce-Acall, A.C, Comité Autonomista Zapoteco “Che Gono
Melendre’. Centro de Derechos Humanos Tepeyac, de Tehuantepee entre olras
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manera bajo un marco tegal en el cual, para pretender administrarlo, se debe, en
ciertas zonas, ser reconocido como indigena? Surgen entonces rapidos procesos
de invencién o re-invencion étnica. Desde este punto de vista, el caso de los
juchitecos o de los tehuanos es un claro ejemplo en la regién. La rebelidn o
rebeliones indigenas que se dan desde la época de la Colonia nos demuesira que
fueron “reducidos™ por los espanoles y mezclados con otros grupos, fueron
reclutados y explotados, sobreexplotados y diezmados. A pesar de eso la
reinvencion étnica de (a que se habla ha servido para forjar al nuevo ser étnico
dentro de la diversidad cultural que existe en la regién del Istmo. El Istmo ha
cambiado por los procesos de transformacidén y cambios suscitados en décadas
pasadas. La invasién global que golpeé y cambio al Istmo no logré arrancar raices
de su ser como grupos étnicos, su lengua por egjemplo, en otros casos, los
procesos de cambio y f{ransformacion que fueron acompanadas por el

127 128

“progreso™ “ s6lo modificaron algunas cosas en sus usos y costumbres.

El Guendaliza’a que celebran los pueblos etnicos del Istmo bajo el cobijo de
instituciones como la casa de la Cultura y los propios ayuntamientos que apoyan
para que se realice dicha celebracion en la regién, nos habla de que los miembros
o los sujetos sociales que participan adoptan una definicidn étnica con el propdsito
de reivindicar una Trerra Comin de Origen junto con otros grupos. Ahora bien, es
evidente que esta nueva identidad étnica de reinvencidén mediante el encuentro
étnico y festivo que se realiza en Tehuantepec, congrega a un conjunto de

"2 En una entrevista que realcé al profesor Felpe Oviedo (2006} en e! Municipio de San Mateo del

Mar me comentéd gue: [ . ] Una Carretera no es siempre sindrumo de progreso * Un maestro que se
autodefine como lkoods en donde su municipio ha vwvido por muchos afios en el “aislamiento” de
las grandes urbes, en donde se carecia hasta hace pocos afos de buenos servicios de salud y
bienestar social, y que con la construccion de la carretera que va de Salina Cruz a San Maiteo del
Mar se da un paso importanle para ellos. En la actualidad este municipio esta siendo lomado en
cuenla en (a elaboracion de proyeclos de planes de desarrollc que elaboran las propias
auloridades de la localidad y las cuales se hap aplicado en el aciual gobierno de Ulises Ruz
Dentro de su plan de desarrollo incorporaron la culiura y preservacion de su lengua como linea
centrat para la comunidad lkoods.

"8 por ejemplo, {a vestimenta de uso diano, los ulensilios que se ulilizaban para celebrar fiestas
patranales, refigiosas o feslivas como son ta sustitucion del uso de platos y vasos y cucharas para
dar de comer por los de plastco. G los arreglos que utilizan las mujeres en su cabeza por flores
arificiales: pero que en esencia no modifican el sentido del uso y la costumbre, fas cuales las
diferencia de otras mujeres, ya que el portar una flor del lado derecho de la cabeza indica gue la
mujer estd casada, y sila tiene de!lado 1zguierdo, significa que es soltera. Pocas pierden el sentido
del uso de la flor, aungue sea ésla de plastico o nalural. El Guichachi’, es una flor que da 1dentidad
a la reqibn, porque |3 uliizan ne sélo para las mujeres, sino para lo religioso e incluso lo comercial.
Se puede apreciar una amplia variedad de esta llor en los solares de las casas y praclicamente es
facil dg encontrar en la regidn del Isimo




poblaciones de origen étnico diverso, y que algunos de estos grupos, pretenden
unirse o formar parte a ese ongen que identifica a cada puehlo, lo cual les da una
identidad propia y Unica bajo el cobijo de un mismo territonio.

Para concluir este apartado, es evidente, que la identificaciéon étnica es también
una construccion de limites y fronteras (tanto en el sentido propio como figurado)
entre grupos organizados “rivales” o diferentes dentro de la diversidad. En este
sentido, puede observarse claramente que el Guendaliza’a, se constituye y se
organiza gracias basicamente a quienes crearon y llevaron a cabo la logistica de
este encuentro étnico en Tehuantepec y bajo el cobijo de instituciones
municipales, cuiturales y del propio estado de Qaxaca. Desde esta perspectiva, los
apoyos que benefician a los grupos o delegaciones que participan en el
Guendaliza’a sen en algunas ocasiones numerosos y fuertes, en oftras, el
organizador de este encuentro (Mario Mecott) recurre a organizaciones e
instancias culturales, que brindan el apoyo correspondiente para sufragar gastos
como alimentacion hospedaje y gastos que implica el organizar un festejo que
tiene fuertemente resonancia en un territorio tan grande como es el Istmo de
Tehuantepec, y que peco a poce ha ido tomando presencia a nivel estatal. En el
siguiente capitule abordaré estas Gltimas afirmaciones.
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~ CAPITULON
EL PAPEL DE LA MUJER INDIGENA-RURAL EN LA ACTIVIDAD COTIDIANA'Y
SU RELACION CON LO FESTIVO

Todas las cronicas de viajeros sobre el Istmo de Tehuantepec hablan de una
fascinacion. Lo peculiar es que en vez de senfirse encantados por el lugar, por la
arguitectura o por la naturaleza, come factores principales de su interés, los
cronistas se declaran bajo el efecto de la seduccidn absoluta y creciente de las
mujeres de esa region. Ellas son un fendmeno cultural en si mismo: ellas crean
con su cuerpo, sus atuendos, sus rituales comunitarios y sus gestos cotidianos un
ambito excepcional, y un tiempo que sélo es suyc. Son un mito en el sentide mas
clasico del término porque tienen un rnito vivo, una existencia matenal que lo
sustenta y lo recrea.

De los viajeros prototipicos del siglo XIX (hombres de negocios tefidos de utopia 0
exploradores ilustrados de Io desconocido, enviados por empresas o©
universidades o por gohiemos expansivos), el efeclo se extiende en ej sigle XX,
también a los artistas, a los escritores, a los etnografos, quienes multiplican las
imagenes y convierten al Istmo en lugar de peregrinacion cultural de propios y
exirafios. Y el motivo magnético son sus mujeres. €s la tehuana, la blasefia, la
juchiteca, la marefa, la mixteca, las ixtaltepecanas y la diversidad del género
femeninc que se expresa en la trama de una cultura. Aunque ellas sean el
producto evidente de intensos mestizajes, el viaje milico scbre todo hacia la
lehuana, es un viaje hacia las fuentes, hacia las raices. Un salto fascinado no sélo
al abismo cultural de una idea del México, sino hacia el fondo mitico mas lejano de
las culturas indias, donde se supcne que el matnarcade era la ley. En este sentido,
la tehuana y otras mujeres del Istmo tienen sin duda el vator cultural de lo distinto.
Sus multiples participaciones en la sociedad rural podran ser cuestionadas por su
alte contenido mitico, pero son fieles a una verdad méas profunda que es
justamente esa cautivante diversidad cultural. Las mujeres del Istmo, si son
distintas y si son fascinantes. Por ejemplo, cuando las mujeres del Istmo de
Tehuantepec bailan sus sones en una de las rigurosas fiestas ntuales que se
llaman velas, sus faldas y sus huipiles de flores coloridas hacen del salén o de la
pista una especie de jardin maévil, acompasado, seductor. Un jardin que nos atrae
con magnetismo desusado. Un oleaje que florece: la espuma se derrama debajo
de la enagua (falda). Un ir y venir de miradas altivas, de sonrisas seguras de su
predeminio. Cuando jas istmefias bailan, el hipnotismo es natural. No hay persona
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que no sucumba. La cultura que portan todas las variantes de las mujeres del
Istmo es una densa trama de gesto y tela, de labor cotidiana y fiesta, que juntas
dan a la vida sentido de mito y de ceremonia que lo reinventa, de una verdad
comunitana y sus visiones exiernas.

En este apartado quiero exponer la situacion de la mujer indigena-rural que lucha,
que trabaja y que ha sabido salir hacia delante mediante su {rabajo. Su
participacién social en la comunidad ha side trascendental para la dinamica en la
sociedad y en la familia. Ellas son las que dan sentido a las fiestas patronales, a
los ritos, a la organizacion dentro de la Iglesia, dentro de la familia y la sociedad
misma. Aqui el papel y rol que desempefan las mujeres del Istmo es casi parecido
en otras regiones. Siguiendo esta idea. la mujer rural del Istmo ha abierto multiples
posibilidades de participacion en las que se ha fogueado y ha sabido expresar sus
demandas como campesinas, como indigenas, como madres y como mujeres. Si
bien, han surgido importantes contnbuciones como mujeres que iniciaron su
trabajo desde localidades pequenas, también es cierto, que lo han hecho
enfrentando la tradicton familiar y los roles que ésta desempena dentro del hogar,
contraria a que la mujer tome la palabra y decida por si misma.'®®

La participacién de las diversas mujeres del Istmo oaxagueno en el encuentro
étnico del Guendaliza’a ha sido fundamental en cada edicion, ya que muchas de
ellas han tenido que dejar momentdneamente sus obligaciones dentro y fuera del
hogar para poder cumplir con su respectiva delegacion étnica para poder
presentarse en la Calenda y en el encuentro en el rio de Tehuantepec que se
celebra desde muy temprana hora hasta el final del dia. Surge entonces algunas
de las interrogantes: ;Cdmo le hacen para acudir ano con afo a este encuentro?
:Qué las motiva a participar? ;Como se organizan para el cuidado de los hijos y
del hogar? ;Como cubren los gastos para su vestimenta y pasajes? Muchas de
estas mujeres muestran un abanico de edades, desde las nifias, jovenes vy
adultas. Muchas de ellas pertenecen a la Danza folclonca de instituciones
cuiturales {Casas de Culiura, Casas del Pueblo y lundaciones civiles. £n estos
espacios es donde se llevan a cabo los ensayos correspondientes para seguir
reproduciendo sus danzas tradicionates, como ejercicio de practica y conservacion
de ciertas danzas). De ser asi, como se da esto en la cotidianidad, surgen otras

¥ éase a Beatnz Canabal Cnsvani. "Menos bla bla bla y mas apoyo efectivo requieren las

campesinas’, Triple Jornada, Suplemenio Femimsta. No 54, México, febrero 2003
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interrogantes: ;Cdmo le hacen {las mujeres) para organizarse para los diversos
ensayos que flienen con el grupo al cual perlenecen si se dedican a otras
actividades diarias? ¢Cuantas horas le dedican? ;Cdmo se organizan para las
obligaciones dianas dentro de sus roles productivos? ;,Qué las motiva a seguir
participando? ;Que sensacion les deja salir de casa y de su localidad cuando
acuden al Guendatiza'a o a las fiestas?

2.1 El papel de las mujeres comerciantes: Las voces que no callan °

Sin duda, el papel que desempena la mujer istmefia parliendo de los roles
productivos y reproductivos que se van generando en la division sexual del
trabajo, la posicién de la mujer y su insercidn en el comercio {(como parte de su
participacidon econdmica) y otras actividades que desempenan en la vida cotidiana
nos habla de que son mujeres que les gusta trabajar (tanto en su hogar, pero mas
cuando cuentan con su propio trabajo que les reditia dinero para el hogar, el
ahorro y su inversion en las alhajas) y que estan acostumbradas a ello. Estas
actividades son vanadas y abarcan una gama amgplia, en la cual, cada mujer
busca cémo obtener ingresos.

Me gustaria clasificarlas en dos ambitos: pnmero, las que se ubican dentro del
mercado: vendedoras de carne, crema, quesillo, flores. camardn, pescado,
clayudas, verduras, frutas, comidas preparadas, entre ofras actividades vy;
segundo, las que se dedican a la venta por su cuenta en lugares especificos fuera
del mercado, estos productes son en gran medida del campo o huerta con la que
cuenta la familia, para posteriormente comercializar las propias cosechas de 10s
traspatics. Ademas existen diferencias de las primeras hacia las segundas; debido
a gue las segundas tienen un oficioc mds ftradicional que se ha transmitido de
generacion en generacion. Eso sin considerar las que de alguna manera no son
jiomaleras agricolas, pere que de alguna manera ayudan en ocasiones en la
preparacidén de la tierra v de la cosecha. De cierla manera la independencia
econémica que tienen la mayoria de las mujeres del Istme nes habla de gque se
sienlen orguliosas de ser productivas. En el Istmo de Tehuantepec hay gque
destacar que las diferencias de género adquieren significado solo dentro de un
contexto soctal determinado [...] en lugar de asumir la premisa ahistorica de la

" Esle lexto se ha hecho recuperande datos de las tesis de Iicenciatura aplcandolo al desarrolle

de las aclwvidades de las mujeres en el Isimo. Véase mi lesis, La {ehuana su wmportancia en la
familia y ol papei que desempenia en el comercio, UAM-X, DCSH, 2004
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universalidad de la subordinacion femenina como sucede en el modelo tradicional.

En Santo Domingo Tehuantepec, San Blas, Juchitén y San Mateo del Mar por
ejemplo, ias relacicnes entre el trabajo femenine, el valor olorgado a la tierra para
trabajar, la introduccién de la ganaderia, las formas de comercio, 12 participacion
de las mujeres en los espacios pablicos para comercializar los productos y su
participacidon en las fiestas religiosas incidieron en la transformacidén de la
concepcién dei género femenino. Lo interesante entre las modalidades propias de
los zapotecas del istme, y de otros pueblos, es el papel preponderante de la
mujer. Se sabe que el gran interés de tas mujeres del Istmo por el comercio v el
papel que desempenfan las tehuanas en el mercado, como espacio femening, es o
que han desempenade desde hace mucho tiempo. Las mujeres tienen una
participacion amplia y dominante en el comercio. Como sugiere Woif'™, pareciera
ser que el comercio es una de las altemativas abiertas a las comunidades
indigenas rurales cuando la agricultura no basta para cubnr las necesidades de
subsistencia.'®

Por ejemplo, lo que llama la atencién a simple vista, es la razon por la cual las
mujeres del Istmo prefineren tener un trabajo en lugar de realizar otras tareas:
como atender su hogar, cuidar a sus hijos, (realizar actividades propias de la
mujer), cocinar, lavar, planchar, atender a su marido, etcétera, en comparacion
con las zapotecas del valle y de |a sierra u otras mujeres. No afirmo que no lo
hagan, simplemenie lo interesante es ver como se organizan para cubrir todas
estas actividades dentro y fuera de la unidad familiar, y a la vez, poder trabajar en
el mercado o algin otro oficio que les demande horas y heras de arduo trabajo.
Por ejemplo, las mujeres que pertenecen a algun grupo tradicional que represente

! Eric Wolf, Los campesinos. Edilorial Labor, Barcelona, 1972, p 38.

" Considero que exislen olros faclores por los cuales, las mujeres tehuantepecanas son atraidas
a esos espacios para la venta de algunos produclos que produce el Irépico Yo me atreveria a
asequrar que la mujer se ve obligada a satisfacer las necesidades de la familia debido a varios
factores el pnmese, seria que las familas rurales son organmizaciones que lienden a producrr la
pobreza debido a que existe un desempleo, o la dificultad de desempenar algin oficio a menos
que sea de artesano o campesine. Segundo, las familias palriarcales no alcanzan a satsfacer las
necesidades de una familia numerosa y, por ende, |a mujer se incorpora al Ambio laborat para
complementar los gastos que puedan surgir en el hogar. Sin embargo, hay que tener en cuenta
aquellas familias con "jefatura® femenina, en las cuales, la mujer salisface las necesidades de la
famiiia y que la prioridad de los hogares matnfacales son primero los hijos y su bienestar. Lo que
Chayanov llamé el ciclo de crisis de las familias. porque cuando son pequefos €5 cuando
requieren de mas cuidados y mas corsumo, ya que los nifios ne son productivos para poder
sobrevivir solos.
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a su etnia en la fiesta del pueblo o en la Guelagutza o el propio Guendaliza'a, son
las que tienen que cubrir y asistir a ensaycs de danzas en las casas del pueblo, y
con ellg, se acrecienta la organizacion de las horas destinadas para sus labores
diarias: la casa, los hijos, el comercio, las cosechas y los ensayos. Eso sin contar
los compromisos familiares.

En el caso de la mujer istmena ha decidido dedicarse a una amplia crganizacién
social-familiar. Su intervencion como mujer en la economia le ha abierto espacios
para adquirir una cierta autonomia respecto del hombre, pero sobre {edo, estas
aclividades produclivas que realizan las zapotecas son las que le han pemmitide
ayudar a solventar las necesidades familiares. Desde luego, es bien claro que esto
no es una novedad en el Istmo, ya que en 1952, tedricos clasicos como Bernard y
otros hicieron comentarios scbre el monopolio de las mujeres en el mercado, esta
primera referencia que se conoce indica sin lugar a dudas que las mujeres son las
comerciantes por excelencia.'™

Acarrear ef agua, lavar la ropa en las piedras a orillas del rio y preparar las tortillas
antes del advenimiento del molino de nixiamal distan mucho de ser “pocos
trabajos domésticos™ o al menos asi lo interpretaron muchos viajeros. Ademas de
criar, alimentar y educar a la familia, éste ha sido el trabajo tradicional de la mujer
indigena campesina de Mesoamérica, trabajo que consume la mayor parte del
tiempo de una mujer. Chifias supone que si las zapotecas del Istmo son
comerciantes es porque sus obligaciones domésticas no consumen tanto tiempo ni
son tan extenuantes como las de las mujeres de otras culturas.'™ En este sentido,
lo que el autor menciona puede dar posibles interroganies para indagar como es
que la mujer tehuana, o las del Istmo, se organizan para realizar multiples
actividades, sin descuidar algunas de sus obligaciones como madre, como esposa
y como comerciante. Quiza la respuesta radique en la forma de organizacion para
cubrir todas estas actividades que realizan las mujeres. En el caso de las huaves,
las zapolecas y las mixlecas la autcayuda de parientes y compadrazgos ha dado
fuerza para que la autoayuda y la hermandad permanezcan. Es asi como la mujer
ha abierto multiples posibilidades de organizarse dentro y fuera del hogar.

"*Bernard Stuard, La muwar zapaleca, escrios resguardados en el acervo de la Biblioleca Burgoa
Convento de Santo Domingo Qaxaca, Oax., 1948, p. 456

"™ Véase a Beverly Newbold de Chifas, Mujeres de San Juan La mujer zapoteca delf istmo et la
aconoma. traduccion de Anloniela Sanchez Mejorada. México, SEP, 1875
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2.1.1 El Istmo de Tehuantepec, localidad de las mujeres

La tehuana es como cualquier otra mujer del Istma de Tehuaniepec.
2yuda al marido en fa siembra. aliende ios quehaceres domesticos,
carga grandes canasfos sobre su cabeza. pero ademas.

anire los vecinos del pueblo fehuanlepecano

se sabe que lambién son comerciantes

def mercado ..

Gustavo Toledo Morales

Como abeya reina, la madre gobierna en Tehuanlepec. Por cienlos de afos, ef sislema
tribal femenino se ha preservado milagrasamente. Las ramas de aigunos arboles extranos
son como sempientes. Y cumo serpientes se mueven las olas de la cabellera negra y
pesada alrededor de ios ojos sciadores de las muchachas que anhelan a su hombre En
Tehuantepec las mujeres son [as actvas.

¥ desde Ja infancia la mujer comienza a consiruir una nueva familia. Teflendo. cortando
frula. Vendiendo Senfandase horas y horas en el mercado El mercado lanlo y movedizo
que se desborda de gente en Tohuanlepec Dia tras dfa, centavo lras centavo Hasla que
el cueflo de fa muchacha reswonle ei peso de una cadena de oro. Una cadena de monedas
doradas. Monedss de Gualemala, de Estados Umideos, monedas con el dguifa mexicana
Dole y ahorrg, fortuna y libertad. hogar nuevo y boda. Una de las palabras usadas en
espafiol para la boda es jcasarmento! En su sentdo basico significa fundacion de una
nuava casa. Nuevo hogar. Nueva familia.

Vemos lieslas pintorescas dondg sobreviven costumbres ancestrales como la de marcar
con rojo fa cara, recordando la praciica espafioia de marcar a indios y ganado. Vemos
danzas, vestidos de disenas antiguas. oro, plala y encajes Presanciamos fa histona de
amor da una mujer joven. A lravés de aluendos y ritas, su historia se mueve del amor a ia
boda. Y de su boda. ef baile de la Zandunga. hacia su afortunado hogar de sombras bajo
fas palmas. Un nueve hogar a fa sombra del hupi! blance como la nieve. (Gcando en forma
de montafa nevada de la madre triunfante y de fa novia. La serenidad nevada Nevada
como fa cabeflera envejecida del Papocatépetl ™

Cuando uno llega por las mafanas a las localidades detl Istmo, se puede casi
siempre observar que en su maycria son las mujeres las que ocupan las calles.
Erguidas, los hombros echados hacia atras. la cabeza en alto y con una mirada
franca. Mujeres que caminan cen un mismo fin: realizar las actividades cotidianas
del diario vivir. Si uno se mete al corazon pulsante en los mercados puede
observar la larga falda ondeante, la corpulencia y alguna carga scbre la cabeza
que acentlan la majestuosidad de su quehacer cotidiano. Junto con ellas yo amibe
enseguida al mercado en el centro de la lccalidad. Ahi sblo pude notar la
presencia de las mujeres que desde a temprana hora ya se encuentran al frente

" Serguei Mijdilovich Eisenstein (1898-1948). cineasta clasico, dibujante, escritor de memorias y
ledrico de cine. El texio que se presentd fue tomado de la comespondencia entre Eisenstein y
Sinclair publicada en 1932, en: The Making and Unmaking of Que VYwa México. Thames and
Hudson, USA. 2000, p.23. Véase el documenial de Alejandra Isias Caro, Eisenstein en Qaxaca
del Apocalipsis at paraiso, CONACULTA — INCINE PROFQCINE, México, 2001
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de sus negocios vendiendo las delicias que el tropico produce. El mercado se ha
caractenzado por estar lleno de gritos, risas y de felicidad. Sus aromas, fragancias
y olores penetranies son caracleristicas propias que identifican el mercado, pero
sobre todo, lo que conmueve a uno es la calidez que brindan, fue algo que muy
pocas veces uno tiene ef privilegio de vivir.

Por ejemplo cuando uno camina por las calles en la zona de huaves (San
Francisco del Mar, San Mateo del Mar, Juchitdn y San Blas Atempa, Xadani,
Ixtepec © Santa Rosa) se puede observar en los callejones y patios abiertos a
mujeres realizando diferentes actividades. Hacen tortillas y las hornean en el
comal, limpian pescado y ponen a secar camarones, preparan comidas tipicas,
limpian verduras y frutas de las labores que sus esposos recolectan después de
una targa jomada, bordan con orgullo sus originales ramos de flores o atienden a
sus animales en los palios de sus casas. Todo esto es trabajo doméstico y
produccion de mercancias pero al mismo tiempo, casi todas las mujeres del Istmo
se dedican al comercio: venden |0 que producen. Qbviamente se puede observar
la presencia de los hombres, los cuales, también desempenan un papel importante
en la vida econémica y laboral de la regidn: son taxistas, conducteres de carro-
motos'*® que llevan de un lado a otro a las mujeres que van a comprar al mercado
y que sin duda, (han tenido una impoertancia para la activacion de la economia en
creacidn de fuentes de empleo) es indispensable la transportacion para los
habitantes por su movilidad, pero sobre todo para aguellas mujeres que llevan
grandes canastos de diversos productos que han comprado. Los hombres de la
region desempenan diversos oficios: son campesinos, productores agricolas,
pescadores, carpinteros, boleros, camioneros, albaniles, tejedores de hamacas
(que por cierlo es un oficic de los presos de Tehuantepec) y por qué no decirlo,
funcionarios publicos que se encuentran en el Palacio Municipal alendiendo la vida
politica del pueblo,

Al caer la tarde se observa cada vez mas a hombres en los patios, muchas
recostados en hamacas, pero no es porque no hagan nada, simplemente

" Los Carro-motos son vehlculos que ullizan los habtanles de la region del Isimo. Han
proliferado gracias a la CNOP (Confederacion nacional de Organizaciones Populares) en la década
de les ochenta, ya que los hombres de la region empezaron a adapiar sus mclos cen loldos de
carga en la parte de atras Esta fue una forma de fuenie de trabajc para ellos y a parler de ahi se ha
mantenido coma empleo fijo y su sindicato formado. Estas funguen la movilidad entre las personas
que requreren de un transporte Mas econdmico que los silios de laxi en la regien
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descansaban después de una larga jornada en el campo o el mar. Tal vez mucha
gente no se ha preguntado el por qué los hombres del Istmo descansan casi
siempre después del medio dia, pero si uno observa, puede percatarse que ellos
se levantan de madrugada (en ocasiones a parlir de las cualro de la mafnana) y a
esa hora ya lienen un dia de trabajo, pues la mayocria son campesinos y
pescadores, mieniras que las mujeres siguen trabajando hasta el atardecer en el
mercado. Existen mujeres que trabajan desde tempranc y preparan alimentos para
la venta en las tardes. Me refiero especificamente a las que venden comidas y
antojitos tipices de fa region o las que hacen tortillas para vender en el mercado.

Al siguiente dia, pude presenciar una fiesta tradicional en honor al Santo Patron
del Barrio de San Sebastian en Tehuantepec. Lo que llama la atencion de este tipo
de eventos son los soncros ntmos tropicales de una banda, porque en
Tehuantepec casi todos los dias de algunos meses del afio hay alguna fiesta y la
mavyoria se celebran al medio dia. Hay celebraciones que duran varios dias. En
este tipo de fiestas se instala un toldo cubriendo la calle, ya que cada barrio
cuenta con un saldn propio para este tipo de eventos gue van desde un
cumpleafios, unos quince afos, una boda y por supuesto, para celebrar a cada
patrén de cada barrio. El salén (como le llaman los lugarefnos) se adorna con una
enramada que es traida de las labores y en el que cada miembro de cada barrio
coopera para su colocacion con hojas y palmas. Se adoma también con
banderitas de coleres picados en papel china. Por los cuatro costades de la pista
de baile se cclocan cientos de sillas y, naturalmente, en las pnmeras filas se
sientan las mujeres. Engalanadas y orguilpsas de portar sus trajes multicolores y
ataviadas con sus ostentosas alhajas bailan enlre ellas, beben, comen, conversan
y se rien, rien muchisimo ya que demuestran la dicha que pueden darse. Pero
sobre todo, reflejan y dan a conocer a la sociedad lo que han censeguide con su
trabajo.

Los hombres apenas se notan, pasan casi inadvertidos sentadeos en las Ultimas
filas, junto a las paredes de las casas. Conversan, discuten cuestiones poiiticas ¢
relacionadas con su barno, beben, se divierten mucho porque es una forma de
disfrutar un tiempc con sus esposas, admiran la presencia femenina de sus
mujeres cuando bailan, pero scbre todo, reafirman sus lazos de afecto, ya sea de
compadrazgo, de amistad o fratemidad, de igual manera, estas celebraciones
sirven para que las nuevas generaciones se puedan dar a conocer entre ellos
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mismos y reiterar asi su identidad cultural propia de cada pueblo. Es entcnces
cuando uno empieza a comprender por qué en el resto de México se dice que
Tehuantepec o Juchitdn reina un matniarcado, ;Pero, acaso realmente uno se ha
puesto a pensar por qué estas caracteristicas se presentan en la cultura
zapoteca? Y eslo no sélo ocurre en eslas localidades, sino que cuituralmente y
por tradicién estas actividades son replicadas en casi toda la region del Istmo.

Desde este ambiente de alegria de vivir, en el cual, la reciprocidad, ta generosidad
y el placer de estar juntos y compartir una parle impertante de sus espacios
privados son el mas allo honor que pudieron darme, nuestro mundo capitalino de
la ciudad, me parecfa frio, lleno de competencia, avidez, codicia; una vida
acelerada contra reloj y sin ese sentido humano que se observa en Tehuantepec,
Juchitan, San Blas, San Matec del Mar, San Francisco o San Dionisio del Mar u
ofras parte de la regién. El calor maternal y hermanable de la sociedad femenina
hace sentir que las tehuanas y las juchitecas sean mas abiertas para expresar lo
que sienlen y lo que viven. A comparacién de otras mujeres come las huaves, las
mixtecas o las chontales. Todo lo que realizan las mujeres del Istmo es
considerado de importancia, no a pesar de que ellas mismas lo hacen, sinc porque
ellas lo llevan a cabo, al igual que el hombre.

Los objelivos de la gente del Istmo se orientan a la subsistencia, es decir, a lo que
es necesano para vivir, a las necesidades humanas. A diferencia de nuestra
sociedad, el cuidadc de los hijos y la preocupacion por el bienestar cetidiano de la
familia no sen categorias fuera de la economia. l_.as mujeres de esta region no han
sidc reducidas a un papel doméstico: ni en fa realidad, porque aqui no existen el
ama de casa pura, sino solamente ei ama de casa-artesana-comerciante, ni en ¢l
plano simbolice, lo que en la sociedad modema significa que el trabajo femenino,
incluso cuando no tiene nada que ver con el trabajo domeéstico y de subsistencia,
esta contaminado con el virus de la “carencia de valor de lo doméstico™.

La participacion de las mueres ha sido importante en ef Guendatiza'a, ya que de
alguna manera el papel gue tomamos fas diversas mujeres y las diversas etnias
han sabido representar dignarmnente a la mufer istmena, ya que hay defegaciones
que fraen participantes que sorn mujeres grandes (adultas) y nifias, que han dejado
muchas cosas de hacer en sus comunidades, como ef cuidado de sus hjjos, o los
propics quehaceres de la casa para poder venir y feslejar nuestra fiesta. Creo gque
el convivir y festefar el Guendaliza'a en otro lado, fuera de su pueblo y de su casa
les esta sirviendo a las mujeres a que puedan effas lambién sentirse parte de un
pueblo que fas eslé tomando en cuenfa para poder safir asi como el hombre A
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poner en alto el nombre de cada pueblo. Sienfo que no es facil, porque yo
afortunadamente, mi tia, o mi familta me apoya cuando yo parlicipo en el
Guendaliza’a a cuidar a mi hijo mientras yo también participo en el Guendaliza a,
por eso me limito ahora que soy madre a cantar. Pero cuando estd fa calenda me
pongo a bailar los sones de fa regidén con gente de olros pueblos y eso nos sirve
para conocernos a nosolros mismos, a pesar de que vivimos dentro de la misma
region, pero lambién a nosotras nos ha servido para conocer olras culluras de
cada tino de nuestros pueblos o lugares de origen.
Mifagro de Jesus (27 anos).
Maestra de educacicn preescolar y madre.

2.2.2. La economia de las mujeres

En ta comprension del papel de las mujeres en el comercio y en la ecanomia que
desempenan en el mercado que tiene Tehuantepec se nos muesira un aspecto
completamente inesperado en la actualidad. Aunque el comercio esta totalmente
integrado a la economia nacional, el mercado mismo, no obstante, se rige por los
principios de la reciprocidad y la orientacién a la subsistencia. El hecho de gue
esto sea posible se debe a que las mujeres comercializan los productos que
previamente los hombres han cultivado, cosechado y recolectado. Y es asi como
preservan su fuerza. Si la Ceniral de Abastos de México, es el impulso de la
capital, entonces el mercade de Tehuantepec es el corazén de la localidad. Dia a
dia pasan por &l un sinnumero de gentes, en su abrumadora mayoria mujeres
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(sdlo la elnia zapoteca), las tehuanas y blasefias en edad activa ™' obtienen aqui

sus ingresos diarios para vivir.

El mercado es un edificio sélido de dos plantas con cuatro entradas en cada una
de sus esquinas; en la planta baja se encuentran los puestos del mercado, donde
se ofrecen productos para el consumo que son: carnes, chorizo, cecing, verduras,
quesos, flores, tortillas, totopos, pan, veladoras, camardn seco y pescado; y en la
planta alta, se venden los trajes regionales: huipiles, rabonas, olanes, telas,
huaraches y ropa en general. Hay puestos de fondas, det lado frontal que da hacia
las vias del ferrocanil en donde se encuentran puestos de vendedoras, las cuales
venden y ofrecen sus productos del campo, gquienes trabajan de sol a sol. El
mercado se situa a un costado del Centro y del Palacio Municipal. El simbolismo

¥ %e ha considerado a todas las mujeres mayores de 15 afos que no van a la escuela, aunque se
podria decir que el 1% son casas excepcionales, es decir, aquellas ninas menores de 15 afos, las
cuales, a temprana edad frabajan para poder tener un ingreso para la economia famihar. Tal es el
caso de una tehuanta, a la que, su mama la sacd de la escuela porque no le alcanzaba el dinero
para mandarla, y por ende algunas jévenes no tienen mas que lrabajar para el susiento de la
familta. pero a la vez les ensefian a valorar el trabajo en vez de estar perdiendo el lempo
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de este orden habla por si solo.

De los 797 puestos y pequenos lugares de venta que se contaren en diciembre del
2003 en el centro de Tehuantepec, 250 estan en el mismo edificio del mercado.
Los otros se encuentran afuera, a lo large de las calles colindantes. Se conté mil
704 mujeres aquel dia'®, desde antes de las siete de la manana hasta las ocho de
la noche.

Las primeras en llegar son las vendedoras que llevan sus deliciosos tamales de
maiz fresco; ellas también son las primeras en irse. Las (ltimas son las
gamacheras, que venden sus garnachas hechas de tortillas (tlayudas) con papas,
came de polle y de res, cebollas, col y una salsa picante. Entretanto unos hombres
ya han limpiado el lugar. El mercado estd abierto diariamente, también los
domingos.

Las pnncipales 1areas de los pocos hombres que hay en el mercado se relacionan
con su funcionamiento. Aquel dia contamos 87 hombres directamente ocupados,
entre cargadores, ayudantes familiares de la marchante y algunos comerciantes
ambulantes, en parte fuerenos. Temprano en la marfiana, también se ven algunos
hombres que van a abrir o instalar el puesto de la madre, la esposa, la hermana o
la hija, es decir, a disponer de las mercancias para la venta, y luego se van.
Porque las comerciantes muy rara vez hacen solas este trabajo; la sefiora viene
algo mas tarde, recién banada y bien vestida, con una hermosa flor en el pelo.

En Tehuantepec no hay supermercado, probablemente porque ninguna mujer
haria sus compras alli. Sin embargo. las transnacicnales de los grandes
supermercados estan tratando de implantarse en zonas estratégicas de 1a region.
Y parece ser que asi esta sucediendo en estos Gllimos cuatros afios. En Juchitan
y Salina Cruz la empresa Aurrera ha abierto supermercados. No obstante, en esta
sociedad, ir al mercado, comprar y vender implica muchc mas que la simple
transaccion mercancia-dinero. De este modo, una de cada dos mujeres adultas va
al menos una vez al dia al mercado, como compradora o vendedora. Sin duda
alguna es el lugar pablico de las mujeres. Aqui se intercambian las novedades y

** Esta cifra corresponde al 10% de las mujeres en edad achiva Pero como sabemos gue en
muchos pueslos rabajan de fijo (por turnos) por lo menos otra persona, aparte de las que se conté
aguel dia supongo que alrededor de un lercio mas, vale decr la cuana parte de las mujeres en
edad econtmicamente acliva, trabajan en e! mercado y se ganan alli su sustenio.
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se comentan todo, absolutamente tedos los temas de interés, desde la guerra en
el lejano oriente, pasando por el ennguecimiento sorprendente de los politicos,
hasta los nuevos rumores que liegan a la localidad. Pero el tema mas importante
es y sera siempre el de las relaciones entre las personas. A través de las
conversaciones de las mujeres se formulan constantemente las normas y los
compaortamientos que se consideran adecuados.

También la transaccion misma es parte de la red social. Se acostumbra comprar
en el pueslo de los parientes, de las comadres,'™ de las amigas, vecinas y olras
comerciantes con las que existe algun tipo de compromiso y los precios se
determinan segun el estado de la “cuenta de la reciprocidad™. Si la marchante no
acepta el pago de su clienta, ésta sabe que de su parte se espera la retribucién de
algun obsequio o servicio, o también que proximamente se le solicitara algo de
esta indole. El valor abstracto del dinero no se ha impuesto en Tehuantepec; mas
bien esta subordinado a las relaciones sociales como medio de intercambio y aun
no se ha vuelto en contra de ellas, como sucede generalmente en la economia de
libre mercado.

Mientras estuve sentado en uno de los puestos tomando notas, me percaté de los
diversos trueques que aun existen, por ejemplo uno de ellos fue cuando una
vendedora se acercd a su companera del mercado para darle unas flores que le
sobraban porque se tenia que ir temprano; su compariera acept6 el ramo de flores
y a cambio ella te dio unas tortilas en agradecimiento. Este como otros
comportamientos pueden observarse en el mercado, donde las mujeres crean un
vinculo de reciprocidad; observe que las mujeres desde muy lemprano comparien
el café y el pan, lo cual demuestra una solidaridad entre ellas mismas, llegando
incluso al encargarles el puesto por unos minutos.

Tehuantepec es un mercado regional, en donde una cuarta parte de los
compradores y el 10% al 20% de las comerciantes vienen de fuera; no obstante,
no se ha producido el proceso de concentracidn tan tipico de la moderna
economia del mercado. Ef comercio sigue siendo artesanal en dos sentidos: el

" | as madres buscan en cada oporlunidad una madrina o un padring para sus hios, con los

cuales elias mismas después estan vinculadas en una relacidon de parentesco como comadres o
compadres Pero también existe el padrinazgo para un ritual frente a! allar de la casa o para
obsequiar el enorme pastel en alguna fiesta de cumpleanos. de modo que eslas relaciones de
compadrazgo crean COmpromisos reciprocos que deben ser cumplidos posteriormenle.
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oficio del comercio mismo es considerado por las tehuantepecanas como una
habitidad y capacidad que depende en gran parte de los talentos naturales de
cada una, pero aun asi es preciso aprenderlo. Ellas piensan que el comercio es su
fuente especifica de ingreso como mujeres zapotecas, tal como se puede observar
en la Ventosa, muchas familias estdn destinadas a que los hombres sean
pescadores y sus mujeres vendedoras de camarones porque viven junto al mar.
Nunca se les ocurriria emplear vendedoras o vendedores a cambio de un salario.
Es su orgullo personal manejar el comercio con mucha habilidad y gracia, aunque
en muchos puestos se encuentren dos o mas personas, nunca se trata de
empleados, sino siempre de parientes cercanos y co-duefios.

Por otra parte, el comercio generalmente estd muy ligado al proceso de
produccidon artesanal de las mercancias que se ofrecen en venta. Todos los
productes de maiz en sus multiples preparaciones son vendidos por aquellas
mujeres que también los preparan y se han especializado en el totopo un tipo de
tortilla o en el tamal. l_.o mismo sucede con las frutas, que se venden cocidas, en
conserva, o simplemente peladas y cortadas en pedazos listos para comer. Asi es
también por to general con la carne, el pescado y las verduras. Los alimentos en
el mercade de Tehuantepec {que efectivamente constituyen la mayor parte de la
oferta) son ofrecidos o ya preparados para consumirse. Esto significa, por un lado,
que en la casa hay menos lrabajo para hacer o preparar la comida; y por otro, un
reconocimiento a la destreza especial de la persona (mujeres del mercado) que
prepard el alimento. Finalmente, se vislumbra agui un aspecte importante de la
miltiple division del trabajo entre las mujeres (las del mercado), que es un oficio:
cocineras, a las amas de casa, que a veces por su desempeno en otre {rabajo,
apenas cuentan con liempo para preparar ia comida de la casa y por eso se
recurre a las mujeres que trabajan en cocinas del mercado.

Este fendmeno, por cierto, estd intimamente ligade al hecho de que el objetivo de
tedo este quehacer productive y economico es la satisfaccion de las necesidades
del diario vivir y la buena posicion dentro de la comunidad, no la acumulacion. Asi
también se explican los muchos, aunque muy pequefos puestos de venta. El
principic del comercio consiste en la premisa de que es precise ganar por lo
menos el sustento del dia, o sea, l1a comida y bebida para la madre y sus hijos y
una suma porcentual para otros gastos domésticos como la ropa y la escuela,
ademas del "sencilic o dinerito” (asi dicen las mujeres) para el negocio del dia




siguiente. Las ganancias ocasionales, que sobran de los gastos necesarios, son
invertidas en monedas de oro, la construccidn de la casa o, en el futuro, la casa de
los hijos, y como seguro para ia vejez. También se “invierte” en la “ampliacion de
la produccion”, pero siempre en la medida que el negocio permanezca manejable,
y en ese sentido artesanal.

2.3.3. El Mercada: corazdn pulsante de Tehuantepec

¢ Por qué es que aqui, es que las mujeres parecen gozar de lanlo poder?

En ef mercado, es donde las mujeres administran los negocios y controlan el dinera
Ellas son emprasarias inlefigentes y su éxitc ha logrado una fuerle base de apoyo para la
economla focal.

Fragmenlo extraide del Documental Ramo de Fuego

Hablar de uno de los lugares que han fenido importancia para ia vida de
Tehuantepec es sin duda su mercade, Uno de los sitios mas pintorescos, emotivos
y tipicos que también dieron fama a Tehuantepec hace unas décadas, fue sin
duda el mercado o plaza como familiarmente le llamaban los tehuaniepecanos.
Ese mercado, enclavado en el corazon de la localidad, cuya construccidon ristica
de proyeccion colonial, consistia en un amplio local de dos naves con tejado de
"dos aguas’; en su interior realzaba las simetrias de sus pilares circulares; y tenia
en el costado poniente como marco de contrasie el establecimiento de Dona
Juana Cata, que sin duda fue una de las mas famosas de |a region del Istmo y de
Tehuantepec.'®

Se puede constatar en documentos y archivos fotograficos que el antiguo mercado
de Tehuantepec representaba sin duda uno de los pifares para la economia de la
poblacion. En la actualidad aquella estética del mercado paso a formar parte de
una construccidén en dos niveles alejandose de la naturaleza con fa que en un
principio se construyd.

Tuve la oportunidad de conversar con una de las mujeres dei mercado: Dona
Herminia, quien a sus 70 anos de edad sigue vendiendo, en este lugar. sus flores,
herencia de sus padres. Ella alin cuenta con su madre de 101 anos de edad, por
lo que su trabajo s6lo comprende 8 horas (desde antes de las 7:30 a.m. hasla las
2:00 de la tarde, hora en que decide irse para atender a su familia y a su madre),

" ge dice entre los pobladores que en agquellos tiempos la benefactora Dofa Juana C Romero
mandd a hacer sus propias monedas para la compra y venla de las productos que se enconiraban
en su eslablecimiento cama la eran ricas lelas y finas mercaderias.
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anteriormente, antes de enfermarse, trabajaba desde las 7:00 de ta mafana hasta
jas 3:00 de la noche. Ella estuvo enferma un tiempo, el médico le prohibid volver a
trabajar por unos seis meses, pero s6lo aguantd cuatro meses en recuperacion,
después de esto, se sinli¢ con fuerzas y ganas para centinuar trabajando en el
mercado, Nuevamente regresé a realizar lo que mas fe gusta hacer: vender sus
flores que tanto quiere. Como ella misma dice:

Tenge 32 anos de diabeles, ya el ojo lo estoy perdiendo, asi como la vista debido
a la azucar. Hace cualro meses fui a descansar de aqui, porque me agarré
tambien la infeccion del rifién, jcémo nol, pues si yo sola esloy trabajando aca de
dia y de noche, a veces ilega la flor a las once o doce de la noche en el
transistmico, ahora ya lo traen los carros y ahi lo bajan, pero ya que, nos
fregamos...pues ni modo, asi es la vida y asi es la gente pobre papd, quiere ganar,
qufereM\:ender. pues... sufre uno, que voy a hacer, a ver digame qué puedo
hacer.

Durante la platica me comentd que ella tuvo Ia oportunidad de vender en el
antiguo mercado, ya que lleva vendiendo en este lugar 51 afios; ella empezd a
vender flor a los 21 anos, un ano antes se casd y sdlo un afo estuvo con su
suegra, durante ese tiempo se dedicd a hacer todillas. Mas tarde ella le gustd el
negocio de la flor y decidid venderla en el mercado. Un afio después tuve una
nifiita, pero esc n¢ le impidié seguir vendiendo en el mercado. Esta mujer, sin
duda se ha percatado de los deterioros y transformaciones que ha tenido este
lugar. Asi mismo me contdé que el mercado era de tejabana, contaba con un
enorme techo de vigas toscas y tejas musgosas en la cual descansaban sobre sus
columnas viejas y gruesas, pintadas la mitad de marrén y la otra mitad de beige,
mientras que el maderamen del intenor fue de un color rosa palido.

Desgraciadamente, el viejo mercade que alguna vez tuvo Tehuanlepec, fue
destruido y modificade muchas veees'™. ¥ en su lugar se edifico {en el afio de
1973) sobre sus cimientos el nuevo mercado que lleva el nombre de “Jes(s

"' Esta entrevista se realizo el 21 de enero del 2007, en el pueslo de flores a la Sefora Herminia

que se encuenisa en el interior del mercado

"2 Miguel Covarrubias mencionaba en su libro £/ Sur de México, México, INI, 1946, pp. 338-340,
que era interesante observar el crecimienio paulatino del mercado con respecto al crecimiento del
pueblo y a los cambios del mismo Prnimeramente, en 1842 se tene registro que el mercado ya
lenia una estruclura edificada, postenormente en 1917 se le agregd quiza un marco de hierro. la
cual le dic més presencia a la infraestructura y finalmente. en 1938. se le anexaron mas espacios a
{a infraestructura del mercado. éstos pueden observarse en los anexos de fotografia de esle
irabajo De antermnmano quero agradecer a José Benilez Muro y a la Fundacién Covarrubias por
permilirme reproducir este invaluable documento
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Carranza". Ahora el nuevo mercade de Tehuantepec ofrece un triste y deprimente
aspecto: el balcdn que alguna vez iuvo lo sustituye ahora una sucesidén de
grotescos y deformes construccicnes. Algunos habitantes y locatarios estan
inconformes con esta nueva edificacidn del mercado, pues como efios dicen que
atenta contra la identidad de sus raices y que las autoridades de esa &poca no les
importd destruir ese espacio natural de la vida tehuana. Y que sin duda, las
autoridades actuales no miran hacia un patrimenio del pueblo tehuantepecano y
su economia que es el motor de la localidad y, que en un futuro, se vislumbra la
desaparicion de este sitio para convertirlo en una plaza comercial, para que con
ello Tehuantepec pueda adaptarse a los diversos cambios que trae consigo la
modemidad. Este hecho ha dado al mercade tradicional un nuevo giro,

Han sido el mercado de Tehuantepec v el de Juchitdn, sin lugar a dudas, unos de
los atractivos fascinantes que hace décadas obsequiara prodigiosamente al
visitante un bello espectaculo natural. Y que a muchos investigadores, pintoras y
fotdgrafos tanto nacionales como extranjeros ies llamaran la atencion para hablar
tanto de las mujeres como de sus mercados.

Ahora bien, el mercado de Tehuantepec y Juchitan sigue siendo el recinte fisico
de transferencia de bienes en el espacio y el tiempo: de productor a consumidor o,
especificamente, del lugar de produccion, al de intercambio y al de uso. En
obsequio a la claridad y la precisién analitica en el estudio de este proceso habra
que aclarar el significado del término “mercado”. Ya que el concepte se refiere a
una situacién tedrica o ideal, de transacciones entre categorias absiractas de
proveedores y solicitanies, enfocada primordiaimente al comportamiento de los
precios y de las cantidades, asi como a la retribucion de beneficios a productores
y a vendedores. El término se refiere tambien al tiempo y lugar determinados en
que compradores y vendedores que se relnen para comercializar sus productos,
concentrandose en su manera de acluar y en los resultados observables vy
cuantificables de esos actos.

Finalmente, el término mercado puede referirse a un area de distribucion de
productos que depende de determinadas plazas o mercados y de los centros de
produccién que surten a los mercados.'**

"3 Para una mayor comprension del funcionamiento de los mercados puede consultarse a Herbert

M Eder. en Los mercados como refle)o de fa actividad econtmica y la cullura reqronal de 1a costa
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2.4.4 Actividades que se realizan en el mercado

En 1949 Covarrubias describe a Tehuantepec de la siguienie manera:

[ | Tehuantepec se conviere en un mundo femenino desde que sale el sol hasta
el ocaso. Hay mujeres por doquier que van de un lado a olro cargando grandes
canaslos pesados sobre su cabeza, de su casa al mercado y viceversa;, que
compran, venden, chismorrean. Toda aclividad se concentra en el mercada [...] es
un hecho que sdlo tas mujeres atiendan en el mercado [...] si un lehuano se
atreviese a poner un puesto en ef mercado las aguzadas lenguas de tas mujeres lo
sacarian de ahi inmediatamente. Ellas son las que, entre los diez y los ochenta
anos reinan en el mercado, la insfitucidn de mayor importancia en toda sociedad
malriarcal...'*

Ha pasado mas de medio siglo y el espectaculo en las plazas de Tehuantepec
sigue siendo el mismo. E! mercado es el espacio que expresa muy bien el reino
econdmico y social absoluto de na Tofa que vende nanchi’, de na Neira que
vende aguas frescas, de na Lupe que vende quesos, de na Delfina la camaronera
y de todas las innumerables na que en ese lugar construyen lo cotidiane y gran
parte de la identidad del pueblo. Los puestos (en su mayoria viejas mesas de
madera apenas cubiertas con un maniel de plaslico) se enciman casi unas con
ofras y en algunas calles se disponen de dos en dos filas, con un hacinamiento de
vendedoras que se duplican en distintes horarios en que salen las tortillas de los

comales y ios hornos '*° y ilegan las vendedoras de chileatole (bupu) y pan.

Tehuantepec cuenta aclualmente con otros tres mercados ubicados en el los
Bamios de Guichivere, otro al lado de la Catedral y el de San Blas Atempa, el cual
cuenta con un ritmo parecido al del centro, pero desde su nacimiento han quedado
en la desolacion, ya que sus precios son mas altos, hay menos variedad, aunque
hay una excepcion entre el mercado de San Blas Atempa y el Mercado de "Jesus
Carranza”en el centro de Tehuantepec. El Barrio de San Blas Atempa cuenta con
otros cuatro mercados’®® mas pequefos, los cuales abastecen a este Barrio. Estas
mercados son atendidos al igual gue las tehuanas, por mujeres blasefas, las
cuales se han caracterizado porgue en este Barrio aun se mantienen las

de Qaxaca, Oaxaca, 1971, pp 174-175.

"** Qp. ¢t . Covarrubias. pp. 335-339.

“* Hay ocho tipos de lortilias que se cuecen, algunos, en el comal, y otras, en el comiscal (homo
de barro enterrado). Véase a Ursuline Rueda Saynes, La varnedad del maiz y su elaboracion en ¢l
{otopo, México, FCE, 1988. p.134

"% Nombre de los cualro mercados con Gue cuenta el Barrio de San Blas Alempa el primero es
Santa Ceciha, le siguen, el mercado Cuarenta, mercado Guadalupe y por la Parque Desconozco a
ciencla cierta las fechas en que eslos mercades se censtruyeron y sobre todo el por qué
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tradiciones de Tehuantepec. Ellas hacen tortitlas hechas a mano en el comiscal,
totopos, bordados hechos a mano y sin lugar @ dudas conservan la lengua
materna: el zapoteco. Sin duda este barrio se ha resistido a Ja modemidad.
Cualguier inlento por reubicar y descentralizar los comercios encuentra la fiera
oposicion de los comerciantes y, en general, de la poblacidn, gque esta
acostumbrada a ir al centro a hacer sus compras, siendo el lugar de encuentro y
socializacidén de las mujeres por excelencia.

Siempre vengo en la tarde a comprar la cena, me gusia parque veo a mis amigas y
me gusta platicar con ellas " "jVieras como se pone el mercado durante las fiestas!
En mayo, en Semana Santa, hay mucho movimiento, gente por fodos lados
muchos paisanos regresan de por alla donde viven, para las fiestas. Llegan fos
estudiantes y las familias crecen. £l mercado se pone bonito, veo a fanlos
paisanos, a parientes que viven fuera y les cuento de acd y ellos de alla, de donde
viver, '

Tia Herminia, Ama de casa, 67 anes.

Es, sobre todo, el abastecedor de alimentos cocidos por los pobladores y en la
que frecuentemente las mujeres compran para llevar a la casa o a una fiesta, ya
gue en algunas ocasiones sus actividades extra domésticas no les dejan tiempo
para cocinar en su casa. Ademas, entre [as mujeres del mercado todavia existe el
trueque que, en epocas no muy remotas, era cosiumpre generalizada en todo et
pueblo, pues las vecinas se intercambian alimentos.

Me contaron las mujeres del mercado que anteriormente’® habia trueque en todo
el pueblo y con otras localidades; si hacia falta alge en la casa, la mujer cambiaba
frijol por azucar, tortillas por pescado, maiz por queso. Ahora solo se da en el
mercado, ya no entre las familias. Vamos a suponer: la quesera quée no pudo
vender su gueso y una lortillera que no ha vendido sus tortillas, entonces
cambiaban sus productos, y por ende, aln se mantiene el trueque.

La forma institucionalizada de compra — venta es el regateo, precios fijos casi no
hay. No existe vendedora que no aumente el precio de su mercancia para poderlo
bajar al momento de venderla y no existe marchanta que nc conozca esta gracia.
E! estereotipo de esta relacion es, grosso modo, como el siguiente ejemplo: una

" Las siguienies lineas son tesimonies de las mujeres de Tehuantepec y Juchilan, recolecladas
después del Guendaliza’a 2006.

"5 Ese antes a la que se refieren las mujeres mayores, es como de ia década de los treinta hasia
los nchenla y gue en 1a actualidad ya casi no se hace
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compradora va pasando por tos puestos de camaron, las mujeres (a interpelan:
(Que va a flevar? Pasa, mamd, pasa gdera, esle camarén es bien bonito, anda,
flevalo, pruébalo, vas a ver A 36.50 la media, pero fe lo doy a §6 pa' que le
animes.

Atraida por la invitacién insistente, ja marchanta se acerca con actitud falsamente
desinteresada, como para evaluar la oportunidad que le ofrece pero no convencida
todavia. Mira con escepticismo la mercancia y cémo la vendedora llena la
‘medida”, que es generalmenle un bote de aceile de Pemex, agarrando
diestramente con la punta de los dedos los camarones y llenando el bote de
manera que las barbas del marisco hagan bulto y el bote se llene rapida y
mesuradamente. Ahi empieza el regateo. Aparentando poco interés en el articulo
ofrecido la compradora se voltea y lanza miradas hacia la concurrencia, que
también insiste en ofrecer. como para comprar ia mercancia y poder escoger
mejor. A veces se aleja para regresar al rato, como por casualidad. La vendedcera
tira su golpe de gracia: "Anda pues ma’, para que compres le voy a poner la ‘napa’
(pilon) "4
estire y afloje, la marchanta se va muy contenta con su media de camarén

y agrega unos cuantos camarones. Por fin, después de un rato mas de

conseguida a un precio mas barato de lo que se le habla ofrecido iniciaimente. Por
supuesto, esto no quiere decir que la vendedora haya rebajado el precio de lo que
ella considera el valor real de su mercancia; al centrario la comerciante
tehuantepecana es sumamente habil para obtener el precic que ella ha
establecido como justo v, la mayor parte de las veces, hasta mas de o establecido
por el mercado. La que compra, si es paisana, sabe muy bien como esta el
negocto, ya que ella misma, por lo regular o en ocasiones, comercializa con algun
otro articulo y se porta igual cuando desempefia su papel de comerciante. Sin
embargo, no se puede renunciar al ritual, es un cddigo implicito de relaciones
enire mujeres con el cual se muesira la hahilidad personai. Lo importante es
conquistar al clienle y por eso, en algunas ccasiones, se puede llegar a vender al
precic de compra con tal de no perder a un consumidor. La competencia comercial
entre las mujeres (en algunas ocasiones) se percibe como fuerte y agresiva.

"9 | a palabra “plon” hace referencia a que cuando las mujeres compran algo (mango tomates,
carne, queso, crema, enlre olros), estas alegan que se les dé mas del preducte que compran Esla
lactica la aplican las comerciantes hacia sus chenlas para que se animen a comprar.
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Por parte de las compradoras, la costumbre es comprar a lantas vendedoras como
sea posible, pues “no es bueno despreciar a nadie Las mismas a las que les
compro, manana que venga a vender me compraran a mi" (Juana, Comerciante,
55 anos). Como lodas las compradoras se convierten en vendedoras en un
momento u otre, de esta manera se restablece la norma ideal de la reciprocidad.
Con su atuendo tradicional: huipil floreado y enagua larga, una fior en las trenzas,
las mujeres de Tehuantepec son las reinas indisculibles del lugar; son las tnicas
vendedoras, a menudo acompanadas por sus hijas, hasta las mds pequefias, a
guienes ensenan el arte de vender totopos y tortillas que ellas mismas hacen ef
pescado y camaron que, fresco 0 mas frecuentemente seco y salado, llega de
otras iocalidades, de los pueblos huaves, de Salina Cruz y de [xhuatan.

Normalmente son las tecas, las fehuanas y las blasenas las que van a comprar
por mayoreo tos mansces a los pueblos huaves para revenderlo en el mercado.
Sin embargo, no faltan las “marefias” (asi le dicen a las huaves que llevan a
vender su camarén) o zapotecas y mixes que bajan, desde hace unos afos, de [a
sierra cercana para vender sus productos. Una mirada externa las distingue
facilmente, aunque traigan el mismo vestido zapoteco, por ser mas delgadas y
bajas que las juchilecas y por su actitud mas sumisa en el trato. La actitud de las
juchitecas hacia ellas por gjemplo es bastante despectiva. Ademas de que hablan
distinto el zapoteco o tienen el acento diferente que las identifica facilmente de las
tehuanas, las blasenas e incluso las juchitecas, es decir, a pesar de que se habla
el zapoteco en el Istmo, el acento es diferente en cada regién o lugar.

Pues wienen 1as pobres de Guidxicobr. de San Mateo del Mar a vender café o
pescado. Pues. como nada mas se sienlan a un lado, no molestan y se dedican a
vender. Antes esta gente era mas cemada y fas fecas tienen un mgdo de pensar
diferente a ellas. Antes le compraban mas baralo sus cosas que lraian para
después venderio mas caro. | as tecas se aprovechan, perc ahora las marefias se
eslan avivando y ya lo venden elfas mismas. La gente de San Dionisio que traian
pescado ya he visto que se van a Matias Romero, donde no hay mar, ahi se lo
pagan mas caro. Las gentes que vienen a vender lo hacen por la necesidad, son
gente que busca su progreso y aqgui se le da buen tralo. Pero cuando venden mas
barato y roban a los clientes las de aca las mandan lejos, las aislan.

Rosa, Comerciante, 63 anos.

El mercado central tiene alrededor de 797 puestos permanentes adentro y el resto
en las calles aledafias (en las cuales trabajan mujeres), de los cuales alrededor de
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30% estan registrados a nombre de hombres.'*® La razon tal vez por la cual hay
lantos puestos de hombres se debe al hecho de que las propias mujeres optan por
registrar su puesto a nombre del marido o de un hijo, ya que prefieren que sea el
varon el que se ocupe de atender todes los tramites burocraticos y las relaciones
con las autoridades municipales, de hacienda o del banco; primero, porque el
ambito administrativo y politico, que es fundamentalmente masculino, funciona con
una légica de relaciones de débil decodificacién y manejo para una mujer. £n
efecto, tanto los cargos de asesor del ayuntamiento del mercado como director
administrativo dentro del mercado siempre se adjudican a hombres. Las propias
muieres Se niegan a asumir estos puestos, gue son de caracter estrictamente
politico, pues aunque no sean cargos de mucho prestigio pueden representar una
buena ocasién para ganar dinero extracficialmente mediante la venta de favores.
Las titulares de los pueslos estan organizadas segln los productos que venden:
las verduleras, las vendedoras de ropa, de comida, de pescado, etcétera, y segin
el lugar que ocupan, dentro o fuera del mercado, por lo tanto los intereses de los
miembros de cada gremio ne siempre coinciden.

El numero de puestos registrado en realidad no corresponde a la cantidad de
vendedoras, ya que comadres y panentes dan permiso a otras mujeres de poner
sus puestos improvisados en pequenos espacios al lado del pueste oficial. Esto
sin contar a las vendedoras ocasionales, que llegan a cierlas horas de la manana
o de la tarde para vender tortillas, chileatole (bupu) 0 pan, o las que vienen de las
comunidades y se plantan en fos espacios mas alejados, donde se les permite
poner su canasta o petate. En general las mujeres que se dedican de lleno a
vender son seforas ya maduras, cuyos hijos son casi adolescentes. Es raro que
una madre con hijos pequenos tenga un puesto fijo en la plaza y, si vende, lo hace
en su casa, las jovenes solteras que venden en ia plaza o salen a vender fuera de
la localidad, son agenies de sus madres y su actividad no es fija. También se
acostumbra que las nifas y jdvenes mujeres cuando ya han terminado sus
obligaciones en el escuela, contribuyen en ocasiones casi esporadicas en la ayuda
hacia sus madres; ellas hacen (o que sus madres habitualmente hacen: van
vendiendo casa por casa entre vecinas y conocidas, teniendo casi siempre un
numerc definido de clientas habituales, ademas de que desde pequenas las

' vVéase INEGI, Santo Domingo Tehuantepec. Eslado de Oaxaca Cuaderno Estadistico

Municipal, Tehuantepec, 1995, p 486,
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ensefnan a frabajar y valorar el sacrificio que cuesta ganar el dinero. Si tomamos
en cuenta el tipo de producltos que se distnbuyen en el mercado y en los
comercios del centro es posible dividir a los comerciantes en dos categorias que,
por comodidad, llamaremos tradicionales y modernos. Al primer grupo
corresponderian los que ofrecen productos de estricto origen agricola y artesanal,
elaborados de acuerdo con una estructura productiva que se sustenta en el trabajo
familiar y medios técnicos rudimentarios, es decir, es la produccidn regional.
Dentro de esta categoria de “causantes menores” incluiriamos a las mujeres que
venden maiz, comida preparada, came, tortillas, totopos, frutas regionales, flores,
ropa tipica. oflas de barro, huaraches, articulos de palma, hamacas, quescs vy
cremas en todas las varantes regionales, pan, dulces, aguas frescas, pescados vy
mariscos, orfebreria {brillante y espectacular por sus disefios barrocos) vy, si la
autoridad respectiva se hace de la visla gorda, came de venado y huevos de
tortuga. la cual es ilegal venderla. Por lo que respecta a los comerciantes
modemos, &stos se articulan directamente con la reproduccidn del capital regional
y nacional.

Con el proyecto de modernizacion del Istmo de Tehuantepec que pusieron en
marcha actividades comerciales que se han visto modificadas en su forma vy
calidad, al incluir la presencia de nuevos espacios y procedimientos para
multiplicar fas inversiones. Asi, de pronto aparecieron o0, en su caso, se
desarrollaron las agercias distribuidoras de magquinarias y aulomoviles, las
arrendadoras de estos equipos, los bancos, 1as aseguradoras, las inmobiliarias,
los distribuidores de productos vetennarios, 10s comercios de matenales para la
construccién o de electronica, etcétera. Es decir, que los grandes negocios
comerciales y los que rebasan el ambito regional y nacional, los negocios de punta
del capitalismo neolihera! y de la modemidad glebalizadora, estan en manocs de
hombres y no de las mujeres, las cuales se ocupan mas bien del comercio al por
menor, aunque existan algunas que hayan logrado acumular grandes fortunas por
medio del comercio.

Los comercios gue mas se han difundido entre las mujeres que tienen la
necesidad de vender es, en Su casa, ya sea a causa de sus obligaciones en el
hogar o bien porque no tienen puesto en el mercado ¢ por 1a edad. Este tipo de
mujeres son las gue venden cervezas (las taberneras'™', conocidas populamente)

™1 El termino “tabernera’ proviene evidentemente de la palabra taberma Pero es el lugar donde las
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y, en segundo lugar, puestos de refrescos. l.as companias cerveceras y la Coca-
Cola, que tienen grandes depdsitos a la entrada de la ciudad, con mucha facilidad
dan a consignacion un refrigerador 0, en el peor de l0os casos, una nevera y los
cartones de “caguamas”. Estos mini depésitos familiares, en épocas pasadas
fueron los que se fueron incrementando notablemente en los Ullimos cinco o seis
afos, al punto de que es dificil encontrar una cuadra, sobre todo en las secciones
méas populares, donde no haya una sefiora que no venda cerveza. Siendo parte
del sector informal del comercio, no existe un censo exacto de estas reventas; sin
embargo, una evaluacién superficial de la Regiduria de Salud nos puede dar una
idea de la cantidad y el volumen de este rubro comercial. Se calcula que existen
aproximadamente unos 500 depdsitos de la Corona y 250 de la Carfa Blanca, de

los cuales un 20% esta registrado. '

Unicamente la Cerona distribuye colidianamente un promedio de 5,000 cartones
durante los dias feriales y en temporadas no festivas.' Yo mismo he sido testigo
del incremento desmesurado de este comercio informal durante el tiempo que
estuve invesligando en esta lgcalidad, por otra parte ampliamente comentado por
los mismos tehuantepecanos. En todo el tiempo que estuve en Tehuantepec no
encontré una casa donde no haya presencia, de una u otra forma, de la actividad
comercial y publicitaria de las companias cerveceras o refresqueras: mesas y
sillas de metal o de plastico con el logotipo de la Corona, de la Carla Blanca o de
la Coca-Cola, plalos y bandejas, vasos y carteles'™. Esta situacion indica hasta
que punto estas empresas estan involucradas en la microeconomia familiar, sobre
todo por medio de las mujeres, y como este tipo de venta informal se vuelve
estructurante para las unidades famifiares (y para el propio Municipio, por los
impuesios que genera). Esto sin duda es una alternativa que ha traido consigo la
modemidad. Como he senalado las aclividades que reatizan las mujeres del Istmo,
sobre lodo Tehuantepec, muestran una dinamica que seria interesante analizar y
reflexionar sobre la gran diversidad de actividades que realizan. Por un lado, se
dijo que las mujeres adultas se dedican la mayor parte al trabajo doméslico y
sobre todo al comercio. Por otro lado, las jovenes en Ssu inmensa mayoria se

laberneras de Tehuantepec srven botanas, cervezas, mezcal y también refrescos. nada tiene que
ver con lo que normmalmente se enlignde por taberna, bar o canlina

2 Comunicacién verbal det director de la Casa de la Cullura, Mario Mecott Francisco

7yt

'™ Pareciera que existen mas deposilos de cervezas, que escuelas o algun centro recreativo sano
para los jovenes y los nings.




dedican al estudio. Por las tardes, muchas de ellas pertenecen a actividades
exlracumiculares, y estan inscritas en talleres que tienen que ver con corte y
confeccion, costura, elaboracidn de manteles y servilletas, danza regional, entre
otros. Por eso las jovenes que se dedican a tomar el taller de danza regicnal en su
mayoria le dedican tiempo después de haber cumplido con sus obligaciones
dianas: la escuela. En cambio las mujeres del Istmo y de quienes participan en las
fiestas 0 en el Guendaliza’'a (adultas en su mayora), lienen sus aclividades
definidas y dianas nos muestran un rostro distinto al tradicional en el sentido sobre
el papel que desempenan las mujeres de la region en el comercio y el papel que
desempenan dentro de la economia familiar.

E! numero de horas varian para las actividades extracumiculares, como tomar las
clases de danza o reunirse para ensayar ciertos sones o bailables que tienen que
presentar cuando se les invita a formar parte de la delegacién del grupo étnico y
poder asi participar en algun festival, fiesta patronal o en algdn otro tipo de evento
o presentacion. En este sentido como ya se menciond, a lo largo del trabajo, la
motivacién prncipal para la mayoria de las{os) jovenes es conocer nuevos
lugares, cOnocer cosas nuevas y experimentar e! salir fuera de sus propias
comunidades. Para ellas(os) todo es nuevo, eso les da fuerza y orgullo de
representar cierfas danzas, de poner en alto a su pueblo al cual pertenecen; esa
es la sensacion que deja el conocer y expenmentar cosas nuevas. En el caso de
las mujeres que ya cuentan Con COMPromisos un poco mas precisos es dificil
alejarse mucho de su casa y las “obligaciones™ que tienen dentro de su propio
hogar. Muchas de ellas recurren a los lazos fraternos y la ayuda mutua de otros
familiares cercanos para que puedan hacerse cargo de algunos quehaceres
cuando ellas estan ausentes dentro y fuera de sus hogares, y poder asi participar
ano con ano en el encuentro étnico que es el Guendahza a.

2.2, Reflexionando sobre el papel de la mujer

En ese apartado mostré como la visibilidad de las mujeres en la fiesta reflgja su
visibilidad cotidiana. Y esto es bueno, las multiples tareas que realizan las
mujeres, no sdlo refleja un exceso de trabajo que se plasma en los roles
productivos y reproduclivos de la mujer indigena-rural, sino gque expresa un
esfuerzo enome por parte de ellas en reflejar los logros obtenidos, ya que nos
muestra esa otra area del mundo de vida de quienes participan en la fiesta, en la
iglesia y la casa. Su trabajo en el mercado le da cierta independencia y autonomia
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respecto al hombre.

For ello, al hablar de la tehuana, de la blasena, la juchiteca, la ixtaitepecana. y la
diversidad del género femenino gque se expresa en la trama de una cultura de
intensos mestizajes, casi siempre se hace referencia a que en los Ultimos
doscientos afios, muchos viajeros han visitado la regidon del Istmo dejando
testimonios y escritos de sus impresiones. Hasta ahora, la mujer Istmena (en
especial la tehuana) ha sido calificada como Unica, respecto a ofras mujeres
indigenas de Mexico. Se le describe casi siempre como trabajadora,
independiente, de caracter fuerte, valiente, libre y orgullosa, y a pesar de seguir un
ideal de belleza mas exuberante (contrano al occidental); su fisico se percibe
como exdtico, aristocratico e, incluso, majestucso. Sin embargo, considero que la
diversidad del género femenino va mas alla, debido a que ne sélo son mujeres que
trabajan para el bienesiar propic o de su familia, sino que las mujeres {en especial
las tehuanas) se niegan a adeptar patrones cuiturales ajenos a los de otras
culturas, es decir, cada vez mas las mujeres de Tehuantepec y del propio Istmo se
sienten orgullosas de ser zapotecas y conlar con un lenguaje propio y una
identidad que las caractenza, pero a la vez, esta lengua materna (el zapoteco) se
ha negado a morir, ya que a través de ellas se ha mantenido la lengua materna, lo
practican desde que nacen sus hijos, llevandolos a un transmisidon de su cultura.
Lo hablan en los asuntos cotidianos, en el mercade, en la casa, en los ambitos
publicos.

Del malriarcado se ha hablado mucho, y se han dado multiples interpretaciones
acerca de la mujer del Istmo. El matriarcado es entendide como un tipo imaginaric
de crganizacién social, en el que el derecho, la autoridad y la riqueza son
“ostentados” por las mujeres en el cual, trasmiten a sus hijas una ciefta posicion
social, permaneciendo los hombres en una supuesta subordinacion. Esta no es la
intencion de afirmar o desmentir dicho fendémeno social, o que quise mostrar es i
papel de la mujer en los ambitos productivos, 1as areas de lo publico y lo privado.

;Por qué es que las Mujeres del Istmo gozan de tanto poder? Se dice que ia
mavyoria de las mujeres cuentan con dinero y athajas, ;cdmo se da esto?
La genfe de aqui trabaja mucho, hombres y mujeres. Er olras partes solamente

frabaja el hombre, pero casi no son de acd. Aqui ya es costumbre que la mujer
{rabaje. Por eso se dice en Tehuantepec hay dinero y oro, pero es porque la mujer
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trabaja. '™

Asi, el trabajo, el manejo de! dinero y un espacio econdémice propio estan
conceptualizados por las mujeres del Istmo (en especial. las zapotecas) como algo
inherente a su persona, a su tradicion, a su cullura, a su ser mujer. En realidad, la
funcién que la mujer desempena en la vida economica a nivel familiar, comunitario
y regional, su autonomia econdémica, su especificidad en la divisién sexual del
trabajo y la valoracidon y el reconocimiento que la sociedad zapoteca en su
conjunto les olorga como mujeres trabajadoras y econdmicamente autdnomas,
diferencia notablemente a su situacion del modelo expresado por otros grupos o
por la sociedad mestiza.

Sin embargo, lo distintivo de la condicion de las mujeres en el Istmo es que no se
limitan simplemente a vender el producto de la unidad econémica familiar (siendo
ésta una tarea gue. con mayor o menor autcnomia respecto al hombre es
compartida por la mayor parte de las mujeres indigenas y campesinas), sino que
“monopolizan” el comercio de pequefa y mediana escala tanto en el mercado local
como en el regional, asi como la circulacion de los productos y recursos
domeésticos, locales y de gran parte de los productos agricolas y de consumo que
llegan de afuera, incluso de aquellos que en mener medida ellas mismas fraen de
otras lugares. Por medio del mercado central de la comunidad, de las mayoristas
de productos regionales y de las viajeras se tejen unas redes eficientes de
circutacion de bienes que en algunos casos rebasan el dmbito estrictamente
regional y crean un sistema muy complejo que se articula mediante distintas
dimensiones en el mercade regional.

Cualesquiera que sean las circunstancias en torno al desarrollo de la mujer
zapoteca como comercianie, no se trata de un fenémeno que se limite a la clase
baja sino que tambien se extiende a las clase media y aita. La habilidad para el
comercio parece ser tan caracteristica de las zapotecas que la visién de los otros y
de los proplos miembres del grupo que coinciden. la Istmefa esta “naturalmente”
asociada a la actividad de vender. Se habla de una “vocacion natural” para el
comercio y el mangjo del dinero, que incluso opaca la dimension productiva del
trabajo femenino, como el procesamiento de producios agricolas y de pesca, las

“* Fragmento extraldo del documenlal ;Qué si queds huelial, Bamo de Laboric. Tehuantepec,
(Oaxaca Direccién Lws Lupone, Conaculta, 1991 25 rin.
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actividades artesanales, entre otras. Esto alimenta la representacion, en la vision
de los no zapotecos de que la mujer Istmeria es o viene siendo como "el jefe” de la
familia y es quién mantiene fa casa, rol que en el modelo tradicicnal debe
desempenar el hombre.

Finalmente, lo que resulta evidenie es que existe y se ha desarrollado
histdricamente una linea bastante definida de divisién social del trabajo, segun la
cual a las mujeres les esta asignada la tarea de la circulacién y distribucidn de fos
bienes y las mercancias, mientras que los hombres se ocupan esencialmenie de
la produccion en el campo, el mar, la industna, entre ofros.

En ofras palabras, en lo que conciemne a las mujeres, parece delinearse una
capacidad tradicional y una especificidad de genero, de saber colocarse vy
moverse bien en el espacio economico o del mercado, lo que podriamos
denominar “caracter étnico” en una situacién global donde la division social del
trabajo se desarmolla precisamente sobre la base de una especializacidon de
género, es decir. sexual y cultural, mas en relacion con el ambito econémico (los
hombres en la produccion y las mujeres en la distibucidn) que son el nucleo
familiar.

Es evidente que ia mayoria de las mujeres buscan realizar una actividad
productiva, que le dé margenes de autonomia economica, aparte de colaborar con
los gastos domésticos y en muchos casos llegar a ganar al igual que el hombre.
Lo que ellas ganan esta destinado en gran parte a la casa, desde su construccién,
amphacién y arreglo, hasta los gastos diarios del hogar, la educacién de los hijos,
y otra parte a la inversion en alhajas de oro. Estas ultimas son verdaderas cajas
de ahorro, ya que, ademas de lucirlas en las fiestas para adquirir prestigio, a
menudo sirven para empedarlas o venderlas cuando la familia liene un apuro
economico 0 para hacer frente a transacciones econdmicas de mayor espacio.
Casa y oro, bienes comerciabies y monelarzables sustituyen a la tierra como
elemento de seguridad socioecondémica y como representacidn, signo visible y
tangible de la liberacion de la misena y la precariedad. La dllima parle,
relativamente notable, del plus generado por las mujeres sirve para cubrir los
gastos suntuarios destinados a las fiestas: las individualidades que la costumbre
requiere para celebrar los momentos del ciclo de vida (bautizos, XV afos, bodas,
entre otros) y las Velas.
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Las zapolecas manejan y logran articular al mismo tiempo un doble tipo de
organizacion ecendmica: por un lado, la relacionada con todo lo que concieme a la
articulacién de la mercancia segun las leyes del mercado capitalisia moderno v
occidental y con el intercambio monetario que les permite generar un plus en
dinero que se utiliza en diferentes rubros; por el otro, el sistema tradicional de las
comunidades indigenas y rurales, basados en ei trueque, el intercambio de bienes
y servicios y la inversion del dinero en gastos suntuarios para hacer méritos frente
a la comunidad (cargos de mayordomias, en donde las mujeres aspiran a tener un
prestigio y ser reconocidas come Xhuanas y Xhelashuanas), ya que la ética de
solidaridad comunitaria exige que el excedenie se consuma o, mas bien, se
derroche colectivamente.'®

Esta dohle capacidad pone a las mujeres zapotecas al centro fanto de los
procesos de transmision de fa tradicion como de innovacion. En suma, las mujeres
en el ambito cotidiano son las que tienen una fuere presencia que traspasa lo
privado hacia lo publico: la casa, el comercio, la iglesia y las fiestas. En cuestiones
culturales, y marcadas por la tradicion mediante los usos y costumbres, es la
mujer indigena, quién tene presencia en todos los ambitos de las relaciones
sociales. Desde ser el sostén moral hasia la capacidad de llevar a cabo grandes
esfuerzos en las multiples tareas que realizan: ser madres, comerciantes,
artesanas, comadres, amigas y generadoras de una fuere presencia en las
festividades del pueblo. Ellas en si han tenido una fuerte participacion social y
cultural que se ve reflejado en los nuevos espacios de la mujer indigena. En el
Guendaliza’a, las mujeres de diversas regiones han mostrado una solidaridad
frente a las otras. Ayudan en las cuestiones que mejor saben hacer: frabajar en la
reparticion de los alimentos, organizar junio con sus compaiferos en las practicas
cuturales, de baile, el desenvolvimiento a través de la trasmision de como hablar y
comunicar su lengua. Cuando se presenta cada grupo étnico en el escenano (el
rio), ellas son las que hablan, las que cantan y las que mejor lucen su vestimenta
tradicional. Pero, lo que mas ha significado para la mujer al participar en este
encuentro, es que la mujer deja sus hijos, su hogar y su trabajo {doméstico) para
venir a formar parte de Ia fiesta, en los didlogos que se crean con otras mujeres
que igualmente reconocen el esfuerzo de participar afio con afio. Al parecer la

™ Muchas mujeres piensan que aquellas que no participan dentro de la camumidad no pueden
alcanzar el respeto de las demas mujeres.




presencia femenina no ha creado competilividad entre ellas, por el contrario, las
mujeres del Istmo se preocupan por presentarse lal y como son. Aunque claro,
para cuando llega el Guendaliza'a, las mujeres lucen sus mejores galas, porgue
se preocupan por verse y sentirse bien con ellas mismas y ante los demas. Es
impactante ver los distintos {rajes regionales que porian cada una de ellas. Verlas
sentadas todas juntas, es un deleile para quién asiste a estos festejos.

Las distintas delegaciones de cada region comienzan los preparativos con un aiio
de anticipacion, esto incluye desde los ensayos, hasta la elaboracidn del vestuario
tradicional de cada grupo étnico. En el caso de las mujeres, son ellas las que
ahorran mediante su trabajo para poder adquinr o elaborar su vestimenta
tradicional. Con ello, la forma en gue se organizan para cubrir |as tareas diarias del
guehacer cotidiano, les permite cubrir [as multiples tareas que realizan desde el
cuidado de los hijos, hacer la comida, las totillas, ir al mercado a comprar o
vender, darse tiempo para asistir a fiestas hasta trabajar dentro o fuera de la casa.
Esto sin contar que a diario los ensayos en colectivo de cada delegacion para
practicar y preparar el bailable que presentaran en la fiesta del encuentro étnico.
En resumen, cumplic con su quehacer cotidiano y las multiples lareas que las
mujeres realizan. Ello nos habla de gue las mujeres en su conjunto suelen ser
dedicadas a la cotidianidad, al trabajo diano, asi como a las costumbres culiurales
y al compromiso de ser parie de la comunidad a la cual perlenece cada una de
ellas. En el caso de las mujeres adultas, ese es su quehacer cotidiano. En el caso
de las muieres jovenes, las tareas diarias también son varadas y constantes
desde ayudar en la casa, estudiar, trabajar dentro y fuera de la casa, las tareas de
la escuela hasta los ensayos diarios con sus companeros del grupo folclorico al
gue se pertenece.
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CAPITULO II
LO FESTIVO DEL ISTMO EN LA COTIDIANIDAD

En el Istmo de Tehuantepec, la fiesla es una practica cotidiana que alimenta tanto
las relacicnes sociales como los flujos de la econcmia local. Tanto su formulacién
como sus requisitos son objeto de construccion permanente por parte de los
organizadores del evento social, que definen un estilo. La tradicion es entonces
solicitada para validar practicas que en realidad aparecen por la necesidad de
mantener vivas costumbres y tradiciones. La manera en la cual el discurso sobre
las fiestas es manejado en la cotidianidad nos muestra que la fiesta consiste en un
recinto de integracion y asimilacion de lo tradicicnal. ilustrando asi su papel
fundamental: garantizar el desarrollo cultural, haciendo de la cultura istmefia un
agente de permanente vigencia.

La importancia de la fiesta en el espacio social en el Istmo de Tehuantepec puede
considerarse fanto como una sefal de vivacidad cultural como el marce de su
desarrollo. Suelen sorprender a los observaderes que ven en alla la expresién de
las caracteristicas de la comunidad. Es por e€so que las fiestas y las pachangas en
el Istm¢o son ocasiones para compartir valores comunes y a la vez producir una
economia especificamente organizada per y para la comunidad. Asi como la
cultura, varios aspeclos de la fiesta, en particular sus aspectos formales, han
sufrido cambios a través de los anos. Pero fundamenlalmente, desde finales det
siglo XIX, momento en el cual aparece la fiesta con mayor presencia, y a lo largo
del siglo XX, ésta conserva la misma estructura y la misma fusion: La cohesion
social, el intercambio y la reciprocidad, ademas de mantener vigentes usos y
costumbres dentro de la cultura misma. El Istme ¢e Tehuantepec se ha dislinguido
por su numero considerable de sus fiestas particulares y el esplendor de sus Velas
o fiestas comunitarias.

La practica de las fiestas se articula en dos niveles: lo privade y lo comunitario,
ambos organizados por un mismo modelo general (misa y procesidn en la ciudad,
baile en las calles con bebidas y comidas locales. El volumen material de las
fiestas en su conjunto permite hablar de una economia de la fiesta que se revela
estructurante para la comunidad: al observar {a distribuciéon de fos puestos en el
mercado central y gracias a la observacion empinca de los empleos de los
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zapotecos, se puede afirmar que una parte considerable de la poblacién activa en
la regién se dedica a fa fiesta 0 a una actividad derivada.'™ Las fiestas particulares
tienen en general el mismo motivo que en toda |a replblica mexicana: bautismo,
bodas, fiesta de quinceafera, cumpleanos, entierro. Sin embargo, su organizacion,
su prestigio y sus contenidos son muy influenciados por las Velas.'™ Las velas
son de tamano varable, pueden involucrar al conjunto de la comunidad, a una
zonha de la localidad o regién. Todas las velas son organizadas a lo largo del afo
por la sociedad de vela que le corresponde, y constituyen una fuente importante
de capitalizacién social, un amplio espacio de intercambio y sin duda una fuente
de gastos importantes. Las fiestas patronales (del santo} siguen siendo los
evenlos mas importantes de los pueblos indigenas.

Asi, el hablar de las fiestas en este encuentro étnico en el Istmo de Tehuantepec
nos da elementos para comprender la dindmica social, el intercambio y la

'* Se puede nolar que segan el Censo de poblacién INEGI del afio 2000, un cuarto de la pobiacion

total se dedica al comercio, olro cuarte a fa indusina o manufactura, 12% a la agncullura, y una
tercera parte a los servicios publicos y sociales. No aparece fa importancia de ias actividades
derivadas de la fiesta, ya que fa mavyorla de la poblacidn suele tener vanas ocupaciones al dia y al
ano.

'8 Son las Velas en el istmo, sunluosas fiestas que se celebran por las noches. Se improvisan
salones en el que se deccran en Su contomo, en la parle supenor con “fnsos” que ke dan gran
elegancia y, distrbwidos a onila de la pista de balle grandes espejos soslenidos en pequenas
mesas, teniendo hermosos jarmones de flores que argmatizan el salén. Las mujeres del Istmo
durantes la Velas lucen lo mejor de sus trajes y sus ricas alhajas de oro, los varones visten
pantalén oscuro y camisa o guayabera blanca (la cual se ha hecho un requisito indispensable para
poder acudrr). En esa noche se disfrula de rica cena y se bailan sones, polcas, mazurcas y muosica
de actualidad Las pnncipales Velas se celebran en honor principal a un santo patron, a una familia,
a las cosechas, a la mujer de Tehuantepec que es “La Vela Sandunga® que se celebra el ultimo
sabado de mayo, "La Vela Tehuantepec’ que se celebra el 26 de diciembre y “La Vela Didxa zaa®,
el 28 de diciembre. También en Juchitin, en el mes de mayo, es de gran regocijo por las fiestas
liamadas Velas. “La Lopez™ “San Vicenle Ferrer”, entre otros Segun el profesor Mane Mecott, nos
dice que “Las Velas nacieron como feslivales indigenas que los zapotecas rendian a sus dioses
futelares, al 16tem que presidian cada una de sus acluvidades primordiales: fa caza, la pesca, la
recaleccion, etc. Los tdlemes eran animates, piantas o algun fenémeno nalural que tomaban de
protectar, por ello, esos viejos festivales eran en honer al jaguar, a |a guacamaya, aguila, lagario,
mang, cerdonciflo, al zapole negra, etc. Los festivales lo realizaban durante lodo el afio, que se
imiciaba el 12 de marzo con el afio nuevo zapoleca y que se transfoomd al conlaclo con los
europeos, en las fiestas litulares de Tehuaniepec. Ahora bien, muchas personas de la regidn lenen
su percepcién acerca de lo que son las Velas, segun éslas, en efecto, son fiestas noctumas,
porque en ellas desde que tienen memona se hacian por la noche debido al intenso calor que se
siente en esta regidn de Oaxaca De ahi que se convirberon en veladas. Antes no habia luces. lodo
se llevaba a cabo medrante velas hechas por parafina elaboradas de sebo, fa cual, alumbraba esas
reunicnes para los feslajos Hoy dia, fo cierte es que las velas han adquirido prestigio y fama. El
sentido ¢ significade sin duda se ha do modificande vy adaptlando a los tiempos, pero lo central es
lo cohesidn social que ha estado presente hasta hoy en dia
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reciprocidad en que se producen las celebraciones y el festejo. Sin embargo. las
implicaciones economicas y sociales varian dependiendo del tipo de fiesta que se
quiera llevar a cabo. Por ejemplo una vela (fiesta) en locs afos setenta costaba
entre veinte mil y treinta mil pesos a los mayordomos, en el Guendaliza’'a, desde
su creacion, la crganizacion de la celebracion costé al organizador alrededor de
cien mil pesos. De ahi que ;como siguen teniendo presencia las celebraciones en
el Istmo, llamese Vela, fieslas, pachangas o el propio Guendaliza’a. cuandec el
salario minimo es de cincuenta a sesenta pesos diarnios? Por eso. las fiestas y
celebraciones en el Istmo ocaxagueno constituyen asi sin lugar a dudas un
conjunto de mercados econdmicos propios de la comunidad. Estos mercados y las
actividades vinculadas con la fiesta (adomos, regalos, irajes, comida, elcétera))
movilizan ademas una gran diversidad de actores econdmices y sociales. En este
sentido el encuentro étnico en el Istmo de Tehuantepec ha venido a constituir un
primer nivel de socializacion y de reciprocidad, dado que a los miembros de la
misma regidn se otargan cierlas preferencias sociales y comerciales, por ejempio
si se trata de mercaderes o productores. Pero, también a través de ella han sabido
plantear proyectos culturales que impulsan su desarrollo.

3.1 vamonos de Fiesta: Celebraciones de los pueblos indigenas

La fiesta entre los pueblos indigenas es un momentc de transformacion del tiempo
y el espacio, donde la muerte es vida, la risa da paso al llanto, donde la memona
vence al olvido, la alteridad vive y convive, el pasadc y el futuro son los invilados a
las fiestas del presente, es el momento de Ies encuenlros y reencuentros, los
lazos sociales se fortalecen, las sensaciones se multiplican, los limites entre lo
profano y lo sagrado se borran o recrean, la organizacion y el trabajo colectivo se
enaltece y la identidad se fortalece. Es decir, la fiesta es un momentc magico. La
fiesta resplandece hasta en los lugares mas ariscos y pobres, es como un paraiso
donde abunda la comida. la bebida, se multiplican los colores, olores, sonidos,
ritmos y movimientos, a través de las danzas, la musica y las ofrendas.

Desde la época prehispanica, [a fiesta jugd un papel de suma importancia. Son
varnios los investigaderes los que sefalan que las fiestas forman pare del sistema
de ordenacidén del tiempo, el cual eslaba asociado con el ciclo agricela. Es decir,
existia una relacion entre el calendario mescamericano, el ciclo agricola y el ciclo
festivo; los cuales regulaban la vida de estos pueblos.
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Con la Conguista, los espanoles se percatan de la impeorlancia que fa fiesta tenia
entre los pueblos mesoamericanos, un papel importante para la lglesia, es por eso
que entre los Dominicos se considerd a la fiesta como un medio para cristianizar a
los originarios de los diversos puehlos, pronto la fiesta desbordé a las
celebraciones cristianas, de tal forma que diferentes rituales, danzas y cantos de
las indigenas que en un principio se intentd cristianizar, se constiluyeron en la
parte medular del ritual, dejando en un segundo plano €l ceremonial ¢cristiano. Esto
no quiere decir que los riluales o cantos indigenas sustituyeran o desplazaran de
una forma mecanica al ceremonial cristiano, sino que el sentido de este
ceremonial se enriquece, se mezcld para crear algo nuevo, dando pie a lo que los
antropéleges lfaman “sincretismo”. La realidad de los indigenas cambia con ia
Conguista, al igual que la realidad espanola, y la fiesta va a ser ese lugar
privilegiado, donde se manifiesta este sincretismo, donde se representa vy
construye esta nueva realidad.

En suma, la fiesta (véase anexo: cuadro 21) es un conjunio de actos que se
celebran, sohre todo, para conmemorar con regocijo fechas y aniversarios sociales
o familiares. Algunas fiestas pueden derivar en ntos cuando se atienden
determinadas normas preestablecidas y, en especial, la de hacer una peticion a
las fuerzas desconocidas. En casi todas las celebraciones populares se cumple un
rito eclesidstico, misa o bendicién colectiva, promesa 0 manda, acompanadas por
lo regular de danzas, musica fuegos artificiales, cchetes, cohetenes y castillos.
Con la concurrencia de quienes acuden a presenciar los momentos festivos da
paso para el aprovechamienio para vender, comprar e intercambiar productos
regionales que van desde la comida hasta los objetos necesarios de uso. Perc {a
fiesta, sea cual sea, es ademds, un acto en donde pueden reunirse viejas
amistades o familiares que, por alguna razén, se encuentran separadas. Se
intercambian noticias y se establece un ambienie de alegre compaferismo y
fortalecimiento y consolidacién de los lazos de amistad.

Durante una fiesta todos estan involucrados en alguna actividad, sea en la
organizacion, en la confribucion financiera, actuando en la fiesta o como
espectadores. Es frecuente que las mujeres de la region del Istmo muestren una
solidaridad incondicional hacia los otros, ese sentide de hacer Guendaliza'a,
ayuda mutua, reafirmando lazos fratemos o simplemente por sclidaridad. Esto se
debe a la costumbre de que las mujeres tengan un papel importante mediante el




tequio, es decir, la contribucion reciproca de los que en algin momento recibieron
su ayuda en algin momento de la fiesta a afos anleriores. Su imporntancia también
puede ser observada por el volumen de migrantes que retornan a sus
comunidades de origen, es dificil dar una cifra exacta de la cantidad de personas
que regresan hacia las raices de sus lierras, perc lo que si es claro y es
observable es que regresan para observar o representar las fiestas patronales de
su municipio ¢ localidad y en afios recientes han regresado para formar parte de
los feslejos del Guendaliza'a. Las fiestas publicas, que son casi por lo general las
fiestas patronales, que son el centro de la vida comunal de los campesinos de esta
region, reflejan también la solvencia econdmica de sus residentes en sus vistosas
vestimentas y danzas 0 sones ejecutadas, y la impresionante cantidad de comida
y bebida servida en la ¢celebracién.

De hecho alguncs estudios sobre las fiestas en América Latina han tratado de
medir su impacto a través del calculo de sus costos en detalle'™ pero también en
términos de sus consecuencias sociales.'®™® Otros estudiosos, como Miguel
Covarrubias'®', han enfatizado la nocién ampliamente aceptada de que la fiesta
persiste en la sociedad campesina lIstmefa porque cumple dos funciones
primordiales: primero, estimula una redistibuciéon de la nqueza deniro de la
comunidad puesto que los que auspician gastan mucho de su ingreso anual en
estas celebraciones; y en segundo lugar, ellas adscnben un nuevo estatus social a
sus patrocinadares, quienes adquieren realce y prestigio social. La nocion basica
detrds de estas interpretaciones es que la fiesta refuerza los lazos de la
comunidad y reafirma las instituciones dentro def pueblo.

Otras interpretacicnes han enfatizado los aspectos ideoldgicos de la fiesta,
principalmente desde el punto de vista de considerarla como algo necesanio y
como una interrupcion bienvenida a la vida mundana y cotidiana. Este punto de
vista enfatiza la funcion de comitivas'™ dentro de Ia fiesta. como un mecanismo
por el cual los conflictos y las diferencias desaparecen temporalmente.

Y% yéase a Héclor Martinez. "Vicios Las Fiestas en su integracion y desintegracion Cuitural”. en:
Revisia del Museo Nacional. Méxsco, 1959, pp.189-247.

* véase Waldemar Smilh, *The Fiesta System and Economic Change” New York Caolumbia
Unwversity Press, 1977, pp 18-30

" yvease a Miguel Covarrubias, £ Sur de México, Méxica, IN), 1946.

"™ vease Victor Tumer. £f proceso del ritval esiructura y anliestruciura, Chicago, Aldine, 1862
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Mientras que estas interpretaciones materialistas de la fiesta elucidan
consecuencias que son indisputables, fracasan en transmitir el significado cultural
global del evenlo para la comunidad y el individuo inmerso an ella. Ninguna de
estas interpretaciones explica en su integndad la persistencia y la centralidad de
las diversas fiestas o celebridades en el Istmo de Tehuantepec.

La fiesta Istmena es una celebracion multifacética en el cual la gente se permite
expresar y exponer sus ideas crealiva, critica y hasta humoristicamente, ante ellos
mismos y ante el mundo exterior. A este respecto, considero gque el rol de la
musica y de la danza dentro de la fiesta es crucial para su conlinuidad, inclusive
mas para las repercusiones organizacionales y economicas que la fiesta podria
tener a posteriori. Con respecio a la muasica que se interpreta en el Istmo, se han
desamollado variadas tradiciones musicales por distintos grupos étnicos. Las
diversas regiones étnicas del Isimo, a fuerza de un contacto prolongado en un
medio ambiente similar, han desarrollado elementos comunes en su cultura y
dentro de ella en la musica; sin embargo, han conservado rasges propios y
distintivos, lo que hace del Istmo oaxaquefio una region compleja pero unitaria. La
diferenciacién se debe, en buena parte, al profundo orgullo étnico de estos grupos,
sobre todo el zapoteco, quien ve en su lengua y tradicidn historica un objeto de
autoidentificacion. En la varada mdsica tradicional del Istmo pueden distinguirse
varios tipos, conforme a los instrumentos ulilizados para interpretarla. Un primer
sector estd compuesto por la muasica de pito y tambor, a la que a veces se agrega
un caparazon de toriuga percutido de dos astas de venado; esta musica parece
ser la mas antigua y frecuentemente se le asigna un ongen prehispanico.

Este tipo de musica tiene dos modalidades, dependiendo del numero de
perforaciones del pito ¢ flauta, pues las hay de dos y seis agujeros. Su reperiorio
consiste en sones que sirven para acompanar danzas. Si bien, a través de
interpreles virluoscs, las piezas suelen convertirse en un estilo para ser
escuchado, es decir, puramente musical. El sequndo tipo de musica acompanada
por la banda de afientos. Su principal repertoric consiste en los sones istmefios
(bailables), que se interpretan en las fiestas de tipo familiar y comunal, como las
suntuosas bodas o las vefas, fiestas en honor a un santo. La formacién de las
bandas de aliento y de su repericrio, parece onginarse en el sigio XX, a partir de
las tradiciones mas antiguas. Los instrumentos de cuerda identifican al tercer tipo
de musica, que posee varics generos, entre los que cuentan i0s clasicos sones
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istmenos, los sones con clara influencia veracruzana y fas canciones liricas. Los
sones interpretados con instrumentos de cuerda parecen ser anteriores a la
formacion de las bandas de alientos.

El ultimo tipo incluye una tradicidn virtuosa en la interpretacion de la guitarra sexta.
Este instrumento acompana magnificamente a una tradicién poética, en lengua
zapoteca y en espanol, que, ademas de aportar nuevos cantos, continuamente
rehace los versos de los sones tradicionales. A pesar de los cambios y variaciones
en cuanto a la musica se persiste que siguen vigente actualmente manteniendo
una identidad propia mediante tas melodias y la lengua.'®®

Camo vemos las dislintas regiones del Istmo consideran su musica como aigo que
no cambia, como un suceso sin tiempo. Como musica ritualizada es congebida
como parte de un "pasado” derivado de las tradiciones coloniales y prehispanicas
que no se somete a manipulaciones, puesto que nadie quiere cambiar, innovar o
experimentar con la musica de otros ritmos, si uno observa y compara los archivos
sonoros de la musica de la region se puede apreciar, casi un ligero cambio en fa
forma de interpretacién y ejecucidén de la masica interpretada. También considero
que tiene que ver con la pasién y el sentimienta que se le impregna al interpretar
la musica de los distintos puebios. Nadie desea introducir instrumentos nuevos o
“modernos” al menos, en las comunidades muy arraigadas con la tradicion.

Sy caracter musical también funciona como un escudo protector adicional en
contra de la manipulacion y, también el hecho de que la profesionalizacion de sus
agentes es posible aqui. La muUsica “tradicional” esta por lo tanto, reservada para
campesinos de localidades distintas a los cuales se les asigna tacitamente el rol
de guardianes de eslas tradiciones. Entendemos que la musica liga
canceplualmente la memoria regional trascendiendo el tiempo, ciertamente mas
alla de la época. Que es considerado por muchos como el punto temporal en el
cual la “autenticidad” fue construida y dada a la vez. Por lo tanto, opera como un
museo viviente de arcaismos musicales "a salvo” de controversias sobre la
moderidad y la autenticidad de la misma fradicion que esta en constante
reinvencian, pero, sin perder su esencia que es parte de la identidad étnica de
cada pueblo. Por eso, el sentido del Guendaliza'a y (a reproduccién del encuentro

™ Muchos musicos han dejado constancia de la gran canudad de producciones independientes

que produce la region de Juchildn, Tehuantepec y Satina Cruz
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étnico es parte del ciclo vital que este UGltimo evoca en la memoria de los
pertenecientes al Istmo, asi como un elemento relevante en las reafirmaciones
actuales de la identidad regional, y explica por lo tanto el “rescate” de su memoria
historica y la reproduccion de realizar un encuentro étnico que une a las diversos
puebios indigenas como ‘imagen” de lo que el Istmo de Tehuantepec fue en
realidad. Por otra parte el rescate de {as tradiciones y costumbres con el fin de
coleccionar eventos del pasado no es el propédsito de este cometido. Mas bien es
el proceso mismc de “rescate’, por aguellos que aluden a un *pasado”, el que es
relevante a las actuales construcciones de identidad. Los reclamos por un
“pasado” cultural, por lo tanto, aparecen como una labor selectiva, mucho mas en
tono con la actual tarea de ir hacia el futuro.

En este sentido, las fiestas no s6lo deben de ser vistas como un vehiculo para el
reforzamiento de la solidaridad grupal, sino también como “vehiculos” para
reafirmar, reconstruir o reordenar relaciones y redes sociales”. En otras palabras,
las fiestas no sdlo reflejan procesos sociales sino también tienen “poder
generativo”.

Muchos de los pueblos del Istmo de Tehuantepec celebran numerosas fiestas a
través del afic calendaro. Como se ha dicho antes, algunas de estas fiestas son
fiestas grandes, a las cuales asisten todos en el pueblo, mientras que otras
pueden ser celebraciones mas pequefias con una participacién solamente parcial.
Usualmente, una de las fiestas grandes en términos de tamario, participantes y
parafemalia es la fiesta patronal, celebrada en honor de la Virgen o del santo
Patrén escogido como protector del pueblo o de cada bamio. El patrdn, un santo o
la Virgen, puede cambiar de pueblo en pueble, como también varia la importancia
de cada festival. Por ejemplo, el dia de San Juan puede ser la ocasion de grandes
celebraciones en un determinado pueblo, pero de limitada difusion en otro.

Ademas de las fiestas que honran a sanfos y a la Virgen, los festivales del
calendario litirgico cristiano como la Semana Santa, la Natividad vy la Epifania son
también ampliamente popuiares alrededor del valle y son celebrados en todos los
distritos, como muchos o pocos medios productives. El camaval es asimismo una
celebracion muy difundida en el Istmo aunque lleva otros nombres como las velas
o las famosas Calendas nocturnas. Aunque hay que aclarar que hay de fiestas de
carnavales a fiestas nocturnas. Los mexicanos somos fiesteros por naturaleza. En
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nuestras celebraciones nunca faltan ni el baile ni la muosica: desde fa sensual
cadencia del danzdn hasta los excitantes ritmos. Pero si de fiestas se ftrata, las
que mejor describen el espiritu festivo son los dias de Calenda que se celebran en
el Istmo. La Calenda es una fiesta nocturna en la que reina la alegria, la diversion,
y casi siempre, los excesos. Durante los dias de Calenda se clvidan las
diferencias: hombres y mujeres de toda condicion comparten un mismo escenaro,
donde se desbordan la fiesta y el regocijo. En calfes y plazas, engalanadas con
banderas de papel picado e iluminadas con luces y fuegos artificiales, bailan el
rico y el pobre, con sus rostros ocultos tras las mascaras que encierran todo un
significado desde la ritualizacion hasta, la tradicion que da identidad.

Los dias de Calenda son dias de alegria desbordada., dias de mezcal y
aquardiente y cervezas {estas no tienen fecha exacta ya que comienza con cada
celebracion). Dias de enlerrar el mal humar y volvernos complices de la fiesta, de
las fiestas... Al menos, hasta los dias siguientes, ya que en el Istmo se
acostumbra el tradicional lavado de ollas. La historia de las fiestas se remonta a
las cofradias coloniales, una institucion que promovia y auspiciaba actividades

retigiosas.'®

En muchos de los textos de cronistas algunas referencias hacen
referencias acerca de las mayordomias, y se menciona que las festividades
contemporaneas conservan mucho de su origen desde la época prehispanica y de
la Republica de Indios colonial. Comprendi que en esta institucidn fluyen vertientes
fundamentales de cultura novohispana propagada por el Estado espafol: la del
municipio y la parroquia. Asimismo, se puede observar hoy dia todavia como en el
orden sccial se fundid lo civil con lo religioso para adaptar fa organizacion
ceremonial y la cosmovisién, dando principio a nuevas formas estructurales de la

cultura indigena. Por un lado se lleva a cabo la organizacion ceremanial.

El proceso festivo en la regidn del Istmo, desde las fiestas patronales, las
celebraciones, las pachangas, las velas y el propio Guendaliza'a reflejan que son
eventos que se realizan por fradicidon, costumbre y muchas por forma de su
patnmenio cultural desde la comunidad(es) ya que son referentes tanto historicos
cOmo procesos que tienen que ver con las dindmicas propias desde las
localidades. la cual le da una fuerza a la cohesidn sccial, que es base de una
cultura popular. Estas fiestas son eventos, momentos en la vida de cada localidad

"% Vease a Guido Munch “El sislema de cargos en las celehraciones del Istmo de Tehuantepec’,
Uruversidad del Istmo, México, 2004
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que hacen renacer el universo cultural de la comunidad. localidad, regidn que lleva
a ambitos cada vez mas globales o0 mas amplios. En todas las fiestas el elemento
religioso estd muy marcado, el cual, se sigue con calendario religioso en una
reinterpretacién idolatrica del cristianismo; ya que han sabido mantener y respetar
la jerarquia de los cargos, especialmente la mayordomia heredada de !la
recomposicidén colonial de la comunidad; también son un espacio para expresar el
potencial comunitario, impulsar la parficipacion, dar prestigio, preservacion de
identidad, cohesion cultural {que se esta dando con el Guendaliza'a entre ta
diversidad cultural} y un lugar para rehacer la experiencia comunitaria en la accidn.
Es por eso que algunos de los elementos presentes en las fiestas estan
relacionados con las concepciones de cultura, comunidad e identidad.

Puedo decir en suma, que son numerosas las reflexiones que se derivan del
conjunto de fiestas en el Istmo. Mas que repuestas he dejado reflexiones a (o large
de la exposicion de este capitulo, reflexiones en las que no nos podemoes detener
en estos momentos para darles respuesta, puesto que el objetivo ha sido sélo
presentar el panorama de |a diversidad de fiestas que se desarrcllan en el Istmo,
analizarlo brevemente tratando de conlestamos una pregunta hecha al inicio de
este capftulo, ;qué es y que significa la figsta en el Istmo oaxaquefic? Considero,
que una vez analizado el calendario festive en el Istmo nos muestra que todas las
celebraciones y eventos festivos en &l muestran a la fiesta de una dotacién de
identidad, pero es una identidad bamal, vecinal, de colonia o de gremic, que
refuerza la identidad regional no como totalizadora sino como multisectonal. Lo
que nos queda claro es que ninguna de ellas es capaz de movilizar a todos los
sectores de la region; incluso aquellas gque si lo pareciera, como o es la Vela
Sandunga, la Vela Lépez o la Semana Santa, ya que son organizadas a través de
estructuras sectoriales, que en su reatizacion salen reforzadas, lo misme sucede
con el Guendaliza’a. Es mas la llamada ‘regién de las fiestas” no lc es por una,
sino por todo el conjunto que se realiza en su senc. De esta forma, la fiesta viene
a hacer la busqueda de los elementos que sustentaran su identidad, emergida de
las celebraciones, que con el pase de pocos afnos se convierten en fiestas
reprosentativas y con presencia cada vez mas consolidada para quienes celebran
o festejan algln acontecimiento.

Por dltimo, como conclusién; si bien desde hace un siglo los contenides de la
fiesta han evolucionado hacia una integracidn y asimilacién de muchos elementos
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de la cultura local, se puede decir que las funciones sociales de la fiesta en la
region del Istmo siguen siendo Jas mismas. La fiesta todavia sirve para producir a
ja comunidad social, construyendo redes de reciprocidad y cohesién social. La
fiesta cuesta mucho. pero su espacio economico beneficia a toda la comunidad
social. Las relaciones de reciprocidad resultantes de las practicas festivas (como
lo es el Guendaliza'a) son los fundamentos del vinculo social, pero también del
espacic econémico que les corresponde directamente. La fiesta es necesaria a la
vez para la conformacién de redes socioecandmicas y para su flexibitidad y su
permmanencia: mezclas entre grupos sociales, nuevas amistades, flexibilidad de las
relaciones sociales y esirategias de capitalizacion social. La integracion de nuevos
actores en los encuentros del Guendaliza'a es también una necesidad social y una
de las misiones de la fiesta: se vuelve vital para la integracion de los emigrantes
{tanto por sus recursos, como por su presencia afectiva), y permite enfrentar
cambios culturales importantes, gracias a la mecanica de la asimilacion cullural.

¢ Qué valores se defienden y comparten mediante las fiestas? La abundancia y la
prosperidad (y con ellas la produccién), pero al mismo tiempo la racionalizacién de
los gastos gracias a la innovacion técnica y logistica de gestionar recursos que
puedan solventar los gastos de organizacién para fa ejecucion de una fiesla, asi
como también, la valoracion del individuo y de sus capacidades de trabajar y tejer
numerosos vinculos para un proyecto en comuin que pueda impulsar el desarrollo
cultural no sélo de la localidad, sino de la misma region. Entre esta valoracion y el
peso de las obligaciones sociales de compartir los beneficios econdmicas, la fiesta
permite un modelo de sociedad modema que asacia la fratemidad y la ayuda
mutua que da como resultado la fabricacién del tejido social.

Al mismo tiempo, la fiesta en el Istmo nos indica sus funciones culturales: decirse
y decir al otro que existe la diversidad cullural, la cual comparten bajo un mismo
territorio usos y costumbres diferentes, pero al final, parecidas y respetadas cada
una de las tradiciones festivas en el contexto de su desarrollo. Las necesidades
sociales de la fiesta desde lo rural y sus evoluciones son la ocasion de un discurso
scbre si mismo y de hacer acluar una sociedad cultural. Este discurso es
fundamental: ya que determina la relacién con los valores, con el tiempo, con los
demas, y permite articular los debates locales con las transformacianes globales.
Se puede comprender que todo este analisis de la fiesta recae en: la permanencia
y la autenticidad. Se puede poner en evidencia las funciones de la primera:
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articular la comunidad en seguir reproduciendo el encuentro étnico, a través de
gestiones para solventar gastos que acarrea el llevar a cabo dicha celebracion.
Las nociones de la segunda serian la mutacion del "estilo”, con el cual la sociedad
mantiene la dinamica de una identidad étnica atractiva y ilegando a la misma
pregunta: ;qué tanto de lo que se presenia es folclor?

3.2 Uno de los seis grupos étnicos en la region: Santo Domingo Chihuitan.
Representacion de la “danza de los negros” como elemento identitaric a
través de las mascaras.

La mirada es el puenfs que nes vincula con Ios ofros, que nos permite
raconocerfos como humanos y que hacer que allos lambign nos reconozcan
For eso se cifran en ella tanlos enigmas. Pera cuando se trala de Ja mirada
de una mascara, fas interrogantes se muftlipiican. ; Que hislorias se ascnben
alredledor de sus 6jos? «Por que se suele conlemplarios con gestos perfurbadores?
Por es0 se dice que en México, a lravés de la Diversidad Cuillural, en sus pueblos
se encierran diversas caras que deben ser conocidas.”’

Cuando se da el cruce de miradas a traves del iempo, surge la inquietug de como
se da este proceso ritualizado a través de las mascaras en la representacion de la
"Danza de los Negros™ en |a localidad de Santo Domingo Chihuitan, en el Istmo de
Tehuantepec. De todas las danzas que se presentan en el Guendaliza'a ésta me
parece la mas interesante de senalar, Este analisis pretende dar una contnbucién
al mejor entendimiento de las practicas llamadas “tradicionales”™

En el Istmo de Tehuantepec, los grupos marginados geografica, cultural y
econdomicamente tienen en sus practicas rituales y folkloricas un medio altemativo
para autorepresentarse, reflexionar y constituirse como parte del escenano local,
regional y nacional. En este sentido la diversidad de las mascaras que varia de
region a regién, como forma de representacion, no constituye una practica arcaica,
exdfica o pintoresca, sino una estrategia local para coexistir dentro de la gran
imagen global.

Hace algun tiempo, poco después de iniciar la exploracion de las mascaras de
algunas localidades del istmo de Tehuantepec, pude percatarme que hay pocos
registros al respecto sobre esle tema. Me parece gque este apartado puede
arrojamos datos importanies para comprender la dinamica de algunos de los
pueblos étnicos que celebran fiestas populares y que se reflejan en la cultura
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istmefa. Considero que hay que empezar por algin lado (y ése es un buen
comienzo). Mostrar la dimension ritual del arte popular caxaqueno desde lo rural
es muy importante, y con frecuencia lo olvidan quienes lo practican y hablan de él.

Mexico es rico en mascaras, pero dificiimente se habia abordado este tema en la
region del istmo. El tema es tan vasto que es imposible abarcario en su totalidad.
Por eso fraté de adentrarme en las que surgen y se usan en las fiestas patronales
o fiestas del propio pueblo. Espero que este apartado pueda alcanzar para
abordar las de esta festividad en el Municipio de Santo Domingo Chihuitan
Oaxaca. Cientos de pueblos festejan las fiestas patronales, en algunas ocasiones
el propio cammaval, afio con afo, cada uno a su manera y con Su propia
especificidad. Al acercarme a observar la diversidad de mascaras que se ulilizan
para celebrar las fiestas o el propio encuentro étnico en el Guendaliza’a, descubri
que cada una nos presenta, ademas de una forma plastica, un enigma. Senti fa
necesidad de saber qué nos revelan sus secrelos. Sabemos que se comunican,
pero no sabemos con certeza quiénes son los interlocutores. Creemos que son
sus santos patronos, a quienes ofrecen sus actos rituales, o los demonios con
quienes combaten, o Dios que o ve todo desde arnba, o los nahuales que los
ayudan. Pero con quien mejor dialogan estas mascaras es con los demas
participantes de la festividad: la interaccién social. En el Guendaliza'a, esta "danza
de los negros” representa una lucha entre el bien y el mal, la yegua representa el
bien, los negros el mal, quienes con sus latigos representan los castigos. Las
costumbres y tradiciones de esta poblacion que lleva el sello religioso es 1o que los
ha caracterizado. Las festividades que celebran los vecinos anualmente son el
cuarto viernes de cuaresma, en honor al Santo Patron Sefor de Chihuitan.

Durante los dias del 1 al 5 de agosto de cada afio, se lleva a ¢cabo la danza de los
negros. Saliendo a danzar durante la fiesta en todas las casas de la comunidad.
La danza de los negritos posee un caracter religioso y toman parte en su
representacion un grupo integrado por nueve personas: una yegua y ocho negros.
La yegua es representada por una persona que monta un caballo de madera con
un amazoén atado a su cintura y unas panoletas cruzando pecho y espalda. Es
caractenzada con mascara blanca de madera, amado con un machete o espada
del mismo material que la hace distinguir su jerarquia. La yegua representa el bien
y los oche negros al mal, utilizando cada uno diversas vestimentas. Son mascaras
negras de recias facciones y largas barbas, portando ademas un chicote. Este
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conjunto de danzantes recorre las principales calles de la poblacién deteniéndose
en las casas para ofrecerle sus danzas o tradiciones. Acompanan a esta danza los
siguientes scnes: el son del caming: éste lo ulilizan los negrites para llevar la
danza de una casa a otra; el son de los negros que sirve para pedir permiso de
bailar en el lugar al que se llega, después siguen el son del caballito, la yegua, el
torito y el son del poder. Todos saben qué estan diciende y qué quieren expresar.
Por eso a los exiranos, a los que somoes de fuera, a los que llegamos por pnmera
vez, se nos escapa si ne tedo, casi todo el significado y simbolismo de los actos
dancisticos durante el festejo.

Luis Cardoza y Aragon'® nos dice que el camaval, dentro del contexto de las
danzas tradicionales, es un pretexto para revivir a los dicses primitivos del fondo
de ia memoria de una comunidad; que la danza es fa ofrenda mas primitiva, el
mas remoto lenguaje. Y no se aleja de la hipotesis de esta investigacion quien al
hablar de las fiestas patronales el carnaval o la calenda, en el fondo, se esta
pidiendo lluvia, como en los antiguos ntos paganos. En tedo case, ef carnaval es
un espacio de excepcion, un tiempo que se detiene para dar cabida a un eslallido
de formas, colores, sonidos, gritos y musica. Es un tiempo fuera del tiempo, donde
los participantes juegan a ser otros.

¢ Qué sensaciones se despiertan cuando contemplamos el mundo a través de una
mascara? ;Existe un juego entre Ja realidad y nuestra identidad que se
desencadena al esconder nuestro rostro detras de una careta? Adivino que en
este caso, como me lo hacen saber los diversos autores, las identidades se
refugian detras de las mascaras para enfatizar lo que no son, incluso para
transgredir ciertas leyes de cenducta. Hay un efecto ludico y hasta comice en la
inversion de valores de algunas festividades, camavales o calendas. Por ejemplo,
los hombres se convierten en mujeres, los ricos en pobres, [os curas en demonios,
los animales en seres humanos y viceversa. En muchos casos el lenguaje tambieén
se transforma. Y logra que se derriben las distancias sociales, cuando los
perscnajes se hablan de t y se dirigen palabras que nomalmente no son muy
bien vistas. Aunque cada pueblo dispone de su propia fiesta, carnaval o calenda
como mejor le funciona, todo esta permeado por un sentido estélico. Esa riqueza
plastica que se desborda en todos estos camavales es una de sus facetas mas

" vigase Gabriel Fernandez Ledesma, Camaval de Huejolzmngo. Proemio Luss Cardoza y Aragon,
Raquel Tibol, México, Offset. 1984,




deslumbrantes. Es lo que atrae a nuestra mirada, 1o que nos llena de curiosidad y
asombro.

En este sentido, el interés por las expresiones ntuales, festivas y estéticas del
Istmo NG es nuevo, aunque aun constituye en Oaxaca una preccupacién marginal
dentrc de la antropologia y de las ciencias sociales en general. Esta marginacion
se debe a la prevalencia de enfoques tedricos que definen lo ritual, el arle y la
cultura como fendmenos supra-nacionales. como falsa conciencia o como mera
representacion de una realidad externa e independiente. Desde tales perspectivas
tedricas las practicas festivas y estélicas han temminando por ser objetivizadas
como realidades aisladas, auténcmas, y en todo caso dependienles en vez de
constitutivas de la realidad social. El otorgar a nivel tetrico, poder explicativo, y a
nivel de la practica, eficacia y poder constitutivo, Unicamente a las esferas de lo
econdmico, lo social, y a la accién politica institucionalizada, implica un
etnocentrismo, asi como una accién discniminatoria. Por un lado, se esta
proyectando un discurso que separa las esferas de la cullura, frente a las de la
politica y economia, para explicar realidades no construidas en estos términos.
Por un lado, al menospreciar practicas culturales y formas no institucionalizadas
de accion politica, se estd otorgando protagonismo y autondad unicamente a los
grupos que controlan y actuan dentro de los espacios formalmente constituidos.
Aguellos grupos sociales que recurren 0 se sustentan en olras logicas y practicas
como formas para actuar politicamente y ganar espacios dentro de contexlios
locales y regionales que han sido reducidos a la condicidn de tradicionales.

Las practicas de estos grupos se han entendido como manifestaciones puramente
locales y anacrdnicas, pasando por alto su importancia y eficacia como formas
para vincularse con el mercado y con la sociedad regional y estatal en términos
econdmicos y politicos. La persistencia de practicas “tradicionales® no caonstituye
pues la supervivencia de un pasado. Es por eso que la separacion enire
tradicional/modernc se ha probado insuficiente para explicar la continuidad vy
eficacia de ciertas practicas “tradicionales” y locales en el contexto de Ia expansion
del mercado y olras fuerzas homogeneizantes. Dos cosas nos senalan la
existencia y forlalecimiento de estas practicas en distintas regiones del Istmo y de
QOaxaca. Pomero, nos recuerda una vieja premisa antropologica sastenida por
Macano Malus segun la cual las practicas culturales asi como las sociales, fas
econdmicas y las politicas deben entenderse como hechos totales Hechos totales



que son capaces de interrelacionar las distintas dimensiones que constituyen y
transforman en su integridad y complejidad a los sujetos sociales y a la realidad de
la gue son parte y en la gue actuan. Y, en segundo lugar, nos indica que el
esfuerzo desplegado por diversos grupos para mantener cieras practicas
culturales propias significa en el contexto de la globalizacién ya de por si una
accion politica. Es decir, el intento por mantener y legitimizar espacios propios,
dentro de un contexto en el que ya solo su definicién como “tradicionales” ejerce
una viclencia politica de marginacién y desposesién.

En Qaxaca las aproximaciones ai estudio de las practicas rituales y festivas han
tendido en el pasado a privilegiar una interpretacion que las define como formas
de resistencia de la cuitura caxaquena. Esta interpretacion refuerza la concepcion
de [a cultura mexicana y popular como un fenomeno distante espacial y
temporalmente del contexto e historia nacional. Dentro de esta linea de reflexidn
ha predominadc la nocion de identidad como algo dado y esencial. La identidad
oaxaquefa ha preservado su esencia inalterada enmascarandose bajo formas no
indias. Manteniendo dos ejes distintes entre forma y contenido; sea ha ide
privilegiande [a nocidn de resistencia en vez de negociacion y cambio.

En contextos locales de lo rural la representacidn cultural y de identidades implica
una estrategia a través de la cual la identidad es vista de distintos angulos, desde
dentro de una cultura y desde fuera de ella. El hecho de enmascarar contenidos
prehispanicos bajo formas diferentes, por ejemplo, es un proceso de
representacion que implica reflexionar sobre lo propio y negociar el derecho de
auto-representarse. Pero también implica tomar conciencia de ¢cdmo se es visto
por el otro, asi como de cierto dominio de formas de representacion foraneas. Es
decir, que también implica constituirse a través de nuevas formas y contenidos, lo
que frae consigo el nesgo de objetivizarse como. y transformarse en el ofro. De
como tal riesgo es manejadc depende la direccion que tomara la representacion y
transformacion de identidades, asi como el poder de la autorepresentacidon vy
autodeterminacion. En el contexto de relaciones de dominacién cultural la
capacidad de autorepresentarse juega un papel importante en & lugar gue se
ocupard al intericr del nuevo contexto cultural. La representacion cuftural (a través
de las danzas que se ejecutan en el 1simo) no esté pues exenta de implicaciones
politicas, scciales o religiosas.
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Algunos estudios han propuesto eniender las expresiones tradicionales vy
folcldricas como procesos mas hien modernos en terminos de su importancia en la
construccién de identidades regionales y nacionales. Es decir, concebirlas no sélo
como afirmacion de identidades fijas y centradas (decirse asi mismo quién es
uno), sino también como formas para conquistar y negociar eSpacios propios
dentro de discursos mas amplios (decir a ofro y asi mismo quién es uno en
relacion a ese “otro™). Esto Ultimo pasa por una transformacién, de centralizacion y
reinvencion constantes de las identidades cuando un danzante de Santo Domingo
Chihuitan {personaje gue representa al bien y al mal) danza al estilo y con la
indumentaria medema que no solo afirma su identidad como chihuitano; sino que
se constituye también como indigena caxaqueio dando una version propia de un
evento nacional; version por la cual se ubica dentro de un discurso regional-local.

El desarrollo del turismo y de las comunicaciones gque ahora esta impulsando el
gohiemo de Ulises Ruiz Ortiz (URO) si bien transforman las expresiones festivas y
rituales, también les abre nuevas posibilidades para transformarse y reforzarse. Es
por esc que la pregunta por la autenticidad tan ligada a la problematica del folclore
y a las expresiones tradicionales, pierde su sentido si sigue siendo entendida en
terminos con doble discurso que oponen la tradicion a la modernidad. La
autenlicidad debe ser entendida como la capacidad de grupos sociales para
representarse a si mismos. y de conquistar aquel espacio dentro del discurso local
y regional, que les permita a ellos decir quiénes son. Es decir, por la capacidad de
autorepresentacion y autodeterminacion, en vez de por la resistencia de supuestas
identidades esenciales.

A partir de lo dicho lineas arrba, este apartado estd pensadc como una
contribucién al mejor entendimiento y revalornzacion de las practicas “tradicionales”
como medio importante y efectivo para la representacién y constitucion de las
identidades de los diversos pueblos o localidades del Istmo. Mas que nunca
podemos observar que en el mundo de hoy y en el Istmo, el poder es el poder
sobre la imagen, Ya representacion y la autenticidad de representacion de la propia
danza que se ejecuta, dando un sentido importante a lo representado. En la
actualidad los agentes sociales, las instituciones cullurales, casas del pueblo y la
misma poblacién han asumido las formas de representacién como parte de la
realidad, reconociendo y negociando su poder constituyente y transformador. Es a
través de la expresion cultural, asi como el medio a través del cual se representa




qué grupos especificos logran constiluir y representar sus identidades logrando
mayores 0 Menores espacios para la autodeterminacién cultural. La autenlicidad
de formas de representacion iradicionales a través de las danzas, los scnes y la
propia musica de la region radica mas bien en la capacidad de autorepresentacion
que en la “antigliedad” u *originalidad” de sus formas y contenidos que se expresa
eran y son usados con un fin.

En el Istmo de Tehuantepec los grupos étnicos e instituciones culturales tienen en
el ambito de sus practicas rifuales y folcldricas con rostros aon rurales que forma
un medio alternativo para autorepresentarse, reflexionar y constituirse como parte
del escenario local y regional. Es ahi, en 1a fiesta patronal, en las velas, en los
festivales y en todo espacio publice donde estan articulando sus discursos mas
solidos y dinamicos. El fortalecimiento de formas tradicionales (nluales, fiestas,
folclore, artesanias y la propia gastronomia) suele darse justamente en conexién
cun lo festivo o el mismo propio encuentro étnico a través del Guendaliza“a que se
celebra en la region. En este sentido la méscara como forma de representacidn no
constituye una practica arcaica, exdtica o pintoresca, sino una estrategia local-
regional para existir dentro de la gran diversidad cultural.

Ruht Lechuga‘e"' menciona gue otorgar poder constitutivo a la representacion
supone ademas alejarse de una definicidn de identidad en términos puramente
esencialistas. La identidad por el contrario, seria una practica a través de la cual
se reproducen, transforman y valoran distintos contenidos sociales e histaricos. La
representacion de identidades implica una transformacion que exige ser vista
objetivamente como proceso. Vista asi, ellos suponen un esfuerzo de busqueda,
de acercamiento, de imitacion, de apropiacién y de transformacion en aquelia
identidad objetivizada. Es a traves de tal practica, que puede definirse como un
esfuerzo de expresion cultural, que los individuos se constituyen en sujetos con
identidad. Es justamente en este sentido que la mascara es un recurso propicio
para la construccién de identidades tanto individuales como colectivas.

Por un lado, la méascara del negro estereotipa y objetiviza la identidad a la que los
sujetos aspira. Por el contrano, la mascara hace posible tal aspiracion. Esto

" vease a Ruhl Lechuga. Invocaciones: danzas y mascaras del Pacifito Sur México

Coordinacion Nacional de Descenlralizacién, programa de Desamolla Culiurat del Pacifico Sur.
Conaculla, 1977, p. 47
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sucede a través de la transformacion mimeética (imitacion), que ocumre cuando el
danzante se coloca la mascara y asume la identidad del personaje. Pero este
hecho no tendria trascendencia si la mascara no lograra también romper con la
dicotomia entre la identidad representada (la identidad del personaje sccialmente
construida) y la identidad subjetiva del danzante.

Para poder explicar la transformacién mimética come efectiva, hay que tomar en
cuenta la naturaleza ambigua de la mascara. Ella no sélo oculta identidad, sino
que al mismo tiempo muestra otra, mediando siempre entre la identidad
representada y del que {a lleva. Es a través de tal mediacidén que los danzantes
logran mostrarse ocultandose detras de la mascara, mientras que la mascara se
ocuita mostrando al danzante. Esta dinamica no solamente colapsa la dicotemia
entre personaje y danzanie, sino que al mismo tiempo lleva a la constitucion y
transformacion de ambos polos.'®*

La relacion entre el “yo" del danzante y el personaje representado no debe ser
entendida pues en terminos dicotdmicos, ni excluyentes como o menciona la
autora. La identidad del personaje ne es pues una identidad arificial, ni simple de
representacién o tergiversacion (engano) de una identidad verdadera, sino aquelle
con lo cual el danzante negocia su identidad dentro del contexlo social en el que
vive. En esta negociacion lo que a su vez va a provocar transformaciones tanto en
la elaboracion del estereotipo como en la constitucion de los sujetos que llevan la
mascara. Es asi como los danzantes de Santo Domingo Chihuitan viven sus
personajes y las identidades que representan como sus identidades intimas vy
subjetivas. La mascara del negro y de la yegua no es sélo un medio para
representar identidades imaginarias, sin0 que permite la apropiacion &
incorporacion de aquellas como verdades esenciales. Es esta doble capacidad de
la mascara que representa para enfocar y transformar lo que denomino como un
poder ufopico de la mascara.

£ Coémo es que funciona este poder objetivamente y utépico a la vez de la mascara
dentro del contexto especifico? En las danzas de la fiesta patronal en Santo
Domingo Chihuitan, la mascara tiene un rol central. Su creacidén y uso ritual estan
estrechamente ligados a la ulilizacion de un referente de idenlificacion que los

"™ Op cit Rulh Lechuga, 1997 p. 48,




propios danzantes negros definen como una idenfidad mestiza ; Cuél es entonces
esta identidad mesliza en Chihuitdn que se representa y conslituye a través de la
mascara? La identidad mestiza en Chihuitdan se encuentra objelivizada en la
mascara del negro y de la yegua, del bien y del mal, como sintesis de una doble
herencia: la india y {a espariola. Este es un aspecto discursivo. Pero como realidad
social la identidad mestiza de los de Chihuitan es el resultado histérico de esa
objetivizacion que pasa por una negociacion constante entre agquello que es
congebido como lo indio y lo espanel, y aquello que se cancibe como su sintesis.
Esto dltimo imptica la negociacién de los distintos grupos que claman ser los
portadores de aquella identidad, proceso que estd estrechamente ligada a los
intereses y motivaciones de aquel grupo étnico. La identidad mestiza de hoy es
aquella rtealidad que los distintos grupos logren objetivizar, cristalizar,
institucionalizar e internalizar en un momento determinade como lo propio, lo
auténlico y lo esencial.

Vemos entonces que en la mascara de los danzantes de Chihuitan estd presente
en este proceso que pasa por la representacién de personajes alusivos al bien y al
mal. Estos personajes no sélo comparten un referente temporal, sino también
espacial. A través de la representacion de tales personajes se contextualiza un
referente histdrico y social a la realidad istmefia actual. Estas identidades aluden a
la construccion de identidad mediada por la referencia al “otro”. Este significa que
los contenidos y limiles de Ja identidad en Sante Dominge Chihuitdn son
construidos en relacion a otras realidades sociales e histéricas. De tal modo que al
constituirse como danzantes, los distintos grupes que representan a los diferentes
personajes de las distintas danzas que participan en la fiesta se constituyen
también como istmenos.

La existencia de distintas danzas con referente al bien y al mal hace alusion a otro
elemento importante dentro del discurso de la identidad mestiza y zapoteca. Ya
me he referido al hecho que la méscara muestra que {a identidad no es Unica, sinc
maitiple y cambiante. La exislencia de mascaras que representan a distintos
perscnajes, la yegua y los negros, todos ellos considerados parte del estilo y
estereotipo popular que hace referencia a la capacidad diferenciadora de la
mascara al interior del discurso festive. Es asi que el uso de la mascara da cabida
a la expresion de distintas manifestaciones de 1o que en ofros niveles la mascara
misma establece como una identidad mestiza con caracter étnico, Unico y
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homogéneo. La identidad que la mdscara construye puede ser una realidad
imaginada, pero es de esas realidades imaginadas que se va haciendo |a realidad.
La persistencia de la mascara en el Istmo significa también el esfuerzo por
conservar el derecho a la ilusion y a la utopia. En suma, es desde esa identidad
que se construye el mundo de vida, la visidn de futuro y las estrategias cotidianas
de reproduccion y desarmollo. Cambios y transformacion social.

3.3 ;jComo y por qué surge el Guendaliza'a?

A partir de la explicacion histérica que se menciono en el capltulo |, es importante
sefalar que este festejo refleja el motivo por el cual las diversas etnias
conmemoran dicha festividad y fecha en que sucedid dicho acontecimiento.
Durante algunas entrevistas realizadas para investigar e/ por qué surgié esta
conmemoracién, me pude percatar que hay detrds un soporte historico y una
justificacion de cada una de las actividades que se llevan a cabo. Por gjemplo, el
celebrar este evento a orillas del rio tiene una significacién para todos los grupos
étnicos que participan, ya que para ellos, como ya se dije, el agua es un elemento
vital que han compartido duranie afos. De igual manera la musica que se
interpreta liega a ser representativa como resultado de celebrar que diversas
etnias de la region, la viven, la sienten, la bailan y la comparten por igual.

Al respecto Anfonio Santes, investigador de las costumbres Isimenas, menciona lo
siguiente:

Se le ocurrio al profesor Mario Mecolt, de celebrar esto con motivo de la rebelion
de Tehuantepec de 1660 Recordando la histone . que en 1660 se rebelan los
tehuantepecanos en contra de los esparioles porque estaban esclavizados. Fero...
muy este.., muy duro, muy duro. Ellos, fodas las etnias lenian que... 0 sea, todos
los zapetecas de este rumbo tenian que venir a pagar tnbuto '™

Para tener un mejor referente tuve que recurrir a su creador: El profesor Mario
Mecolt para que me explicara los motivos gue lo llevaron a crear y festejar la
rebelion indigena de Tehuaniepec, quien me detalld lo siguiente:

Cuando hubo la oportunidad de poder expresar nuestra idea, lo hicimos, y fue
precisamente en 1996 cuando fuimos inlegranies del Consejo Cuftural
Didzjacolaza, de aca de Tehuantepec que se form¢ por varias personas que
guerian seguir conservando lo nuestro. Uno de los primeros lrabajos y obyetivos
del Conseyo Cultural fue la de Celebrar el V Cenfenario de la Bataffa de Guiengola

' Entrevista realizada en Tehuamepec, en el barne de Santa Maria. 2006
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y la batalla de Guiengola que se inicio en el verano de 14986, y ldgico que terming,
fueron siete meses, fermind ya en marzo — abrif de 1497. Relomando todos estos
dalos importantes para nuestra hisloria se me ocurrié de que ef V Cenlenano no
deberia de ser desapercibido asi nada mas por el pueblo de Tehuantepec y del
Istmo enfonces yo formaba parfe de la Comisién de historia de Consejo
Didzjacolaza, hubieron dos cuestiones, dos cosas muy imporiantes que propuse.
Primeramente, fue el de realizar el Guendaliza'a, crear el Guendaliza'a {y me
decian elfos) ne teniamos el concepto de Guendaliza’a, aun cuando pues dentro
de nueslra lengua nosolros §i tenemos si el concepto de Guendaliza'a, pero noc ef
concepto festive como fo conocemos ahorita. Yo habia estudiado a Wilfredo C.
Cruz. habia estudiade a olros estudiosos y decian y dicen, sostienan que ef
Guelaguelza, que su Sinonimo de Guelaguetza es Guendaliza’a. Y Guendaliza'a
es concretamente es hemmandad, es ayuda mulua, es fraternidad es fa
cooperacion que 52 da enfre hermanos.

Entonces, retomando esa idea empece a elaborar la creacion del Guendaliza’'a y
se lo presente af consefo cultural. Y bueno pues, nadié sabja de eso, no tenian
idea. Entonces mi idea fue que en ese V centenario del Guiengola, pues
juntaramos a fas etnias que compariimos fla regién del Istmo para feslgjar
gloriosamente fa epopeya de Guiengola y asi fo iniciamos. Yo como autor del
proyecto del Guendaliza'a, me tocd ir a buscar a ios diferentes grupos, a los
chontales, alla en Huamelula, a los de San Mateo, todavia no velamecs a San
Francisco y a San Diwonisio dei Mar, vimos a Santa Maria del Mar, nc recuerdo
haber invitado a Chihuifan Estuvo Juchitén, y bueno... empezamos a armar el
Guendaliza'a. A mi me focd llevar y ser el maesltro de ceremonia en esle
Guendaliza’a de 1996, que sa hizo en la explanada municipal. Asi se empezaron a
invitar a diferentes etnias del Istmo a conmemorar la rebelidn indigena de
Tehuantepec y empezo a crecer.

El 10 de julio de 1999 se me nombra dwector de la Casa de la Cuftura de
Tehuantepec, a partir del afo 2000 MHevarmos acabo el Guendalizaa.
Afortunadamente, la idea nuestra, el proyeclo nuestro, lo supo asimilar, fue
sensible ef ingeniero Felipe Orozco Rodaz, quien le gusto la idea y empezd a
apoyarme y empezamos... enlonces pensé qua la idea original se realizara a
orillas def rio Tehuantepec. De enfrada fue un gran éxitc, nadie sabia qué era el
Guendaliza'a y decian que Mario habia inventado algo. Y bueno, reaimente mas
que nventar creamaos un proyecto, un proyecto sustentado en un soporte histérico

Pero cuando ya lo hacemos en el aflo 2000, entonces... el evanio [0 tuvimos que
justificar histdricamente a través da (a rebelidn indigena de Tehuantepec de 1660...
Enlonces creamos ese Guendaliza'a en honor a los héroes y heroinas def 22 de
marzo de 1660. Entonces a esos hérces son & los que les rendimos homenaje y
fuego aprovechamos para hacer una fiasta en donde minimamente, nos junfamos
los indigenas del Istmo, minimamente una vez, no para hacer una fiesia para el
turismo. A nosatros no nes interesa el turismo, si fes gusta, bienvenido sea, perc
hacemos una fiesta para nosolros, porque la danza es mandiona y a mucha genle
fe aburre perc a nosolros nos agrada. Entonces la fiesta se hace para quienes nos
juntamos: para los huaves, para los chontales, para los mixes, para los zoques,
para los mixtecos. Entonces, eso es lo que hicimos. Ef Guendahiza'a vino a hacer
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una revatoracion y a fortalecer la identidad de cada grupo participante.’™

Conforme al testimanio que me brindd el director de la casa de la cultura, Antonio
Santos reafima lo siguiente:

Crece magicamente porque el pueblo liene en su memona a lravés de la kistoria
ese aconlecimiento de fa rebefion de 1660... Y por eso creo que se entusiasma en
celebrar este acontecimiento porque fue enorme castigo, enorme forma de
venganza que hicieron eslos espafioles después de tomar otra vez el pueblo de
Tehuantepec.

En el Istmo de Tehuantepec, haslta la fecha continuan celebrandose festividades,
sucesos de duelo, actos cotidianos, trabajos y rituales que refieren la concepcidn
comunitana de la ancestral cultura zapoteca, que reside por aquellas tierras hace
mas de 700 anos. Durante la revision documental encontré el significado de la
palabra Guendaliza a, fa cual es el sello distintivo de los antiguas zapotecos Bibinii
Goifa Zaa, gente antigua de la lengua zapoteca gue habla ia palabra Zaa en
conmemaraciones politicas, misticas y domésticas. Esta manera de ser vivir,
convivir ha mantenido cohesionada a la gente de la raza Z&a. Ayudéndose entre si
mismos en el trabajo, en las fiestas, en los dias cercanos a la muerte. El conjunto
de estos actos se conoce coma Guennda Ridii Naa Zaa o Guennda Lizaa: Guenda
es accidn, Lizaa, es hermandad: accion entre hermanos. Ridii naa es otorgar la
ayuda, apoyar, colaborar juntos entre familiares, parientes, amigos, hermanos. Es
un acto netamente prehispanico. Segun lo que me confimé el profesor Mario
Mecolt, hay mas de 60 significados de hacer Guendaliza’a en el Istmo.

3.3.1 Guendaliza'a: Encuentro étnico y festivo

‘Porque contaron nuesiras ramas,
Robaron nuestros frutes,
Quemaron nuastros lroncos

Pero no pudieron malar nuesiras ralces

Por elle Guendahza'a 2007. Encuentro étnico del Istmo de Tehuantepec huaves. chontales nivixes
Zoques. mixtecos y zapolecos junios nuevarnende en ia Novena edicitn deol Guendakza'a 2007.
Como reconocimiento profundo a los heroes y heroinas de la rebefion indigena de Tetuanlepac del
22 de marzo de 1660] |

Spot Guendaliza'a 2007, ia cual se frasmite ano con ano,
en 1a radio comuniaria de fa XEKZ. la voz del istmo

:Qué es y qué significa Guendaliza’a o Guelaguetza?, como se dice en Caxaca,

"? Entrevista realizada en Tehuaniepec, en mayo de 2006



es una actitud y cualidad con que se nace, por medio del cual el zapoteco acoge,
acepta, sirve y ama a su projimo; sea quien sea, él se siente hermano de todos y
considera que todos provienen de un mismo padre. Es una fiesta reciente de corte
histarico regional. La autoridad municipal y la Casa de Cultura de Tenuantepec,
organizan el encuentro étnico del Istmo de Tehuantepec, en el que participan:
huaves, chentales, mixes, zogues, mixtecos y zapotecos. ES por eso que
Guendaliza'a es sinonimo de Guelaguetza en la variante zapoteca del Isimo,
significa “accion de pareniesco”. “ser parientes”, por extension: “hermandad”. La
celebracidn se inicia ¢con una calenda étnica que parte de la Casa de Cultura, en
donde las diversas delegaciones indigenas recomen las prncipales calles
quemando toritos de pelate, bailando igualmente sus danzas acompanados de su
musica tradicional. Al dia siguiente, por la tarde, se realiza el encuentro a orllas
del rio Tehuantepec, v al término del evento s¢ corona el festejo con ta quema de
fuegos artificiales. Es por eso gue esto ya es un festival que conmemara la
rebelion de Tehuantepec en el siglo XVI contra los espafioles, y que precisamente
involucra a todos los puebios del Istme con atgun ofro pueblo invitado cada ano
que comparte rasgos culturales, rindiéndoles homenaje a esos héroes y heroinas
que se rebelaron en el ano de 1660 para conseguir derechos y su libertad.

Ahora bien, en 1996, se organizd el primer Guendaliza’a dentro de los festejos del
V Centenario de la batalia de Guiengola, para acercar a los grupos étnicos del
Istmo de Tehuantepec y festejar grandiosamente la victoria de la alianza mixteco-
zapoteca sobre las huestes aztecas en 14896, participando en ese acontecimiento
las etnias: chontal (San Pedro Huamelula), huave {San Mateo del Mar}, zapotecas
del norte {Sta. Maria Petapa), zapotecas del ceniro y sur del istmo {Ste. Domingo
Chihuitan, Juchitan, San Blas y Tehuantepec) y la delegacion de Zaachila del
estado de Oaxaca.

£n 1999, la Casa de la Cuitura de Tehuaniepec, la vuelve a retomar y convoca a
dicho festejo dentro del marco de la rebelidn de Tehuantepec de 1660.
Participaron en esta ocasion los mismos grupos, incorporandose ta etnia Mixe
(San Antonio Tutla) ¥y dos comunidades zapotecas (Comitancillo y Asuncion
Tlacolulita) que le dieron mayor colorido. Unida a este evento se organizo la
Calenda Etnica, con la padicipacién de las diferentes etnias que recorren las
pnncipales calles de Tehuantepec. Hubo espectaculos con juegos artificiales,
musica, marmotas, tortos de petate, ocotes encendidos, faroles y et tradicional




carrizo verde. Las fechas de festejo son los dias 21 para la calenda y fiesta
nocluma en la Casa de la Cultura de Tehuantepec {la cuai comienza ya llegada la
tarde-noche) y 22 de marzo en donde el escenario para las represenfaciones de la
danza es a orillas del rio Tehuaniepec.

En el Guendaliza'a 2000, pariciparon por primera vez et grupo éfnico Mixteco
{comunidad de EI Zapotal) y las delegaciones de la etnia Huave (San Mateo. San
Francisco y San Dionisio del Mar) y nuevamente se incorporaron los zapotecas
(sierra norte del Istmo de Santa Maria Petapa). El evento se realizd en los
margenes del Rio Tehuantepec, contandose con una asistencia de 1500
espectadores, teniendo dicho evento una duracion de dos horas.

Para el 2001, se realizé en los margenes del Rio Tehuantepec, con una asistencia
mayor a la del afo anterior, a éste se sumd otra delegacion de la etnia Nahuatl del
sur de Veracruz, procedentes del municipio de Cosoleacaque. A la Guendaliza'a
2002, se incorporaron dos delegaciones la zapoteca (Santa Maria Totolapilla) y la
delegacion mixe (Santa Marla Nalivilas Coatlan). El escenaric natural
Guendaliza'a en los margenes del Rio Tehuantepec, tuvo la asistencia de 3000
especiadores. Guendaliza'a 2003, participaron las mismas delegaciones pero con
la sorprendente cantidad de 4500 espectadores.

El 2004, se inicié con la tradicional calenda en el que participaron como siempre
las diferentes delegaciones con la vestimenta y musica tradicional, y por primera
vez la banda infantil y juvenil Guisi'i del Municipio. EIl escenario fue en el lugar de
costumbre, comenzande con la ceremonia del fuego nuevo. En esta ocasién se
conto con la presencia de 7500 espectadores.

En 2005, se realizd como es costumbre la calenda. En esta ocasion se invitd a una
etnia no reconocida ni politica, ni geograficamente me refiero a la delegacién San
Antonio Tulla, de la etnia Mixe, que mosiré la danza de los Tucanes. En este
festejo se realizd con una cancidbn conmemoraliva cancidon comec homenaje de
simbolismo al rioc de Tehuantepec llamada: Guiguro Gursi’i (rio grande de
Tehuantepec), composicién y letra de Antonio Santos Cisneros. El aforo que se
registro segun datos de la Secretaria de Turismo, fue cerca de 8,300
espectadores. Y por Ultimo, la octava ediciéon de Guendaliza’a 2006, se llend de
jubilo al invitar a la delegacion de Zaachila dei eslado de Oaxaca, dando como




resultado que los grupos étnicos que comparien ia geografia oaxaquena, afianzan
de esa manera sus lazos fratemos. Ademas de que esta etnia de Zaachila ha
iuchado junto con los zapotecas en diversos momentos de la historia. Ya que esta
delegacién participé en el Guendaliza’a de 1996 y después de 10 anos, sigue
manteniendo su hermandad y solidaridad con fa regién del Istmo de Tehuantepec.
Los datos del municipio de Tehuantepec arrojan una audiencia de cerca de 8,500
espectadores en este ano. Para el 2007, se luvo de invitados a Huautla de
Jiménez, elnia Mazateca, tratando de incorporar otras etnias del estado de
Oaxaca, y con ello, llegando a su novena edicion, cuya asistencia sobrepasé un
poco mas los 10,000 espectadores.

3.3.2 Tras bambalinas: ; Cémo se organiza y gestiona el encuentro étnico?

Con la fiesta uno pensaria que ganan todos, pues supone turismo y con él la
activacién de la actividad comercial, de la que dependen tanto los sectores de
artesanos: los cueteros, los musicos, 10s que alquilan las sillas o las mesas, como
de algunos ciudadanos que aprovechan la ocasion para vendsr antojitos o
refrescos, incluso en estos Ultimos tres anos, [a venta de playeras de recuerdo del
evento, en fin viene siendo un negociazo para los demas; pero, jpara los
ofrganizadores representa verdaderamente una ventaja? ;Qué gastos tienen que
cubrir para la realizacion del encuentro étnico en el Istmo? ;Con qué apoyos o
financiamientos cuenta? En una palabra: ; Cuanto cuesta hacer una fiesta?

Hacer una fiesta no solo implica invertir en ella; exige todo una organizacion y
logisticas que se van construyendo de acuerdo a las necesidades que se van a
requenr. Depende también de qué se quiere mostrar a los demas: la masica, los
bailables, los atuendos, los regalos, elcetera, todo esto implica un esfuerzo
constante en su elaboracion y ejecucidn. Ano con aio, siempre se ha buscado el
apoyo de financiamiento para la planeacion y su ejecucion. Este evenlo festivo
empezé con la cooperacién de todos, en lo que uno meier sabe hacer. Se reparten
las tareas para que las aclividades a realizarse tengan éxito. Pero, su
permanencia y duracion con los anos ha hecho que se creen proyectos culturales,
que puedan impulsar el planteamienio de propuestas por 10s mismos actores que
pariicipan y poder asi impulsar planes a largo plazo en formas de desarrollo
cultural que refuerzan la identidad étnica. Asi, las practicas cotidianas pueden
cimentar lecciones illustrativas de cémo el trabajo y la organizacion para realizar
una fiesta guia las acciones. Nunca habra poder comunal si no esta avalado y es




aceptado por los demas. La comunalidad (como se llama al comportamiento de
resultados de dindmicas de las instancias reproductoras) de la cultura tiene su
onigen en la organizacién y el trabajo. Y esas decisiones se toman de la asamblea
comunitaria e institucional, Casas de Cultura & Instancias del Gobierno; Secretaria
de Cuitura del Estado y la Secretaria de Turismo. El trabajo para la coordinacion la
toma la sede institucional que viene siendo la Casa de la Cultura de Santo
Domingo Tehuantepec, la cual, es la encargada de organizar el encuentro y el
trabajo para la construccion (el tequic) y ejecucion de la festividad. Y finalmente, el
trabajo para el goce y disfrute (la fiesta). Durante arios atras, el Gobiemo del
estado de Oaxaca a través de la Secrelaria de Cullura y la Secretaria de Tunsmo
empezé a otorgar apoyos de ayuda econdmica hacia las festividades del
encuentro etnico (afio 2000). Las cantidades otorgadas oscilan entre los 40,000
mil a 100,000 mil pesos (véase anexo cuadro 10 y 11, en donde se especifica en
qué se invierle, cada gasto y para que).

Se sabe que para organizar una celebracion o un festejo siempre es sindnimo de
gasto y derroche econdémico. En la regién hasta hace pocos anos se ha ido
incorporando  otro tipo de apoyos a proyectos de cardcter cullural. Estos
programas son de caracter publico, los cuales no son promovidos ni patrocinados
por pariido politico aiguno; sus recursos provienen de los impuestios que pagan
todos los contribuyentes.

La convocatoria que [anza afic con afno el Conacuita, a través de la Direccion
General de Culturas Populares e Indigenas (OGCPI)'"', ha dado pauta para que
sean los mismos aclores de la regidon quienes se encuentren en proceso de
creacion de proyectos que puedan ayudar a fortalecer la cultura, Este proyecto del
Programa de Apoyo a las Culturas Municipales y Comunitarias (PACMYC)'"? va

Y! Creada en 1978, DGCR. es una de las dependencias de! consejo del Conaculta que se dedica

a premover el estudio, la conservacion, difusion y desarrollo de las culluras populares e indigenas
de México

Y? Creada en 1989. Para darse una idea de la tarea que desempena el programa PACMYC, desde
hace ocho afios en el Isimo oaxagueno, es interesanle analzar los proyecios gue impulsan los
diversos actores. Se han regislrado poco mas 15 a 35 proyeclos por afio, de los cuales del 2001 al
2006 han sido aprobados un lotal de 107 proyeclos, con un presupuesto total de $1°727,723 11
Agradezco al Secretario Técnico y Jefe de la Unidad Regional de Tehuantepec de Culluras
Populares: losé Manuel Ballesteros Rojo guien me proporciond los proyectos presentadas vy
aprobados para su ejecucidn en la tegidn Eslo demuesira que los presupuesios y apoyos que
olorga el PACMYC han servido a los dwslintos aclores sociales a segui replanteando propuestas
que puedan fortalecer adn mas su identidad que se reflejan en proyectos que puedan impulsar lo
cullural. En la regién abundz el tatenlc y las ganas de llevar a cabo proyeclos culturales que
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3.3.3 El desarrollo de los encuentros festivos: Los protagonistas de la fiesta

El evento festivo que se realiza en torno al Guendaliza’a muestra la persistencia
de la cohesion social. A pesar de las problematicas detectadas en la crganizacion
politica y social de la comunidad, se puede observar, que durante las fieslas
titulares, las velas, las pachangas y los eventos festivos como es éste, nos
muestran que éstos conforman un factor determinante para ta organizacién y
participacion de la comunidad.

Con la llegada de las fechas conmemorativas, la poblacion renueva la posibilidad
de recrear su circunstancia en un ambito donde las problemzticas son trasladadas
a otro plano, donde se pasa a momentos de esparcimiento, diversidn, disfrute y
reafirmacién de los elementos de identidad que aun perduran en ella. Estos
elementos pueden ser entendidos. en este contexto, como su parlicular manera de
llevar a cabo festividades que se realizan también en otras partes de la region.
Como el dia de muertos, fa Semana Santa o la veneracion a ciertas fiestas
patronales. Estas dltimas, en las que las actividades realizadas suelen ser Unicas
y originales en cada comunidad del Istma. En et caso del Guendaliza’'a suele ser
Unico en su lipo. Aunque existe también un evento cultural que se realiza en
Juchitan a orillas del Rio de los Permos. ™
es lo festivo.

Pero no ha conseguido el impacto como

™ En 1990 se formé. por intciativa de un grupo de jovenes, el Foro Ecolégico Juchileco que, con el

financiamiento de una fundacién alemana y los escasos recursos que eif Estado destina a la
solucion de los problemas ecotGgicos, rala de dar soluciones allernativas al problema de la basura,
de meporar la siluacidon ambiental y de limpiar y rescatar el rlo de los Perros, que recibe no
solamente los desechos de la ciudad. sino que arrastra los de olros pueblos que se encuentran en
un curso anles de flegar a Juchitdn Al principic eran pocas las personas gue crelan en el rabajo
del Foro, inclusc existia cierta renuencia del Ayuntamiento, en parte porque, en la mentalidad de la
gente, 1a basura y la suciedad parecian asumir la dimensién de una calamidad inamowble del
destino Ei grupo, fundadc e inlegrado en su micio también por ecologisfas no juchnecos, en unos
cuanlos ancs de aclividad ha legrade sensibiizar una parle, aunque ledavia pequena, de la
poblacién, esencialmenie a los vecincs que viven en la zena central a los dos lados del rio, que
acuden a los centros de acopio de basura llevando sus desechos ya seleccionados y que incluso
empiezan a sembrar ¢on cammizo y maiz las laderas del rio para rescatarlas y forlalecerlas. El Foro
se ha vuelto una organizacion reconocida y con presencia en el campo cultural, ya que realiza
anualmente el Festival del Ri0 vy, en ocasiones, colabora con la Casa de la Cullura de Juchitan y e!
Ayuntamienio Su radic de accidn se exliende a una buena cantidad de comunidades del 1simo,
pues es la primera experiencia de esle tipo en la regién, y realiza un intenso trabajo de
sensibilizacion, informacidn y reahzacidn de proyectecs en olras comunidades, como Playa
Cangrejo, meta y delica de islmefos y furistas “altemativos”. El éexite de la iniciativa v la
participacidn de la gente ha convencido a los mas renuentes a reconocer €l trabajo del Foro, en
ella se abre el escenaro para expresar musica, poesia y bailes de la regién que le da un sentido de
identidad.



En la regién del Istmo se han percibido dos fipos de evenlos: las
conmemoraciones civiles, relacionadas con fechas historicas importantes en el
ambito nacional, y las festividades religiosas. A continuacién en el cuadro 19 se
describiran algunos rasgos de las festividades en el Istmo, la organizacién
comunitaria en tomo a elias y la relacion de la comunidad con el patrimonio
cuftural dentro de ellas. Estos aspectos se detectaron a partir de la observacion no
participante dentro de dichos eventos en la comunidad'™

Cuadro 19. Caracteristicas generales de la organizacion comunitaria en terno a sus
festividades religiosas y festivas.

1) Las festividades en la comumidad estan eslrechamente vincutadas con el calendano
rekgioso Caldhkco
2) Las festvidades son realizadas en honor al Sanlo patono de cada comunidad, estan
0Mganizaoas por una mayordomia camo Gue s asumido por una familia diferente cada
aho. Las [amilias sokicitan con afes de antcipacidn ejerces ege cargo Esbo sin duda;
significa un demmoche econdmico para queen s hace cargos de los gastos en el desarmlo
lestrva.
3] La orgamzandn es en comisiones de palfonato. nombradas por (a autoridad mumnicipal,
para lievar a cabo celebraciones y actividades diterenles que se dividen en fiestss tiltares
&N Gada Darno o municiphs
4| Parmopacidn voluntara en evenios y [estvidades relaconados con costumbres
tradicionaies en k3 comumdad. como echar los cueles quemar los fonlos, cooperar como
cagadares de los sanlos cuando hay procesones y ayudar en las velscnes e honor al
santa patrn que se celebra. Estas (iimas son organizadas por |4 mayordomia,
5} En estas lespwidades se realizan acciones como las calendas, es decr, paseos por el
pusbio con Mufiecos enomMes 0 compansas, en 1as que ia gente participa y feva carrizos
Grganzacithn comunitana én 1mo a sus de colores y leva flores come una manera de expresar su alegria por el comienzo de una
festhidades refigiosas y lestvas lestvidad, y asimismo los rezos y las visperas anuncados por loques de campana,
acclkones gue dan paso a las fiestas realizandgose dias antes de 1a lecha del festejo.
B) En ias feslividades se aprecia fa combinaciin enlre acciones de kurgla catbica de s
usos y coslumbres de la comunedad v de actmidades de caracier social y cultural
T) Las festividades de caracier civweo enen un motivo histonco en ias calebraciones como
la creacitn det Guendaliza'a En ellas se aprecia los antecadentes de exislenda de la
organizacién comunitana para incidic an la cuflura de la comunidad, por ejempio, las
madeslapores atisticas y cullurales gue se crean en Ja regidn (el Fesbval Costedo,
Festival Cultwral en Huatuleo y Puenio Escondido El Festival del Rio e Juchitan, ei Festival
Culural del istmo).
8; En suma. las fiestas son eventos gqué hacen renacer o unwerso cullural Je la
comuniaad Siguen el calendario reliqoso en una remterprelacon doldldca; respelan la
jeramquia de 108 cargos. especalmente la mayordomia heredada de la compasiodn colonsal
de 1a comumdad. 1ambién son un espacic para expresar el polendal comunitans, Impuisar
(a participacidn, dar presbgio, preservacien e dentidad. coheson sodal y cultural y un lugar
para hacer 1a expednencia comuNitania en a scoin. Y por (Mo, no mencs Importante los
lestvales cullurales que se han creade en el Isime han generado niercambe (Cultwal)
socatzackon Hay que pensar que ks leslivales como 125 luces de los crissniemos c2 Ins
wegns prolécecos son efimeros pomque Suslen Ser Unicos e imepelibles. Eso es
pracisamente ¢ que el Guendaiiza a ha verido a aponar en esta nuava época an dénde a
culra comn lorma de vida. da dreccionahdad a cuakquier procese de desarolio. 13 cual
esld implicada en cada una ue 13s praclcas cotidianas.

Fuente: Elaboracion propia

> 5e considera ohservacion no participanie aquélia en la que no se interviene en el desarrolio del

hecho observado, 5010 ser registra lo gue sucede Sin embargo, esto no puede ser en sl mismoe
una manera de parlcipar Véase a Manlza Montero, Hacer para Transformar Ei mélodo en la
psicofogla comuniana. en  Chservacion parhcipants, enlrevislas participalivas y discusiones
reflexivas. Ires técnica lrecuentes en el {rabajo comundario. Buenos Arres, Paidods, 2006

s
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3.3.4 El contexto festivo en e Istmo

°En las fiestas del Guendahza a cuando veo cristalkizado,
realizado ef torito y cuando sueffa toda su fuz.
el momento suele ser efimero porque es
mstantaneo Sin embrago. queda
marcado en ef corazon
y en fa memoria

t Don Alforiso Martinez Anaya, cuetero de Tehuantepec, 75 afios

El Istmo de Tehuantepec es una regidn de fiestas tradicionales. El sistema de
fiestas (véase anexo: cuadro 20) es tan intenso que no pasa un dia sin que alguna
esté siendo celebrada en cualquiera de sus municipios. Muchos de éstos tienen un
promedic de treinta y seis a cuarenta fiestas durante el afio, s6lo por contar las del
municipio de Tehuantepec, y de cualro a seis fiestas mas pequenas en términos
de asistencia y de significacién comunal. Quien visite al Istmo se encontrara con
un conjunto de elementos que los mismos habitantes identifican como
“tradicionales”. Las referencias a ellos pueden ser observadas en el mercado, en
las calles en los talleres de la Casa de la Cultura, en la radio que son
comunitarias, en donde la musica regional suena a cada rato, en las fiestas que se
celebran en fas calles, en su comida, y sobre todo, en su diario vivir.

El Istmo es tradicién. Es una regidn que ha sido mirada como tradicional y en
donde el pasado se enlaza y queda aprisionado de diversas maneras, pudiendo
ser observado a través de los discursos, de las platicas coloquiales, de la accion
social que permite asomamos a las imagenes que algunos grupos de habitantes
construyen de ellos mismos y de los otros gue viven también en la region.
Entonces, 'a tradicién marca las formas de asumirse colectivamente y entre la
amplia gama de elementos susceptibles a convertirse en ella. Asi, los elementos
culturales indigenas o practicas religiosas o seculares son apropiadas,
reconstruidas y resignificadas surgiendo de esa forma las (radiciones del Istmo v,
también, los simbolos de la localidad o municipio. Los dias de muerto y las fiestas
religiosas son algunos de estos elementos. A la par s& crean olros, como la
procesion del viemes sanlo, el Guendaliza’a y las actividades a ella vinculada con
lo civico de evento festivo (la rebelion de 1660), las Velas y las Fiestas
Tituwares.'® Estas son para muchos de los habitantes de la region, algunas

"% Las fiestas ttulares no se celebran a Sanle Patron alguno, sino que es el mismo pueblo, quién

se une para celebrar su propia tradicidn cultural, con motive de lo que anliguamente para los
zapolecos significa la preparacion del ciclo anual de siembras y recoleccidn de cosechas. A esias
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muestras de las tradiciones, que definen a su lugar de residencia porque a través
de ellas Oaxaca esta buscando un sitio en contextos mas alta de los regionales.

Por ejempio, los texlos literarios sobre el Istmo, los poemas dedicados a
Tehuantepec o Juchitan, la nomenclatura de sus calles o edificios, el rescate de
los diversos nombres que a lo large de la historia se le han dado, asi como las
tradiciones que posee ayudan a acercamos a la forma en como las localidades
son pensadas por los sectores dominantes que, después, han comunicado esta
forma especifica de concebirla al resto de la sociedad. El Istmo es un lugar
marcado por la historia como “magico” (ya que ha participado en las luchas del
pais, gue ha dado héroes a la nacién mexicana), es considerado como una de las
poblaciones mas antiguas como sus nombres remiten y como sus tradiciones
reafirman. Es decir, lo intimo de o local se envuelve con lo publico de lo nacional
{y una cosa no se entiende si no es referencia de ia otra, porque ambas son
complementanas). Si aqui insisto en mostrar al Istmo de Tehuantepec como una
region que ha sido pensada como enaltecida, exaltada, heroica, *moderna” vy
tradicional es parque ese pensar condiciona el vivir de sus habitantes. De ahf ei
orgullo de la pobiaciéon por contar con tradiciones muy arraigadas que les da
identidad y los diferencia de otros pueblos. En fin, estas tradiciones, clasificadas
como fal por diversos discursos tanto populares como estatales son algunos de los
simbolos de lo considerado como propio del lugar, ya que representa a los

fiastas ancestrales, la Iglesia les ha venide dande un tinle cnstiane desde la Conquista hasta la
fecha Sélc en Tehuantepec se celebran eslas fiestas La razén es que aqui se eslablecid la sede
de la \eogonia zapoteca del Istmo. Aqui su sacerdocio se hizo presenle para presidir el culte
indigena, ensefar las tradiciones, unir a las familias, celebrar las fiestas y matnmonios, en fin, para
regir al pueblo a fin de que lograra su progreso y bieneslar Desde tempo inmemorial se han
venido celebranda estas fiestas litulares en los siguientes barmios y de la siguiente manera: 1)
Barrio de Laborio el cuarlo domingo antes de la Cuaresma, 2) Barrio de Santa Cruz Tagclaba el
tercer domingo antes llamado también septuagésima, 3) Barno de Santa Marla Reoloteca dos
domingos anles de la cuaresma, llamado sexagésima, ¢l domingo anles de la cuaresma, llamado
guincuagésima y 5) La fiesla se celebra en el Barrio de Xalisco y San Blas Atempa. A este domingo
le laman también carnaval. Las fiestas tilulares se incian en un fin de semana con Ef Viernes Saa’,
“Viernes de Fiesta® en donde las tehuanas lucen enaguas de helan se cena el tradicional lomro de
res y se canta y se baila al son Xguipi' o Son del Omblige o de la Media Noche. Al dia siguiente se
realiza una ceremenia conocida cen nombre de “Petate”, en donde el pueblo se concentra para
adquerir 1a comida tradicional y pan Por la tarde se lleva a cabo el *Conwite de Flores”, en donde
los campesinos adornan sus carrelas con sauces, planias de platane, carrizos, cafas y banderas
de papel de China. recornendo las principales calles de la ciudad En esias festividades se bailan
dos scnes caracleristicos de la region’ el Son Bdxia ¢ Son del Pescado, gue bailan los pescadores
y el Son Bandaga que bailan los Xvaanas y Xela xuaanas de los diferenles bamios de
Tehuantepec Al dla siguiente. domingo, se realiza la fiesta en grande ltamada "Dxi Laani® En este
dia las tehuanas portan sus mejores rajes y lucen coslosas alhajas de cro y, bailan sus lipicas
sones lodo el dia
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hahitantes de la urbe no s6lo en su contexto local sino también fuera de él. Parte
de esas tradiciones oaxaquenas son sin lugar a dudas las fiestas, las pachangas,
que se encuentran presentes en todos los meses del afo y que se extienden a
través de ia geografia regional, creando la imagen de una ciudad que vive de
fiesta en fiesta.

La multitud de fiestas existentes en el Istme hace que el intento por recenstruir el
calendario festivo se convierta en una tarea extremadamente laboricsa. No se
trata sdlo de hacer un recuento de las fiestas religiosas sino también de abordar
las seculares, las vecinales, las familiares y tas ceremonias civicas'™ que se
realizan en todos los municipios del Istmo caxaquefio.

Tal vez lo que hace especifico al calendario festive del Istme es la matriz propia
que fue adquiriendo el conjunto de fiestas que en el transcurso del tiempo fueron
surgiendo e insertandose en é'"®, debido sobre todo a los templos que se fueron
erigiendo en la region, desde los primeros afos de su fundacion'’™

La forma en que las fiestas se celebran anualmente, el esplendor o modestia de
las mismas, las perscnas ¢ cofrades que las organizaban, lo distribuido en ellas v
los recursos utilizados por los grupos para allegarse de fondos eran referentes de
situaciones mucho mas profundas. Por eso, una misma fiesta celebrada en dos
contextos distintos daba cuenta de la situacion de cada sector que la realizaba y
de su posicion dentro de la estructura social. Asimismo, con ella era posible

"' Enlendemos aqui por fieslas seculares a aquellas que. organizadas por dependencias

gubernamentales, mantenen elemenlos comunes con las religiosas, de las que han fomado varios
elementos Ejemplo de éslas serian la Calenda del Guendaliza'a por clra parte, considero que las
ceremonias civicas son aguellas que, impuestas por esferas gubemamentales, conmemoeran una
fecha hustdrica o realizan un homenaje a algun perscnaje considerade como importante para fa
historia del pais

'"® Existen muchas velas o fiestas que han surgido en las Gltimas décadas. Por ejemplo. la de las
enfermeras, la de los Muxe's, ia de las laberneras. la de tos coheteros Aquellas que son en honor
a las cosechas la vela cribuela, la del maiz, la de los comercianies, entre muchos ctros mas. Es
decir, pareciera y da la impresion de que en la reqidn cualquier evenlo gque sura es molive para
celebrar.

" Uno de los elementos que lambién ha propiciado la creacién de un calendano festive que cobra
lintes particulares ha sido el “mestizaje cultural”, el intercambio, apropiacion, redefinicién y demds,
de formas cullurales de diversos actores sociales, étnicamente diferenciados Las fiestas en esle
sentido, dice Acevedo, "hacen evidente el mestizaje cultural de su poblacidn aclual y revelan
piezas de una historia que han hilvanado, a lo large de los siglos, zapotecos, mixiecos, mexicas,
espafnoles y meshzos, sus prncipales protagonistas™ Véase Maria Luisa Acevedo Conde, "Histona
de los Lunes del Cerro”, en' Histona del Arte en Qaxaca. México. Gobierno del Estado de Oaxaca,
Insttuto OaxaqueRo de las Culturas Tercer lome Arte Contempeordneo, 1997. p 351
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tomarie el pulso a la sociedad, pues hacian referencia a las fluctuacicnes politicas,
econdmicas y sociales que se habian llevade a cabo en el transcurse de un afig,
entre fiesta y fiesta. £s decir, las celebraciones festivas v religiosas, por poner un
ejemplo, no son uUnicamente expresiones de devocion y religiosidad, sino que
pueden ser tomadas como radicgrafias que nos permiten conocer cémo la region
se configura y reconfigura a su interior.

En esle contexto de lo festivo, las fiestas también han jugado un papei importante
como elementos que sustentan las identidades sociales.” En el caso del Istmo la
enome canlidad de fiestas puede remitir a una atomizacién de las identidades en
la regién o localidad. Ser oaxagueno, en el contexto regional, no es (ni nunca lo ha
sido} un ente homogéneo, sinc que en su intedor siempre han existido
innumerables diferencias que pueden ser observadas a la luz de acontecimiantos
diversos, como lo es el caso de la celebracion de los santos patronos. Un mismo
santo o la celebracién a una misma virgen en diferentes localidades pueden ser
festejades de manera diferente en sectores distintos de la regidn. Habria que
preguntarse entonces, ¢,por qué si hay un sclo santc no se unen los diversos
sectores gque lo celebran y realizan juntos una sola festividad? Podrlamaos
responder que en la fiesta la colectividad no sélo celebra a su patrono sino que se
celebra a si misma, reforzando la identidad y cohesionando a sus miembros.'®'
Antes, cada sector tomaba una misma festividad de manera especifica y por eso
se organizaban en tomo suyo una sene de actos que, aunque muchas veces eran
semejantes, los sujetos que las celebraban los hacian diferentes. Con ello, las
identidades sociales, (lldmense bamiales, vecinales o parroguiales) se refuerzan a
través de la fiesta, y las redes sociales se fortalecian indicande con ello una
diferenciacion con respecte a ofros sectores, a pesar de celebrar a un mismo
santo.

Pero el calendario festive en la regidén no se ha mantenido inamovible al paso de
los afios, sinc que ha sido objeto de cambios que refieren, en muchos de tos
cases, a procesos que se llevan a cabo en el interior de la regidn y que,
posiblemente, vienen influenciados por los que suceden en ofros ambitos. Asl,
analizar qué flestas desaparacieron o cudles se onginan podria indicarncs el

180

Véase Isidoro Moreno Navarro, Idenhdades y Rituales. en: Joan Pral, et al {editores).
Antropologia de los Pueblas de Espafia Madnd Taurus Universitaria, 1931, p. 625
"' véase Carmelo Lison Toloscana, Anfropologia cullural de Gahcia. Madrid Akal, 1983
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contexto o coniextos que existen detras de esas acciones, y ayudarnos a
comprender como 1a region del Istmo se va reconfigurando.

3.3.5 El Desarrollo del Guendaliza’a: siguiendo sus pasos en todo su
esplendor

Cuando da comienzo el evento festivo, por la tarde, la alegria se siente por el
entusiasmo que transmiten los grupos participantes. Ver juntos y reunidos a los
seis grupos etnicos impone. Las delegaciones participantes observan uno a uno
las danzas y bailes que interpretan los demas, observan, aplauden y comentan los
bailes. Algunos les sorprende y les gustan las representaciones de sus
companeros. Obviamente los especladores gque acuden a presenciar el evento
festivo quedan con un buen sabor de boca. En este sentido, las fiestas del Istmo
desbordan diversion y entretenimiento y, por €so mismo, contienen actividades
consideradas como profanas.'® Alrededor del rio se dan cita numerosos
comerciantes ambulantes con el fin de ofertar sus mercanclas a la gente que se
congrega para las fiestas. Es por eso que horas antes se levantan puestos. Al
finalizar esta fiesta, la coronaciéon anuncia el deseniace de la celebracidn llegando
a la quema del castillo y toritos que se mezclan entre la gente, dando paso a que
en el escenario los grupos étnicos bailen entre sf, demostrando que existe fa
diversidad cultural. Se anuncia nuevamente la invitacion para que la gente que
asistid acuda nuevamente el proximo ano. Han pasado 11 anos desde la creacién
del Guendaliza’a, diez ediciones, donde gracias a la participacion € interés de las
efnias por conservar y difundir sus raices; cada afio se espera ¢con mayor
expectacion esla gran celebracién de los pueblos del Istmo: el Guendaliza'a, su
Guendaliza’a.

Describir e feslejo del encuentro étnico en el Istimo de Tehuantepec es una tarea
dificil, dado el considerable numero de edicicnes. Cada una de eilas en anos
anleriores pretende ser Unica e irrepetible pero en su contexto sigue los mismos
lineamientos y reglas para celebrar y llevar a cabo cada festejo: su Calenda previa
a la fiesta, que son visperas y anuncio de que la fiesta mayor esta por venir. Su
climax y su desenlace, la cual se corona con la quema de toritos, castillos y juegos
artificiales. Cada edicion adquiere especificidades en el contexto mismo de la

" Cuando hago referencia a las actiwdades “profanas™ me refinero a aquellas actvidades no
religiosas, como las fenias instaladas en 10s alnos de los templos, y l0s Juegos mecanicos o 10s
Iradicionaies




celebracioén, es decir, que son los sujetos celebrantes y el objeto celebrado los que
hacen particular una fiesta, a pesar de que los rituales o actos que en ella se
realizan sean practicamenie los mismos que encontramos en el resto de las
festividades del Istmo y que tienen que ver con esle tipo de celebraciones de gran
magnitud.

Los preparativos suelen realizarse con cinco meses de anticipacién. Se hace un
programa de actividades y los posibles invitados que puedan participar.
Institucionalmente, por medio de la Casa de la Cultura se giran oficios destinados
a las distintas casas del pueblo en las localidades, en donde se encuentran los
grupos étnicos. Los financiamientos tienen también que seguir un procedimiento
de gestion de recursos hacia las distintas instancias correspondiantes para poder
aprobar el proyecto dal Guendaiiza'a. Las logisticas det plan de trabajo para la
ejecucion del programa planteado se dividen en comisiones. Estas tienen la
finalidad de que lleguen a cumplirse.

En 1996, en la sede del evento (Tehuantepec) mediante la asamblea general se
levantd un acta conslitutiva en donde se aprobaba formalmenie el Comité
Organizador del Guendaliza’a, A.C. del Istmo de Tehuantepec el cual dictamind
distintas comisiones para la ejecucion del proyecto. Quedaron en diecisiete
comisiones las cuales fueron las siguientes: presidente honorario, presidente,
secretario, tesorera, autoridades tradicionales, enlace cuitural, relaciones publicas,
prensa y propaganda, logistica, transpore y vialidad, higiene y salud, direccion
artistica, comunicacion social, difusidn, asesor juridico, asuntos generales y por
ultimo los vocales. Esta organizacion ha servido para que la organizacién del
evento festivo tenga una mejor estructura; ya que gracias a la creacion de las
comisiones, el desarrollo del Guendaliza'a ha tenido buenos resultados.

La organizacidn, las asambleas y acuerdos tomados en conjunto es un elemento
clave para la ejecucion de la fiesta, sin elia, es imposible que un evento de esta
magnitud tenga éxito. Como el encuentro festivo en el Istmo dura dos o tres dias,
uno siempre se pregunta ;Dénde duerme tanta gente? ;Quién les da de comer?
¢Como le hacen para llegar, si vienen de fan lejos? En los primeros aiios, desde
su creacién, como no existian los presupuestos, las delegaciones participantes
daban su tequio v hacian el esfuerzo de acudir, lo unico que se les brindaba era la
comsga. Con el transcurso del liempo y a medida que su fama se incrementaba
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pues hubo la necesidad de contar con una buena organizacién para su planeacion
y ejecucion. Actualmente estd el financiamiento para cubrir los gastos de
transporiacion, alimentacidon y hospedaje; pero, el tequio o la ayuda quienes
brindan el desayuno, la preparacion de alimentos casi queda relegada hacia las
mujeres de la localidad. Na’ Leticia, es ta Secretaria de la Casa de la Cultura, ella
ofrece su tiempo, esfuerzo y dedicacion en buena parie para la realizacidn de
algunas de las cosas que hacen falta por hacer.

La Casa de la Cullura dedica buena parte de su tiempo en la elaboracion de los
faroles de carrizo y papel de china para que en la calenda, las delegaciones
puedan portaras. No cobra ni un cenlavo por su trabajo, aporta esa ayuda mutua
para la realizacion de la fiesta. A parte de desempefar esa aclividad es la
encargada de la cocina, quién provee y alimenta a las distintas delegaciones que
participan en el Guendaliza’a. En fin, realiza actividades extras como preparar el
agua que se va a dar, a elaborar las banderitas de colores que se cuelgan en la
calenda y en la fiesta, entre otras cosas dando como resuitado un trabajo
artesanal que se refleja en la elaboracion de objetos hechos a mano. Estudiantes
que acuden a prestar su servicio social tambien colaboran al igual que algunas
escuelas de la localidad en cuanto a vigilancia de! lugar o en cargar y acomodar
las sillas de los invitados, a colgar las banderillas, las enramadas que se utilizan
durante la calenda, etcétera. Otras comisiones se encargan de recibir y atender a
cada una de las delegaciones. Acompanaros y estar atentos a lo que pudieran
necesitar, esto es en ef sentido de ser un buen anfitnén y de coordinacion.

En cuanto a los horarios de presentacion de cada grupo paricipante, por lo
general son jovenes de las escuelas preparatonias, las encargadas de esta labor.
Otra, creo las mas importante, es en cuanto a la limpieza y desasolve del rio de
Tehuantepec. La maquinaria que presta el municipio para la limpieza del rio cada
ano es importante, ya que es ahi, donde se realiza el encuentro étnico. La mayoria
de las ocasiones me he percatado que la limpieza del rio la han llevado a cabo
personas que se encuentran en programas de ayuda social como "Oportunidades”
que en su conjunto son mujeres. Sin duda, el tema de la limpieza del rfo ha traido
algunas diferencias y disgustos entre los pobladores del lugar, ya que como se

sabe. esta siempre lalente un problema de salud: la propagacidn del Bisurigui’




(larva del zancudo) que provoca et Dengue en la region.'™ Pese a esos pequefios
percances que surgen cuando se lleva a cabo la fiesta en Tehuantepec, los
resultados de la misma siempre han dado buen sabor de boca a la regién ya que
por un lado promueve el turismo y la economia local; lo cual le confiere un
prestigic inigualable al region. Por eso, en estos Gitimos cinco afios, han puesto
los ojos la Secretaria de Turismo asi como la Regiduria de Turismo en promover
turisticamente a Tehuantepec que busca calalogarse dentro de las mas
importantes de la regién en el rubro turistico.'®

Las fiestas que se han realizade en los afios anteriores comienzan siempre con la
invitacion por medic de la difusion y los spots publicitarios. Pero algo que me
parecié importante es el medic por el cual todavia utilizan para invitar a la
poblacidn a que participe y vaya a la fiesta; esta es ol perifoneo que se pregena en
los barrios del municipio y que suele ser continue. Otra es la mejor: la de pregonar
y recomendar de hoca en boca el gusto por el Guendaliza’a. Sus carteles y la
publicidad han tenido un impacto hacia la regién.

Después de todo esto, las delegaciones van ardbando a Tehuantepec. Para el dia
21 de marzo, de cada ano, la fiesta y sus preparativos estan ya definidos en la

'8 Agustin Lépez Santiago, cotresponsal del periddico local £ Imparcial del Istmo publicd en

marzo del 2006, un reportaje en donde hacla publice el descontento por la falta de mantenimientc
del rlo Tehuantepec Al respecto comenté lo siguiente *Mientras que las autoridades municipales y
la Casa de la Cultura, se preparan para la realizacion del Guendaliza'a en las mdrgenes de! ric
Tehuantepec, el iInmueble muestra al menos cuatre drenajes que vierten aguas negras, lo cual
podria generar un feco de infeccién para el turismo gue ingresara a presenciar en esle encuenirg
elnco.

£l inlegrante del comité pro-rescale del Rio Tehuantepec, Alberio Toledo, dijo que, hasla el
momento, las autoridades municipales de Obras Publicas, Casa de la Cullura, Ecologia y Tunismo,
no se han preocupadc por resolver el problema que enfrenta este 'mporante rio, debide a la
contaminacién que ha provocado la devastacion de la flora y 1a fauna.

De igual forma, menciond que. desde la adminisiracion del ex presidenle municipal Martin
Vasquez Villanueva, los habilantes de Sania Maria y Santa Cruz enviaron un escrito donde
solicilaron 1a reparacion de las tuberias de aguas negras, ya que eslaban deslruyendo &l enforno
ecolégico de esa zona, sin embargo, las aulendades ne se preccuparon por resolver esta situacion.
Dijo, ademas, que, antes de realizar algun evenlo cuitural en ios margenes del ric Tehuantepec, las
aulcridades deben analizar si existen las copdiciones para gue se efecluen ¢, de lo conlrang, sea
cancelade, ya que expone la salud del lurismo que ingresa, por los fétidos olores gue disipan los
drenajes, cada vez con mas frecuencia

En esle sentido, expresc que la contammnacién que prevalece en el rio Tehuaniepec ha acabado
con mas de 70 por ciento de la vida silvestre de esa zona ecologica, sin que la Procuraduria
Federal de Proteccion al Ambiente y el Instituto Estatal de Ecologia se preccupen por sancionar a
las autondades municipales, y se evite, asl, continuar con la devastaciéon” Veéase Ef imparcial det
{stmo, Lunes 13 de Marzo, 2006.

'™ Véase £l imparcial def Isimo, martes 22 de enero de 2008
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Casa de la Cultura. Ya que es ahi donde se lleva a cabo el primer encuentrc
festivo de las etnias. Comienza con el atardecer, uno a uno van arribando al ex -
convento de los dominicos. Llegan con su musica, sus danzas, sus regalos que
van dando por fas calles de Tehuantepec. Entran al centro del patio pnncipal y
saludan a todos los demas comenzando a bailar la ejecucion de su musica
tradicional, con ef pito y la caja, abren la pista de baile invitando a los demds
grupos étnicos a incorporarse a su baile y danza. La interaccidén mediante el baile
es ‘magica’, porgue las diferencias desaparecen. Alrededor del patio, se
concentran las distintas bandas, la gente y los distintos grupos éinices. Rompen
con lo establecido de lo tradicional en la fiesta, se sientan unos con otros, platican,
conversan e intercambias gestos y sonrsas. La fiesta en sl crea su propia
dinamica socia! e interaccion con lo diferente. Cuando salen las tehuanas, ellas
son las que invitan a los hombres a bailar. Bailan sones tradicionales y alegres
que incitan de inmediato a que uno se incorpore al baile. Con la danza demuestran
la alegna y el orgullo por lo propio. Llega cada delegacién interpretando y
ejecutando danzas que no sabe uno para dénde voltear, ya que no es algo
planeado, los amibos suelen ser espontaneos. Cuando se tocan scnes de la
regidn, suelen bailar unos con otros, cada uno bailando a su modo.

Lo que anuncia el comienzo formal de la fiesta es el “convite”. Los invitados
después de haber ambado a la casa de la cultura y haber bailado, platicado e
intercambiando msica y baile se relnen en grandes contingentes en los
alrededores de las calles de Tehuantepec para empezar a recorrer e iniciar la
Calenda'®
presididas por faroles de carrizo que iluminan las calles e invitan a ta demas

con carnzos en las manos, en donde se forman filas de gente

poblacion de los lugares cercanos a incorporarse a la fiesta en Tehuantepec. Es
ahi donde comienza el climax de la fiesta. A su vez se van fanzando cohetes a su
paso y llevando en las manos varas de carrizo adomadas con listones y globos,
recorren las calfes de los distintos barrios de Tehuantepec, notificando a la
poblacion que la fiesta ha comenzado. El recorrido es presidido por las
“marmotas”’, munecos de dos metros de alto aproximadamente, hechos de carrizo

"™ La calenda es una fiesta nocturna en la que reina ia alagria y la diversidn Como una forma de
expresion de iherlad Durante la Calenda se olvidan las diferencias de loda condicion. ya que se
comparte un mismo sentido. se desborda la flesta. la celobracion y el regocio Exiraido del
Documental Guendatiza'a: Encuentro étnico en @l Istmo de Tehuanitepec, UAM- X, Posgrado en
Desarroilo Rural, Casa de la Cullura de Tehuanlepec. México, 2006, realizacion® Viclor Manuel
Hernandez Gutiérrez y Arlure Lopez Duran.




y madera, cubieitos con mantas, que representan a los habitantes del Istmo con
traje regional, al que se le dedica la fiesta.'®® En cada atrio de las distintas iglesias
de Tehuantepec, se detienen para quemar los torilos, y asi deleilar con su luz la
algarabia del encuentro. Este acto es comun que se convierta en una marcha
alegre y bdlliciosa, donde lo que importa es anunciar a los demas el inminente
inicio de las festividades. Durante la caminata no podia faltar el elementoc de
esparcimiento y diversion: Jla mistela'¥’, donde se da y comparte con los demas
como simbolo de hermandad. La Calenda en ocasiones ha llegado a durar mas de
dos horas. Después regresan nuevamente a la casa de la cultura vuelven a
interpretar sus danzas. Acabada la fiesta y cada quien se refira a descansar,

Al dia siguiente los preparativos para celebrar el encuentro étnico en los margenes
del rio Tehuantepec, siguen su proceso. Se instalan las tarimas del escenario, la
ijurninacion, las gradas de los asientos y se hacen pruebas de sonido; la logistica
de todo esto la lleva a cabo el Ayuntamiento Municipal. Los grupos étnicos
paricipantes acuden a (@ Casa de la Cultura donde se reunen todos para
desayunar y seguir ensayando. Descansan y se preparan para la tarde. Durante
1999 hasta el 2003, el Guendaliza'a se llevaba a acabo durante el dia, pero el
comité organizador del evento feslivo decidido cambiarse por la tarde, ya que el
calor que se siente en la region era incémodo para los asistentes y los
repraesentantes. Las actividades principales durante el dia son varadas. En ese
lapso de tiempo, durante los ensayos, los preparativos de montaje del castilio y ios
juegos artificiales se realizan a orillas de la playa y frente al escenario en los
margenes del rio. Por la tarde el calor ha bajado y la gente comienza a llegar y

ocupa los asientos."™

" | as marmotas en el estado de Oaxaca son elementos ligados a la evangelizacion en la época

colonial. Se supone que en ellas se pinlaban pasajes principales alusivos a la fiesta patronal. En el
Istmo es comun que tas marmolas se hayan sustitiide por los estandartes que se elaboran (ambién
en mantas, haciendo alusion a las fiestas llulares o del santo palrdn. Estos muiecos giganles
hechos de papel y manla se anexaron a las fiestas en Oaxaca an el siglo XVI(

" Bebida de mezcal preparada con curado de aanchs’ (cruelo de la regién), la cual hene una
preparacién desde con un ano de anticipacién. La canlidad de bebida tradicional ha Hegado al
consumo de hasta 5,000 mil liros. En algunas ocasiones ésta se ofrece como regalo a los invilados
que hacen el recomido de la calenda por las calles de Tehuantepec. Y quien lo financra ha sido el
oel;lganizador del evento

" Las ulimas coras de asislencia registraron que los gue acuden a ver el encuentro élnico en ef
rio de Tehuanlepec han sido alrededor de 10,000 mil espectadores Esie célculo se saca de las
sillas que presia el municipic
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3.4 ;Qué significa |a fiesta? Las fiestas y las pachangas

Para poder entender este apartado es necesario partir del significado que
envuelve el concepto de la fiesta, para que de ahi podamos entender el entorno
que envuelve no sélo las festividades de Tehuantepec (el Guendaliza“a), sino a la
significacion que se le da a lo festivo, a la celebracién y a las pachangas que se
celebran en practicamente toda la regién del Istmo. Ya que por lo que me he
percatado, las fiestas en la region, vale la pena subrayarlo, pueden ser
innumerables, es decir, hay fiestas patronales que se celebran en honor al santo
patrén de cada barrio, hay las llamadas famosas Velas, vy los festivales artisticos v
culturales, que sirven para la difusion y preservacion de la cultura. Esto sin contar
los cumpleanos, las bodas, los quince anos, bautizos, entre otros. Tal vez de ahila
idea de que esta region de Oaxaca sea famosa por sus fiestas.

En el Istmo se cierran las calles para las fiestas. Se han repertonado
(contabilizado) mas de 600 fiestas por afo, y esta cifra no incluye las pequefas
celebraciones en familia. Las mas importantes reciben el nombre de Velas, éstas
se organizan en homenaje a un santo, a un familiar importante, a un barrie, a un
sindicato ¢ a las cosechas. Algunas de estas celebraciones pueden durar hasta
una semana. Jamés en una vela se consumiran alimentos industriales envueltos
en plastico, los platos tienen que ser preparados con los ingredientes de la lierra y
el mar, lo que explica que el mercado central esté siempre en ebullicion. Los
invitados a una vela tienen que contribuir con alguna cosa, cajas de cerveza,
dinero, regalos ¢ alimentos. Asi gue se ha establecido una reciprocidad
permanente. Dentro de unas semanas (después de haber iniciado la primera)
habra otra fiesta, organizada con la colaboracion de todos y cada uno. segun su
capacidad. La contribucion que se de en la fiesta es una inversién para la
celebracion proxima. El Istmo no es impermeabte a los sobresaltos de la economia
mundial, pero hasta ahora ninguna crisis economica ha puesto en peligro la
celebracion de las fiestas.

Dentro de esta explicacién surge una pregunta: ;qué significa la fiesta? Sin duda,
una de los principales rasgos de la cultura en la regidn del Istmo es el fenémeno
festivo, es decir, una costumbre acentuada hacia la celebracion de caracter
festivo, tanto de los momentos de vida comunitaria, civil y religiosa como de los
que marcan el ciclo de la vida individual. El caracter fiestero de los diversaos
habitantes de la reqidn se atribuye y comparte con los demas habitantes del Istmo,
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y se vuelve un emblema de contrastes respeclo a los otros. Asi, que las famosas
Vefas'™ (aunque ya lo haya mencionado, es imporiante profundizar) y las fiestas
en general, "la costumbre”, son un elemento central en la identidad zapoteca.

Por ejemplo, en una fiesta celebrada en Juchitan, me pude dar cuenta que el
testimonio que me brindd uno de los habitantes del lugar, es sin duda su sentir
hacia las fiestas, como él mismo le mencicna:

La verdad es que fo que nos gusta es ir a las pachangas, porque somos alegres.
Si tuviéramos dinero saldriamos a pasear a algun ofro fado, pero como no hay,
compramos un carton de cerveza, lomamos un refresco, bailamos y asi eslamos.

Somes alegres.'®
Sr. Mauricio, campesino, 34 arios.

Pertenecer a alguna localidad del Istmo, entonces, significa ser fiestero, alegre,
tomador, generoso, amar y cumpfir con la costumbre (al menos esa idea se tiene
de los habitantes de la region), es decir, todo un codigo cultural que incorpora
seleclivamente como iguales a lodos los que conogen Sus practicas de
identificacidn ritual, idealmente sin distincién de clases. En ia fiesta se tiende a
recrear un orden étnico ideal construido alrededor de aguellos valores y simbclos
que la comunidad percibe como herencia y legado de los antepasados que los
identifica, precisamente, como comunidad real, diferente de otras. De esta forma,
el frabajo y el hecho de cumplir con la costumbre son los medios de la
autoafirmacion y valoracion social de los pobladores.

Nos gusta mucho trabajar, pero también mucho fas pachangas y tomar cerveza.
Aqui en ef Istmo fas dos cosas se hacen. se lrabaja mucho y se trala de cumplir en
las fiestas. Para hacer la fiesta ayudarn todos, los vecinos ayudan y se hace la
fiesta, eso es parte de la hermandad y la ayuda de todos, porque de no ser asi no
habria que celebrar.

Na“ Esperanza, Comerciante, 53 arios.

Voy a describir con una mirada de espectador, la estructura basica de una fiesta,
ya que, con algunas variaciones en el tamano o en el nimero de elementos siguen
el mismo patron, cuya reiteracidn es el significado que se le da: para que sea
fiesta debe de haber musica y baile, comida y cerveza (sobre tode esta Gltima).

'® aclualmente, las velas de la region del isimo se llevan acabo en fechas importantes para cada
localdad y se siguen realizando en la larde noche Véase lambién el ensavo de Maric Mecott
Francisco, Lo que sabemos de las Velas en ol Istmo, Qaxaca, Casa de la Cullura de Tehuantepec,
2007 pp 1-5.

"™ Entrevista realizada en fa fiesla del Sanlo Patrdn de Juchitan, 2005.
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Una fiesta, pachanga o reunidn de caracter festivo siempre supone, ya lo dije
antes, ademas de una inversion considerable de dinero, un intenso trabajo
colectivo para su preparacion y una fuerte capacidad organizativa. Para realizarla
intervienen los miembros de la familia, fos vecinos, los compadres y comadres,
amigos e invitados. Desde su preparacion, la fiesta llega a juntar a una multitud de
personas cuyos vinculos economicos, sociales o de parentesco se reafirman,
subrayando el sentido comunitario de la vida, en contraposicién al individualismo
que priva en las sociedades urbanizadas ¢ en las grandes municipalidades.

El profesor Mario Mecott nos menciona lo siguiente:

Aqui todos ayudan, los vecinos, los parientes, todo se hace en comdn, no es como
en la capital. Ahi cada quien agarmra por Su lado, por eso creo gue no hay amistad,
En las fiestas de aqui lodos tratan de ayudar. Los vecinos ayudan y Se hace la
fiesta, pues las fiestas aqui son la diversion, son la cosfumbre.

Por lo que me he dado cuenta, cada quien aporta algo, segln sus posibilidades y
los lazos que lo unen al que hace la fiesta y también de acuerdo con lo que le toca
para correspander a la ayuda, que en ofra ocasion esa misma persona le ha
brindado. Las comadres y vecinas por ejemplo, se juntan para hacer los tamales,
otras mujeres ayudan a picar los camarones y los ingredientes para su
preparacion, otras prestan ollas y bandejas, algunas dan de comer a los que
llegan a ayudar; nifios y nifias también cooperan yendo a les mandados,
bamendo, arreglando o cuidando a los hermanitos mas chicos. Los hombres y
amigos montan la enramada para la fiesta, cargan lefia 0 cosas pesadas, es decir,
hacen el trabajo pesado y tratan de ayudar en lo que se pueda, y asi rapido se
arma una fiesta, con la caolabaracién de todos.

Entonces se puede decir que la fiesta, dicen, es para divertirse, pero también sirve
para oftro tipo de socializacidon, como reafirmar los lazos de solidaridad entre
individuos, familias o grupos, o bien expresar las rivalidades, los conflictos y las
fisuras sociales. Este espiritu prevalece también en la calenda, dentro del
Guendaliza'a. Pero ;que significado tiene el encuentro étnico que se celebra en
Tehuantepec? Para esto, el profesor Mecott menciona que:

La Calenda hene un simbolismo muy imporante... Hablemos y quedemos de
acuerdo que el Guendaliza’a fo hacemos por la rebelidon indigena de
Tehuantepec. Aun cuando la Calenda es un evento festivo, el llevar ocotes, el
ilevar algarabia, eso nosotros lo agarramos como simbolismo de libertad, de decir



a la genle: estamos libres, somos libres, somos nosotros y lomamos las calies de
Tehuantepec, invitamos a la genle a que Se Incorpore, pero ya no en la cuestién
béjica. ya no en la cusstion guerrera, sino en la cuestion festiva, pero, sigue ese
espiritu que somos nosolros fos que hacemos la fiesta. Como es posible que
vengan cuantos grupos indigenas. Son cuadras de conlingenles de genles, Gue
dicen: ymiral, jcuanla gente viene de afuera a hacer la fiestal Porque si no vinieran
ellos serian pocos... y cuando se juntan lodos estos elementos jimaginate!

Muchos teéricos contempordneos consideran que la civilizacion tecnoldgica
modema que se estd dando en la actualidad tiende en mayor o menor medida a
hacer desaparecer gradualmente la fiesta como medio de expresion de una
comunidad. Esto es, por ejemplo, que en una sociedad urbanizada y occidental; [a
fiesta es reemplazada progresivamente por las diversicnes y los espectaculos que
corresponden mas a una cullura fragmentada e individualizada. En ofras palabras,
la urbanizacién y desintegracion de las comunidades pueblennas y de los grupos
tradicionales acarrearan la desaparicion de manifestaciones populares
tradicionales como lo es la fiesta comunitaria y las mayordomias. Si tomamos en
cuenta la caracterizaciéon que Giménez elabora acerca de la diferencia entre la
fiesta popular, que es emanacion de una sociedad rural, y la fiesta urbana
podemos ver que el lipo de fiesta descrita por él, comesponde todavia, en gran
medida, a una sociedad tradicional que, sin embargo, esta en proceso de cambio
hacia formas mas “modernas” y urbanas, cuyas caracteristicas socioeconomicas
se reflejan en las modalidades de la fiesta.™'

Si se toma en cuenta lo que Giménez dice, eslo se podria aplicar a que el
fenomeno festivo en el Istmo conserva todavia su cardcter colectivo, sin exclusion
de clase y como forma de expresion de la comunidad local, por lo que fa fiesta
abarca elementos mas heterogéneos y diversos sin una separacion.

En las fiestas hay baile, muisica, comida, ritos religiosos, desfile de camos, entre
otros. La celebracion, ademas, aun conserva un caracter publico ya que interesan
a la comunidad entera al margen del numerc de personas gue participan.
Contrariamente a la fiesta urbana {(de la que menciona Giménez) que esta
concebida mas en funcién del consumo, las fiestas en el Istmo estan todavia
impregnadas de la logica de! valor de uso;, como en fodas las sociedades
tradicionales, es el lugar del derroche, ligado al prestigio, que es (a escala del valor
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“economice” en la legica de lo étnico.

Finalmente, si por un fado las fiestas conservan todavia un caracter fuertemente
ritualizado y sagrado, como rasgo tipico de las sociedades tradicionales (en las
que la dimension religiosa tiene un poder de cohesion desaparecido hoy dia en las
sociedades urhanas modernas). Por ejemplo, la mayordomia y los cargos
religiosos no son un paso obligatorio hacia la representatividad politica, sino mas
bien a una representacion de los habitantes de una comunidad, es decir
representan la maxima autoridad de un pueblo, Si queremos hacer una critica
negativa de esto, tendriamos que decir que las cofradias han dado paso a
asociaciones de individuos que reflejan en su intenor y en la realizacion de las
Velas la complejidad de roles, significados, diferencias y competitividades sociales
y econémicas. La fiesta ya no es el resultado de un esfuerzo compartido de forma
igualitaria por los miembros del grupo sino que entran en el juego econdmico y
social nuevos sujetos sociales, como las empresas cerveceras, ias refresqueras,
los que ofrecen el servicio de alquiler de sonido para el baile; es decir, como que
empieza a haber competencias en cubrir ciertos eventos festivos. En este sentido,
la fiesta produce una economia propia entre lo monetario que puede ser el
prestigio que se puede adquirr, como si fuera un capital autdbnomo que se revierte
constantemente al interior v se reparte en forma distinta entre los actores sociales:
los hombres, las mujeres, etcétera. En términos generales, podrfamos decir que el
sistema festivo genera fuentes de trabajo remunerado para los hombres: musicos,
electnicistas, técnicos de sonido. y los proveedores de todo tipo.

Analizando todos estos elementos, se puede decir que la fiesla. en términos
reales, es la representacién ritualizada del cotidiano étnico, del “matenal”
sociocultural que (a expresa y que esta representado en ella, es decir es la
reafirmacion de formas de organizacion social, ética y valores tradicionales
comunitarios, como la reciprocidad, la ayuda mutua, la hermandad. la lengua, el
tequio, la busqueda y adquisicion de reconocimiento.

Es el lugar en donde se sacan a relucir y exhibir todos los simbolos identitarios de
los habitantes de la region: [a comida, la masica, las mujeres, que van de vestido
tradicional en la fiesta y que llevan sus rabonas o sus trajes regionales, las joyas
que portan como simbolo de que han trak:ajado mucho y lo sacan a relucir cuando
se realizan las fiestas, es decir, dar espacio a la vanidad emocional, aumentar y
exhibir el presligio social.

[



Entre las muchas lecturas que se pueden hacer def sistema festivo dentro del
Guendaliza'a me interesa destacar dos dimensiones interpretativas. Por una parte,
la integracion y la identidad, es decir, el sistema de socializacion comunitaria que
se da y. por olra, la paricipacién de los actores sociales para la realizacion del
encuentro étnico. Analizar el sistema festivo nos da un cuadro importante de como
se articula el tipo de organizacién para la reproduccién de la fiesta como elemento
de la identidad étnica.

En mi primera temporada de campo, me llamo mucho la atencidn la frecuencia
casi compulsiva de los festejos, tanto pubiicos como privados. Ademés de las
muchas Velas o fiestas que se celebran (en el caso de las Velas con una duracion
de fres a cinco dias, que, si bien se concentran en el mes de mayo, en agosto y
sepliembre), en el transcurso de! afo son innumerables las celebraciones de
bodas, XV anos, cumpleanos que, como las Velas, son publicas. En este caso el
Guendaliza'a se hace en el rio y en las calles de Tehuantepec con la pariicipacién
de una gran cantidad de personas.

Se puede decir que la fiesta istmefa es sindnimo de alegria desbordante,
convivencia agradable, musica tradicional, consumo de mucha cerveza, *buen
ambiente” en el que uno se siente en liberiad. Los habitantes de algunas
localidades sostienen que en los municipios la vida de sus habitantes gira en tomo
a la fiesta, ya que la reparacion, organizacion y participacion en el sistema de
fiestas religioso o civiles toma mucho tiempo de la vida cotidiana.

En las entrevistas que realicé durante mi trabajo de campo, el elemento que
parece como factor de autoidentificacion de grupo, inmediatamente después de la
lengua, es precisamente el “caracter fiestero”, que los zapotecos se atribuyen
como componente distintivo que marca las fronteras simbolicas con los “otros”™:

"Es bomitc ir a las fiestas a divertirse porque... pues. . frabajar y lrabajar.
También hay que diverlirse. Aqui a la gente le qusta divertirse, convivir. %%

En suma, hablar de las fiestas y celebraciones oaxaquefas implica abordar su
sentido, ya que es importante diferenciar que la geografia de Oaxaca es tan
compleja gue, tradicionalmente el estado se divide en siete regiones: Cafnada,

" Testimonio de la seficra Esperanza, habitante del barno de Laborio en Tehuantepec
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Costa, Istmo, Mixteca, Papaloapan, Sierra y Valles Cenirales. Por consiguiente
hablar y abordar el significado de la fiesta en el Istmo suele ser compiejo, pero en
esencia el sentido vendria siendo el mismo.

Se piensa que las fiestas en el Istmo han expresado, a lravés de sus
construcciones simbdlicas, la existencia de unas relaciones sociales desiguales: la
inter-étnica. Sin embargo se puede observar que este nivel de “desigualdad”
constituye un artificio analilico, ya que la percepcién de los propios actores
scciales quienes paricipan en la elaboracion y ejecucion de la fiesta deja claro
que esas diferencias de las que se habla desaparecen durante el encuentro étnico
y festivo que se celebra en el rio Tehuantepec o cuando se va a presenciar una
fiesta patronal o titular, la cual involucra a tedos los actores scciales para seguir
manteniendo usos y costumbres que van aparejadas con las tradiciones que se
niegan a morir.

El proyecto sin duda fue elaborado y pensado por el Profesor Mario Mecott
Francisco, Director de la Casa de la Cultura de Tehuantepec e intelectual por
naturaleza. Pero no hay que clvidar que para la ejecucion de un proyecto culturaf
pensado para impulsar el desarrollo cultural de la region, es necesario construir
procesos de creacidn de proyectos cuiturales alternativos que reflejan las
expresiones artisticas y cullurales para recrear la identidad colectiva de la region.
Estas premisas son centrales, ya que, !a paricipacidn y toma de decisiones, en
sus diferentes fases, recaen principalmente en los aclores sociales locales y en los
beneficianos de quien acude a presenciar fiestas patronales, titulares o festejos de
esla indole que le da validez y consolidacion para que una figsta tenga éxito o no.

El encuentro étnico en el Isimo de Tehuantepec puede explicar muy bien la
funcion y el sentidc que se le atribuye a la operaciéon puesta en marcha de un
proyecto cultural que aspira hoy dia a ser cada dia mas grande. Vimos que la
cronologia de los anos del Guendaliza'a ha buscado siempre ofrecer cada ano
algo diferente. No para sorprender o para impactar a la asisténcia, sino que el
mismo encuentro, busca mas encuentros e interaccidn social que puede reflejarse
en el aprendizaje de la diversidad cullural que existe en la regidn. En este sentido,
para los actores locales, las iniciativas y negociaciones con los otros pueden
impulsar proyectos de desarrollo que se reflejan en diferentes opciones para aliviar
necesidades concretas y asi, facililar las vias de su reproduccion material y
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cultural.

Los procesos de intervencion para que se pueda llevar a cabg un festejo siempre
ponen al descubierto el eslabdn de la cadena de aclividades y acciones que
emprenden quienes estan a cargos de la organizacion: gastos, transporte,
alimentacion, entre otros, que son el marco para el desarrollo de Ia fiesta misma,
ya que por lo general toda esta organizacién no sdlo culminara con el de pasarsela
bien o divertirse, sino que, pone en contacto la interaccién social de grupos y
actores sociales con intereses en comun. Eslo explica la importancia de conocerse
unos a otros, de brindar a quienes acuden a observar el Guendaliza’a de que sean
participes también de la fiesta, de dejar de ser solo espectadores e incorporarse e
involucrarse en esa interaccidon social que se da en lo festivo. Asl, los actaores
sociales quienes estamos involucrados en el proyecto de cultura de esta indole,
pueda permitimos desde los propios actores sociales, crear y reelaborar una
propuesta que pueda impulsar el desarrollo cultural de la regidn. El procese de
interaccion en lo festivo, se convierte en un espacio donde se encuentran todas
esas perspectivas de convivencia e interaccién social para darle un sentido de
identidad que se manifiesta en 1a defensa de espacios y sus fronteras culturales —
simbolicas que construyen con este encuentro. Por eso he sefeccionado al Istmo
como escenario para este estudio dentro de la maestria en desarrollo rural, ya que
la participacion de los sujetos sociales en el medio rural del Istmo muestra una
diversidad de situaciones, problemas vy posibilidades que constituyen la
complejidad de lo rural. Es a través de la cultura que los distintos actores sociales
se vinculan, se construyen, se inventan ¢ reinventan y se reproducen mediante los
procesos que sostienen la heterogeneidad de construccion de la vida cotidiana.
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CAPITULO 1V
GUENDALIZA A: SUSTENTO CULTURAL DE LOS ENCUENTROS
INTERETNICOS EN EL ISTMO

En este apartado de la investigacion quise tratar de conocer el punto de vista de
los diversos actores gue participan en dicho evento. Cémo es que a fravés de
estos encuentros y desencuentros que han tenido los habitantes de Tehuantepec
(etnia zapoteca) con otras elnias han impuisado lo que hoy se conoce como su
desarrolfo cultural de la regidn, donde por medio no solo de |a realizacién de este
Guendaliza’a, se esta impulsando el reconocimiento del otro, mismo que atraviesa
por una serie de elementos que trastocan el concepto propio de cultura y que se
refleja en diversos aspectos: econdmicos, sociales, culturales, institucionales y el
interés personal de cada grupo étnico en seguir reproduciendo sus costumbres y
tradiciones, la lengua materna, el tequio, la fratemidad ¢ la hermandad. Estos
elementos, sin duda nos llevan a los desencueniros o los problemas que encierra
el Guendaliza’a, desde lo institucional hasta los problemas propios de cada
comunidad étnica. Como lo es la necesidad de crear proyectos culturales para ser
impulsados y puestos en marcha mediante las politicas culturales que existen en
el estado.

Lo relevante de esie apartado es conocer el papel que juegan los proyectos
culturales y las Instituciones que detonan propuestas plasmadas para su
realizacibn desde los propios actores que organizan y llevan a cabo estos
encuentras en la region del Istmo de Tehuantepec. Estos proyectos han sido el
resultado de propuestas cullurales que han impulsado el reconocimiento y
diversidad cultural que existe en esta regidon del Istmo. El Guendaliza’a esta
siendo, en pleno siglo XXI, el espacio de los encuentros interétnicos, de
conslruccién y reconocimiento de la diversidad y de |a identidad regional que le da
sentido a lo propio y a lo diverso.

Si queremos gue a cultura actue, como proceso del desarrollo, si queremos que la
politica cultural continde, tenemos que considerar la idea de un sistema cultural {y
en este caso tiene pleno sentido hablar de desarrolio cuftural} antes de hablar de
desarrollo soclal 0 econémico por medio de la cultura. Por supuesto, tenemos que
preguniarnos como se promueve et desarrolle soslenible del sistema cultural en



esta region del Istmo oaxaquefo, cémo se hace de ese desarrollo algo sostenible
y cOmo se inicia un proceso de desarrollo cultural desde lo local.

Si queremos hablar de la cultura y proponer medidas de politica cultural, tenemos
que concebir a la cultura como un sistema global-estatal-regional-local, un sistema
entrelazado; por ejemplo, caracterizado por un proceso organizado en cuafro
etapas o fases: 1) la produccion de la cultura, del proyecto o bien cultural (hacer
un evento festivo, realizar el encuentro intercultural y gestionar recursos para su
ejecucion), 2) la difusion del proyecto cultural (hacer que el encuentro salga del
ambito del creador y llegue hasta donde puede ser apreciada, llevar la propuesta
del Guendaliza’a, hasta su presentacion, desarrollo festivo, su climax y su
desenlace majestuoso: consumo cultural; 3) el acceso del consumidor a la cultura
(técnicamente, la etapa del cambio: la reciprocidad del intercambio cultural
(presentadorfespectador) que se va a disfrutar; y por Ultimo, el uso o el consumo
(mas bien el uso y el consumo, puesto que uso y cONSUMO No son equivalentes).
Para esas cuatro etapas o fases, en el Guendaliza'a, hay que pensar en acciones
de politica cultural: ;jcomo gestionar y maniobrar?, de manera que el sistema
como un todo sea sostenible en téminos culturales propios de la reqion y del
mismo proyecto del Guendalizaa.

El uso cultural en cuyo limite se le permite a la gente que se relacione con su
cultura mediante las fiestas o eventos arlisticos y culturales ha permitido mantener
tradiciones y costumbres que se reflejan en las mismas fiestas. En este caso la
region del Istmo por naturaleza o por costumbre ha llevado a cabo esa
preparacion y participacion cultural mediante sus festejos, los espacios culturales
que se crean para dar paso a la cohesidn sociai, la solidandad, el tequio, los
valores identitarios como la lengua, el vestido, la fraternidad y la ayuda mutua que
se completa con la identidad cultural que prevalece en esta regidn, esta siempre
abierta para todo ague! que quiera involucrarse y participar en su realizacion.

En el Isimo, se trata de ofrecer espacios sociales que permitan mantener su
cultura para el buen desarrolio social y cultural, es decir. la propia gente es quién
se organiza para la intervencion y participacidn de la propia fiesta (ya sea familiar
0 lo concerniente a su barrio o colonia, hasta este tipo de eventos que requiere de
mucha gente para su realizacidn, ya que comunmente la gente que asiste a los
eventos artisticos y culturales aprueba o rechaza lo presentado). Hacia la vida




cultural de ta localidad mediante lo cotidiano: festivales artisticos y culturales, que
estan teniendo cada vez mas mayor fuerza en el Istmo desde las Gltimas tres
décadas. Este proceso le ha dado impulso a las principales regiones del Istmo de
Tehuantepec para mantener y reforzar una identidad y desarrollo cultural, el cual,
ha llegado a ser sostenible, con mayor continuidad y presencia, gracias a la
participacion e interés de la propia comunidad{es).

'S 1a posioilidad de “hacer” tiene que ver

En el segundo aspecio, consumo
iniciaimente con la etapa de [a difusién — presentacion y necesanamente con el
acceso para llevar a cabo la paricipacidn (donde se involucra el consumo
cultural}. Es decir, en el Istmo, al hacer cualquier fiesta o Vela es necesano darle
difusion, invitar a la gente a que se incorpore y pueda participar, a disfrutar de la
fiesta para que ésta tenga éxito o no. Y eso ha ocurrido con la famosas Velas en
Juchitan, ya que la acepiacion ha dado impuiso a muchos aspectos en cuestion
cultural e identitaria. Como por ejemplo, adquiere reconocimiento y prestigio, se
crean planes y propuestas para su continuidad, se da promocidn turistica de que
las costumbres y tradiciones siguen vigentes hasta hoy dia y lo mas importante las
comunidades se sienten identificadas con la cuestiones cullurales: el vestido, la
lengua, la comida que se prepara, la musica que se baila y cdmo debe de bailarse.
Todo esto es un logré y un orgulio de los que hacen posible la fiesta, los
encuentros interétnicos, las velas, las pachangas y esta ligado con el esfuerzo y
empefic de los habitantes de ¢ada locatidad en seguir manteniendo la tradicidn
cuitural como medio de identificacion entre unos y otros.

Con estos referentes y ubicandonos en las regiones del Istmo, su reconocimiento,
invesligacion y atencidon se consiiluye en un relo en térmminos de politicas
culturales no sélo para las instituciones encargadas de promover y rescatar la
cultura de cada pueblo, sino que tambien para los mismos grupos éinicos que
transmiten, adquieren y repreducen dicha cultura y forma de vida. Este proceso de
adaptacién y cambio constante en las diversas comunidades maximiza los

' £1 consume de la cultura es la exposicidn desalenla a un producto cullural, como cuando se va
al cine sin otro abjelivo que el acio el produclo cultural se desliza sobre la piel, por decirio asi, y se
pierde tan pronto termina la exposicidn de la persona de esa cosa cultural (que aqui se puede
llamar proplamenle producio cultural). El uso cultural es la plena apropiacidn del bien cullural por la
persona que lo disfruta. y significa sacar de la experiencia todos los significades pragmalicos
simbolicos y estélicos que pueda lener Véase Teixia Coelho, Diccionario critice de politica cultural,
culfura & imagmanios, lleso/Conaculta, Secretana de Cullura del Gobierno de Jafisco, Guadalajara,
2000



verliginosos cambios y complejos escenanos que impone la globalizacion.
caracterizados de manera general por el impresionante desarrollo de las
tecnologias informaticas y de comunicacion; y la constante migracion, fiujos e
interaccion de personas, mercancias, informacion, productos y valores culturales
que se constiluyen en factores de cambio e incidencia en la percepcién, valoracion
y preservacion de su patrimonio e identidad cuitural.

Bajo este pancrama, fortalecer el conocimientc y desarrollo de sus regiones
culturales se vuelve una prioridad y oportunidad histérica para que el
aprovechamiento de sus recursos culturales y naturales, signifique en beneficios y
opciones de desarroffo que pueda impulsar a los diverses puebles y comunidades
que habitan, comparten y conviven en dicha region del Istmo. Diversos sectores
han sido las instancias que se han dado a la tarea de disenar & instrumentar una
politica cultural (Casas de Cultura, Casas del Pueblo, instituciones Culturales
como el CDI, el CONACULTA vy, la Secretaria de Cultura y Turismo del estado de
Qaxaca) encaminadas a propiciar y faciiitar la participacién vy organizacion,
resneluosa de diversos agentes cullurales (creadores, investigadores, promotores,
organizaciones e institucicnes), tanto de la sociedad civil, para impulsar el
desarrollo de las regiones culturales en la regién del Istmo. Para ello esta politica
cultural implementada en el estado de Oaxaca parle del reconocimiento de que
existen necesidades y problematicas culturales compartidas por diversas
localidades y que para su atencidn se requiere de la paricipacion concertada de
las diferentes regiones en que se manifiestan estas culturas regionales.

Con esta visidn es que se han creado y operan diversos programas de desarrolio
cuftural en las siguientes regiones: Santo Domingo Tehuantepec, San Mateo del
Mar, San Francisco del Mar, Santa Maria del Mar, Juchitan, San Blas Atempa, San
Miguel y Santa Maria Chimalapa, San Pedro Comitancillo, Salina Cruz, Santa

% Esto nace de la

Maria Guienagati, San Pedro Huamelula, Santa Maria Petapa.
inquietud dentro de la investigacion; ya que, una de jas interrogantes que
surgieron al realizar el andlisis de la participacion de las diferentes comunidades
étnicas en el Guendaliza’a encontré gue diversas instituciones culturales astan
incidiendo directamente, por ejemplo, en el apoyo a algunas de las comunidades

etnicas para el rescate de sus instrumentos musicales o de la vestimenta

™ Estos dalos fueran preporcicnadoes por e! Conaculta Ursdad regienal tstma.
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tradicional, entre otras cosas. De ahl que el programa PACMYC, gque coordina el
CONACULTA a través de la Direccion General de Culturas Populares lanza ano
con afo un programa de convocatorias en la region del Istmo para gue las
diversas comunidades participen en la elaboracion de proyeclos cullurales que
puedan fomentar y rescatar la cultura que presenta la diversidad de Ia region del
Istmo.

4.1 El caso de San Dionisio del Mar y los problemas de las comunidades
etnicas

Investigué y pude damme cuenia que este programa opera de manera
descentralizada e invita a grupos, organizacicnes, asociaciones civiles,
sociedades cooperativas, mujeres y hombres interesados en la creacion,
promocién, rescate, preservacion y desarrolle de la culiura popular e indigena de
su comunidad, barrio, colonia, pueblo, rancheria, municipic ¢ regién. Cada una de
las propuestas presentadas recibe un apoyo econdmico (llegande hasta los treinta
mil pescs) para realizar acciones de: capacitacion, difusion e investigacion de los
grupos cemunitarios que participan. Sin embrago, considero de suma importancia
que este tipo de programas ya implementades en el [stmo puedan servir para que
las diversas comunidades indigenas desarrollen y continien con el rescate y
difusién de su cultura. Pero, desgraciadamente, he poedido percatarme al realizar
algunas de las entrevistas en los diversos municipios que el apoyo que se les
brinda es acaparado por el ayumamiento o por ofras perscnas ajenas a la
comunidad (como es el case de algunos promotores cuiturales).

Huboc hace tiempo un apoyo de once miliones de pesos, por parte de CDI, y
cuando ya estuvo los papeleos, yo como representante de los danzantes, yo pude
hablar mas porque nosotros socmos los que lo baiflamos. Entonces esle apoyc nos
lo dieron cuando nos vinieron a ver. Lo aprobaron. Entonces firmamaos lodos los
que ballamos para que nos dieran ese apeyo. Ya cuando fleqé el recurso. su mesa
del presidente, recibio ese dinero, se alzd ef cuello. Y fue entonces cuando el
municipio recibio el dinero, y pues ne nos dieron nada. Y pelear con el patron,
pues es hacerte de enemigos. Ya no quisimos pelear. De ese dinero que te digo,
solo nos compro 17 camisas blencas, para que los danzantes se pudieran
presentar en ja fiesta def pueblo. Es lo unico que recibimos.

Eieuterio Loeza Gallego, Danzante y campesino (68 arios)
San Diorisic def Mar, Qaxaca.

En el caso de San Dionisio del Mar, en el afo del 2005, 1a etnia de los huaves que
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tiene una participacion en el Guendaiiza’a, con la danza de los Malinches, recibid
un apoyo de once mil pesos por parte del CDI para la adquision de nuevos
instrumentos musicales para la ejecucion de la danza y poder asi participar en el
encuentro étnico en Tehuantepec. Sin embargo, el municipio intervino para recibir
dicho apoyo econdémico, pasando por alto, la autoridad del consejo de ancianos, la
cual, esla etnia reconoce mas como autonidad del pueblo, que al propio cabildo
municipal. Para esta localidad, la nocién del ofro, en este caso la autoridad
municipal, no tiene validez, sin embrago, acalan dérdenes de armmiba (como dicen
ellos: del patrén). Aqui podemos observar un problema que se suscita en una
comunidad. Como las autoridades municipales ven que existe el apoyo economico
para esta etnia, se aprovechan de la buena fe de los que realmente participan en
el encuentro étnico. A pesar de ello, el espiritu de sequir colaborando y seguir
conservando su cultura los ha llevado a que ellos mismos se organicen, se
informen y poder asi tomar sus propias decisiones.

Otros de los problemas que surgen, es que cada vez cobra mas fuerza e
importancia el encuentro étnico en el Istmo. Diversas etnias han sentido y sienten
la necesidad de participar aho con afio en esta celebracion, pues para ellos el salir
fuera de su localidad o de su region ha significado un legro méas en sus vidas, y
por ende, su perspectiva de participacién cambia, es decir, las danzas, a musica
que tocan y cantan, ya no lo ven como una tradicién que realizan afo con afo en
sus lugares de origen, sino que, al darse a conocer y obtener el reconocimiento y
aceptacion de su cultura pues, cada vez mas, se preparan para cautivar al ofro
que acude a vertos; derrochan esa energia que los caractenza. Vale recalcar que
cada grupo &tnico que participa en su conjunto representan culturas homogéneas.
Cada grupo trae consigo entre su bagaje cultural (las diferencias de las distintas
regiones del estado de Oaxaca). Por eso, cada grupo étnico que participa es
portador de cultura y lenguajes variados. Al conjuntarse esta diversidad
pluricultural en el encuentro interétnico que celebran las diversas regiones del
Istmo estan romptendo con la idea y muchos prejuicios que tienen acerca de ser
indigena, zapoteco, mixteco, chontal, huave, zoque 0 mixe.

Este “encuentro de diversos mundos” en el fondo tiene un sentido, el de rastrear
las raices de su cultura particular para que puedan ser tomados en cuenta y asi
poder conservar su cosmovisién indigena. No cabe duda de que es por la
diversidad de sus pueblos indigenas, que el Istmo de Tehuantepec puede ser
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considerado como una regidon heterogénea desde el punio de vista cultural,
resullado historico no solamente de un sincretismo sino también de paulatinos
procesos de diferenciacion y amalgamamiento. Sin duda, la diversidad de las
culturas indigenas tiene sus origenes en la heterogeneidad del panorama cultural
prehispanico y en las diversas formas de ocupacidn y apropiacicn de su territorio,
de su lengua, su forma de pensar y de su vivir diario.

Hablando de los diversos cambios que adeoptan y adaptan las diversas etnias del
Istmo, me parece de suma importancia hacer un analisis al respecto. Fuertes
cambios en las culturas indigenas se han debido a la repercusién de grandes
proyectos de desarrollo, tales comeo los centros turisticos (Huatulco, Puerto
Escondido, Zipolite), la explotacidon petrolera (Salina Cruz), las presas
hidroeléctricas (Las Pilas en Mixtequilla), las redes carreteras en los trépicos (la
carretera Panamericana o la nueva super carretera que va de Salina Cruz hacia
Huatulco o rumbo a Chiapas), los sistemas de riego y drenaje. asi como la
explotacion forestal {Chiapas y Qaxaca). A raiz de eslos cambios, diversas
comunidades se han visto obligadas a abandonar sus lierras cultivables, a
refugiarse en nuevos asentamientos, a buscar nuevas oportunidades econdmicas.
Este proceso ha generado la pérdida de muchas de sus practicas culturales
tradicionales y !a adopcién de otras de acuerdo con las exigencias del nuevo
entomo social y econdmico; adicionalmente en la mayoria de los cases ha
provocado el deterioro de sus condiciones de vida.'®

Por otra parle, es precisamente en el torbellino de estas transformaciones que
algunos grupos indigenas desarrollan una nueva identidad étnica en tornc a la
cual se agiutinan demandas econdmicas y sociales, y aun politicas. Tal es el caso
de los Chontales del Istmo, o los zapotecos de Juchitédn o Tehuantepec y de los
Valles y la Sierra de Qaxaca. Algunos pueblos han logrado resistir, relativamente,
a las presiones extemas e intentan consolidar su identidad cuitural local, su
organizacion tradicional y sus formas de gobierno propios. Es el casc de los
Huaves, Zapotecos de Juchitdn y de San Blas que luchan por conservar su lengua
materma o el dominio de sus fierras y termitorio, a pesar de que se encuentran
divididos'®® dentro del propio municipio © se encuentran en otros lugares de

"> Por ejemplo, tas mayordomias que significa un “derroche” econdmico para la famila, pero que
para ellos ha sido una fuente para adquinr el reconocimienio y prestigio por los demas.

'® Cundo hablc de dwision del pueblo me refierc a un problema pelitico suscilade recientemente
en el municipic de San Blas Alempa, ya que a prnciplos del 2006 hubo un confliclo debide a
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origen. Eslo es lo que ha marcado a algunos pueblos del Istmo a mantener y
conservar su identidad cultural. Juchitdn fue el gque marco esta lucha por la
identidad y derechos culturales, su sistema de fiestas, costumbres y tradiciones ha
puesto sobre la mesa el papel que deben de jugar los demas pueblos del Istmo en
conservar, preservar y difundir su cultura. El patrimonio cultural que ha sido
heredado por los logros que hicieron durante la década de los ochenta.

4.2 El patrimonio cultural: Un laberinto de significados

La discusion acerca del patrimonio cultural cobra cada dia mayor amplitud y
alcanza un auditorioc mas vasto. Hoy en dia en el estadc de Qaxaca hay un
namero creciente de reuniones nacionales en que ios temas relativos al patrimonio
cultural son los centrales: especialistas de diversas disciplinas intervienen en un
debate que hace apenas unocs lustros parecia ajeno a su actividad profesional; se
legisla para la proteccion del patrimonio cultural y se emprenden campanas de
propaganda como es la promocion de la Guelaguelza, en la cuat tiene otros fines
detras, a demas de promover la diversidad cultural."®" En este caso se podria casi
afirmar que se esta comerciatizando la cultura, se cobra por ver un espectaculo, se
induce a consumir productos artesanales, los derroches economicos que alcanzan
por el turismo le ha servido al estado como una fuente de ingresos imporantes,
por eso, al festejar la Guelaguetza, se pierde el sentido de celebrar, que le dan los
diversos pueblos del estado. Es dificil y complejo analizar este proceso. Sin
embargo, todavia no hay consenso sobre dos cuestiones fundamentales: 1) (En
que consiste el patimonio cultural de un pueblo?, es decir, ;cudles hienes
tangibles o intangibles constituyen ese patrimonio?; y 2) sen qué radica su
importancia no sdlo para el especialista o el conocedor, sino, ante todo para el
comun de la gente?

Conviene entonces plantear algunas cuestiones gue pueden enmarcar la nocidn
del patrimonio cultural en un contexto amplio, para intentar por esa via

cuesliones politicas enlre el PRI y el PRD.

07« La diversidad cultural supone 1a relacian entre disbintos sistema de signihcados refendos a la
vida humana, es una forma de amplar los honzonles éticos, polilicos, cienlificos, filosdficos,
inguisticos y exislenciales, renunciando a la narcisista contemplacién del omblgo cultural. Toda
cultura debe parle de su existencia lanto a la creacidn autérroma como a la refacion con olras, se
puede vivir en el senc de una cultura sin necesidad de exclur a las ofras que son nuestro espejo y
nuesira critica. El pluralismo. que ha sido acusado de negar la unidad de la humanidad, es
precisamente un profundo reconocimiento del cardcler universal de lo humano, en la medida en
que reconoce que cada cuttura es parle de la expanencia de nuestra especie. ~ Veéase Miguel
Barolomé, Procesos mterculturales. 2006, p 108
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comprender con mayor clardad su contenido y su significado. En principio es
necesano referirse nuevamente al concepto clave: fa cultura. Esta palabra se
emplea frecuentemente en el lenguaje comun y en algunas teorias para designar
en un conjunic mas o menos limitado de conocimientos, habilidades y formas de
sensibilidad que les permiten a ciertos individuos aprectar, entender y/o producir
una clase particular de bienes, que se agrupan principalmente en las llamadas
bellas artes y en algunas otras actividades inlelectuales. El acceso a esa
produccién cultural limitada exige un tipo particular de educacidn y requiere un
conjunto de condiciones individuales, familiares y sociales que sdlo se dan para un
grupo minoritaric en una scciedad corlo la mexicana. A partir de este hecho se
estableceria una distincion entre perscnas “cultas" y personas "incultas”™; o peor
aun: entre pueblos “cultos™ e “incultos”. Sin embargo, en algunas de las teorias no
estoy muy de acuerdo.

La cultura, segun esta manera de enenderla, se convierle en patrimonio de unos
pocos, el comun de los mortales debe “elevarse™ a los niveles donde esta la
cultura y, en correspondencia se hacen esfuerzos para "llevar la cultura al puebio™
Por lo menos asi lo dicen algunas teorias antropologicas de la década pasada. Asi
entendida, afima esta teoria que la cultura no es un patrimonic comun ni tiene que
ver con la vida cotidiana, con el quehacer que ocupa dia tras dia a la mayoria de
la poblacidn.

Me preguntc cémo es que esta tecria no especifica de que cullura habla, en el
caso de Oaxaca vemos que las teorias antropologicas conlradicen esta tecria
elaborada mas desde una vision occidental. Por lo general, a esas
manifestaciones particulares de la culiura, en algunas teorias, se les lama ahora
“alta cuttura”, con lo cual, al menos, se reconoce implicitamente la existencia de

otras culturas, aunque éslas resultarian, por l6gica, "bajas culturas”.'**

Frente a esla concepcion elitista de la cultura occidental, existe otra nocidn,

195

elaborada pnncipalmente por la antropologia oaxaguena segun la cual, la

cultura es el cenjunto de simbolos, valores, actitudes, habilidades, ccnocimientos,

' \éase R Cardoso, "Etmicidad y estructura®, Traducido por ¥ Molina y E Lemus, Centro de
Investigaciones y Estudics Supenores en Antropelogia Social, México, 1992

'™ \jease a Bonfil Batalla, Lo propio v fo ajeno una aproximacian al problema de control cultural®
en La cueshion éinica en Aménca Lalina el caso de Oaxaca. coordinado por A Barajas v M
Bartolomé. México, 1981, pp.181-190.
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significados, formas de comunicacién y organizacién sociales, y bienes materiales,
que hace posible la vida de una sociedad determinada y le permite transformarse
y reproducirse como tal, de una generacién a las siguientes. Esta es sélo una de
las postbles definiciones antropolégicas de cultura, porgue en ese tereno tampoco
hay un acuerdo general, pero es suficiente para servir de base a la discusion del
tema.

Sequn la perspectiva antropolégica de cultura (y en esto sf hay consenso), lodos
ios pueblos, todas las sociedades y todos los grupos humanos tienen cultura. Y
todos los individuos, que necesariamente pertenecen a algun sistema social
organizado, tienen también cultura, porque la sociedad se las trasmite y por que
exige a todos el manejo de los elementos culturales indispensables para participar
en la vida social {(es decir, los valores, los simbolos, las habilidades y todos los
demas rasgos que forman la cultura del grupo). A partir de esta concepcion de
cultura, deja de tener sentido hablar de los pueblos o individuos “cultos™ e
“incultos”: todos tenemos cultura, nuestra propia y particular cultura, Apoyado en
esla concepcién antropoldgica hablaremos aqui de cultura {enfocandonos a los
pueblos étnicos del Istma) y, en consecuencia, de patimonio cultural.

Considerc que la cultura de los pueblos del Istmo es dindamica. Se transforma
constantemente: cambian los habitos, las ideas, las maneras de hacer las cosas y
las cosas mismas, para ajustarse a 'as transformaciones que ocurren a la realidad
y para transformar la realidad misma. Las causas de esta dinamica cuitural en el
Istmo han sido diversas y tienen un peso relativo diferente en cada situacion
concreta de cambio, adaptacion y apropiacion. En algunos casos pesan mas los
faciores internos, ta creatividad de {a sociedad y el juego de circunstancias propias
que obligan a que se modifiquen algunos aspectos de su cultura. En otros, las
causas determinantes de los cambios son extemas: se alteran de alguna manera
las relaciones que mantenia una sociedad con otras y esto exige ajustes en su
cultura. Generalmente intervienen tanto factores internos como externos,
entrelazados en una compleja dialéctica. Perc el hecho ciento es que las diversas
culluras del Istmo de Tehuantepec estdn en permanente transformacion:
adaptando vy readaptando los cambios culturales, sin perder su identidad, su
lengua, su forma de vivir.

Estas transformaciones tienen una consecuencia importante para el tema que aqui

- 166 -




nos ocupa: toda sociedad étnica ¢ indigena va acumulando un acerve de
elementos culturales (bienes materiales, ideas, experiencias, etcétera. que ha
hecho suyos a lo largo de su historia {porque los cre6 ¢ porque los adoptd).
Algunos mantienen plena vigencia como recurso para practicar o reproducir su
vida social, en tante que ofros han perdido su vigencia original y han pasado a
formar parte de su historia 0 se han perdido u olvidado para siempre. Pero en el
caso de los grupcs étnicos del Istmo ;por qué unos elementos culturales
conservan su sentido y su funcidn original? Considero que esto recrea algunos
elementos recuperados desde lo simbélice, en donde lo simbdlico, se recrea de
acuerdo al contexto, a la lectura de signos, a la interpretacion y a las necesidades
de establecer vinculos con un presente en el que hay que resistir, subsistir y vivir
en el presente. ;Por qué en los diversos grupos étnicos se mantienen en la
memoria colecliva como presencia actuante del pasado? Estas preguntas no
admiten una respuesta (nica ni genérica: cada situacion requiere una explicacién
particular porque cada grupo tiene su propia histona, que debe ser escuchada,
comprendida y compartida. Y eso, el Guendaliza'a lo tiene muy arraigado en la
memoria colectiva y en hondas raices de los diversos pueblos étnicos de la region.
Esta insurreccién de Tehuantepec y de sus barrios que sufrian el ngor, la tirania y
la excesiva cedicia de los espaioles durante la época colonial es lo que marcod a
los indigenas del Istmo en la historia y en la memona popular que formé parte del
gran acontecimiento en la historia de la regidn.

Cuando hablamos del patrimonio cultural de un pueblo, a o que me estoy
refinendo es, precisamente, a ese acervo de elementos culturales (tangibles unos,
intangibles los otros) que una sociedad determinada considera suyos y de tos que
hecha mano para enfrentar sus problemas (cualquier tipo de problemas, desde las
grandes crisis hasta los aparentemente minimos de la vida cotidiana) para
formular e intentar realizar sus aspiraciones y sus proyecltos; para imaginar, gozar
y expresarse. Ningun acto humano (recordando siempre que los seres humanos
son seres en sociedad) puede imaginarse ni realizarse mas que a partir de un
acervo cullural previo; aun los actos biotdgicos naturales de la especie se efectian
en forma diferente (y se les otorgan significados diferentes), porgue ocurren
siempre en un contexto cultural especifico que les asigna un sentido y una forma
particulares. En la definicién y en las caracteristicas de este contexto, el conjunto
de elementos que integran el patrimenio cultural del Istmo de Oaxaca desempena
un papel de importancia en cada localidad de la region.
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Resumiendo lo dicho hasta aqui: quiero decir que todos los pueblos tienen cultura,
es decir, poseen y manejan un acervo de maneras de entender y hacer las cosas
{(la vida) segun un esquema que les otorga un sentido y un significado
particular{es), el cual son comparlidos por los actores sociales. La produccion de
la cultura es un proceso incesante, que cbedece a faclores intemos y/o externos y
que se traduce en la creacidn o la apropiacién de bienes culturales de diversa
naturaleza (materiales de organizacidn, de conocimiente, simbdlicos, emotivos)
que se anaden a los preexistentes o los suslituyen, segln las circunstancias
concretas de cada caso. Asi se constituye el patrimonio cultural de cada pueblo,
integrado por las particutaridades culturales que mantienen vigentes, bien sea con
su sentido y significado que refundan su memona histérica. Segun este
planteamiento, el patnmonio cultural no estaria restringido a los rastros materiales
del pasado {los monumentos arquitectdnicos, las obras de arte, los objetos
comlnmente reconocidos como “de museo”), sino que abarcaria también
costumbres, conccimientos, sistemas de significades. habilidades y formas de
expresion simbdlica que corresponden a esferas diferentes de la cultura y que
poctas veces son reconccidas explicitamente como parte del patrimonio cultural
que demanda atencidn, proteccién y reconocimiento de las diversas culuras que
prevalecen en la regién del Istmo.

Todo individuo esta familiarizado mas con cierta parte del patimonio cultural
regional. Conccemos mas lo que es més nuesiro, y por eso lo apreciamos.
“Nuestro”, no en ‘a acepcion juridica de propiedad, sino porque forma pare del
universo mas proximo en el que se ha desarrollado la vida cultural de cada pueblo.
Lo nuestro, en este sentido. es todo aquello que manejamos, bien sea matenal o
simbolicamente; lo que hace que en una circunstancia nos sintamos “entre
nosotros” y en otra nos sintamos ajenos. Son maneras de hablar, de comportarse,
de reaccionar de cierto modo ante un mismo incentivo; es la posibilidad de hablar
de cosas o acontecimientos gue tienen significado para “nosotros™ y tal vez no
para “los otros”™. son experiencias y memorias compartidas. En forno a ese
"nosotros” se define lo "nuestro™ los objetos, los espacios. las actividades y las
maneras particulares de realizarlas. Es decir, por pertenecer a un sistema social
que aporta una cultura particular, se tieng una vinculacion mucho mas estrecha y
directa con todo lo que constituye el patrimonio cultural de ese grupo social, que
con las parcefas de patnmonic que emplean con mayor constancia otros grupos.
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La parcela de patnmonio cultural con la que se identifican, es porque la sienten o
se sienten y se viven o la vivimos como “nuesfra”. Puede ensancharse por
diversas circunstancias (de hecho nunca pertenece la misma, asi sea solo porque,
como hemos visto, la cultura esta en constante transformacion). Por ejemplo
imaginemos a un huave, zapoteco, mixe ¢ zoque que sélo habla su lengua vy llegé
a aprender espanol; sin duda, con esa nueva forma linglistica (ese nuevo cbjeto
cultural) estd en condiciones de incorporar a su patrimonio muchos elementos que
en la situacion anterior le resultaban ajenos.

Y a la inversa: si el resto de la gente aprendiéramos zapoteco, huave o mixe,
tendriamos la posibilidad de accesc a una cultura que antes nos resultaba ajena,
de “los otros”, los zapotecos, los mixes, zoques, etcétera. Lo “nuestro”, en
términos de patrimenic cultural, implica que “nosotros” compartimos los
significados que atribuimos a un conjunte de bienes culturates, sean estos
materiates o inmatenales. Dicho de otra manera: un objete cultural, en este casc el
Guendaliza'a, forma parte de su patrimonic porque lo consideran “nuesiro” y
porque tiene un significado semejante para todos (nosotros). Sin embarge, para
las diversas etnias es de suma importancia su lengua, su forma de vida, su forma
de festejar a la vida o a la muerte, la forma en que se entretejen los valores, las
sclidaridades y relaciones que surgen en su forma de vivir.

Por otro lado, no es un secreto que Oaxaca y el Istmo de Tehuantepec sean
consideradas “tierras de cultura y tradicion™ un epicentro artistico, un ombligo del
mundo, segun el profesor Mario Mecott.

Esta generalizacion no sélo ha provocade un auge econdmico impresicnante, sino
que ha propiciado una migracidon constante de artistas con la intencién de estudiar,
ver, vivir yfo mamar esa cultura “innata”, todavia no contaminada, ibre y scherana,
que se ha planteadc como el discurso operante desde hace varics anos. Muestra
de esto es la infinidad de exposiciones “cficiales” que intentan justificar y ampliar la
informacion de identidad lccal, que tiene que ver mas con la invencidén y la
imposicién de Oaxaca como un centro cullural (que se asemeja més a un parque
de diversiones para goce de la gente de buen gusto) que con la situacién real del
estado cultural que viven actuaimente todas las regiones de Oaxaca y del istmo.
Lo cierto es que las institucicnes, pero sobre todo algunos artistas y gente “coof —
ta” no quieren ver que la cultura caxaquefa del Istmo vive un momento que Robert
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valerio™ denoming (iya hace diez anos!) autoguelaguetzificacién, es decir el
hahito de convertir la culiura propia en articulo de consumo sin haberla explorado
a fondo,

Asi, puede observarse una tendencia cultural conservadora que intenta crear una
exageracién (casi hasta llegar a \a caricatura) de lo local, de lo regional. Esto es, si
la globalizacion tiende a “devaluac” las cufturas fuertemente arraigadas en un
territorio, a "contaminar” las identidades locales, es logica que se responda
exaltando a lo propio hasta llevarlo al punto de exclusién de la idea del otro.”' La
valoracién de los rasgos locales no se hace sélo como afirmacién de lo propio sino
como desvalarizacion del ofro que convive con uno.??

Dentro de este contexto, la Ciudad de QOaxaca y en especial el Istmo de
Tehuantepec han tenido infinidad de episodios con relacidn a este tema, vy el
mundo de la cultura no es ajeno a elios: desde el caso de la Guelaguetza,
pasando por la necesidad de homogeneizar con colores y formas no sdlo gran
parte del imaginario del mundo del indigena en Qaxaca, sino {lo peor) la forma en
que la Ciudad v la cultura en Oaxaca se ve, se siente y se vive.”*

%2 Rebert Valerio, Made in Qaxaca: nuevos mundas de resistencia. UABJO, Qaxaca. 2000, pp.56-
61.

' Para un mayor comprension véase a Michael Wieviorka, £i espacio del racismo, Paidds.
Buenos Aires, 1992, pp.97-176.

Come se mencionaba en el discurso de Carlos Sanchez Silva, en el Celogquio Internacional de
Mestizaje y Racismo. “Te tolere perc no te soporte®. lo que algunos gobiernos tratan de hacer con
algunas localidades indigenas es de que sdlo los utlizan para "voios™ que politicamente les de
legilimidad a algun presidente municipal, para posteriormente sdlo quedarse en premesas. Para
comprender el significado del ofro vease Luis Villoro, “El indigena como el otro por quien me
recenozeo’, en Los grandes momentos del indigenismao en México, 1979, pp. 187-190.

3 Considero que el imaginario del indic, es mucho mas estalizade, un poco documental, que se
cred durante las décadas de 1930 y 1940 Esos anos fueron prolifices para la tematica indigenista,
asi como también interesantes en la produccitn fologréfica en el pais debide a los cambios en que
las modernas cormentes arlisticas estéticas fraian a esta disciplina y, scbre todo, con el *boom™ de!
Nacwonalismo.

Por ejemplo, fotografiar indics no era cosa nueva en el México de los afios treinta y cuarenta Las
imagenes de éstos habian inundado et dmbilc fotografico desde !a dlima década del S. XiX.
Fotografias que alimentaron los apetitos eslélcos y sensuales en la produccién de corte
coslumbrista de ia {arjela de visita y los libros de viajeros extranjeros en el pais, asi como
imagenes cienlificas de indios generadas por y para los estudios antropolégicos y arqueolégicos.
Ambos géneros, costumbrista y cienlifico, crearon lenguas propias y eslilos caracteristicos, y
compartieron el entusiasmo decmondnico por el coleccionismo de lo exdtico, lo prmilivo. lo
salvaje, lo marginado, ko “otre”. El mundo decimendnice veia el avance de la moderridad con ojos
avidos; se imageaba entrando en una era civilizadera y de adelantos tecneldgicos, vy lode aquello
que caia a un lado de las vias del tren del progreso era ¢conlemplado con la noslalgia de lo que
estaba por desaparecer. Al mismo liempo. exislia una fuerte ambivalencia respecto a la diversidad
y 1a otredad humana, desedndola pero también lemiéndcla profundamente. La entrada de México
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Dice Femando Galvez de Aguinaga® que "Oaxaca es un puerto sin mar, un cruce
de caminos y un documento de realidades. Ya no estamos en la exdtica ciudad,
semi-aislada del pais, anclada en el costumbrismo y el folclor. La realidad
oaxaquefa se ha transfigurade aceleradamente en la Gltima década’. La realidad
de este cambio obedece, a su parecer, entre otras cuestiones, a la creacion de
museos e instituciones culturales, al caracter del patrimonio de la humanidad de
su capital, al aumento del turismo y a la migracion de los hombres del campo.

En este contexto con la reciente creacion de la Secretaria de Cultura def estado de
Oaxaca (antes IOC, Instituto Oaxaqguefio de las Culturas) han centrado el debate
aristico y cultural en la posibilidad que tiene la ciudad de Qaxaca y el Istmo de
Tehuantepec de ser un centro cultural contemporaneo acorde con la modemidad y
el modelo globalizador. inscriben esta problematica en el marco de asuntos que se
han vuelto clave para entender a la cultura y sus vinculos con la construccion de
identidades: los procesos histéncos sociales sobre los cuales se ha conformado el
estado de Oaxaca gue son de vital imporancia no s6lo para entender, sino para
generar modos alternos, procesos y formas sobrepuestas que inciden en la cultura
cotidiana de la mayoria de la gente en sus imaginarios, en sus expectativas de

a! siglo XX reaimente no trajo consigo cambios muy signdicalivos en la representacién fotografica
de Jos indios. Sus rostros, cuerpos y rajes seguian siendo motivo de reproduccion para archivos
fotograficos-elnograficos.

Como obselo de las folografias folkloristas tomadas para la promocion del pais como cuna de
cwvilrzaciones anceslrales y fugar de tradiciones mienarias. El nacionalismo de los anos veinte, y el
indigerismao que generd, convirtieron al indio en un objelo de escrutinio y reproduccion fotografica
En esle quehacer se pensd — se iba guardando para la prospendad un recuerdo visual — lo que la
modem:dad y el progreso acabarian por hacer desaparecer Este paradigma, al gue se ha llamado
paradigma de salvamento, congeld al indio en el mismo lugar en el que la hiteratura indigemsta de
los treinta le asignd. en un espacio ahistdrico, en un tiempo milico-magico indefimdo, en un lugar
siempre higade a la tradicidon, al pasado, a la “ralz” prehispanica. También lo singularizé como
efemplar tpo, postulande a este “indio genérico” como representante de lodo una cultura, de todo
una etmnia, de todo una comunidad. Asi los foldgrafos. cienlificos o folklonstas, pusiercn sus
granilos de arena en la consiruccidn de un imaginario indic conterido bajo e! peso del pensamiento
posilvisla y evolucionisla Sus imagenes indias nos muestran hoy una mirada tefida de una
ambiguedad que oscila enire la valoracion, el respeto, la admiracion y el prejuicio racisla, el repudio
y el temor. Para una breve y muy efecliva definicidn véase James Clfford "The Cthers, Beyond the
Savege paradigm” en la rewista Third lext, nim 6, primavera, 19689. pp 24-29. También véase a
Luis Villoro, Los grandes momentas det indigenisnio en Mexico, Ed De la Casa Chata, México,
1979 Donde menciona. “ef indigenismo ha dedo un paso decisivo Ya no se presenla
fundamentaimente kgado a la hisloria, sinc a la sociologia y a la economia Anles inleresaba solo
como pasado. como lrathcion, ahora sé encuenira vuello a ia situacidn presente E! ndio, ¢s un
factor vivo y actuante denlro de esa situacién. es un faclor eficaz y por su eficacia se le buscard El
indigenismo cambia. su centro de gravedad remolo pasade al momenfo actual Y en lo actual
quedara cenlrada la significacidn y el valor de lo indigena”. p 178

® Nacis en 1971 Eserilor. critico de arle y curador Actualmente es director def tnstitulo de Arles
Graficas de Qaxaca.




vida, en sus modelos de comportamiento, en sus ideas sobre lo moderno y lo
atrasado, 1o bello y lo feo, 1o interesante y lo aburrido, la tradicién y la modernidad.
El Guendaliza'a, podria correr el riesgo que en un futuro pueda ser visto con
“buenos ojos” por el Estado de QOaxaca, para su explotacion como recurso cultural
y promocion hacia el turismo y poder asi folclorizar el evento, ya que esie evento
que realizan los diversos pueblos étnicos se esta viendo que tanto instituciones ya
mencionadas se estdn interesando poco a poco en que cobre fuerza. Pero jcon
qué fines e intereses?

Si bien estas afirmaciones o suposiciones nos llevan a replantarnos interrogantes
que se irdn respondiendo con el pasar del tiempo, cuando el encuentro éinico det
Istmo presente cada vez mas interés para las instituciones culturales encargadas
de promover el tunsmo y poder asi tener elementos que puedan detonar el
impulso que busca el Estado de Oaxaca.

Ahora bien, en este 2007, se llevd a cabo la presentacion del Guendaliza'a antes
los diferentes medios de comunicacion del estado de QOaxaca®®. Se realizé una
rueda de prensa en dicha ciudad para dar a conocer este encuentro étnico. El
objetivo en esta ocasion se buscd darle la difusion que no habia lenido desde ei
principio. Afo con afo, la expectativa de la gente va en aumento y este evento
esta teniendo una fuerte presencia que ningln otro festival cultural ha alcanzado
en la region. He notado que en las cuestiones de la logistica en este afio, en
parlicular, ha alcanzado de alguna manera el reconocimiento de la diversidad
cultural que vive el Istmo de Tehuantepec, ya que se esta teniendo poco a poco
una aceptacion del gobierno en promover y apoyar este encuentro de las etnias
del Istmo oaxaqueno y que sin lugar a dudas ahora la Secretaria de Tunsmo del
estado, ha puesto la mira para poder impulsar el tuismo. En conferencia de
prensa, la representante de la Secretaria de Turismo dejé ver en claro que este
festivat esta teniendo una importancia a nivel regional gque puede ser provechoso
por la gran afluencia de turismo hacia la region.

Con esta trascripcion de la presentacion ante la prensa estatal que se realizéd
recientemente en la ciudad de Qaxaca, a lo que gquiero referirme, es que
efectivamente, la hipotesis que manej¢ en un principio es que este encuentro
étnico en e! Istmo de Tehuantepec, puede caer mas temprano que tarde en su

* Esla rueda de prensa, es presenlada enla Ciudad de Caxaca el dia 16 de marzo de 2007




comercializacidon y con ello perder su sentido, el fonde que impregna cada grupo
étnico del Istmo, a folclorizar la cultura, que aln no ha perdido su esencia, o no
esta aun contaminada en su totalidad. Se estd empezando a darle difusion,
mediante ios medios de comunicacién, pero también es cierto que estas
intervenciones de otros ajenos al inicial puedan ir trastocando poco a poco 1o que
verdaderamente significa el Guendaliza'a. Sélo el tiempo dird cdmo es que cambia
este encuentro étnico y qué rumbo tomara.

[..] en un evento tan importante que se ha flevado a cabo en el Istmo de
Tehuantepec ..de verdad, como Secretaria de Turismo, nosolros estamos
confenfos de poder apoyar ¢ Iimpufsar a un evenlo que nos pueda traer
muchisimos tunistas dada la importancia y riqueza que tiene el Islmo de
Tehuantepec, porque representa un punlo de atraccion para el turismo. Al inicio de
la Administracién de! Gobiernc de QOaxaca, hemos estado apoyando esle evento
porque creemos en fas elnias, creemos en esa riqueza cuffural. Creemos en esa
maraviliosa union y estamos sequros que el Festival Guendaliza'a seguird por un
largo tiempo. Porque es un evento que quiere la gente. que alrae turistas, es un
evenlo que en su primera edicion ha reunido a mds de 7,500 personas y eso
realmente le esta dando una aceptacién y una mas que aprobacion al evenio del
Guendaliza'a, lo cual es una prueba para el estado de Qaxaca de que
Tehuantepec siga siendo una joya pues en definitiva €$ una region que sigue
teniendo una presencia viva, es una regidn que impulsa culftura, tradiciones y
costumbres. Consideramos que de Jas siete regiones del estado de Oaxaca, ef
Istmo ha seguido permaneciendo e impulsando la cuestion cultural no solo a nivel
estatal, nacional, sinc a nivel internacional, Por eso. esperamos que este
encuentro siga reforzando e impulsando la cultura, para poder asi promover el
turismo no sofo del estado de Oaxaca, sino de las demas regiones que componen
dicho estado, para seguir no solo difundiendo nuestra riqueza cultural, sino seguir
manteniéndola viva.

Lic. Blanca Alicia Maldonado,
Secretana de Turismo de Ja Cosla da Caxaca
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4.3 El papel gue juega la Secretaria de Cultura y Turismo del estado de
Oaxaca: ¢ El turismo como herramienta para transmitir cultura??®

Con la creacion de esta institucion cultural, el gobrerno de Oaxaca cuenta con un
plan sexenal de desamrolio sustentable que abarca el periodo 2004-2010. En él se
exponen algunas cuestiones que habria que analizar, ya que repercuten en las
diversas comunidades e instituciones culturales {las diversas casas de cultura,
casas del pueblo, entre otras).

El objetivo de esta secretaria es: revalorar la ‘rigueza cultural” del estado para
descrbir y consolidar la identidad, teniendo en cuenta que ésta debe ser el eje que
rifa la vida social, politica y econdmica de Qaxaca.

Surgen vanas cuestiones: ;Cuales son las intenciones de esta institucion? ;A
guién{es) beneficia? ;Verdaderamente cubre a las diversas localidades
indigenas? ¢Estas son tomadas en cuenta para la “identidad” y el desarrollo
cultural que pretende el estado de Oaxaca? Porque sin duda, algunas regiones ya
tienen sus propios ejes que rigen la vida social, politica, econdmica vy, sobre todo,
formas de vida vy cultural de los diversas localidades en las cuales estan las
comunidades étnicas.?”’

¥ |a Secretaria de Cultura se ha convertido en el organo rector de la politica cultural def gobierno
por lo que en base a 5 objelivos estratégicos.

Desarrollo Sustentable

Formacion y capacitacion

Regionaiizacion.

Proteccidn y promacian del patnmonio

Diversidad Cultural.
Su mision es rescatar, conservar y fortalecer las manifeslaciones y expresiones culturales en ei
eslado de Qaxaca. con base en el respeto a la libertad, la equidad y la igualdad, a traves de la
planeacién y ejecucidon de una politica cultural, asi como de la emision de lineamientos vy criterios
que permitan la paricipacién de ciudadanos, creadores, promolores, geslores, organizaciones e
nstituctones culturales en la vida cullural de la comunidad y consolidacion de sus obras, proyectos
de invesligacion y proegramas de Irabajo, y creando las condiciones necesanas para Su promacion
y difusion atendiendo con priondad aguelias manifestaciones producto de la diversidad cultural
existenie en el estado de Oaxaca.
La vision es combalr la marginacidn y la pobreza y prapiciar un desarralio regonal sustenlable, a
fravés del fomento cultural en los municipios y comunidades del eslado, el forlalecimlente de la
infraestructura gubernamental, en el estimule de la panicipacién social, la educacién artlslica, y las
culturas populares, asi como de la vinculacian efectiva de la promecidn cultural con el desarrolio
ecenomico y el tunsmao, estableciendo indicadores e instrumentos que nos senalan la efectividad
de los planes y programas de la dependencia, realizando evaluaciones suslenlables en los
principios de objetividad, imparcialidad y equidad de género
Para mas informacion acerca de la dependencia véase en {a pagina de Internet
www paxaca.gob/secrelaradecuiura.mx
7 Al respecla del t&rmino de elnia Villore menciona [ . ] etmia es un terming nuevo . en un
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Es notable que sea dificil llevar esta larea, ya que diversas localidades luchan por
ser tomadas en cuenta, sequir preservando sus costumbres y tradiciones®®. Lo
que he visto es que eslos puebklos o comunidades no estan siendo en su {otalidad
atractivos para explotar la cuestion cultural. ;Quién guerria ir a estas comunidades
a ver como viven, cdmo se expresan, qué cultura y formas de vida tienen? Para
los estudios antropoldgicos, tal vez, pero para crear proyectos de desarrollo sacial
han sido pocos los esfuerzos por parte del gobierno. No se han cubierto las
necesidades basicas (luz, alcantarllado, pavimentacion, infraestructura carretera,
servicios de salud y educacidn, entre otros). Se sabe que Oaxaca carece de estos
servicios a nivel regional.

No seria Ulil para el “desarrollo” gue ellos tienen en mente; para la economia, ni
mucho menos para un desarrollo humano y cullural sino sélo para la explotacion
del tunismo. Me da la impresion de que a nivel cultural solo les interesa la imagen
que puedan vender hacia el exterior, lo que se exporta es folclor, fiesta traducida
en sinonimes de diversion y que sin duda, las diversas localidades se han
prestado a ello sin hakerlo razonado (claro, esto es sdlo una critica) lo interesante,
insisto, es analizar lodas estas cuestiones que se plantean en esta investigacion.
Ya que sigue viviendo la inmensa mayoria en la pobreza, carentes de servicios
medicos, infraestructura, escuelas, etcétera. No hay recursos que cubran las
actividades culturales que liene cada region (festivales, fiestas patronales, fiestas
culturales) recursos gue tienen que ver con cubrir los costos que significa hacer
festivales, fiestas titulares o por cubrir cuestiones de gestiones [nstitucionales
como lo son las Casas de Cultura o Casas de pueblo quienes geslionan el
patrimonio cultural a traves de las diversas actividades cullurales y artisticas que
se llevan a cabo a lo targo del ano.

senlido ampho, "elria’ presenta notas comunes con nacion’. a cual, no InCluye necesanamente
al "Estado con todo, el concepto de etnia tiende a aplcarse a comunidades de cultura no
necesanamente ligadas a un lerrilorio; tampoco incluye la voluntad de constiluirse en nacién  por
eso en un sentide mas restnngido, "etnia” suele aplicarse al conjunlc de indmducs vinculados por
el uso de una lengua o dialeclo particular. " Véase Luis Villoro "Del Estado homogéneo al Estado
Plyral” en Estado Piural, Pluralidad de Culfuras. México, 1998 p 19

“® | ] Rousseau fue el pnmerc que concedid importancia a las costumbres vy tradiciones en
relacién con la nacionalidad Cada nacion, sin duda, lene sus costumbres, tradiciones e
instituciones. pero estas a menudo varian mucho de regién a reqidn vy, por otra parte, en nuesira
época propenden en todo el mundo a sujelarse al mismo molde, o cuando menos en areas
considerabies Hoy en dia [as coslumbres y los modales cambian a menudo con gran rapidez
Véase a Hans Khon, Histonia del Nacionalisino, México, FCE 1984 p 26
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4.3.1 jacceso ala cultura?

Un aspecto relevanie, es por ejemplo, la explotacion de zonas arqueolbgicas,
museos, centros culturales donde lo pablico pasa a ser privado, donde son
concertados fondos federales y accesos a l0s ingresos captados por concepto de
cuotas y tarifas aplicados a zonas de turismo.”® Otro es el impulso para la
creacion de industrias cullurales oaxaquefas y una oferta de calidad que satisfaga
a los visitantes (extranjeros) 4Qué hay de aquellas comunidades o pueblos que
les es dificil acceder a este tipo de espacios? Por un lado, no existe una cultura
hacia la valorizacién de lo propio, podria afirmar que algunos de los indigenas no
les interesa estar inmersos en estos proyectos de “desarrollo”, hay otros que si,
pero de ser asi ja quiénes beneficia? ;A las comunidades, al municipio, o al
gobierno estatal que expiota la riqueza cultural de cada localidad? No es que esta
institucion sea el adversario de las distintas localidades que conforman el Istmo,
en donde se busca lograr sus objetivos y proyeclos culturales de reconocimiento
cultural. Lo que sucede es que anterommente lo diversos municipios del estado de
QOaxaca, eran el nivel de gobiernc méas descuidado de México, al que le llegan afo
con ano las migajas del presupuesto nacional.

E! gobierno municipal, cuyos alcaldes apenas cuentan con recursos para atender
las demandas ciudadanas: en otorgar presupuestos para realizar sus fiestas
tradicionales en cada localidad ha significado otro de los muchos problemas con
que se enfrentan para realizar y participar en los eventos culturales que se
realizan en su propia region. En Tehuantepec, existe este problema debido a que
el dinero gue recibe cada municipio, esto es el 90 por ciento es gastado en
servicios, matenales, infraestructura y suminisiros generales y renta de inmuebles,
el 9 por ciento restante es para sueldos y casi el uno por ciento es destinado para
las Casas de Cultura para la creacion y ejecucion de proyectos culturales.?'

Es por eso, que ano con afio, los diversos municipios del Istmo se enfrentan a la
discrecionalidad con que cada gobernador maneja los recursos para los
ayuntamientos de su respectiva region. Es en este sentido en que los presidentes

%, La apedura de los usos y costumbres denlic de las lradiciones festivas an el Isimo ha hecho

que la regidn misma sea un coredor hacia la industna turistica. ya que abre la posibildad a
Tehuaniepec la posibilidad de converlirse en un centro de alraccion luristica? Paisaje, arqueglogia,
menumentalidad en los trabajos arlesanales y folklore son actives muy imporanies del 1simo y del
Estado para un consumo luristico

" Datos proporcionados por el Municipio de Sante Domingo Tehuanlepec Caxaca.
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municipales practicamente dependen de los otros niveles de gobierno: el
presidente, del secretaric de Hacienda vy de los gobernadores. Su autonomia
financiera y las facuitades para recabar impuestes son casi nulas. Es arduo el
trabajo para poder cubrir a las diversas etnias que conforman el Istmo caxaqguefio
para el apoyo en la realizacién se sus fiestas y celebraciones. Pero con o sin la
ayuda econdmica, las einias del Istmo se organizan para sacar adelante su
encuentro del Guendaliza'a. y realizar otras actividades culturales y artisticas.

Esto no ha impedido que en las diversas localidades sigan con los usos y
costumbres de cada localidad. Percibo que a pesar de este contexto, la Casa de la
Cultura vy las diversas Casas del Pueblo en distintas localidades ha dependido en
ocasiones de instifuciones culturales y ahora muy recienternente de la Secretaria
de Cultura y Turismo del estado de Oaxaca, 0 gracias al apoyo de proyectos
culturales que se estan tomando fuerza en la region del Istmo (Conaculta,
PACMYC, entre otros}. Sin embargo, hay otras dependencias como: Comisidn
para el Desarmollo de los Pueblos Indigenas {CDI), asociaciones civiles y las
mismas comunidades indigenas que cooperan para lograr proyectos cuiturales
que sean henéficas para la misma gente que colabora. Estas dltimas siempre han
sido a través de cooperacidn y la ayuda fratema entre pueblos o localidades que
afortunadamente colaboran econémicamente para la realizacion del Guendaliza'a
y otros proyectos de los mismos pueblos étnicos. Todo este discurso viene al
caso, debido que para poder entender con que sujetos trabajo, es necesarnio tener
un contexto que nos permita entender al Iskmo de Tehuantepec y por que no, o
que pasa a nivel regional en cuestiéon de proyectos cuiturales que pueden detonar
procesos de desarrollo a nivel local.

4.4 Politicas Culturales en Oaxaca: ; Como gestionar y maniobrar?

Este apartado se suma a los contados esfuerzos por intentar llenar un vacio. No
se trata de referirse solamente a la inexistencia de estrategias para
institucionalizar la gestion de esta expresion cultural en el propio estado de
Qaxaca, sino tarmbién de sefalar las pocas reflexiones sobre la importancia de las
politicas cuiturales en cualguier proyecto estatal, regional y local, como lo es el
caso del Istmo de Tehuantepec, donde diversos aclores entre ellos Tehuantepec,
San Francisco, San Mateo y San Dionisio del Mar, estan luchando por crear
espacios para la discusidn con referente a su cuitura, su desarrollo social, politico
y econdmico. Sin duda alguna, esta ausencia tiene que ver con los pocos espacios
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de discusion politica que tienen los problemas culturales y fos temas de gestion
cultural. De hecho, durante estos Ultimos afos (2001) para aca, el tema de las
politicas culturales ya no estd siendo ajeno entre los diversos actores que
participan con la creacién y discusién con referente a gestionar politicas culturales
que les permita implementar sus propios proyectos a nivel loecal, con una
resonancia estatal en terno al impacte que tienen la cultura con referente al
desarrollo de los pueblos indigenas de las diversas regicnes del estado de Oaxaca
y el propio Istmo.

Lo anterior no sorprende si consideramos que las referencias a la cultura en los
foros que organiza el estado de Caxaca, a través de las insfancias como el
Conaculta, CDI, y fas instituciones de cultura y turismo resultan, ademds de
escasas, reiterativas de una visién estatica y patrimonialista de la cultura. En ellas
el “patrimonio milenario”, la “diversidad etnica y cultural® y la “memoria histerica’
parecen piezas de coleccionismo decimondnico y no elementos vivos que forman
parte de una permanente creacién, recreacion y reinvencion entre tedos los
oaxaquenos y grupos indigenas. La ausencia de los graves problemas culturales
del pais en estos foros que $& organizan (el racismo, el machismo, la inclusién-
exclusién indigena, por ejemplo, o de los vinculos entre las personas, de sus
relaciones de poder, de las maneras de simbolizarias) refleja, otra vez, la reducida
visién sobre el papel que juega la cultura en la construccion de un proyecto
colectivo a futuro, que pueda repercutir para su propie desamolle econdmico,
social y cultural.

Sin embargo, sabemoes que la cullura impenta (para la propia gente que adn sigue
preservando formas de vida diferentes a los cambios) y que el Estado tiene
obligaciones que cumplir en este campo; sabemaos, ademas, que la cultura (bien
gestionada) puede ser un recurse econdémico muy rentable y que la movilizacion
de capitales simbdlicos por parte de la sociedad civil es suslancial para redefinir la
identidad y la cohesién social que se fundamenta en préclicas culturales y sociales
que han permanecido y que aun se preservan a pesar de o cambios seciales y de
la modemidad. De hecho, la definicidon de lo que hoy en dia entendemos por
“cultura” ha dejado de ser un patimonio de académices o de funcionarios del
Estado y ha comenzade a ser una construccion colectiva de muchos actores. Ha
dejado, ademas, de quedar reducida al “arte” (en su definicidn humanistica) y ha
pasado a concebirse mas bien desde la lradicién antropolégica come la dimension
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sustancial de la vida cotidiana.

En este punto es urgente afimar que los diversos actores sociales no se forman
unicamente en las escuelas ni en sus familias sino que, sobre lodo, sen
constituidos como sujelos o actores a partir de las interaccicnes con los ofros, a
través del sistema de fiestas o reuniones que aun se preservan y Sirven como
cohesidn social que le da una dinamica distinta, si la comparamos con la urbana.
En un pueblo o localidad es mas facil que todos se conozcan y convivan en un
mismo territorio, ya que como menciona Gisela Landazuri en el estudio en
Cuentepec, Morelos, hace referencia a que territorio y cultura, privilegia el analisis
de las recomposiciones scciales, culturales, identitarias, politicas y religiosas en
curso en America Latina, que hacen de la region un terrenc de experimentacion
social original y ofrecen una ocasién Unica para reflexionar sobre el devenir de
coleclividades en el mundo actual. Esto es particularmente cierto en lo que
concierne a grupos étnices o religiosos que parecen haber roto con una suerte de
clandeslinidad y manifiestan una permanencia que juzgan legitima, la cual ya no
hay que disimular sino reivindicar®".

Por los mismo, ya no podemos hablar mas de las politicas culturales como si
fueran estrategias elaboradas y ejecutadas “desde arriba”, pues sabemaos que
todo trabajo con la cultura supone la eminente participacion de la peblacién. En su
estructura y en su contenido, este apariado subraya la importancia de que la
politica cultural debe seguir al interior de un proyecto participativo que se reafirme
en la articulacidén positiva tanto en la heterogeneidad simbolica como en los
distintos actores sociales.

De hecho, el estado de Oaxaca ha cumplido un papel en la gestion cullurat de las
diversas regiones que componen dicho estado, pero casi toda su labor se ha
concentrado en el tema de la conservacion del patimonio cultural. Es decir, la
accion del Estado y los pocas recursos que éste ha destinado a la cultura se han
centrado basicamente en la conservacion del patrimonio {arqueoldgico o histdrico)
pramovido (en gran medida) por la Idgica del turismo y su esperada rentabilidad.
No podemos negar que han existido pequedas iniciativas orientadas a promaver la
creacion artistica y las industrias culturales, pero ellas han estado siempre sujetas

1" véase Gisela Landazuri. Encuentros y Desencuentros en Cuenlepec, Moralos. UAM-X. México,
2000
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a las voluntades de tumo y nunca a una politica institucional con proyeccion a
futuro.

E! panorama es mas complicado si reconocemos que, en la sociedad civil, el
mismo sector cultural se encuentra muy desorganizado y no estan capacitados
para hacer propuestas nuevas y vigilar la elaboracion de las leyes gue lo
beneficien. A mi entender, se notan aqui dos graves problemas. Por un lado, este
sector aun no se constituye como un movimiento bien organizado capaz de
concertar una agenda gue permita entablar didlogos fluidos con olros
intertocutores. Por otro lado, se suele pensar que para emprender un proyecto
cultural sdlo se requiere de buenas intenciones e ideas creativas sin tomar en
cuenta que es necesano conocer un tenguaje especifico para gestionar con mayor
solidez los diferentes proyectos culturales. Es decir, los propios actores culturales
tienen poco conocimiente del funcionamiento del Estado y de sus regulaciones
formales. En realidad, los diversos actores no han sabido hacer proyectos
sustentables, pues estos actores no conocen bien las leyes y estan poco
relacionados con la gestién administrativa. Este ha impedido crear proyectos
consclidados para el propio estade gue puedan ser rentables, es decir,
comercializar la cultura. Por ejemple, creo perdinente hacer la critica y el recuento
de creacion de proyectos desde los propios actores, como lo es el caso de la
Guelaguetza en Qaxaca, este evento festivo de todo los oaxaquenos representaba
diversas cosas: el primero, como ofrenda ocaxagquena; el segundo, como simbolo
de cohesidn social y hermandad, dénde los lazos fratemos entre diversas regiones
se consolidaban, a través de ayuda mutua o reciprocidad; tercera, que esta
celebracién con el pasar de los afos los nuevos gobiemos que pasaban por el
Estado vieron gque esta culiura “innata” era redituable, ya que a partir de folclérizar
las culturas hacia el turismo, vieron que era redituable el ofrecer estos
espectaculos que sirvieron anteriormente con ofros sentidos.

Considerc que en el caso del Guendaliza'a, desde su creacién en 1996, los
propios grupos étnicos, desde las instituciones culturales, los intelectuales
organicos y la pariicipacién de la sociedad civil han luchado por seguir
manteniendo a través de lo festivo sus costumbres, tradiciones, memornia histérica
y el sentido de celebrar todo esto como proyecto de su propio desarrollo cultural
que pueda seguir manteniéndose a pesar de los cambios tan acelerados que trae
consigo la modemidad. En este sentidoc creo que puede sucederle a este

- 180 -




encuentro festivo que organizan los grupos étnicos del Istmo de Tehuantepec ya
que diversas instancias culturales como el propio gobiemo del estado han puesto
sus ojos en que puede ser rentable este tipo de eventos que puedan fomentar el
turismo hacia la region.

Lo cierto, sin embargo, es que esta dinamica ha adquirdo muy poca visibilidad al
interior de una gestién cuitural mas institucionalizada, porque ni el Estado ni las
instituciones la han visto bien o, en todo caso, porque sus miradas son tan
limitadas que no pueden ni tienen la capacidad de reconocer la iqueza de lo que

actualmente esta sucediendo desde las comunidades étnicas e indigenas.”"?

El mercado sin embargo, si la reconoce y es mucho mas habil para hacer con ella
una propuesta de acuerdo a sus intereses. Es sintomético, por ejemplo, que el
Estado o las diversas empresas hayan puestc sobre la mesa, en un discurso
pablico, la diversidad cultural que permea el estado de Oaxaca a través de la
Guelaguetza, donde los hablantes de diversas lenguas indigenas se expresan
publicamente a través de su vestimenta, su mdsica y sus danzas. Esto se ha
convertido en mecanismos de consumao cuitural. ;Cual debe ser Ja participacion
del Estado en los temas de cultura? ;De qué deberia ocuparse la politica cultural
en el pais, en los estados y en la diversidad de las localidades? ;Como los
diversos actores del Istmo intervienen y participan en temas de su desarrollo
culturai? En esta logica, se trataria de intervenir creativamente en problemas
basicos de la sociedad oaxaguena promoviendo el didlogo intercultural, entre los
diversos grupos étnicos estimulando la creatividad y fomentandoe la participacion
de la gente sin distinciones ni exclusiones de ningun tipo. Deberia ser mision de
este organismo preservar el patrimonio cultural, promover la investigacion sobre el
mismo, estimular a las industrias culturales y establecer redes de intercambios
simbdlicos. Lograr todo ello supone crear marcos institucionales adecuados,
fortalecer a los diferentes actores culturales y estimular la formacién de un
mercado mucho mas diverso y equilibrado. En la actualidad hay en el pais, no solo

"2 Ello se traduce. por ejemplo, en el tema de “calificacion de espectaculos culurales” que en e
caso de Qaxaca se comercializa la cultura a través del (olclor de las danzas y la vestimenta
tradicional, ya gue, en un pais como el nuestro, por su helerogenerdad y diversidad cullural, se
silua como eslrategia econdmuca para mmpulsar el desarrollo turislico del propio Estado ;Qué tanto
de este desarrcllo impacta en las diversas localidades o grupos indigenas? . Qué lanto se invierte
en el desamrolio turistico? ¢ Qué lanto se invierte en las localidades en proyectos o propuestas de
desarroilo cultural, como % es el case del Guendahza'a u olras propuestas cullurales de la regidn
que puedan impulsar politicas culturates?
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en Oaxaca, una demanda para que el Estado promueva y facilite el desarrollo
cultural; una demanda para gestionar mejor 1a cultura (leyes de fomento, creacién
de fondos publicos, construccion de infraestructura, capacitacion a maestros y
promotores culturales) que puedan delonar a través de proyectos el desarrollo
cultural que ya existen en el pais y en los diversos estados de la republica.

En el caso del Istmo de Tehuantepec, durante la investigacion realizada, tres
localidades {(municipios de San Mateo, San Francisco y San Dionisio del Mar) de
la regién de Qaxaca desde diciembre del 2005, crearon su propio Plan para el
Desarrollo Integral, Sustentable y Pluricuitural, el cual busca que desde las propias
autonidades y habitantes de cada municipio discutieron, elaboraron y propusieron
este plan de desamollo para fomentar politicas cuiturales que puedan impulsar a
crear espacios para que se discuta con el unico fin de lograr un mejor futuro para
cada pueblo y su gente. En este documento se plasma.la vision de futuro que
tienen los diversos pueblos indigenas del sur de Oaxaca, en una nueva ruralidad
que se plasma con la modemidad y el progreso, pero que estan conscientes los
grupos etnicos que han prevalecido o que han sobrevivido a los embates de los
cambios, pero como dicen ellas: sin perder su cultura, sin perder sus tradiciones,
sus costumbres, sin dejar abandonado su identidad. .Y cual es su identidad
realmante? su cultura, su lengua, su forma de creer, su fe, sus creencias, su forma
de vida y organizacion en ia que se desenvuelven dentro de la cotidianidad social.

Este plan, [...] es el esfuerzo de los hombres y mujeres del municipio; interesados
en ver ampliadas nuestras aspiraciones de una vida mejor, de un futuro prospero
para nuestros hijos y la de todos los habitantes; convencidos de que el plan de
desarrollo cultural, social, politico y econdmico sera una herramienta importante
para tomar tas decisiones de todo lo que se hara en el municipic en ios proximos
anos.. 23

En materia cullural, el Estado esta en ta obligacion de cumplir con la poblacion (y
no por buena voluntad o simple filantropia) sino por muchas otras razones. En
principio perque es un consenso internacional que "no hay desarrollo sin cultura” y
porque sabemos que todos los cambios politicos que no incluyan esta variable
fracasan o no logran asentarse plenamente. De hecho, la cultura tiene un papel

B Fragmento extraido dej Plan para ef Desarralio Infegral Sustentable y Pluncuitural del municipio

de San Maleo del Mar, Caxaca, 2002




fundamental en cualquier proyecto de desarrollo y no podemaos seguir pensando
en ella como una instancia de “entretenimiento” desvinculada de las paliticas,

sociales y econémicas.

Paor eso considero que por medio de esta reflexion la labor central de la politica
cultural reside en construir un “relato comun” sobre la vida colectiva; un relato que
sea capaz de articular la diferencia cultural y de integrarla en un proyecte de
desarrollec donde ne exista disciminacion alguna y donde los capitales simbolicos
y matenales esten distribuidos de manera mas equitativa. El caso del
Guendaliza'a considero que es unico a otros proyeclos de desarrollo local que
tienen el Istmo oaxaquefo, ya que a través de estos rescates de [a memoria
historica ligada a lo festivo como forma para detonar la dindmica y cohesion social
puede imputsar un proyecto de vida que se pueda reflejar en la sociedad, en la
cotidianidad y dinamica que tiener: los grupos étnicos y que se da en los nuevos
cambios que esta teniendo el mundo rural de hoy dia. Sobre todo la movilizacion
de la comunidad, ya que la cultura es demasiado importante en una comunidad
para dejada en manos de una élite 0 una administracién. Hablo de movilizacién en
el sentido que apunta el profesor Mario Mecott, no es juntar gentes para recitales
masivos, sing invelucrarta en aras de un proyecto comun y propic del que sea
verdaderamente protagonista, y para esto es necesano establecer alianzas
estratégicas con otros sectores de la comunidad.

4.5 Desarralla y Cultura

Las diversas culluras del Istmo han mostrado ser lradicionales y continian con sus
costumbres, trasmitidas mediante el aprendizaje, que juegan un papel
fundamental en el modelc de las creencias y el comportamiento de las personas
expueslas a ellas. Considero que en cualquier ambito los nifcs aprenden estas
tradiciones creciendo dentro de una scociedad particular; ya sea {a zapoteca, el
mixe, el zoque o la propia huave. He notado en las practicas de campo y con la
colaboracion de algunos grupos étnicos que para ellos es importante conservar
sus costumbres y tradiciones.

Este interés por conservar y difundir su cultura, sus practicas y su cosmovision
depende siempre de los intereses por parte de la familia. Eslas tradiciones
culturales incluyen costumbres y opiniones, desarrolladas a lo largo de las
generaciones, sobre lo que es un comportamientc adecuado o inadecuado s
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decir, que las tradiciones y practicas culturales que llevan a cabo cada grupo
étnico en el diario vivir responde a los siguientes cuestionamientos: ;Como
debemos hacer las cosas? ;Como interpretamos el mundo? ; Como distinguimos
el bien del mal? Sin duda, una cultura genera una serie de constantes en el
pensamiento y el comportamiento de una sociedad determinada. Pero, ;qué es la
cultura?’' Este concepto ha sido fundamental desde hace mucho tiempo para la
antropologia.

Hace mas de un siglo en su libro clasico La Cuftura Primitiva, el antropdlogo
britinico Edward Tylor expuso que los sistemas de comporiamiento y de
pensamiento humano no son aleatorios. Por el contrario, obedecen a las leyes
naturales y, por tanio, pueder estudiarse cientificamente. La definicion de cultura
de Tylor todavia ofrece una buena panoramica del objeto de estudio de la
antropologia y es ampliamente citada. “Cultura... es ese todo complejo gue incluye
el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, la costumbre vy
cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos por el hombre como miembro
de la sociedad".?'? Aqui la frase crucial es “...adquiridos por el hombre como
miembro de Ia sociedad".

La definicién de Tylor se centra en las creencias y el comportamiento que la gente
adquiere no a través de la herencia bicldgica sino por desarrollarse en una
sociedad concreta donde se hallan expuestos a una tradicion cullural especifica.
La inculturacion entonces viene siendo el proceso por el que un nifo o0 una nina
aprenden su cultura. Esto se da por el interés, la motivacion, fa inculcacion que se
les da por amar su lengua, sus costumbres y tradiciones ademas de gue se les
incorpora a ser participes en estas practicas cotidianas dentro de la familia y en la
misma comunidad &tnica.

Le mismo esta sucediendo con este encuentro étnico, 1as diversas comunidades

71 Carlos Fuentes hace l2 siguiente pregunta ", Cul es la relacion entre una nacion y su cultura?

Esla es la prequnla que lale en el cerazén del ya clasico [ ..] libro de Agustin Basave Benltez,
Méaxico Mestizo Hisléricaments, la cultura precede a 1a nacion Por qué? Porque la cullura, por
minima y rudirmentaria que sea. es anterior a las [ormas de orgamizacién social, a la vez que las
exige Famikia, tnbu, clan, sociedad, Estade, son organizaciones que preceden a ta idea de nacian,
una wea gue no esta nserla en el orden nalural y gue solo aparecid en el renacimiento eurcpec
para legilimar ideas de unidad territorial, politica o cullural, necesarias para la inlegracion de los
nuevos estados [ ] Véase Agustin Basave, México Mestizo, analisis del nacionalisma mexicano
en forno a la mestizalilia de Andres Molina Enriquez, México, 1990

2% Edward Tylor. Primitive Culture. New York, edit. Harper Torchbooks, 1871, p.1
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han formado sus grupos de danza con ninos entre los 6 y los 11 anos, se les
motiva y se les ensefan las danzas que ejecuta cada localidad. Se les expiica el
porque de esa danza, su historia. Se les inculca los valores de su pueblo, se les
motiva a que aprendan y sientan su mdsica, y con todos estos elementos se les
esta ensenando a amar a su tierra. Un sentir de pertenencia que los identifica, y
que les da identidad propia.

Agui cuando los jévenes necesilan utifizar l0s maleriales de la casa de la cultura,
se les brinda el apoyo, se les ensena y moliva a aprender sus raices, fo que
somos... Cuando comenzé la casa del pueblo siempre empezaron a participar los
sefores que sen ya gente grande y son los que les ensedarcn a fos nuevos
jévenas que estan ahora a cargo de fa danza de los negros. Ahora son jovenes y
ninos o que participan porque a parte de querer ensayar y participar en los
eventos culturales, lo que los ha motivado es que han salfido fuera de nuestra
comunidad porque salen de nuesiro pueblo, y logico que para eflos lodo e$s nuevo.
Ahora tenemos un proyecte donde los nifios aprendan a tocar la flauta. Se estaba
perdiendo la masica de flauta. Nosolros teniamos un muchachito que tocaba ja
flauta pero su familia tuvo que migrar y nos quedamos sint musica. Eslta pérdida de
transmitir la musica de flauta de generacién en generacién se esta perdiendo
porque ya no hay quien la ensefie, solo los ancianos grandes. Esto es elemental
para el grupo y para ef pueblo de Chihuitan porque si no hay musica, no hay ritmo
ni baile para interpretar la danza de los negros. Y este es un proyeclo como casa
defl pueblo que esta impuisando y molivando a los nuevos jovenes para que
puedan interpretar la flaula. La gente grande, nueslros ancianos les ensenan a los
Jjovenes para que no se pierda este oficio.
Elizabeth Scrrousa Cruz (42 afos)
Direclora de Casa del Pueblo, Sto. Domingo Chihuitan.

Yo empecé desde los 16 arfios, cuando quise incorporarme a la fiesta de nuestro
pueblo, la cual se celebra durante cinco dias, en el mes de agosto; no scfamente
celebramos en nuestro pueblo, sino que salkmos a olros lugares como Ixtaltepec.
Tehuantepec, donde nos invitan Y cuando salgo es ofra experiencia para m,
porque me ha defado conocer nuevas cosas que no hay en mi pueblo. Ef salir def
pueblo crec que le da la oportunidad de wivir cosas que a o mejor ofros
companeros no tienen fa oporfunidad de poder salir, ver y vlivirlo, ¥ claro que
cuando conocen nuestra danza, nos felicitan, y eso a mi, me llena de mucha
alegria, y hace que me sienla orgulloso de ser de Chihuitan.
Micaelo, (27 anos),
Campesino y danzante de Chihurtdn, Qaxaca

El Guendaliza’a nos ha abierto puertas en otros lugares. Hemos participado en
Caxaca, y pues lener la presencia del Istmo en QOaxaca a mi me molivd mucho.
Frimerc fuimos a participar a Caxaca, y eso fue fo que me molivo fa presencia def
Istmo en Qaxaca y otros fugares. Me caulivo estar en olros lugares y mosirar ini
culfura de mi pueblo en otros lugares. Y cuandc uno participa en cosas
refacionadas con las lradiciones que realizamos como zapotecas que es cuando
uno valora su cullura y que nos hace parte de nueslra identidad. Por ejemplo, ung
boda, un velorio. entre otros. Conoces ampliamente ias tradiciones de tu pueblo
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pero dejamos de recordar por qué S& hace. Y eso es lo que se nos lrata de
inculcar, para que no mueran los sentidos de las cosas como pueblo.

Omar Diaz Lépez, {22 afios) Danzante y electricista de

Tehuantepec, Oaxaca.

... Aqui a los nifios desde que se les da de mamar se les esta ensefando el
huave...
Mtro. Felipe Qviedo Salazar, (66 anos) San Mateo del Mar, Qaxaca.

Para mi, como inlegrante de un pueblo nos senlimos orgufiosos de ser 1o que
somos, porque mucha gente viene de fuera y nos pregunia acerca de nuestra
cuftura, nuestras tradiciones. Y para mi significa transmilir nuestra forma de vivir y
como algo importante en nuestra vida, de poder mostrar nuestra cultura, porque yo
me siento orgulfosa de lo que somos, me gusta mostrar lodo lo que Somos como
zapolecas, comu persona, como ser humano de fo que somos. Dar un poco de fo
que yo sé hacer, transmilir ef canto de los zapolecos. Ya que desgraciadamente
se estd perdiendo entre Jos jovenes, desgraciadamente las nuevas generaciones
no se nos inculcd nuestra lengua. S hay palabras que sabemos, pero que no o
platicamos. Cuando yo canto ef zapoteco, siento lo que canlo, lo entiendo porque
me ensenan la fonada, lo que significa. Gracias a dios se me da la facilidad, pero
desgraciadamente el tiempo no me lo permite aprenderio y dedicarle liempo para
poderio aprender y practicar. Y cuando hay gente que me ve canlarlo se me
acerca y me hablan en zapoteco, y pues, me da vergienza porque me hablan en
zapoteco v no entiendo lo que me dicen. Sin embargo, a pesar da que no fo hablo
en la vida diaria, creo que es importante que a través de la musica la gente pueda

enfenderio y sentirfo sin que eso signifique que yo no o hable.
Milagros de Jestis Villanueva, (27 arios) Mira. y cantante en ef Guendaliza’a,
Tehuantepec, Caxaca.

Para Thompson, [...] la cultura comprende artefactos. bienes, procesos técnicos,
ideas, habitos y valores heredados. “La cultura es una realidad sui generis y debe
ser estudiada como tal” El estudio de la cultura debe intentar separar esta
herencia social en sus elementos componentes y relacionarlos unos con otros, con
el medio ambiente y con las necesidades del organismo humano. .” %'

En el siguiente cuadro, elaboré en base a algunas entrevistas realizadas, lo que
para los diversos grupos étnicos es su cultura, qué significado tiene para ellos, gué
percepcion tienen. Y algunos testimenios que muestran la percepcién de su propia
cultura.

“% John B Thempson. Ideclogia y cullura moderna Teoria Crilica social en fa era de la
comunicacion de masas UAM. México, 1998, p. 193. Para ver el conceplo de cullura véase al
mismo aulor. Cagp. Ill, pp.183-228
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La Cultura es...

Cuadro 22 ;Qué es la Cullura? -
& “Interpretacién 7 : ]

Aprendida

l.a facilidad con que se nicia desde la ninez puede lener la capacidad de
aprender mas facimente cualquer tradicidn cultural, ya que es un reflejo de la
unica y lo elaborada que es la capacidad de aprendizaje que tenemos los
humanos MNuestro aprendizafe cullural depende de la capacidad exclusivamenle
desamollada por los humanos de utilizar simbolos, signos que no tienen una
conexidn necesana ni natural con aquello a lo que representan. Mediante el
aprendizaje culwral la gente crea, recusrda y maneja las ideas, controlando v
aplicando sisternas de significacién simbdlica. l.a genla hace suyc gradualmente
un sislema previamente establecido de significades y de simbolos que utihzan
para gefinir su mundo, expresar sus sentimientos y hacer sus Juicios. Y eslo
parece ser un sistema que les ayuda a guar su cemporlamienlo y sus
percepciones a ic large de sus vidas
Todas las personas comienzan inmedialamente, a lravés de un proceso de
aprendizaje conscienle e inconsciente y de interaceidn con ofros, a hacer suyo, a
incorporar, una tradicidon cultural mediante el proceso de inculluracién. A veces la
culiura se ensefia directamenta, como cuando los padres ensefian a sus hijos a
decir “gracias” cuando alguien les da alge 0 se hace un favor Y por Gltimo, crec
que ia cullura se trasmite también a través de la obsenvacion

Miro Felipe Oviedo Salazar,

Companida

La cultura es un atnbulo que se da en los Indviduos en cuanto a miembros de
grupcs. Se lransmite en nuestra sociedad. ,Acaso no aprendemos nuesira
cullura a través de la observacion, escuchando, conversando e inleractuando
con muchas otras personas? |as creencias culturales compariidas, los valores,
los recuerdos, las esperanzas y las formas de pensar y acluar pasan por encima
de tas diierencias entre las personas. La inculturacién considero que puede ser
unificadora hacia las personas al proporcionarnos expenenctas comunes.
He nolagdo que en la regidn del Istmo, los padres de hoy son los hijos de ayer. Es
decir, si crecieron en ta culfura zapoieca. mixe, huave, chontal, zoque y
mixtecos, absorbieron cierles valores y creencias transmilidos de generacion en
generacion Las personas se convierlen en agentes inculluradores de sus hyos,
del mismo modo que sus padres lo fuercn para ellos. Aunque la cultura cambia
constantemente, ciertas creencias fundamenlales, valores, cosmowisiones y
practicas de crianza de nifios se mantienen.
Mira Biiingue Hilda Qrozco, (55 afos)
Juchitan de Zaragoza, Oaxaca.

u

Simbahca®™

El pensamiento simbdlico es exclusiva y crucial tanic para los humanos como
para la cultura Un simbole es algo verbal o no verbal, dentro de un tenguaje o
cultura pariculares, que se sitba en un lugar de alguna olra cosa En esle
senlido. la cultura ha tenido su ongen en los antepasados, ya que adquineron la
capacidad de simpolizar, es decir, de croar y dotar de significado una cosa o
hecho, y correspondientemente, captar y apreciar tales significados En este
caso ha sido su Guendaliza'a.
Antoro Sanlos Cisneros, (B2 anfos)
Tehuantepec, Qaxaca

Parece ser que duranle muchos afos la gente ha compartido las capacidades
sobre las que descansa la cuiura. Estas son el aprendizaje, el pensamiento
simbdhco, la manipulacién del lenguage y el uso de heramientas y otros
productos cullurales para organizar sus vidas y hacer frente a sus entornos
Todas las locatidades del Istmo han terido la capacidad de simbolizar y de asle
mado crear ¥ mantener 1a cullura

™ vease a Jhon B. Thompson, Repensando la cultura una concspcion estructural. en: ldeclogia y
cultura moderna, UAM, México, 2000, pp. 204-217 En relacién a esto el aulor nos habla de las
formas simbdéhcas que se dan denlro de I2 concepcidn estructural de la cuitura
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“.. Al respeclo cada grupo crea sus propios simbolos y convenciones sociales, y
esla dominado por las tradiciones cuya expresion es la opimon publica del
grupe |

Lo abarca todo

La cullura, definida anlropolégicamente, abarca caraclerislicas que a veces son
visias como Inviales o no merecedoras de un esludio serio, como la cullura
‘popular® Para entender las divarsas culturas étnicas. tenemos que tener en
consideracidn las practicas cullurales y sociales, la musica, la lengua, enlre
otros. En tanto manifestacion cullural pues es el rasultado que realicen fiestas
patronales o {a celebracién a la vida, a las cosechas, que benen que ver con la
relacion con la naturaleza, la cosmowision indigena.
Profesor Mario Mecott (42 aros)
Direclor de la Casa de la Cullura de Tehuantepec

Estantegrada

Las ¢culluras estan integradas, no simplemente por sus aclividades econdmicas y
sus patronss sociales dominanies, sino tambidn por lo temas, configuraciones y
visiones del mundo que permanecen. Las culluras preparan a sus miembros
individuales para comparir cierlos rasgos de ia personalidad. Los elementos
saparados de una cullura puedan inlegrarse mediante simbolos ciave, como la
ferthdad, la sangre, la raza y la lengua. Un conjunto caracleristico de valores
centrales (claves) integran cada cullura y contribuyen a disinguirla da otras. Por
ejemplo, {a éuca de trabajo, el ndividualismo: convertido en coleclividad, lo
logros v la confianza en uno mismo sen valores cenlrales que han integrado la
culiura del Istmo de Tehuarlepec a lo large de las generaciones.

La genie utilizada
aclivamente la

cultura

Aungue las reglas cullurales nos dicen qué hacer y cémo hacedo, no siempre
segquimos su diclado. Las perscnas utilizan su cultura de manera activa y
craaliva, en lugar de seguir ciegamente sus dictados. No somos Seras pasivos
condenados a seguir nueslras tradiciones cullurales come robots programados.
Por el contrario, tas perscnas pueden aprender, ntespretar y manipular la misma
regla de dierenies maneras La cultura lambién se ve impugnada y en la
sociedad suele haber diferenles grupos que compiten por hacer prevalacer sus
ideas, valores y creencias. Iincluso los simbolos mas comunes pueden tener
significados radicalmente diferentes para dishnlos grupos o personas denlro de
una misma cultura Por ejemploe, la bandera es un simbolo de un pais. pero su
significado varia radicalmenle entre sus habitanles

Ircluso si se esla de acuerdo sobre lo gue debe y no debe hacerse, las persanas
no siempre hacen lo que dice su culiura o lo que olra gente espera. Sa
transgreden muchas reglas ¢ nermas, algunas muy a menudo. Pero que sin
embargo, cada culiura le da ese toque de lo propio

Fuente: Elaboracidn propia,

Como cierre de esta elaboracidon del cuadro acerca de lo que es cultura,

ciertamente las personas de distintas localidades de la regién del Istmo tienen

percepciones diferentes acerca de lo que es y significa la cultura.

La cultura tiende a2 ser cambianie, no es estatica, tampoco puede ser vista de un
solo modo, tiene diversos matices que diferencia las formas de vivir, de hablar, de

practicar sus costumbres y tradiciones, pero en &l fondo del significado tienen algo

en comun; y es precisamente los senlimientos, los valores, y Ia transmisién de

querer ensafar a las nuevas generaciones de jovenes a que aprendan su lengua

“'® Hang Khon, Op cil, 1984, p. 23




matema, en algunos casos, a que se sientan identificados con sus lugares de
origen, a aprender a querer su tierra y sentirse orgullesos de lo que son, a respetar
a los ofros como iguales. Son es0s valores que en ninguna escuela se ensefan,
sino en la propia escuela de la vida donde crece cada individuo y se desarrolla.
Ahora bien, es cierlo que el Guendaliza'a transmite algunos de los valores
culturales. Al darse el encuentro étnico del Istmo, he notado gue las diversas
etnias aprenden a respetar al otro, asumen juntos los valores de su cultura,
fomentan la convivencia del ofro, da la oportunidad de gue convivan en una fiesta
de la region que es de lodos y para {odos. Permite a que se afiancen lazos
fraternos y de hermandad, consolidando asi una costumbre gue se ha vuelto una
tradicidn durante diez anos.

El Guendaliza'a tanlo los organizadores hasta lo que hacemos nosolros como
participantes de este evenle, nunca hemos dejade caer al Guendaliza'a, y yo creo
que nunca Jo pedemos hacer, porque este lo transmilimos a olros jévenes, a olros
nifios a que les vaya gustando la cultura, para que llegue el momento en que uno
ya no pueda paricipar, se pueda dejar 2 las nuevas generaciones que puedan
continuar el proyecto del Guendaliza a.
Cuando vienen la gente de nuesira region a festejar el Guendaliza’a me dicen que
venir al Guendaliza'a, para ir a una fiesla es algo satisfactorio. Ellos vienen con
gran emocion, porque es la fiesta de su region, es la fresta de su pueblo. La
intensidn es fortalecer la hermandad que ya tenemos, porque nG sblo compartimos
la fiesta como pachangas, sino que también respelamos a los olros como celebran
sus fiestas y porque compartimos el mismo territorio, vivimos en la misma lierra.
Yo espero que el dia de mafiana pueda heredar a mi hijo donde yo creci. donde yo
vivo, donde convive con mi genle, donde lrabajo todo lo que es nuestra lierra,
nuestro Tehuantepec.
Omar Diaz Lépez, (22 afios)
Danzante del grupo foiclorico de Tehuantepec, Oaxaca

Partimos de una conviccidn: en la cultura se encuentran los elementos esenciales
que dan fundamento y sentido a los individuos, que les permiten una continuidad a
través del liempo en el proceso de recrearse a si mismos y colectivamente,
basados en la afirmacién e innovacién de su propia cosmovision fransmitida y
transformada por sus ancestros de generacidén en generacién, a través de los
elementos tangibles e intangibles con los cuales hallaron la ruta para enfrentar ¢
transformar sus identidades.

E! puntc de partida se desprende de la concepcion de que la cultura no debe verse
solo como el resultado 0 como producto, sinc como parle de un proceso que es
simultaneamente individual, familiar, comunitario. La cultura es factor esencial que
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da fundamento e identifica a cada puebic. Sin embargo, la cultura depende en una
buena medida de los recursos que la poblacidén pueda cobtener y transformar de su
medio. En diversos foros internacionales de politica cultural, se afirma vy se
consolida una concepcion de la cultura que la ubica como dimensian esencial del
desarroilo y tiene como principio universal 1a promocién de los derechos culturales
como segmento fundamental de los derechos humanos, elemento ineludible de las
nuevas formas de relacion de los individuos y las comunidades. La dimension
cultural no se da aislada, se enfrelaza con otras esferas o dimensiones del
desarrollo en las que nferactuan lo econdmico, lo social y la territorial. La regidn
de! istmo nos muestra la mutticulturalidad y es ahi desde o local que la region se
ha fortalecido por modelos regionales que impulsan el desarrollo, con estrategias
plurales que opten por la diversidad y no por la uniformidad. En la diversidad nos
enriquecemos; la uniformidad, nos empobrece. Tedo individuo, por el simple
hecho de nacer en una comunidad humana y ser formado y educado en ella,
posee una cultura determinada. El desarrollo cultural es componente esencial para
elevar la calidad de vida bajo un modelo de desarrollo autodeterminado,
incluyente, integral y sustentable.

La dimension humana del desarrollo, la da la cultura; por ello, es necesario
establecer pautas para facilitar la integracion de la cultura con las acciones
sociales y economicas, a fin de mejorar la calidad de vida y el bienestar social.
Para facilitar e impulsar parametros de desarrollo es priontario el reconocimiento
de los recursos culturales locales y regionales gue acompanen la dinamica social.

La Comisién Mundial de Cultura y Desarrollo de [a UNESCCO afirmé en 1996 que:

Las personas no son &lomos independientes: irabajan juntas, cooperan, compiten
e interactizan de multiples maneras. Es la cultura la que vincula una ala otra y
hace posible el desarrolic de cada persona. También define las relaciones de fas
personas con fa naturaleza y su medio, con el planeta y el cosmos, y es a lravés
de ella que expresamos nuesiras actifudes y creencias en lo refalivo a olras formas
de vida lodas las formas de desarrolfo estdn determinadas en dffima instancia
por factores culturales. En efeclo, desde este punto de vista es init hablar de fa
‘relacién enlre la culfura y el desarrollo” como si fueran dos cosas separadas,
cuando en realidad el desarrollo y la economia son elementos 0 aspecios de la
cuitura de un ,Duua*lmfomg

Una caracteristica de la cultura es su naturaleza dindmica que se recrea entre la

" vaase a J Pérez de Cuellar et &l , Nuestra diversidad creafiva Informe de la Comision Mundial
de Cullura y Desarrollo. Edicicnes UNESCO, México 1996
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tradicién y la modemidad. La cullura no es estatica ni invariable, requiere del
infercambio para permanecer dentro det concierto mundial de culturas que
interactian globalmente; asi cada cultura se fortalece, adquiere vigencia. se
actualiza en una incesante blsqueda de nuevas formas de crear e innovar. Por
ello se piensa que es pricritario el reconocimiento y capacitacion ciudadana en la
toma de decisiones que afecten su vida y definen su porvenir. La culfura genera
modelos de convivencia que nes permite existir y perdurar como colectividad.

Ura primera tarea es definr con las personas concretas las relaciones entre
desarrollo y cultura, con parametros que van mas alla de la sola medida estadistica
o cel mero crecimiento econdmico, ya que genaran condiciones para llevar una
vida con pleno sentidc y orientacidn sustentados en la identidad y la estabilidad de
la comunidad; de este modo, se define y asume el desarrollc econdmico como
medio y no como fin en si mismo.*®

En esta concepcion el proceso econdmico y social estd culturalmente
condicicnado. La pobreza no so6lo invelucra la falta de bienes y servicios
esenciales sino también la de posibilidades para escoger una existencia mas
plena, valiosa y preciada. Asi, la cultura debe ser entendida de una manera
amplia: com¢ principio de los fines mismos y no como medic para llegar a uno u
otro fin. S6lo teniendo en cuenta este doble papel de la cultura podremos
comenzar a entender el desarrollo como parte de un proceso social.

2Cudl es el marco de referencia, la vision de la que parto? Cito una idea de la
UNESCO:

Mejorar la condicion humana es el objelivo ullime del desarroilo. Asimismo, el
recurso que mas abunda en los paises en desarroflo son los seres humanos. Por
ello, fos pueblos y por ends, sus culturas, deben ser situados en el cenlro de los
esfuerzos de desarrollo.”'

La cultura de una comunidad, sea cual sea, constiluye uno de los lazos poderoscs
de identidad; atraviesa todo el espectro simbdlico y emotive de los grupos
humanos vivos. A través de la identidad construyen todo un mundo simbdélico e
imaginario que da sentido a la vida misma. Es por eso que tal vez el Istmo de
Tehuantepec ha sabido permanecer en la diversidad cultural. Cada pueblo piensa
en su cultura desde lo vivencial. Es la cultura del lerrufio |a que hace, por gjemplo,

% vease H Ane! Olmos, Politicas culturales ef sentido def desarrolio, Conaculta, México, 2004

! véase el Informe de la Gomsion Mundial sabre la Cultura y el desarrolio, Nuesfra Diverdidad
Creativa, UNESCO, 1848, en www unesco org
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que los migrantes mantengan, a traveés de la nostalgia, una relacion afectiva y real
con sus lugares de origen. La idenlidad se mantiene a lraves de los elementos
culturales que se materializan en la comida, las fiestas, los rituales del Santc
Palron, 'a memoria de lo sagrado, las formas de organizacidn familiar vy
comunitaria. Una caracteristica de 1a cultura es su naturaleza dinamica, que se
recrea entre la tradicion y la modernidad. La cultura no es estatica ni invariable,
requiere del intercambic para mantenerse viva, asi, cada cultura se foriafece,
adquiere vigencia, se actualiza en una incesante busqueda de nuevas formas de
crear e innovar.

La identidad cultural que estad en constante movimiento vy transformacion,
determina, entre otras cosas, lo que una perscna entiende y busca como calidad
de vida. Esta, a su vez, es nexo entre el desarrollo humana y el desarrollo cultural.
La calidad de vida es tema privilegiado de reflexién, ya que puede contribuir con
una lista de rubros mas amplia sobre Io que busca o dehbe buscar el desarrollo
humano. La idea de calidad de vida nos coloca ante un hecho incuestionable: el
desarrollo de la persona es un desarrollo en su cultura, porque en uitima instancia
la calidad de vida, mas alla de los salisfactores materiales (y tambien justc por
ellos) fortalece la identidad cultural de [as personas. La persona se desarrolla en
su cultura, no fuera de ella. La cultura da sentido, significado, valores; son
culturales las maneras de relacionarnos, de entender el amor, la amistad, el
trabajo, la sexualidad, lo sagrado; incluso ia conformacién y generacion de ciertas
emociones son culturales, aungue en un proceso de cambio y desarrollo
aprendamos y desaprendamos, cuestionemos maneras de relacionarnos y de ver
el munde, y abandonemos unas y adoptemos otras. La cultura no es estatica ni
busca instalarse inamovible en las tradiciones. A la vez nos conecta con el hecho
indiscutible de que necesitamos sentido de perlenencia y vinculos con nuestras
raices y puntos de referencia que fortalecen la propia identidad {todo lo cual tiene
una base cultural). De ahi que el desarrollo cultural, es decir, el desarrollo de los
aspectos culturales de individuos y grupos, v de sus capacidades, aspiraciones
profundas vy relaciones significativas, entre otros, enraizados en la cultura, sean
desarrollo humano, y que la calidad de vida se componga de todos ellos.

Tanto el desarrollo social como el desarrollo economico requieren tener como
punto de referencia el desarrollo humano, y éste es posible a parlir de la cullura
propia de las personas, esto es, que cuando (as personas viven juntas. compiten,




trabajan, se contradicen de cierta manera y cooperan, es fa cultura la que los
vincula, posibilitando el desarrollo personal; también es ella 1a que define las
relaciones con la naturaleza y con el orden que guieren seguir en su relacién entre
si y con el mundo.

La cullura puede ser entendida basicamente de dos maneras. La primera estd
ligada con los productos culturales y se relaciona con la idea del cultivo, de la
educacién, el pereccionamiento del ser humano. es la postura que sostiene la
supremacia de las bellas artes, el arte culto y todas aquelias disciplinas que
ennoblecen, forman e informan al ser humano, La segunda concepcidon de cultura
tiene que ver mas bien con procesos, y se entienden como una forma integral de
vida, como un conjunte de modos de vida, valores, hechos, simbolos, procesos
individuales y colectivos gue conforman puentes y fronteras que preservan valores
y tradiciones. La cullura es mucho mas que arte, expresion artistica, produccion de
obras. Esta dimensidn de la cultura es muy valiosa e irrenunciable, por supuesto,
pero parcial, no equivalente a la cultura en su totalidad, cuycs productos (aparte
de los procesos) abarcan mucho mas que producciones de las bellas artes.







REFLEXIONES FINALTES

El proceso de anilisis, indagacidn y reflex:on de un tema de sumo interés por
conacer y reflexionar sobre el proceso de desarroilo de las diversas etnias que
participan en el Guendaliza’a del Isimo de Tehuantepec, me generd las preguntas
iniciales de esta investigacién: ;Coémo es que las diversas comunidades, desde
hace varios afios previo a la creacion del Guendaliza'a, siguen reproduciendo sus
costumbres y tradiciones? ;Qué es lo que los motiva a festejar el Guendaliza'a? O
por el contrano, ¢Se estaran reforzando las fiestas, usos y costumbres de las
etnias que participan? Y ;Qué tanto de lo que se presenta es folclor? ;Cual es la
intencion principal del festival, a parte del festivo? ;Qué tanto el Guendaliza’a ha
contribuido al fortalecimiento social y ai tejido de ias relaciones sociales, lales
como; la hermandad, la fraternidad, la solidaridad y el apoye mutuo? ;Qué
importancia tiene el “reconocimiento” del ofro(s) para la diversidad indigena que
hay en el sur de QOaxaca? (Cdmo repercute todo esto en su desarrollo social,
cultural e identitario? ;Qué tiene que decir una fiesta sobre las relaciones
interétnicas que entablan los habitantes de la regidon del Istmo en la que se
realiza? £stas son las preguntas sobre la que ha girado el andlisis aqui expuesto.
Se ha tratado de hacer hablar a la fiasta misma a fin de observar cémo procesos
mas generales se desarrallan en su interior y cdmo, ahi, es posible encontrar
elementos que refieren a hechos conectados, sin duda, con olros ambilos: la
catidianidad, los proyectos impulsados desde los mismos actores sociales.

Lo central ha residido en ei analisis de la fiesta en cuanto proparciona pautas que
permiten llegar al entendimiento de la forma en que ta interaccidn sacial se
desarrolla desde io regional caracterizada por su mulliculturalidad. £n Oaxaca,
como en otras ciudades latinoamericanas, las diversas formas de alteridad que se
concentran en ella son producto de procesos historicos de conquista vy
colonizacion, que dieron por resultado el encuentro. La finalidad: rescatar el hecho
hislérico para conmemorara y festejar ese hecho olvidado por la misma historia.

Las fiestas realizadas en todo el istmo y en especial el Guendaliza'a, en la medida
en que es un espacio (socialmente construido) de encuentro de los diversos
actores sociales, se convierte en un elemento que pueda dar cuenta de ellos. de
sus intereses, motivaciones o impulsos. Ningun actor, al ir a la fiesta, se libera de
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sus formas de pensar; nadie de ellos acude con la mente en blanco; inctuso las
diversas maneras en que los individuos piensan no son totalmente independientes
unas de otras sino que manifiestan influencias que reciben de la sociedad en la
que se han formado y que les ha proporcionado estas formas especificas de ver el
mundo. En términos dei desarrollo rural, es ahi donde los propios actores son los
que nos muestran elementos de sus relaciones sociales y cullurales que se
reflejan en la cotidianidad dando con ello su propia identidad. La cultura como
proceso de desarrollo.

Las diversas fiestas de los istmenos se manifiestan de forma evidente; los
fendmenos macrosociales como la Revolucion Mexicana, la modemizacion de la
region, el lurismo, entre otros, la afectan indiscutiblemente, pero los Istmefios han
construido una fiesta propia, parlicular, exclusiva y unica que diferencia a su
region del resto de otras, y que los diferencia a ellos de otros mexicanos. En Ia
fiesta se expresa la cultura de su sociedad, el alma oaxaquena, como la flamara
un cronista décadas atrds. Es la condensacion de atributos y valores netamente
locales. por ello logra encender emociones y crear imagenes, porque no es sélo
una festividad mas cde las que se encuentran en el variado calendano festivo de la
region sino porque este Guendaliza'a ya es considerada la maxima fiesta regional
del Istmo, la que los representa y simboliza; por esto ultimo es qgue logra
cohesionar a los diversos sectores que participan en ella. Los diferentes actores
sociales se unen moeomentaneamente, presentan una imagen construida vy
concertada de si mismos y de su lugar, y a través de una fiesta llena de musica y
danza expresan una unidad ideal, sustentada en Ja pluralidad cullural de los que
en ella participan.

Con lo gque respecta a la participacion de ta mujer rural con el proceso festivo, las
mujeres muestran una visibitidad que refleja su evidencia cotidiana: el espacio
publico, el mercado, la iglesia, la casa, 1a fiesta, la cocina comunitaria, entre ofras,
hace gue ellas formen parte activa dentro de la comunidad. Lo gue ganan esta
destinado a la casa, a los hijos y el ahorro en alhajas. Ellas nos muestran cémo se
organizan para el cuidado de los hijos para cubrir espacios de participacion: la
iglesia, el comercio y las mismas fiestas. ya que muchas ocupan mayordomias.
Dentro del sistema festivo nos evidencia que las mujeres siempre estan en
constante actividad desde la preparacion de los alimentos hasta la presencia de
sus trajes regionales. Para las mujeres los vestidos de fiesta (una falda "enagua” y
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un huipil bordado) nos muestra el esfuerzo que hacen las mujeres para lucir en
fiestas sus mejores galas como forma de demostrar ante la sociedad su
autonomia economia que les confiere prestigio. Segun su posicion social, la mujer
del [stimo estrena por lo menos cada afo un traje de gala, o por lo menos una
prenda de athajas que refleja el esfuerzo de su trabajo y ahorro (y eéstas
representan un verdadero patrimonio cuando se entra en crisis econémica).
Obviamente, no todas las mujeres pueden acceder a este lujo, ya que un vestido
bordado vale hasta $ 8,000.00 mil pesos 0 mas, cuando el salario minime anda en
$55 pesos diarios. La amplitud de estos de estos precios revela una importante
variacién del ingreso econémico percibido en la comunidad. Eso nos revela olra
caracteristica de las mujeres, ya que sus mufliples actividades econémicas que
desempenian nos muestran que su oficio no se limita a uno solo. Pueden ser
costureras, comerciantes en el mercado, pero también hacen {otopos, comidas,
anlojitos y por 1o general se vende, y esc es un ingreso exira para su economia.
Cuando acuden a la fiesta, las mujeres suelen ahorrar lo de todo un afio para
consequir sus mejores galas y lucirlas en las fiestas.

Las fiestas, pachangas y celebraciones de los pueblos indigenas del Isimo
muestran como principio estructurador de cohesién social en la comunidad. Su
principio de produccion, redistrbucidn y construccion de tejidos de reciprocidad
social se han venido fortaleciendc y desarrollando desde décadas atrds. A mi
parecer, mas que en cualquier otro campo cultural, se trata de la dinamica cultural
mas importante de {a comunidad, la cual les confiere una identidad unica frente a
los demas.

Estas pregunias espero se hayan aclarado con la presente investigacion, ya que el
proceso del desarrclio implica aprender sobre las dificultades, aciertos, fortalezas
y debilidades que se presentan en los procesos sociales y cullurales de cada
localidad, regién y municipio en que se participa en este encuentrc étnico en el
Istmo de Tehuantepec.

Se trata también de escuchar las vivencias recabadas a lo largo de estos afios en
cémo ven los propios actores este encuentro étnico, que pueden ser reflejo de las
experiencias viables para incorperarlas en los propios proyectos culturales que se
han ejecutade a traves de festivales aristicas y en proyectos que puedan impulsar
politicas culturales que puedan detonar el desarrollo econdmico, politico, social y
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cultural para el estado y los diversos municipios que muestran ia riqueza cultural
mulliple que existe en el Qaxaca actual. Los esludios, reflexicnes y la diversidad
de las voces de los actores sociales (hombres y mujeres) han permitido
comprender el desenvolvimiento de muchas de las acciones llevadas a cabo por
un proyecto, sobre tode de caracter histérico y tradicional. Otras come el registro.
estudio y conservacion de su patrimenio cultural.

En el casc de San Mateo, San Francisco y San Dionisic del Mar, su proyecto: Plan
para el Desarrollo Integral, Sustentable y Pluricultural, ha permitido que desde los
propios sujetos sociales se esté tomando la iniciativa de una presencia en la
participacion a través de la inclusién, planeacién y ejecucién de programas que
puedan impulsar no solo el desarrolle de sus comunidades; sing también, en
cuanto a la realizacidn, preservacidén y conservacion de eventos culturales {como
o es el Guendaliza'a, las Velas, pachangas, celebracicnes y fiestas patronales).
Estas festividades cuentan hoy dia con una organizacion, participacién y
persistencia tradicional e identitaria de sus habitantes, aun cuando se dejen en un
segundo plano los problemas mas importantes que los aguejan (la “pobreza’, la
falta de servicios de salud, educacidon e infraestructura que cubran las
Necesidades Basicas Insatisfechas (NBIl): agua, luz, pavimentacidn,
alcantarllados, entre otros. Estas festividades también son el resultado de
proyectos comunitarios-sociales gue impulsan los propios actores para los
cambics y transformacicnes en el desasrollo secial, cultural e identitario, Esto se
da en una combinacién de los usos y costumbres de las diversas comunidades, ia
liturgia catdlica a la que estan apegados mayoritariamente. y actividades sociales,
culturales que se reflejan en la cotidianidad.

Por otro lado, las fiestas, celebraciones y pachangas como factor para la cohesion
social tienen otras caracteristicas. Estas son y han sido eventos que hacen
renacer el universo cultural de las comunidades que juegan en una dindamica
social de redes, de reciprocidad, de intercambio, no solo comercial, sino cultural,
que fomenta el reconocimiento del ofrofs) dentro de la gran diversidad que
prevalece en el Istmo y en Qaxaca. Estas celebraciones siguen el calendario
religioso en una reinterpretacién idotatrica del cristianismo; respetan la jerarquia
de los cargos, especialmente las maycrdomias heredadas de la recomposicidn
colonial; también son un espacio para expresar el potencial comunitano, impulsar
la participacion. dar prestigio, preservacion e identidad, cohesion social y cultural,




un lugar para rehacer la experiencia comunitaria en la accion. Algunos de estos
elementos presentes en estas fiestas y celebraciones estan relacionados con las
concepciones de cultura, comunidad e identidad que se expresan en un territorio
que no soio es simbdlico. sino también un espacio geografico que comparten los
diversos actores que lo identifican por medio del proceso histdrico y cultural a
través de sus practicas, costumbres y tradiciones. El temitorio no sdlo es visto
coma los recursos naturales, sino que tiene que ver con la espintualidad de un
pueblo.

En cuanto a la concepcidn de cultura, las diversas manifestaciones presenciadas
en estas fiestas (sean éstas patronales, festivas, festivales artisticos o eventos
culturales recreativos) muestran que incluyen el ordenamiento simbdlico de las
formas de vida de las comunidades en una variedad de contextos y propdsitos, y
no coincide con la concepcién elitista de la “cool-tura”.

Los distintos aspectos de la fiesta y lo festivo coinciden con los términos dados
desde el “ejercicio del poder” en el ambito cultural y reflejan la paradoja de éste al
ser manifestaciones con gran presencia en las localidades:

a) “Folclore”, se refleja en acciones fuertemente vinculadas con el pasado
como: &l rescate de la memona histdrica. En el caso del Guendaliza'a,
se dic la primera rebelién indigena en contra de los espanoles que hace
que este hecho historico marcara la vida social y cultural de los diversos
sujetos sociales y, esté llevado a cabo a través de un festejo donde se
recuerde el momento histérico para celebrarlo y repetirlo al paso del
tiempo.

b) Cultura popular, en acles que reflejan un desarrollo alterno en las
localidades de formas de estetizar, {re) significar y comprender la vida
de caracter heterogeneo y ludico como: la celebracidn y ejecucion de la
danza de los negros, en Santo Domingo Chihuitan. a través de la
mascara. Estas se retoman en las fiestas, las cudles muestran [a
posibilidad de interpretaras en el analisis de o que se transforma, o que
eligen no representar. niegan tante como afirman, estan hechas de lo
que dicen y de lo que excluyen.

c) Identidad, en el Istmo oaxaqueno 10s grupos marginados geografica,
cuitural y econdmicamente tienen en sus practicas rituales y folcléricas
un medio allernativo para auto representarse. reflexionar y constituirse
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d)

como parte del escenario regional y local. En este sentida, la mascara
como forma de representacion no constituye una praclica arcaica,
exotica o pintoresca, sino una estrategia local para coexistir dentro de la
gran diversidad cultural. La interpretacion de las mascaras de Santo
Domingo Chihuitan, supone una discusion y reflexion sobre la relacion
con la fiesta, la tradicidon oral, las danzas y los diversos cargos que
constituyen el contexto ritual, mitico y social en el cual las mascaras
interactian. Esta definicion de la fiesta en honor a Santo Domingo
Chihuitan en términos de un discurso ritualizado en el cual se construye
y se redefine ia identidad mestiza de los chihuitanos. Esta identidad se
sustenta en la fradicién oral y escrita sobre la histona de la fiesta del
pueblo. Las danzas sirven como medios para la construccién de la
identidad, éstas favorecen la consolidacion de lo colectivo come un valor
social. El ritual actia en dos niveles que se encuenfran en constante
tensién: por un lado, en el nivel de las identidades grupales (Danza de
los Negros) que unifican al pueblo, y por el otro, en el de la identidad
mestiza le da el reconocimiento y aceptacion. En el rtual, estas
identidades colectivas se definen como jerarquicamente supenores a las
identidades que resultan del sistema de cargos. Danzas y cargos son
entidades opuestas, pero tambien complementarias, y por lo tanto,
ambas interactian y se delerminan mutuamente a favor del
fortalecimiento y continuidad de la fiesta. Responder a la pregunta
acerca de la manera en la que contribuye la méscara en este proceso
me permitid analizar en un nivel mas complejo, conflictivo y dinamico el
proceso de creacion de identidades. La mascara en este sentido recrea
ias diferencias étnicas, sociales y culturales, pero ademas permite
establecer la oposicion entre el danzante y el personaje representado
que se traducira en las oposiciones entre el "yo" y el “ofro”, y entre el
pasado y el presente. De esta manera esta reflexion me llevo a reafirmar
la relacion individuo/persona y entender qué nocion de sociedad y de
identidad predomina en el Istmo de Tehuantepec y es recreada
anualmente en y a través de |a fiesta.

En cuanto a la vivencia de la 1dentidad desde las diferentes gamas
desde eslas festividades, se perciben diferentes fendomenos como los
que se da en la organizacion politlica y social de cada localidad y
municipio; 1} las festividades, celebraciones y pachangas estan
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relacionadas como un elemento estructural y fortalecedor de la
identidad: la predisposicién a la socialidad, expresada en los acuerdos
de las comunidades sobre las acciones para renovar las tradiciones de
cada fiesta, 2) en ellas si se puede hablar de una identidad colectiva
puesto que nc hay desacuerdos o discordias en los diferentes sectores
de la comunidad respecto a la relevancia de estas actividades. €l
derroche econdmico para auspiciar una fiesta implica un desgaste, pero
también implica prestigio y reconocimiento a nivel social. Las dinamicas
de la fiesta 1ambién reflejan la reciprocidad, es costumbre la cooperacion
para realizar una fiesta, una celebracidn, una vela y sobre todo las
pachangas. La costumbre es que quiénes asisten siempre dan dinero en
efectivo para los organizadores de las fiestas {(mayordomias) y este
dinero es utilizado para cubrir 105 gastos de la misma y para la iglesia
que tienen a su cargo. Quienes cooperan se les anota en una libreta
para que en el proximo festejo se vuelva a hacer lo mismo con la
finalidad de mantener la reciprocidad y reafirmar la cohesion social de
las comunidades entre diversos grupos étnicos.

Si bien es cierto que en este primer acercamiento a la realidad resulfa ser un
proceso que es complejo de abordar: la cultura, identidad y territorio de los
diversos actores del Istmo de Tehuantepec en donde han participado y siguen
reproduciendo sus costumbres y fradiciones, representan un tipo de desarrollo
cultural que puede llegar a ser alternativo para las diversas soluciones gue se van
presentando en la cotidianidad de las comunidades. £] simbolismo que puede
darse a través de este proceso festivo dentro de tos margenes de celebracion y
representacion de la memoria histérica, permite reconocer que hoy dia, se estan
manifestando los pueblos indigenas del Istmo.

Por otro lado, la construccion misma de la identidad indigena, hoy abarca a un
conjunto de culturas, representaciones y tradiciones diversas tienen como rasgo
comun la historia de la invasién, de la colonizacion y del dominio espancl. €s por
eso que la manifestacion de los zoques, mixes, chontales, huaves, zapotecos y
mixlecos expresan vy exigen derechos de ser tomados en cuenta, de ser
escuchados, ser parte activa de su tesritorio, de su estado y formar parte en el
disenc de proyectos que impulsen la creacion de politicas culturales para su
desarrolic.
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Su sentido de pertenencia a la tierra que los vio nacer, al territorio que comparten
¥ que pese a los cambios gue se han suscitado en el Istme, siguen siendo sujetos
activos de la regidon. Por tanto, esta identidad indigena se expresa entonces en el
sentido de pertenencia, en fa lengua y en los ¢odigos comunes. La posibilidad de!
dialogo, de nombrar y defender es la base del ejercicio de la pertenencia. Por
ejemplo, quienes gobieman algunos municipios son personas indlgenas, gente de
la misma poblacion. No dejan que otro(s) 1os gobiemne(n).

Dentro de la region pluriétnica, se combinan formas de representacion y
organizacidon comunitaria reelaboradas por los pueblos de distintas lenguas a partir
de estilos de organizacion social adoptados a su propio medio y que los vincula
con los ambitos local, municipal, regional y estatal.

Para esta reflexion final que se presenta, se tuvo que recurrir en la mayor parie a
los hechos historicos para poder explicar la realidad y situacién de los diversos
actores que parlicipan en el Guendaliza'a, ya que por lo que habta investigando
no habia registros precisos y en ocasiones pueblos que no estan siendo tomados
en cuenta ni politicamente, ni socialmente, menos culturalmente, como lo es la
localidad de la comunidad de San Antonio Tutla de la etnia mixe, y el Zapotal de la
etnia mixteca me mostro que no figuran practicamente en los registros del INEGI o
en los registros de pueblos indigenas por parte de la CDI (Comision Nacional para
el Desarrollo de los Pueblos Indigenas). No aparecen como pueblos, ranchos o
municipios. ;Serd que estos pequenos poblados indigenas del Istmo no estan
siendo verdaderamente tomados en cuenta? O ;ja qué se debe que no aparezcan
geograficamente?

Pese a este panorama, estos municipios se sienten parle del mismo espacio
geografico. El Guendaliza’a ha tenido la intencidon de incorporar a estas
localidades que se sienten excluidas del sistema. El reconocimiento del “otro”
permite que las diversas poblaciones aprovechen esta festividad para reafimar
sus lazos fratermos que los identifican como sujetos soctales® que comparten un
mismo teritorio, reafirmande asi su identidad y desarrollando las expresiones de

“? La identificacion de los sujetos en una comuridad que mangja Eder, mencicna que el sujeto se
consliluye con una dentidad propia. progresivamente conguistada, con la concrencia de tener una
fislona semejanie, problemas y esperanzas comunes, 10s mismos valores y también un destina
comun. Véase a Eder Sader °“La emergencia de nuevos sujetos sociales”, en Acta Sociologica.
Vel. Il num 2, mayo —agosto, FCPyS, UNAM, Méxice, 1990, pp.80-84
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sus danzas, su lengua, su cultura, su forma de festejar a la vida y a la muerte.

También ha servido para que los diversos pueblos puedan expresar sus
demandas y seguir reproduciéndose sacial y culturalmente. Defender sus tierras,
su temmtona (ya que todo pueblo indigena ha estado asentado desde vanos siglos
en su tierra). Entonces creo que en este sentido, el temiteric s la base matenal vy
real de su reproduccion como pueblo, como etnia y expresar asi la unidad
indisoluble hombre-tierra-naturaleza).

Sus espacios sagrados que cobijan a sus ancestros y a sus lugares donde rinden
culto a sus muertos, a los héroes que han luchado por gue cada pueblo sea ahora
libre, a sus deidades en rituales que permiten una continuidad adn en el cambio de
practicas comunitanas. En una palabra lo que buscan es revalorar sus raices,
alzar su voz ya que como lo expresan ellos mismos: “Hoy a mas de 500 afios de
explotacion, conquista y represion aun esfamos vivos.”

Paloma Bonfil indica que:

Las voces indigenas se expresan desde distintas regiones, lenguas diferentes y
ambitos de accidn diversos en los que el impacto de sus propuestas también
tienen distintas dimensiones...que las demandas. ..o la defensa de los derechos
humanos, que levanta su voz a favor del reconocimiento efeclivo de la existencia
de los pueblos indigenas y que han demostrado la existencia de la diversidad al
interior de los pueblos indios.**

Esta busqueda de la construccién de su desarrollo (humano, autdénomo,
organizativo-participativa, social y cujlural) me permitié reflexionar gue los
proyectos culturales en la region del istmo nos dan elementos para entender l0s
procesos dentro de la colidianidad cultural y desarrollo de base, ya que el
Guendaliza’a en pleno siglo XXI es el espacio creado para los encuentros
interéinicos que le da sentido a la construccion y continuidad de la diversidad
cultural y de ta identidad regicnal.

Por ejemplo: ;por qué tres municipios de la etnia Huave: San Mateo, San
Francisco y San Dionisio del Mar. crearon su propic Pfan para el Desarrollo,
integrai, Sustentable y Pluricultural? ;En qué consiste ese plan de desarrolio? O

2 Pajoma Bonfil Sanchez, *,Obedecer callando o mandar cbedeciendo? La conquista de la
palabra entre hderes indigenas”. en Revista Meéxico indigena, Nueva Epoca, Vol. 2. num. 5,
sepbembre/Publicacion trimestral de la Comisién para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas,
México. 2003 p. 6
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por ejemplo; ;cdémo han sido beneficiados los diversos grupos indigenas con los
programas de apoyo municipal que otorga el PACMYC? Tal vez este plan de
desarroflo municipal creado por 108 mismos habitantes puede orientar hacia una
construccion de alternativas para dar verdaderas respuestas a sus demandas y
soluciones a diversos problemas en los que se encuentran, no sélo en el aspeclo
cultural, de reconocimiento de su lengua, de su ser como indigena, como etnia.
Sino que también, esta implicito, que las condiciones en que se encuantran esftas
comunidades rurales que carecen de escuelas, hospitales, carreteras, agua
potable, puedan ser resueltas a traves de proyectos sociales que puedan resolver
estas problematicas en las que se encuentran.

En este sentido, el Estado debe impulsar mecanismos para garantizar a los
diversos pueblos condiciones que les permitan ocuparse de sus demandas, en
forma satisfactoria y, por 1o menos en un nivel de bienestar adecuado. Me he
percatado que mucha gente de diversas localidades del Istmo no cuenta con
suficientes hospitates, pavimentacion, luz eléctnca, servicio telefonico, agua
polable, entre ofros satisfactores sociales.

En el caso del sarvicio médico, existe el de los Petroleros, el ISSSTE, los Centros
de Salud, los cuales, no cuentan con la suficiente infrasstructura ni la capacidad
para atender a una poblacion considerable de nimero de habitantes. Los que
verdaderamente no cuentan con este servicio, recurren al Seguro Popular, que
viene siendo lo mismo que el Centro de Salud.

Estas aspiraciones la construyen hombres y mujeres que viven todavia en un
abandono casi total. Lo que me sorprende es que pese a su condicion y calidad de
vida, diversos municipios han sabido salir adelante, se esfuerzan diarnamente para
vivir al dia, tuchan, trabajan por tener una calidad de vida mas o0 menos.

En este sentido el Guendaliza’a en el Istmo de Tehuantepec, muestra encuentros
y desencuentros, idenlidades encontradas en los diversas espacios que porta el
territorio como apego a la raiz, apego afectivo, como tierra natal, como medio de
subsistencia, como fuante de recursos, insisto, no séo cémo materia pnma, sino
con la espintualidad de un pueblo, pero también como paisaje y como lugar de
inscnpcion de un pasado historico y de una memonia colecliva.




Es asi como cultura, identidad y territorio forman una triada que esta en la base de
la construccidon del modo de vida. de la percepcion, resignificacion vy
reestructuracién de las practicas cotidianas y de la vision de futuro que explican la
reinvencién, reinterpretacion y adaptacion a los cambios de la modernidad. Todo
este estudio refuerza la imporancia de enfocar el desarrofio desde la cultura. lo
que nos lleva a poder argumentar que es desde las dinamicas sociales cotidianas
{incluyendo praclicas como fa fiesta) se pueden construir procesos de cambio
social (desarrollo), (construir conservando y conservar construyendo).

La participacién de los diversos actores sociales ha propiciado que el
Guendaliza’a haya ido ganando relevancia afo con afno, cobrando cada vez
mayor fuerza. Ya que han pasado diez anos desde su creacidn, pasando en ocho
ocasiones irrepetibles, y, la idea que surgid como un suefio, ano con afo se
consolida y crece la expectacion por su llegada no sélo de los que la realizan y
parlicipan, sino también de las personas que esperan este evento. Todo ellg,
gracias a la participacion e interés de las diversas etnias por conservar y difundir
sus raices como una forma de celebracidn. En este sentido, la historia que marcd
al Istmo se objetiviza con ta memoria que nos da un referente de identidad. Es
decir, la historia (como proceso) asi entendido estd estrechamente ligada a la
memoria colectiva y, por ende, a la construccion de la identidad de un grupo o una
sociedad (en este caso a ia regién del Istmo).

En efecto, el proceso histérico de |a rebelion de 1660, responde en primer término
a una “demanda social de memoria” en busgueda de los origenes y de la
continuidad en el tiempo, 1o gque conduce a un gigantesco esfuerzo por rescatar,
conservar y de valorizar estos hechos, vestigios, reliquias y expresiones culturales
del pasado olvidado. Es ahi, donde la memoria es generadora y nutriente de
idenlidad, que responde también a la necesidad de crear o mantener una
identidad colecliva mediante la escenificacion del pasado en el presente como
viene siendo éste encuenlro interétnice. Por eso los festejos regionales en el Isimo
tienden a ser tradicionales y populares con una fuerte presencia sociocultural gue
marca significativamente la identidad de los diversos pueblos que llevan a cabo
estas costumbres y tradiciones.

Es asi que el patrimonio cultural del fstmo, engrandecid y rescatd la memona
histérica del pasado dando con ello una demarcacion de “lugares de memoria”
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{localidad de Tehuantepec) histérica de determinade sitio, en donde: 1) Alimenta,
como se ha dicho, la memoria colectiva y la identidad de los grupos sociales en
diferentes escalas: lo emotivo y lo afectivo al territorio como proceso de apege a la
tierra, a su lengua, a sus usos y costumbres que quisieron ser borrados a través
del sometimiento y abuso de los espadoles, 2) Este hecho ha venido a simbolizar
a la reqidn, el conjunto de una cultura particular mediante la puesta en relieve de
lo que se considera su mejor hecho historico ocurrido en siglos pasados, 3) A
traves del encuentro interétnico, mediante lo festivo, se realza, de cara al exterior,
la excelencia de la produccion cultural mediante el pasado, contribuyendo a
acrecentar cada vez mas su prestigio y a crear ef interés y admiracion de los
extrafios; 4) Frecuenlemente todo esto adquiere una solvencia econdmica
indirecta al realizarse el Guendaliza'a, ya que en la medida en que les bienes
patnmoniates de la histona y la cultura pueden convertirse, por gjemplo, en bienes
de consume turistico que puedan atraer a visitantes de diferentes latitudes.

Conforme a la convivencia y acercamiento con algunas comunidades étnicas me
he podido percatar que existe una verdadera fraternidad entre ellas y, es asi comeo
aplican el verdadero sentido del Guendalfiza'a. El proceso histérico cuftural en
alguna forma, la cultura es como la cara o el aspecto de un pueblo, por el cual se
distingue o identifica. Pero también lo es de su hisforia. Amilcar Cabral decia que
la cultura es la sintesis del proceso histdrico de un pueblo.*** Esto es cierto para
un momento dado, ya que tanto la histoda como la cultura y el pueblo, o la
sociedad, que corresponden a ambos, siempre estdn en constante movimiento,
cambio y resolucién de contradicciones.

A través del tiempo, cada pueble va enfrentando nuevos refes que le impone la
realidad, expresada en la naturaleza y las condiciones socioecondmicas y
culturales. En este acontecer, que es sucesivo, los individucs vy los pueblos van
adquiriendo experiencias y consiruyendo conccimientos, van desarrollando
valores, simbolos y técnicas, y se van organizande en diferentes formas, con la
intencion de satisfacer sus necesidades con menegs dificultades. Los diversos
pueblos del Istmo han cambiade mucho; mucho es lo que han asimilade en su
pasc por el tempo y en el contacto con los invasores europeos y otros pueblos;

T amilcar Cabral, Cuftura v kheracion nacional ENAH, México 1981, p 170
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asi como mulliples son las creaciones y recreaciones de su cultura que han
fogrado, y eso es lo que los distingue ahora.

En lo que respecta en materia de politicas culturales como proceso del desarrollo
cultural, el papel de los diversos actores que impulsan y fomentan proyectos
culturales que puedan detonar el desamollo no s6lo social y econdmico para las
distintas localidades ya que es de suma importancia para la region del Istmo de
Tehuantepec. En el caso del Guendaliza’a, gue sé ha consolidado en estos diez
anos desde su creacién e institucionalizacion, ya plantea una vision de futuro
desde su propia cultura, no sdlo porgue trata de romper el mito de prevalece una
sola etnia en la region del Istmo sino que existen ofras que igualmente poseen una
rica tradicién milenana que debe ser conocida a través del reconocimiento del otro.

Los programas de desarrollo cultural municipal que se han implementado desde el
ano 2001 sirven como un mecanismo de colaboracion y corresponsabilidad desde
los diferentes niveles de gobiernc federal, estatal y municipal, asi como de la
soctedad civil y los propios actores gue hacen posible este tipo de encuentros,
festivales culurales a través del sistema festivo como una forma de que se pueda
en conjunto contribuir 2 ampliar y profundizar los procesos que implican cambios
en el desarollo de diversos sectores de la poblacion. Una de las lineas
estratégicas de la politica cultural de la actual administracién federal de Ulises
Ruiz Oriz (URQC} es atender especiaimente el desarrollo cultural de municipios y
localidades. Es por ello que las diversas propuestas para la creacién de politicas
cuilurales que han impulsado los propics actores han sido fundamentales, ya que
con ello, se propone avanzar de manera sustancial y efectiva en la respuesta a ias
diversas “demandas” gue en maleria de desarrollo cultural han expresado las
comunidades locales, profundizando de la atencion de aspectos fundamentales
que puedan detonar un nueve desamolle, tomando come ejes o aspectos
fundamentales para los diversos actores que hacen posible proyectos. El
equilibrio, el reconocimiento a la diversidad cultural y étnica, la equidad. |a calidad,
y sobre todo la inclusidn en este tipo de propuestas que puedan detonar e
impulsar el desarrollo de las diversas localidades desde una nueva mirada hacia lo
rural. Sin embargo, esle andlisis no pretende dar un recuente de la situacion sino
una reflexion que nos pueda dar elementos para entender la compleja situacién
que esta viviendo la cultura oaxaquefa. Se reconoce que por un lado, los
programas culturales del gobierno federal no han alcanzado hasta ahora, el nivel
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de cobertura y profundidad que detone procesos culturales en los municipios, para
lograro se requiere la suma de esfuerzos con los gobiemos eslatales y
municipales y al mismo tiempo, ubicar como eje la participacién y reconocimiento
de los que no han sido tomados en cuenta (grupos étnicos e indigenas) junto con
el resto de la poblacion civil que pueda fomentar y crear la planeacion de politicas
culturales.

Contribuir al desarrollo cultural municipal a través de la articulacion de esfuerzos
de los tres niveles de gobierno, instituciones cullurales (Secretaria de Cultura y
Turismo, Casas de Cultura y Casas del Pueblo de los diversos municipios) y de la
sociedad civil puede fomentar y favorecer la participacion, planeacidn y ejecucién
de los programas o propuestas culturales que puedan fomentar un fipe de
desarrolto, ya sea, econdmico, politico. social y cultural. Esta preservacion,
promocién y difusion de la cultura, a fravés de diversos mecanismos y con
diversos sentidos pueden impulsar la diversidad de expresiones locales que se
reflajan en la cotidianidad dingidos a la misma poblacion local, regional y estatal,
gue pueda contribuir al desarrollo cultural de los diverses tocalidades y municipios
por medio de programas y acciones que fortalezcan las identidades comunitarias
gue argumentan y profundizan el accionar cultural.

Ceonsidero que a través de los planes y propuesias de desarrollo que planiean los
propics sujetos se propicia su paricipacion por medio de la cual elaboran y
presentan proyectos orientados a solucicnar, en algunos casos, los problemas en
el ambito cultural desde los propios municipios. En el caso de Tehuaniepec el
proyecto presentado del Guendaliza'a surgio desde los propios sujetos sociates
que reclaman el reconocimiento hacia la diversidad cultural que ha prevalecido en
el Istmo, ya que el rescate de su memora histérica ha servido para crear
proyectos culfurales que puedan detonar el desarrolle social y cultural de la regién.
Sin duda, esta reflexion nos lleva a que por un lado. existe una nocion de cémo
deberia de ser 0 llevarse a cabo el desarrollo cultural de la cultura oaxaquefa. He
sefialado que hay desde el estado, las instituciones culturales (Cultural vy
Turistica), el estatal y municipal. Por el otro, desde los propics actores sociales la
nocion desde su propia perspectiva de como deberia de ejecutarse un proyecto de
desarrollo a través de su cultura que pueda detonar politicas culturaies que
puedan ser traducidas en mecanismos de estrategias deslinadas a gestionar
mejores servicios culturales que intervienen en los imaginarios simbdlicos,




concretos y reales de los pueblos indigenas del sur de Caxaca que sirvan para
modificar, adoptar, readaptar practicas culturales que los haga reinventarse en
esta nueva era de ta ruralidad.

El caso de {a regién del Istmo nos muestra que la construccién del desarrolio
comunitarnio se da respecto a las personas concretas de una comunidad cultural
especifica, en la que interviene su pasado y sus expectativas de futuro, es decir, a
parlir de tomar como punto de referencia lo que ellas consideran como digno y
justo para su vida, en relacidn a lo que esperan (o esperaban) que pueden
razonablemente alcanzar.

La percepcion de su propio desarrollo cultural, por todo esto, es extremadamente
vanable, cambia de comunidad a comunidad con mucha amplitud y se modifica
con rapida facilidad segun las circunstancias. Elle no implica que, cuandc una
comunidad toma las riendas de su propio destino, no accede al intercambio y
construccion de nuevas expectalivas y posibilidades, a partir de un didlogo
intercultural.

En sintesis, la idea de crear el desamollo cultural en la region del Istmo de
Tehuantepec es prelender impulsar a traves de proyectos y politicas culturales
que puedan construir su propio crecimiento para un conocimiento al dialogo entre
comunidades, lo que en el lenguaje actual definida la posibilidad de
interconectividad de comunidades loccales y regionales, la construccién “desde
abajo” frente al modelo tradicional de desarrollo “desde arnba”, Ia reestructuracién
0 complemento de cémo gestionar y maniobrar mediante la creacion vy
fortalecimiento de proyectos culturales desde la concertacion de actores publicos v
privados de la sociedad local en un plan estratégico en donde la cuitura sea el eje
de coherencia, perlinencia y sentido.

Es urgente sostener que las paliticas culturales no pueden entlenderse solamente
como una instancia para brindar mejores servicios a los ciudadanos, sino que hay
que proponerlas cemo una conlundente herramienta que ayude a incidir en fa vida
cotidiana. Se trata de utilizar a la cultura como un recurso econéomico, social o
pelitice, y asi. la politica cultural deberé volverse una “formacién discursiva™ gue
articule no solo a tos distintos actores, sinc ademas, a las diferentes namrativas en
lo que a ia produccidn cultural se refiere. De resistirse a dicha perspectiva implica
desentenderse del actual preceso de creacion de proyectos culturales en la regién
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del Istmo y de su produccion cultural. Ya que puede conducir al emror histérico de
que sea sblo un agente (Secretaria de Turismo y de Cultura) el que conirole los
significados. De ocurrir asi, podria caerse y nos estariamos enfrentando a la
auloguelaguetzificacidn y a discursos que monopolizarian el control de la
produccidén cultural y que cerraria espacios de parlicipacion € iniciativa de los
propios actores sociales. Es por eso, gue reflexionar sobre el pasado cultural,
presente y futuro de los problemas, retos y altemativas que se han venido
gestando desde el ambito rural.

Por ultime, la cullura como proceso del desarrollo es la vida misma, un complejo
de ideas, modos de vida y productos materiales de un grupo de personas. La
cultura tiene que ver mucho con la manera de vida de las personas: como dan
sentido a esta vida, coémo la valoran ¢ como la detestan. La cultura entonces
abarca todo: nuestras ideas. suenos, pesadillas, como y gqué comemos, cémo
vemos el mundo, coémo nos ubicamos, lo que pensamos de nosotros mismos
(aunque, la idea de que tenemos un si mismo, una identidad también es
dsterminada culturaimente), comeo enterramos a nuestros muertos, nuesiras
contradicciones, nuestros valores y normas, nuestras dudas e insegunidades. La
enumeracion es infinita y es diferente para cada persona y cada cultura.

En el caso del Istmo de Tehuantepec no se vive en una sola cultura, sinc forma
parte de una sociedad plural y multicultural con muchos puntos de vista desde los
cuales se pueda definir esfia misma sociedad. Los usos y costumbres que cada
pueblo practica en su vida cotidiana, nos refleja esa forma en como conciben su
cultura, sus tradiciones y normas que se reflejan en las practicas socioculturales
desde la forma de la lengua misma hasta la creencia o su fe, su manera de pensar
y ver la vida misma. La c¢ultura y el desarrollec no es un hecho estatico que
heredamos y al que podemas atribuir valores y normas fijas, tampoco es una ley
universal con variables estaticas. La cultura consiste en significados, nomas vy
valeres gue las personas producen activamente, partiendo de sus experiencias y
relaciones sociales. La cultura es el contexto en el cual la gente construye su
identidad.
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A N E X O

Cuadro 1. Delimitacion Municipal del Istmo de Tehuantepec, Oaxaca?®

Humero Clave Municipal Municipio del Istmo Etnia

1 005 Asuncion Lllepec Znpoteca

2 [ E) Chudad |xiepac Zapowoo

2 o2z Chahuses. Znpoteco

4 =05 Sit Domngo Ingeno Zapoteco

5 o1 £1 Barng g8 la Sokdad Zapoteco

a 30 El Espinal Zapoteco

? 036 Guavea 06 Humbolt DE]

a4 40 Juchitan de Zarsgore Zapoteco

[} 053 Magdaiena Tlackiepes Zapciece

il o057 Mallas Rometo Mideco

1 0TS Reforma de Pinads Zapoteco

gt G679 Sahna Cng Zapoheco

13 124 San Bias Alemps Zapoleco

14 130 San Dionisic del Mar Hunee

15 143 San Francsco lehustan Zapoteco ¥ Haave
15 188 San Juan Guichucavi Moo

1" 236 San Matea dal Mar Husve

18 05 San Migual Crumalnga Znaus

19 a2 San Miguel Tanango Chontal

20 305 San Ped/o Comaancilo Zapotaco

2 07 San Pedio Huamalula Chontal

2 306 Sa Pedro Huiloteps: Zeptoco

PR 27 San Peato Tagenaleoec Zapolsco y Huawe
24 T Barda barly Chanatags Zoque

= 453 Santago Astala Cronia y Zapatece
2 1 Sante Domings Paiapa Lapoieco y Naxe
2 (3] San Francisco del Mar Huave

2n 427 Santo Domingo Pelapa 2apolaco

2% 441 Santa Mai la Xadam Zap0otaco y Mexiece
30 415 Sania M la Jalaps del Mprquns Zapoteco y Mixiaos
3 421 Santa Maria Micleguila Zopateco y Misteco
32 22 Sarts Waria Gumnagst Mirer
= 440 Santa Marla Totovapdia ZAPOMTO

3 ] Sigo Lachygsr Zupolaco v Mixs
a5 a7z Sizo Levhaga Zapotecs y Moe
» = Sig . Mileces: idacs

ar 528 Sarto Domings Shiudan Zspoteco

38 515 Santo Domings TeMuming 2apolons

39 25 Sams Domingo Zenstsoec Zepotaco y Toque
an 537 rnon Hatsgn Zooateco

ai 052 Magaalens Tequisistian e

" Fuenle: Antologla de la Planeacidon en México Planeacidn para el Desamolle Regional en los noventa,
SHCP, 1995,
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Cuadro 2

E Gl Zapotecos )
‘ B Huaves ;
E
E 0 Mixes

T E [ Chontales

_a"____ !

- = | OZoques
T9% --—n___m— i
'-'::—:"—" E & Mixtecos

Fuenta® Elaberacidn Propia
Cuadro 3

an e} (stmo

Zapoteco ' 13.63 - ] ' 9%

Huave 18.246 8%
Mixe i V0 796 5%
Chorntal 10. 338 3% T
Zogue 3,369 15%
Maeco 1727 — T
|
|

Fuente: Indicadores Socioecondmicos de los Pueblos Indigenas de México. CDIL 2002




Etnia

Zapalecos

Mixes

Huaves

Chenlales

Zoques

Mixiecos

Cuadro 4

Grupos étnicos por municipio y poblacion

Municipio

Asunc:on Tlacolulta

San Pedro Comitancilia
JuchdAn de Zaragoza

Santa Maria Pelapa

Santa Maria Tololapilla
Sanlo Dominge Chibutan
Sanle Domingo Tehuaniepec

San Amonio Tutla
Santa Maria Natwitas Coatlan

San Franasce det Mar
San Dlorisio cel Mar
San Maieo del Mar
San Padro Husmelula

San Miguel Cnimalapa
Sanla Maria Chimalapa

E Zagote

Poblacién Porcenlaje

Total Indigena
918 195 212
3.634 3,373 528
78512 69.247 eg 2
13.468 7673 5613
1.016 879 265
1,498 Ne 212
53229 13893 250
No registrado como poblacién —
770 465 i74Q
5,782 2,629 455
4,831 4 346 89 1
f0BSY iDg27 97
9.862 2176 29
£.g47 3855 849
7.106 4944 69.6

No regisirado como poblacén -

Para la elaboracidn de este cuadro se ulibzaron los datos del cuadro de poblacidn tolal indigena y sus
caracterisbcas segun la COI, en Indicadores Socicecontmicas de los Pueblos Indigenas de México, 2002,

Cuadro 5. Clasificacion de los poblados de la region del Istmo?

Nombre de la Villa

de Tehuantepec

Guilotepec San Pedro Hulltepec
Tlapanalespes San Pedre Tapanatepe:
Canalepec 510 Domingo Zanalepes
Chimalapa San Mguel y Santa Mana
Pelapa Santo  Domingo  Pelapa vy
Sanla mMaria Petapa
lzguattan 1Se0 Ixhuatan

Nombrg actual

Significade Poblacidon

Nembre mexca Huiletl, “palema’ y tepetl, “cerro”
snificads “cerro de las palomas™ En Zapolecs
se llama GUIVIXHU de Guié, “pedra o carre”
¥ VISHQ, “paloma silvestre” Se dice
que se tundo en 1500,
Nombre mexica de Tlapane “quebrar™ o
‘dasmenuzar” y Altepell. “"puebl’. significado.
"pueblo quebradize™ ¢ lepall "cerro’, significade;
"en 2l cang guebrado”
Nombre mexca de lzanal “zanate" y tepetl
‘cemo”. significado “cerro del zanate”
Nombre mexca Chimaili, “Escude, rodela”, Al
‘agua”. y Pa, "en o schre”; significa "En el agua
ge Jos escudos” Chimalli, “escudo”™ apan, 'rio”
sigrificadg “rio de s escidos’
Nombre mexca Pellall "esfera. pelale”; Apan
“rig”, sgnificade. ‘ric de la estara’ Nombie
zapoteca “GuiiQu daa’ significado “no de los
petates”

Zoqua

Nambre maxica. Junte a. o entre las  palmas’



Comittan

Tiacolapec

La Mislequila

Neciepec

Pexhaui

Ixtepec

1z1allepecoba

Suchitlan

Teguantepsatl
Villa da Xalapa

Tequecistian

Comitancillo

Magdaiena Tlacolepec

Santz Maria Mixlegudla

Santiago Niepec

Bixhahui
Chihuitan

¢ Santo Domingg

San Geronima Ixlepec

Asuncion Llaltepec

San  Vicente Juchitdn o
Juchian de Zaragoza

Santc Domingo Tehuantepec
Jalapa del Marqués

Magdalena Tequixxllan

Ixhuatl “palma® y Uan, “junta o entre”. Nombre
zapoleca.  Guidsiyaaza Pueda  ser  guixhy,
“monte”, o guidxi, "pueble” y yaaza, *heja” y por
asociacian “palma’. es decir, “monie da paimas™ o
“puebla entre palmas”,

Situado sobre el vizjo camino a Tehuantepec a
Tlacolepec Nombre mexica “junte a las olias”
Coml, "cla”. y de llan, “junte o enlre”. Zapoteco:
“Ndaanguwa'a” Ndaam ‘junto o enlre”, dwa.
“comal,

Normbre mexica’ Tlacot! “varején”. tepell, “cerro’
“El cermo de los varejones”. Nombre zapoteco
Xhizicudxe X1, aféresis  de Guixhi’. Menle,
cemo”, y bicudxe, “vargjon”,

Dmminubve de Mixtecal, que significa en muxteco
mexicano, ralural de mixleca. 12 cual denva de
Mixdan que s:gnfica “lugar de fas nubes™ Mixti,
“neblina” y Yan, "desinencia abundancial’,

Segun Antonio Santes Cisnerps, el nombre debe
ser Miltepec. Mombre mexica: Milli, “sementera”
Tepetl, "carmo”. y C, "en”; significade. "Cero de las
cemenleras”; sin embargo, Don Alfrede Chavero
dice que la etimologla de Nitepec es. Niltza, “dar
voces para Mamar a otro®, y tepet] “cerro’,
significada “cermo gque habla®

Xihuitlan en mexca: Xhuil, “yerba”, flan, “junio o
ente’, significa "Enire la yerba™ En zapoteco Bi,
“vienta” ¢ lal vez “cante”, Xhahul, "urraca’; “canto
e urracas’

Nombre mexica chlli, “otle” y lepetl, “came’™
“cermo del ilg”, Fue fundada en o siglo XY,
Furdada en & sigio XV. El nambre mexcana y
significado puede ser “pueblo blanco” de lztac,
“blanco”. ahepsll, “puebic” o bien puede ser
“puebla patveroso” o "empolvorado”, de pdaiihuitl,
“eubnrse da polva™. allepell, "pueblc” En zapoleco
se llama Guiaall’

Nombre mexica, sende Su verdaderc nombre
Ixlacxochitlan gue sgnfica Jugar de las flores
blancas”, de lztac “blanco® xochitl, *flor” y Han,
“lugar” En zapolecs Lahuiguidxi

Tabulana de Tehuanlepec Sanla Maria de
Asuncidon de Jalapa Nombre mesxica: Xalh, arena,
zoan, rio. Traduccidn ‘ric de arenas” Yuda en
zapolaca. de Yu, “fierra o arena”. Dx, "queto ¢
pacice” Por lo gque debe como “arena o harra
pacsica”
Nombre mexica A la visla del lequesquie”;
Teguisquit! “salilre. teguesquite’, wth, “cara o
faz"; Tlan “junto, enlre” En chontal se llama
Madie, que guiere decir, “ya espiga”. de Na, ya’
y Die “espiga”

Los zapolecos [a llamaban Tequuustian, Mada
Nc se precisa su origen, s0lo se sabe que Madu
fue un cacqque de ese puebio que murd a
consecuencia de los azoles y palos que recibid
por no poder cumphe con las exgencias del
Alcalde Mayor. Avandano de Tehuantepec, en
1680

Mixteca

Zogque

Zapoteco

Zapoteco

Zapoleco

Zapoteco

Zapaleco

Cnonal

* Puablos que aan existen, cuycs nombres no han sido madificados o ia medificacion ha sido inrascendente.
Fuente Elaboracion propia

rJ
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Cuadro 6. Poblados que aun existen, pero que se les conoce con otro
nombre en la actualidad

Nombre de la Vilta Nombre actual Significada Poblacion
de Tehuantepec
Cuacenllan San Maleo del Mar Nombre mexica- Huauili, “bledo™; 1zeailt, Huave
‘pelo” Han Clugar” lugar donde hay
bledos coma cabellos’. En la actuahdad
el nombre de Huazantpara darseio a la
Agencia Municipal, la cual estd
integrada por lierras y gentes de San
Mateo que se independizaron
Actualmente elios se aulodominan
mero lkods. ya que huaves en zapoleco
significa “fore pedrido”

Ccolotlan Santa Maria del Mar Nombre mexica ocelotl, “fiera” o “tigre”, Huave
Han, “lugar” lugar de ligres”.
Tepeguacaonilan San Diorisio del kar Nombre mexica, tepell, “monte”, Huave

Huautli, "bledo”, tzontli, "cabelio™; tlan,

flugar”:  “lugar  de los  bledos
mcnlafneses como  cabelles”™  En

algunas ocasicnes se e llamd

Huaxtiaca o Hualstica

xlahgpec del Mas San Francisco det Mar Nombre mexica: rlac, “blanco™; tepetl, Huave

“cerro”™ “Cerro blanco®, probablemente

se refiera a la sal.

Fuente. Elaboracién propia

Cuadro 7. Poblados que por su extension territorial o por su poca densidad
de poblacion o porque definitivamente han desaparecido del mapa de la

- ~ . Lo 22
region, sofamente se puede sefalar mas o menos su ubicacion. 5
Nombre Significado Localizactdn
Ocotepec Cerro de Ocoles Se localizo al sur de Ixhuatan y

cerca del rlo astula.
Tonaltepec Mombre mexica® Etmologia® Silo  localizado en  las
tonalle, “calor”, lepeti, “cerro’ eslribaciones de la cordillera y
*Cefro caluroso” su  ¢comunicacidn  era  con

Zanatepec e Ixhuatdn Lo que
muy probablemente s€
incorporo a una de estas dos

“* Para la elaboracion de estos cuadros se consultd el antigua mapa de la Villa de Tehuantepec
En el expediente 4, del libro 3343, del Ramo de Tierras del Archivo General de la Nacion, aparece
un mapa, una parte del cual puede apreciarse en el aparado de anexos y en el que puede verse
un jeroglifico de Tehuantepec. Adjunte vienen uncs documentos de las diligencias efecluadas el 6
de septiembre de 1574, en los que se prelende darle posesion al de las inslancias a unos sefores
Juan Marin y Juan Pérez de Ccadiz. La merced fue concedida un afo antes, el 16 de diciembre de
1573, para mayor veracidad, por el Alcalde Mayor de Tehuantepec y por mandato del Virrey Don
KMartin Enriquez, Gobernador y capital General de la Nueva Espana, y ademas Presidente de la
Audiencia Real Se pinta en el mapa el silo de las instancias y el asiento del pueblo, que es para el
caso de Tehuantepec. en donde se aprecia los poblados de la Villa de Teguantepec

También Véase a José Maria Bradomin, Toponuma de Oaxaca. Tercera Edicidn, Qaxaca, Qaxaca,
1692, Igualmente Véase a Luis Cabrera, Diccionarno de Aztequismos’, Ediciones Qasis. S.A , 1988.
y Raices Elimologicas del Idioma Nahuall. Ediciones Educacion, Méxice. D F , 1944
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Comotlan l.ugar de los cameles

Cetune o Zetunt

Tetitlan

Amatitlan de la Mar

Iztatlan

Chitlepec

Orztotla La palabra Oztotlan, mexicana
existe vy significa:  Oztoll
‘cueva”; tla. “subfijc
abundancial’ ¥ significa’

“donde hay muchas cuevas”
San Bemardo

Amatilan de la Sierra
Fuente: Elaboracion propia.

locahdades.

Poblacién  rberefia qgue se
localizaba cerca de fa boca-
barra de la laguna superior.

Siio cercanc a la actual
Almoloya
Sobre el camino a

Coatzacoalcos, parciendo de
Tehuantepec, antes de llegar a
la serrania de Macuiltepec.
Esta sobre el borde norte de la
laguna superior

Estuvo en el camino al
Soconusco, anles de llegar al
rio Ostuta y al node de la
laguna supenor

Situade sebre el mismo
caminc a  Coalzacoalcos,
antes de llegar a Teqguilan.
Debié axistir ese pueblo cerca
del rlo del propio nombre.

Situado en la cordillera de
Macuiliepec.
Localizado al norte de Xalapa




Mapa 2 y 3. Cuadro 8 y 9. Mapeo de l1a region del Istmo: ;Dénde estan?

S

1.-!-*“2-“&&*1&-
.h“ﬁ&&hmﬁlﬁﬁlﬂ

Fuente Elaboracon propa.




Cuadro 10: Estado Financiero

Casa de la Cultura de Santo Domingo Tehuantepec
Septiembre de 2007.

PROG. CONCEFPTO PROYECTO INVERSION INGRESOS EGRESOS
01 Subsidio Proyectos $40.000.00 $40,000.00
econémico Culturales 2007 C.stfc??fr?fé'ée
ctorgado por Guendaliza’a: Cultura
la Secretaria | - Ayuda econdmica por | g10,000.00
de Cultura |'2 compra de juegos
para el artificiales.
impulsode | |3 panicipacion de la :
prayectos banda  de  misica
cufturales ‘R:vng Betexia *,
i - Ayuda econdmica por | g1 990 00
espemﬁcos‘ la vansportacidn  de
realizados por | gelegaciones.
la Casadela | - Ayuca econsmica por | |, pone el H.
Culturade |la  efaboracen  de | avintamiento
Tehuantepec | escenografia
- Ayuda econdmica pOT | g10 op0.00
gastos de mame a la '
delegacidn de Zaachia
y Huautla de Liménez
TOTAL: | $40,00000 | $40,00000 | 34000000 |

|
'




Cuadro 11. Relacién de grupos de las etnias participantes en el Guendaliza’a 2007. Hospedaje/Alimentacion

0 SAN MATEQ DEL MAR v | | 2 | s oams o 2 @ |n | n I CINE IR
az SAH FRANCISCO DEL MAR 10 w20 CONAN DONAJ ot Fic) n il =
a3 SAN DIONISIO DEL MAR in 20 SN FOQA. SN, £00Q, Pyt 20 20 20 = §
a4 SAN FEDRQ HUAMELULA 18 10 | 20 ISTRO ISTMO 20 20 2 20 20 0
a8 HATIVITA COATLAN ¢« | 5 | 20| powan | powan | o a0 len | o | oo CONFIRMADD
06 EL ZAFOTE Ta ] 0 DOHAJI DONAJI 20 20 Fall il 20 20 |
07 SANTA MARIA PETAPA o || | ossis CABIS | 74 | 34 [ 3a | 3 | w ] | yweacaioeM | seiess o 00 anl | CECILIAR LOPEZR | CONFIRMADO
o S5TC. DOMINGO CHIHUITAN i 1 dn —— AIIS m 20 20 20 20 29 ATV & Bopm SCHTIRRELD
!
0% STA M' TOTOLAPILLA 2o | g ] 2| pene. PEND o | | mm |20 20 | e
" AN BLAS ATEMPA sl [ | — - W lw | w|w i CouFADG
' ZRACHILA 24 7 1EH TEA B o [me L@ |34 |8 |
Az ATO. Commnnn TEdaksTErES | s | e | e | — lan |e |4 oo [an | = COMEIRLLADE
13| IUGHITAN DE ZARAGOZA_ e e bml—— b P lar|woiao|la e .
i ULAT & DB MWENEZ 28 ! s | ohem pagrs | osn | s |ar s oan | g3 | oan T R
T 164 228 5 | B4 | o4 | 284 84 | Ja | M4

GO DE HORPFCaf s e TR B8 ENEL GUERLALLER & T

Cams £ O vl

ey F e

1 haamra s

Swr Farmance

e

Total 4413000
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Cuadro 12. PACMYC 2001.

03 Bidogralia de Ao bmaner | Gonzalo Jiménez Lopez Juchitan $10.000.00 Concluido
By Gada.
06 I* Aesta microegonal de tealre | Micaela Hemiandez Moran | San Blas Alempa $7.000.00 Conciudo
comunitano del Istmo
07 Confaceon de Cortinas, | Anaslasia Ldpez Martinez Sanla Maria del $15.000.00 Concluido
mamparas.  hamacas.  lapicas Mar
grabados. bisulena, aficuios a
base oe caracol y madera
Mmaqueados.
14 Telwantepec insurgenta. Mano Mecoll Francisco Sta. Domingo $30.000,00 Concluido
Tehuantepec
18 Fortalecimiento y desarroila oe la | Leonarda Sanliage Maria Rio Pachifé, $20.000.00 Concludo
musica de Jarana. Guichicovi
21 Crganizacion  0e  Boutiquines | Fanny Flor Cadena Freire Sanla Lucia $30.000.00 Caonchido
COMUNIanos Mecaltepec,
Yaultepec
25 Hiado a mano a parfe do | Amanda Arrazota San Mateo del $15,000.00 Concluido
Algouda Rustico Salmertn Mar
27 Elaboracidn de  petales ocomo | Virgita Cruz Jiménez Las Conchas, £15.000 Conciuido
slternahva  para &l ingresc San Miguel
wndradual y  famikar entre fas Cnimalapa
mujerss.
§ 142,000.00

Cuadro 13. PACMYC 2002.

Banda tnfanitl Flarmbnica de le

Moisés Ramirez Luna

La Esmeraida,

$ 24,000.00

Concluido

Esmeralda Santa Maria
Chimalapa
06 Sal! Mariinez El irovador def | Ulises Hemandez Luna Juchttdn $13,000.00 Concluida
recuardo
12 Guia ndaga. Una afternaiiva | Rosalla Ovozco Maninez Juchitén $18.000.00 Concluido
da rescate cullurgl para los
puelles  huaves. zogues y
zapotevos del stma de Oaxaca
14 Lz Danza de los Miw xhos | Hugo Cabrers Sénchez San Pedro $6.950.00 Concludo
para (a2 recuperacion de Comitancitio
identidad culltural Zapotaca
16 Imigenes Istmeras Nicolds Vichido Rito Salina Cruz $30,000.00 Concludo
21 Nugsiras Ralces Eucario Edvardo Lopez | Plan de San $25,000.00 Conclsdo
Pérex Luis.
Guichicowvi
22 Reproduceién  de Torfugas | Wilber Degellado Hdalgo Salina Cruz $19,000.00 Concludo
Marnas
24 Fortalecimiento de Ja Danza | Chserio Pacheca Santiago $10,050.00 Concluidn
del baw Mixe Dominguez Ixcuintepec,
Mixes
25 Fonracan  de  Promofores | Lucio Mendoza Jiménez Sanla Maria $25.000.00 inconcluso
nfantiles e Medicina Gurenagali
Tradiciona
$171,000.00




Presercacion de la wguana

Leonl Gz Cruz

San Francisco

"$20,000.00

CIUldO

verdg como i §imbolo de del Mar
denidad
G4 La casa de nuestras abuelas José  Lucas  Avendano | Tehuantepec $13,000.00 Concluido
Miz.
05 Efaboracin de serviatas Amada Arrazola San Mateo $30.000 00 Conchida
Salmerdn del Mar
06 Danzas Tradiconalas Atendgenes Oviedo San Mateo $17.606 56 Conciuido
Ciénega ded Mar
0s Elaboracion dea costas Estela Vallana Pérez San Maleo $12.003.00 Conciuido
del Mar
24 Apoyo a {1 Danza de lps | Bartolemé Garcia Caslro San Padro $18,000.00 Concluida
Frchiingues Huamelula
g Kahee ruv savi Haila e | Camenno F Pérez | Col. Isimena $16,806 55 Concluide
puablo Mixtaco Santago El Zapote.
Guichicow
28 Los Huaves y la Guera can | Fernando Gémez Parada | San Francisco | $20,836.00 Concluide
los zdpolecos del Mar
$153,249.11

Cuadro 15. PACMYC 2004,

Javier Cruz Gutiémez

encludo

Mesopotamia el 1stmo Eslacién
Mogané, San
Juan
Guichicows
03 Vestimertta tradicional Manuel Orozco Antonio Sanla Marla $10.000.00 Concluda
Patapa
o7 Criadero de la liebre del Istmo | Pedro Lopez Qrozco Juchitdn Caoncluido
08 Reedicion  del disco  Sones | Heberto Rasgado Ruiz Juchitan Concludo
ismenos.  Anlologia  de  fa
musica  prespamca  de  los
Zapolecas del  Isimo  de
Tehuantapac
9 Efaboracian de servillelas Victora Villasefor Oviedo | San Mateo del | 326,000 00 Concluide
Mar
0 Juchitan  Testimomos de un | Gonzale Jménez Lépez Juchitan 323,000 00 Concluido
pasada mageea
11 La Tigrra de los Totopos Mayra Jméner Desales | -——— $18.000 00 Rechazd el
apoyo debwdo
B que obluvo
una beca
olorgado por
el FONCA
[escrilores én
Lenguas
12 Memoria  histdrca y wida | Dawid Caballero Lopez San Miguet $7,344.00
coldiana Chimalapa
23 Historia  del st de | Meria Mecolt Francsco Sto Domingo | $23,000 00 Concluigs
Tehuanlepec 1821-1926: del Tehuanlepet
Mexco independienie al Inunio
de la Repubica
14 Ef fupifian Reina Oniz iménez San Juan $15.000 00 Concluidc
Guichican
$149,344.00




PACMYC 2005.

Fano z ara

e e
San Francisco

$26,000.00 |

Concluido

¥y Coslumbres
- Huaves del Mar
03 Ei Testro comundario Una | Hugo Cabrera Sanchez San Pedro $21,145.00 Concluido
altamativa para la fraterrvdad Comitancille
comitanciience
06 Tehuamtepsec, Ayer y Hoy Daruel Chicatti Garcia S0 Domengo | $26,000.00 Concluda
Tehuanlepec
08 A it de ferrocarmi y sones | Vidor  Martin - Cérbulo Matias $20.,000.00 En Proceso
istmerios. Un acercamenio g | Pérez Romero
Matias  Romero  Avendadio,
Qaxaca
09 Antologia Musical de | Antono Santos Cisneros Stc Domingo | $30,000.00 En Praceso
Tuhuantepec Tehuant
10 Taller de grabado mrerante Sabwna Lopez Aquing Juchitén $15.000.00 Sin
informacion
11 Fofieto Cullural  Tehuantepec | Viglor Velasquez Guzman San Blas $11.,000.00 En Proceso
sigios XVl y Xvii Alempa
12 El maiz y el comizcal Mayra Jiménez Desales San Blas $21,140.00 En Precasa
Atempa
13 Complementacion de | Freddy Apalinar Figueroa Sen Pedro $11.000.00 Sin
Instrumentos  para  Banda | Soto Tapanalgpec informacién
musical de vienlo
14 Hitado y Tejido de servilelas, | Teresa Montere | San Mateo del | §16.000.00 Conciuige
ervados y huipies Gutemherg Mar
15 Danzas Tradicionales Dominga Maxhielli San Blas $15,000.00 Sin
Marquez Diax Alempa nfomacién
16 Capacitacion para la | Forting Herran Imisari San Matao del $11,000.0 Sin
efaboracin de canastos de Mar informacién
paima
18 Financiamiento para Ja | Jasé Luis Cortés Reyes San Fca. $13,000.00 £n proceso
capacitacion Guichina, San
Carlos
R Yautepec
18 Rascate de fa lenqua Chontal Ramiro Zarate Pérez San Lucas $11,000.00 £n proceso
Ixcotepas,
Yautepec
20 La Nanaabuela Rescale de fas | Javier Torres Jiménez Sto. Tomas $16.000 00 Sin
pancipales leyendas Teipan, Santa informacibn
Maria
Ecatepec
24 Arte  poputar en la o fesia | Delfino Marcial Cergueda Juchitan $15.000.00 Concluide
radicioral  de fa® Vela
Cohetera” Mural transportable
2% Taller ce pmiura nfanid v | Francisco Ambrosio Ixtepec $9.210.00 sin
fornmacion de grupo juvenit e | Gémez Martinez informadian
. msIea prefispanica R
27 La elaboraain de trgjes lipees | Guadalupe Garcia Cinio Sto Dominge | $20.00000 Sin
de Ires regones del estada de Zanalepec informacidn
Daxaca
28 La elaboracin de artesanias | Luvencia Ponce Fragoso San Mategde! | $11.810.00 Concluido
(cortings a hese de caracol) Mar
30 Jovenes transitando. El camine | Rubén Valencia Nunaz Ixtepec 32114000 En procesc
té su Propia ocupacn
$340,455.00




Cuadro 17. PACMYC 2006.

w1 T e T k;.(‘__".' v ] R s LW
01 Capacitacion del  Solfeo e | Guillermo Curilo Antonio San Baroia $30.000.00 Concluido
ingirumenfacen muscal Yaulepec
02 Banda ds Musica "Asuncin” Conslanting Dorotec Asuncion $30.000.00 Conciudo
Scsa Tlacolulila
Yautepec
08 Rescate, desarrolio y | Romuio Maleo Antonio Rio Pachune $21,525.00 Concludo
conservacion de fa musica de San Juan
Jarana Guichicow
10 Anmologia Musical de cuairo | Carlos Rodriguez Juchitan £30,000.00 Concludo
COMpAsSHares intligenas | Toledo
JSImETios
14 Produccisn  de un CD  de | Eluth Sénchez liménsz San Pedro $14,250.00 Concluido
musica  awactona  de San Comitanaile
Pedro  Comiancillo, Caxaca.,
para su rescate y diuscn
15 Taller de Musica Awtdctona y | Olivonic Cipranc San Pedra $16,150 00 Concluido
Latmoamericana en San Pedm | Ramirez Comitancilky
Comdancilio. Qaxaca .
26 Formacxin de una Banda ¢e | Juan Martinez Ramirez San Mquel $30,000.00 Concluido
musical  camunitana en  san Changas
miguel  Chongos  Yauwlepec, Yaulepac
Caxaca
27 Banda de musica Santa Maria | Jame Martinez Santa Maria $30,000.00 Cancluide
Ecatepsc Yaulepe:, Daxaca Rogriguez Ecalepec,
Yaulepec
3 Anmplogia Muscal del fstmo de | Feliz Gutiérrez Sosa Sio Domingo $30,000.00 Concluido
Tehyantepec Tehuaatepec
04 Memoria Historica y Agrana de | Glberto Pacheco Santa Maria $30.000 00 Concludo
la comuridad indigena Santa | Sancher Chimalapa
Mania Chumalapa N
12 Dan Juan de Avendado, un | Rosa Mimiaga Sto Domingo 30,000 00 Conclido
liberal de Oaxaca an Tehuantepac
Tehuantepec
20 Santiago Nitepec a ravés de | Melva Lopez Nazarmo Santiago 330.000 00 Concludo
05 $iglos Miltepec
24 Escribiendo nuestra Historia Emelia Rowas Juarez Matias Romero | $10,000 00 Concluda
08 Ejaboraciin  de cesteria og | Paula Degoilado | San Mateo dei $30.500 0 Concludo
Camzos llurngaray Mar
07 Artesanias Elaboracion  de | Alejandnina Tamanz San Mates dei $30.000 00 Cancluigo
manteles y servilefas de San | Allende Mar
Mateo del Mar S
25 Bardado y Elaboracion de | Josefina villcana | Malias Romera $30.00000 Concluda
_prendas gde use domestico Bacelis
ok} Folograftia viggera  (Caravana | Jose lLucas Avendano | Sla Teresade $30.000 06 Concluide
cultural por fa identidad) Martinez Jasus,
Tehuantepec
05 Compiacion de poemas | José Luis Meoraies Juchitan $30.000 00 Congludo
baingues del Istmo Sanchez N
V7 Impresn del hibro Alfadstc y | Serge Oaominguez San Pegro $27.80000 Concluias
vocabuitano Chomal Cinaco Huamelula
a0 Las “mentiras” de Don Fxigl Roswel Chifas Ixtepec £13.650.00 Concluo
Caballero .
15 Revaloracion de la vestimenta | Rosalid Méndez Féinz San Pedro $28,200.00 Concldg
Fradicional Chontal Huamelula _
22 Los recursos paluralas vy Ja | Juhén Lopez Lopez Sta Maria 32701400 Concludo
importancia de T Chimalapa
conservacion en la comumndad
de Santa Maria Chvmalapa |
28 De la tierra qua lueres hestas | Juan Jose  Canas Ste Domingo $30.000.00 | Concluida
patronales del Bamic de Santa | Antonio Tehuantepec :
Maria Tehuantepac |
23 Las Hisiornias que e empo po | Juan Carlos Canseco Ixlepec $16,350.00 Concluido
reqisra !
21 | Taller comunitario tnerante, &) | Ana  Laura  Toledo | |xlepec 513,186.00 | Conciude
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reflgic de la comunalidad a | Vasquez
vavds de las artes plaslticas
desde los barios

98 Procesos dg sensibiizaciio | Dulce Mercedes Asuncion $8,000.00 Concluido
ante la pérgida de | Cabrera Santago ixtallepec
manifestacionas cukurales en
la cabacera muncipal de
asuncion Ixtaflepec

1 La educacion comuaitarta Bealnz Marceing Matus San Juan $30,000.00 Concluido
Guichicovi
13 2 “Expo-Fena Cwllural Ndaani | Santago Cruz Lopez San Pedro £30,000 00 Conchado
Guia 2007 San Fedro Corndancillo
Comaancilio del 8- 14 de abril
18 Ditusson de la Cultura Chontal Etheleds Ramos San Pedro $11,250.00 Concluido
Flores Huamelula
19 Gaceta cullural Ef zapoleco | Lwis Viflalooos Mimiaga Slo Demingo $30,000.00 Concluido
La Gaceta Culwal de Tehuanlepec
Tehvantepec y los Pueblos del
Istmo)
23 Talleres de capacilacion a | Guillermo Coulifto Juchitan $22.700.00 Concluide

Jovanes y adullos para realizar | Archila
programas cullurales de radio
con  perspectiva de  crear
centrus COMUNILanss aa
produccidn radofdnica

$771,675.00

Cuadro 18. Proyectos Presentados/Aprobados y sus costos

$142,000 00 §144,000.00
$171.000 00 $171,000.00
2003 32 8 §153.249 11 5153,249.11
2004 15 10 $149.344 00 $149,344.00
2005 3 20 $340.455.00 $340,445.00
e 0N - sl SIS0 $T7167500 _
TOTAL 170 6 §172r,72311 $1711.713.11




Cuadro 20. Fiestas Titulares y anuales de Tehuantepec

Mes Barrie gue se festela Flesia Patronaj
Enero
20 Bamg de Son Sebastan San Sebastan
Febrero Santa Cruz Santa Elena de la Cruz
Sania Maria Asuncdn oe Marla
Lera San Peaio
Jahsce Vrgen del rosang
San Blas Alempa
Mayo Vela Sandunga (vana la fecha)
2 Bamo de sanla Cruz Tagelaba Santa Cruz
kil Xhibeu San Pedro
Lieza San Juan nifio
El Portilo San Antona San Antonia
Guechivera San Juan Bautista
Vixhana San Pedo
Jrmo
12 £/ Portllo San Anlonio San Antorvo
24 Bamo de Guchivara San Juan Bautsta
29 Bamo de Vixhana San Pedro
2 Bamo de Lieza San Pedra
x Coloria San Pablo San Pablo
Jitho
31 Xhibgu Asuncion ae Marla
Barme de Santa Mada San Jacinto
Barriu de San Jaantg Sano Domingo de Guzman
Catedral de Santu Domega Sarta Elena de la Concepcidn
Barrio de Santa Cruz
Agosto
4 Catadral de Santo Domingo Santo Domingo de Guzman
15 Bamo de Santa Mana Asuncion de Maria
16 Bamc de San Jacinto San Jacinio
18 Barrio de Santa Cruz Sanla Eiena de la Cruz
0 Bamao de Santa Mana Asunaon ce Maria
a1 Xhibauy
Bamn ne Laborio Virgan de la Natwvidad
San Jerorimo San Jedmo
Sepuembre
a Barmio de Laborda Vigen de la Natvidad
a0 Barmo de San Jendnimo San Jerommo
kY Xhibeu
Octubre

Bama ef Cerro

Fuente: Elatoracion prop:a.
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Cuadro 21. Caracteristicas de la Fiesta y el significado del Festival

a) Celebracion aspirilual
b) Swmbofisme de reunién: (amiliar,
afecliva, parentesco.

¢) Se presta para bailar. divertirse,
elc.

d) Celebracién para festejar algo
signdicalivo, acentecimienlo, entre
atros.

e) El contexto en al que surge

f) Los simbolos que encierra.

g) Los discursos 8 fravés de los que
se transmile y legitima.

n} Las inslitucienes que la crganizan,

Guendaljzaa.

i) Todo aquelle que diferencia & una
civilizaclén, a un pueblo ¢ a una
cullura de olra Se rgsume como
diversidad cuitural, ya gue esta es la
esencia  de cada cual, pues
amalgama las antiguas craencias
populares, los usos, las costumbres
y las tradiciones que han scbrevivido
a los cambwos soclales que se
gestan en los grupos humanes a
lravés del tiempo, por ello. la
diversidad cullural del Guendaliza'a
se considera como un fosil viviente,
pues  lambién  ncluye  mitos,
supersticiones, leyendas. herbolgna,
maga, refranes, artes y arlesanias,
Asi como la indumemana, las
canciones y las danzas que
caractenzan a cada grupo emnice.

de los

) la experiencia
partcipantes.

k} 1a forma on que los diferentes
actores inleraccionan enire si.

l) Las imagenes de unos con
respecio a los olros.

m) formas de utilizar la fiesta

para identficaridiferenciar a los

actores sociales.

n} los confiiclos yio
negociaciones entre  agenles
sociales/insttuciones estatales.
fi} £l papel del turismc en los
procesos de revalorizacion de
las identidades iccales.

Fuente. Elaboracion propia




Casa abieria al ismpo
Modelo de entrevista
UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA
Unidad - Xochimilco

Soy estudiante de la Universidad Auténoma Metropolitana, Unidad Xochimilco,
que se encuentra en la Ciudad de Mexico, donde actualmente realizo 1a Maestria
en Desarrollo Rural. En estos momentos me gustaria ver |la posibilidad de que me
pueda brindar un poco de su tiempo para la realizacidn de una enfrevista con
motivo de la investigacién que estoy realizando, cuyo tema es. “Guendaliza’a”, con
el propésito de conocer su opinidn que tenga sobre este festival. Muche le
agradeceria su apoyo, espacio y liempo para la realizacion de esta entrevista.

Hora de inicio:

Nombre:

Ocupacion:

Fecha de Nacimiento:

Preguntas para las particlpantes.

¢ Qué opinas dei Guendaliza'a?

¢ Que opinas de la delegacidn a la cual perteneces?

¢ Qué es lo qua le gusia del Guendaliza a?

;Creas importante qué se reahcen esla lipo de
festivales en el Istmo de Tehuanlepec?

£ Cudl es el molvo por &l cual asisles e esle ipo de
evenlos?

cQua le maolivé a participar an el Guendaliza a?

¢ Qué plros lugares han visitado con sus danzas?

¢ Para qué realizan la fizsla?

¢ Por que crees que es wmporante la fiesta para a3
| stna ata cual perteneces?

.Desde cuando partipan an el Guendaliza'a y
porque’?

+Cuenlan con algin apayo econamico?

¢ Qué papel desempeaiftas dentro de lu grupo élnco?
tEn qué fesimdades realizan eslas darzas en w
comynicad y para que”?

¢ Cuénda no es la lemporada del Guendaliza'a, qué
ctras actividades se realizan en lu comuredad?

£ Cuantos participanies integran su delegacion élnica,
para el feslkval?

4Que les dica las avlondades o Ja gente cuando
parlicipan en el Guendaliza a?

¢Que upo de apoyo reciben la etnia a le cual
perleneces?

¢ Cudndo har participado han recibido algin vpa de
discriminacién, o les han hecho el feo?

¢ Tiene algun significads la mdumentana o el veshdo
que poartan para e Guendaliza a?

¢Por gqué le gusiaria segur participande en el
Guendahza'a?

Preguntas para los que asisten al Guendallza’a.

+Da dénde wisne?

JMd. sabe por oue se celedra ef Guendahza a?
«Cudl es el moliva per e cual asiste al Guendaliza a7
LQue es lo que le gusla? (Por gue?

¢Ha presenciado todos Ios feslivales?

Qué opina del festival?
<Qué opne de que
radiciones y coslumbres?
Que le ha dejado 2! festivai?

En espeaial, ;Qué ganza y elnis la ha gustado mas y por qué?
Piensa Ud. que el Guendaiza a debe de seguir celebrandose en
ef rio de Tehuantepec © debe de ser llevado a olra localidad?

eslas elmas sigan mantenienda sus
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