Q432D



UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA
UNIDAD  XOCHIMILCO

MAESTRIA EN DESARROLLO RURAL
DIVISION DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES

EL CAMINAR DE TEYAHUALA
EXPERIENCIA DE INSERCION EN UNA
COMUNIDAD INDIGENA

T E S | S

QUE PARA OBTENER EL GRADO DE :
MAESTRO EN DESARROLLO RURAL
P R E S8 E N T A N :

WILLIAM HUMBERTO ANCONA VALDEZ
MAGALI BERENICE ARCE SAAVEDRA

ASESORA:. GISELA LANDAZURI

MEXICO D. F. ABRIL 1995
A0/ XOCHIMILCO SERVITIOS D INFORMAGION

ARCHIYO HISTORICO



IntrodUCCION. ... e
11. cQuéesdesamolio?. ... e
Sobre el capitalismo..... ... e
Un poco sobre las teorias socialistas...............coocvevveniciiinn,
¢ Capitalismo o Socialismo como Unicos modelos?..........o..e

La Teologia de la liberacion y los modelos
dedesarmollo..............
1.2 4 Cuédl es el desarrollo que quiere Teyahuala?..............................
Estrategias de reproduccion. ..o
fFormas de goDIBMO...........oiii e e
EQUCACION. .. ..o
VIO . e e e e
Religiosidad. ... ... e
1.3 Algunas reflexiones sobre el desarrollo........................ ...

2. TEYAHUALA: SUPASADO Y SU GENTE.

2.1 ¢Cormo se organiza y se vive en |la comunidad?
L0 @CONOITHCO. ..o e e e
LO POIICO. ..o e
Lo cultural y reli@ios0. ... e

2.2 Los caminos que ha tomado la comunidad..................... SO,
Camino POIHCO. ..o et
Camino religios0.............occ i
Camino ProduGtiVO. ... e

2.3 ¢ Cuai ha sido la participacion de los sujetos
sociales en el caminar de Teyahuala?. ...t s
Companeros ¥ CACIQUES. .............o.ooiieei e e
JOVeNes. ... SOOIV ORR

~ 0 W W

@



2.4 Los agentes intemos: lagentede alli.................cooocooin i 64
2.5 Otros sujetos sociales: Los de afuera. Agentes externos

Instituciones gubemamentales............................... 68
Instituciones refigiosas..... ... 74

3. ELGRUPO ATL.
It OTUCGION. ..ot 78

3.1 Vida en insercion

Antecedentes y llegada..................... 79

Construccion de la casa 79

Trabajo cotidiano................. e 80

Otros espacios de CONVIVENCIA................ccoo i 81
3.2 Servicio a la comunidad.

Antecedentes. ..o 82

Mstodologia, analisis de la realidad y planeacion........................ 83

Pastoral ... a3

SalUG. ..o e 86

EdUCaCION. ... 88

Gestion de Senvicios..................coeeeevieenn . 89

Proyectos preductivos 91
4. EVANGELIZACION Y RELIGION INDiA ACTUAL.

ITOAUCTION. ... e et 98
4 1 ¢ Tiene algo que ver la religion con el desarrollo?...................... 99
4.2 La religion indigena de Teyahualahoy endia................... .............. . 100
4.3 Qué es la EvangeliZacion................cccoccvve oovee e 108
4.4 Elementos liberadores y opresores del Evangelio

yde la Reh@ion India................ocoooooo e, 113
4.5 Formas para potenciar a ias comunidades a través de
la pastoral y el rabajo popular. ... 116

BIBLIOGRAFIA oo 118



INTRODUCCION

El caminar de Teyahuala.
Experiencia de insercion en una comunidad indigena.

En esta introduccion explicaremos brevemente qué es Teyahuala, quiénes somos
nosotros, por qué Teyahuala y para qué esta investigacion.

Teyahuala

Es una pequefia comunidad del estado de Hidalgo. Es una comunidad indigena que
como tantas en nuestro pais vive en una situacion de pobreza extrema y no cuenta con
servicios, donde la muerte por causas inverosimiles en otras partes del pais es algo
cotidiano, donde su cultura, su lengua, sus costumbres, son causa de buria y de rechazo y
parecieran estar condenadas a desaparecer. Su realidad de muerte y opresion es
resultado del proceso historico de dominacion y marginacion de las tendencias modemas
de desarrollo. Sobre estas teorias hegemonicas hablaremos un poco en el primer capitulo.

Esta marginacion ha influido para que Teyahuala sea una de las pocas
comunidades del municipio de Tepehuacan de Guerrero, Hidalgo, que conserva su lengua
y la mayoria de sus costumbres indigenas.

Por ofra parte, la gente de otras comunidades busca en Teyahuala a los brujos, los
curanderos, efc.; ya que aunque abiertamente se burlen y no acepten esas “costumbres”
recurren a ellas en momentos de necesidad.

En cuanto a las fiestas en la zona, éstas tienden a desaparecer 0 a
“occidentalizarse” (es decir, que van perdiendo los simbolos y los ritos y se van
sustituyendo por simples bailes con conjuntos costosos traidos de afuera y grandes
borracheras). Sin embargo aun las encontramos ricas en simbolos en comunidades como
Teyahaula, donde se reproducen ritos y conocimientos ancestrales.

Esta es Teyahuala, pequefio poblado rico en valores indigenas y cuyo proceso,
pequefias luchas e historia cubriremos con mas amplitud en el segundo capitulo.

At

Es un grupo de jévenes laicos. Hemos intentado trabajar en ciertos aspectos junto
con la parroquia de la zona. Nuestro enfoque es desde el Evangelio, dentro de la religion
catolica, pero queremos estar abiertos a otras religiones y ofros puntos de vista, creemos
en el didlogo y en buscar los puntos de encuentro para hacer un trabajo conjunto. Esto
mismo debe estar reflejado en nuestras practicas y en nuestra actitud en Teyahuala, con
su religion propiamente indigena. Nuestro enfoque ftrata de ser integral, esto quiere decir
que el trabajo no es solo pastoral.



La mayoria fuimos impulsados inicialmente por una practica de fe. Asi es como
decidimos participar de alguna manera en el cambio de situacion de las mayorias
empobrecidas. Gran parte de nuestro actuar se ve sustentado con la Teologia de la
Liberacion, de la que hablaremos en el capitulo uno, recalcando cual es la vision de
desarrollo que esta teologia tiene y mas ampliamente en el capitulo cuatro.
pensando que ésta carece de sentido historico si no nos solidarizamos y asumimos la
causa y el destino de los indigenas. Asi que comenzamos con la insercion y por la opcion
por el indigena.

La insercion la vemos como un medio y no como un fin para conocer realmente las
condiciones de exstencia y conciencia del pueblo. Es importante para que nos
identifiquemos lo mas posible con éste, teniendo en cuenta nuestras diferencias culturales,
para contribuir efectivamente a su desarrollo. En el tercer capitulo de este trabajo
intentamos hacer un analisis de nuestra experiencia de insercion, de los diferentes

proyecios, etc.

Para qué

Conforme fuimos elaborando esta investigacion quisimos cumplir con algunos

De manera general, pensamos que este trabajo puede dar luz para los miembros de
Atl que aln trabajamos en este proyecto o a ofras personas que también tengan aiguna
experiencia de insercion similar a la nuestra, en una comunidad indigena. Este trabajo
pretende sistematizar un poco la experiencia, buscar las dificultades y los logros, para
continuar caminando hacia la liberacion integral de Teyahuala.

También queremos que sea un aporte para la comunidad de Teyahuala, pues
recopilamos un poco de su historia, de sus luchas y de sus ritos. Creemos que sera valioso
entregaries un documento por escrito que les pueda servir como base o antecedente para
otros trabajos sobre su localidad y quiza escritos por ellos mismos.

Durante Ia descripcion de nuestro proceso de insercion intentamos dar pistas que
sirvan para delimitar las funciones de la comunidad, las que son propias de los agentes
intemnos y las de los agentes extemnos. Quisimos lograr esto a partir de la reflexion de
nuestra experiencia y de los marcos tedricos que tenemos y los que nos aportd la Maestria
en Desarrollo Rural, para que el proceso comunitario realmente sea autogestivo, perdure y
sea una alternativa de desamollo integral.

Otro de los objetivos fue el de descubrir de qué manera el Evangelio y la religion
india son un aporte para el caminar de Teyahuala, analizando su proceso historico y sus
potencialidades para su futuro.

Para que esta i s liera con bieti : y |
concer cual es la concepcién de desarrolio de los indigenas nahuas de Teyahuala.
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Nosotros no podemos llegar a una comunidad asumiendo presupuestos o imponiendo.
Pretendemos colaborar en el plan que ellos tienen trazado y partir de él para iniciar el
didlogo, pero ¢cual es y como saberio? Para esto hicimos una investigacion de su historia,
de sus expectativas, necesidades y problemas actuales, para que juntos, comunidad y
agentes externos, realicemos proyectos y acciones concretas con esa direccionalidad.

Pero no basta con saber hacia donde. Debemos tomar en cuenta al sujeto;
debemos delimitar y comprender cual es el papel que es conveniente que asuman los
agentes internos, extemos y los propios teyahualenses, analizando la actuacién de éstos
en su historia, para que reatmente sean fuerzas que se unan en su caminar.

La construccion de este proyecto de desarrollo indigena no se basa Unicamente en
el pensamiento racional. £l pensamiento mitico es ineludible. Nosotros tomamos como un
eje importante la religion, analizando y participando con la comunidad para potenciar los
aspectos gue lo apoyan.

CapPiTULO |: DE QUE DESARROLLO HABLAMOS.

En la primera parte de este capitulo intentaremos definir desarollo. Mencionaremaos
algunas de las concepciones mas conocidas. haremos un pequeno analisis de teorias de
desarralio “altemativas® que pretenden superar los vacios que encuentran en las
hegemanicas y lo que |a teologia de la liberacion dice al respecto.

La pnmera parte habla de feorias, la segunda habla de la visidn de los sujetos, su
concepcion de futuro a partir de su presente y su pasado. Por supuesto gue nos
erfocamos a la vision de los teyahualenses La tercera parte es nuesfra concepcion,
hacemas una pequena reflexion a partir de todo esto.

CarTuLo lI: TEYAHUALA. SU PASADO Y SU GENTE.

Una vez que hemos hablado de desarrollo empezaremos a enfocarnos en lo gue es
Teyahuala

Para entender lo que es esta comunidad indigena tratamos de hacer primero una
descripcion economica, politica, religiosa. Hacemos también un intento por conocer lo que
ha sido su historia. Descubrimos la presencia de un cacique que tuvo amenazadas a
varias comunidades de la zona y que coincidentemente fue expulsado el afo anterior a
nuestra amba ahi. La influencia de este cacique fue importantisima en Teyahuala y nos dio
explicaciones scbre su actual situacion en aspeclos tan variados como: unién de ia
comunidad, arganizacion, apatia, costumbres, escasez de todo tipo de servicios, relacion
con las otras comunidades, etc. También vimos como muy importante la movilizacién que
hubo por parte de las comunidades para lograr su expulsidn. Toda esta informacion la
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reunimos en este capitulo. Como todos estos hechos son tan recientes vimos la necesidad
de cambiar todos los nombres de ios entrevistados.

Quisimos tambien hablar de 1a comunidad pero como sujetos de transformacion.
Par eso integramos la participacion de los agentes: los agentes intemos, que es la gente
gue vive alli, pero también la de los agentes exdernos, porque aunque no sean de
Teyahuala forman parte de su historia y de sus cambios, ya sea de manera voluntarna o
nveluntaria.

CapPiTuLo ll: EL GRUPO ATL.

En el capitulo tres nos enfocamos totaimente a lo que ha sido nuestra experiencia
trabajando y viviendo en la comunidad. Empezamos por hacer una breve historia de cémo
surge la idea, de cOmo la vamos haciendo realidad y de como vamos modificando nuestra
experiencia ahi, vamos modificando nuestro trabajo, nuestra manera de ver las cosas.
Tratamos de analizar lo que han sido nuestros errores y lo que creemos que han sido
logros. Intentamos que este capitulo sirva para nosotros mismos, ya que Somos un grupoc
con movimiento constante de miembros y consideramos importante hacer este tipo de
analisis para ir mejorando en nuestro trabajo. También pensamos que podria servir para
ofro tipo de agentes externos que trabajan con comunidades, ya sea que también tengan
experiencias de insercion o no. Sabemos que hacer un analisis del propic trabajo es aigo
complicado e imposible de hacer objetivamente en su totalidad, que nos basaremos en
nuesiros principios y €n ia manera que tenemos de ver y hacer. El grupo Al! se reune cada
sels meses para compartir su trabajo, para evaluar y para analizar; con una metodologia
propia y buscando asesores externos que puedan siempre aportar ofro punto de vista y
confrontar.

CAPITULO IV: EVANGELIZACION Y RELIGION INDIA ACTUAL.

Decidimos concluir con este capitulo porque es en el marco de la fe como iniciamos
nuestro trabajo en Teyahuala, el que lo ha ido inspirando y convirtiendo, y el gue
finalmente nos ira dando pautas en el camino a seguir.

Pensamos que nuestra reflexion final debe estar sustentada y apoyada por este
aspecto, gue finalmente es el que nosotros, como agentes externos en insercion damos
como aporte: ¢ gué papel tiene la religion con el desarroilo de los pueblos indios?



CAPITULO |

DE QUE DESARROLLO
HABLAMOS



INTRODUCCION

En [a pnmera parte de este capitulo intentaremos definir desarrollo. Este trabajo no
pretende ser una investigacion exhaustiva de las teorias de desarmollo pero nosotros
consideramos importante ubicar las diferentes commienles que existen y las que se van
creando.

Mencionaremos las teorias capitalistas ya que como visidn hegemoénica han
marcado la dinamica y afectan la vida de las comunidades indigenas, como Teyahuala.
También hablaremos un poco de las teorias marxistas pues aungue muchos las
consideran ya obsoletas han sido un aporte y una base importante de muchos trabajos y
corrientes alternativas. Hablaremos también de estas visiones attemativas y entre ellas la
el aporte al desarrolio que en nuestro trabajo da la Teologia de la Liberacion.

La segunda parte de este capitulo pretende acercarse a la concepcion de desarrollo
que tiene la comunidad indigena de Teyahuala, saber qué es lo que ellos quieren para su
futuro. Para esto recurmimos a entrevistas y a observaciones.

El desarollo que ios teyahualenses comeo pueblo pueden concebir viene
relacionado con su cultura, su visién del mundo, de la naturaleza, del hombre. de la mujer,
de io trascendents, del tiempo y de la vida, sus técnicas, sus conocimientos, efc.

Es fundamental para nuestro trabajo conocer qué es lo que ellos quieren para su
comunidad. Para entender esa direccidon en la que ellos quieren caminar decidimos
analizar sus propios procesos histéricos, sus luchas, sus logros, sus estrategias y también
sus fracasos.

Por ultime hacemos una reflexion del capitulo donde tratamos de apertar una idea
de desaroilo rural que comparta los principios del Evangelio y de la Teologia de fa
Liberacion, y cual es nuestra propia idea de desarrollo.



1.1 ¢ QUE ES DESARROLLO?

Existen numerosos estudios en este campo, asi como diversas tegrias del
desarrollo. El desamollo como idea fue creada en Occidente ' y se convirtié en una
preocupacion fundamental de la humanidad después de la segunda Guerra Mundial. Fue
utilizada para e} colonialismo cultural. Las dos superpotencias, en ese entonces Estados
Unides de Norteamérica y la Unidn Soviética, plantearon sus propias experiencias como
modelos de desarrollo, es decir, el Capitalismo y el Sccialismo.

El desarrollo ha recorrido un largo caminc en el pensamiento y la practica. Existen
otros pueblos y otras civilzaciones donde se emplean ideas y términos diferentes que
reflejan mas nitidamente y con mayor precision sus vidas, su historia, sus luchas, su
resistencia, su caminar, etc. Se han elaborado muy diversas teorias y modelos de
desarrollo en un primer momento por cientificos de occidente pero posteriormente por
investigadores y organizaciones dei Tercer Mundo.

Ha sido importante la influencia del Tercer Mundo sobre una vision mas amplia de
la teoria del desarrolio. Durante el proceso, los investigadores del Tercer Mundc han
infroducido valiosas contribuciones at crecimiento de su estudio comw el concepto de
marginatidad, e! método de accién-investigacion, 1a teoria del goteo, el enfoque de Gandhi,
el método de investigacion social, ete, ®

Brevemente mencionaremos en esta parte los modelos de desarroilo capitalistas y
socialistas y sus respuestas en el “Tercer Munde®. Rapidamente nos abocaremos al
concepto de Desarrollo Rural y terminaremos con Religion y Desarrollo.

A) Sobre el capitalismo.

Para definir lo que es desarrofio dentro de las corrientes capitalistas se comenzé
por centrar la atencion en el crecimiento econoémico y en la industrializacion, sector que en
nuestros paises {Tercer Mundo) habia quedadc muy rezagado en el modelo tradicional de
crecimiento basado en la exportacién de materias primas e importacion de manufacturas.

' Bjom Hettne, "La tecria del desamollo y ef Tercer Mundo”, en Charles Fouber, Dos nuevos libros Suecos
sobve & desamollo, 1a. parte, p.25

? Osvakdo Sunkel, "La interaccion entre los estilos de desamollo y el Medio Ambiente en ta América Latina®,
Rewista CEPAL, 1980. p.9

* lbdem pp 23-24
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Sunkel entiende por desarrolio un proceso de transformacion de la sociedad
caracterizado por una expansion de su capacidad productiva, la elevacion de los
promedios de productividad por trabajador y de ingresos por persona, cambios en la
estuctura de clases y grupos y en fa organizacion social, transformaciones culturales y de
valores y cambios en las estructuras politicas y de poder, todo lo cual conduce a una
elevacién de los niveles medio de vida. Es una definicibn que pemmite identificar como
“desarrollo “ un estilo internacional ascendente que, segin el enfoque adoptado, junto con
el crecimiento econdmico y la industrializacion, contiene muches rasgos negativos y
peligros para e! futuro,”

El desarrollo, segun la concepcién de la ciasificacion capitalista, estd de acuerdo
con la metafora del crecimiento manifestada en el organismo, que es direcciconal,
acumulativo y organico. La idea de desarrollo viene muy unida a la del progreso que
expresa que la civilzacién se ha movido, se mueve y se movera en una direccion
deseable’. Aqui observamos que este término concibe solamente una Gnica civilizacion (1a
occidental) en lugar de considerar que existen diferentes civilizacicnes y también que
solamente existe una dnica direccion deseable que es la via que ha llevado a sus paises
de una civilizacion agrana a una industrial.

Las teorias de la modernizacién plantean una transicién gradual de la tradicion a la
modernidad. Las teorias de desarroflo propuestas en los afos 50's y 60's son llamadas
modelos de crecimento. Segun este el desarrollo se derivaria casi automaticamente de la
acurnulacion de capital. ahorre e inversion®.

Una variante de esta posicién clasica consiste en la redistribucion con crecimiento.
En ésta debe existir una voluntad politica para obtener transferencia de la naciones y
capas ricas a los pobres’. )

Otra teoria de! desarrollo es |a monetarista basada en la concentracion del ingreso
en el crecimiento. en tugar de la estructuralista que es distribucidn con crecimiento El
problema de la acumulacién de capital se resueive con el procesc de acumulacion
primitiva. A este proyecto de desarrollo se le llamb Capitafismo Sahaje o Sub-mpenalismo
y fue utilizado par los regimenes militares en América Latina’.

* lnidern pp 810

* Op _at. Hettne Bjom. p 24
® Ibid. p 25

"Loc at.

* Kay, Cnstébal Articde 'Teorfas Latinoamericanas de Desarrolio *, Revista Mueva Sociedad No. 113,
Mayo-Junio, 1991 Caracas. Venezuela. p 25
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Existe otra variante, que es el modelo de fransnacionalizacién que es el concebido y
reproducido por una nueva comunidad formada por gente de diferentes naciones que
tienen valores e ideas similares en un proceso de desintegracion y rugmra de las
sociedades econdmicas nativas y concentracion de la propiedad y del ingreso™.

Este es el modelc que prevalece; la creciente transnacionalizacion de las
economias y el refuerzo de un medelc mas cercano a la modemizacion que a los ideales
de otro desarrollio.

Las ONG's involucradas en la accion por el desarrollo a este nivel testimonian los
costos sociales que la gente comun debe pagar por este modelo imperante de desarmolio.
Los hechos, sin embargo, van mds rapido que las teorias y son estos hechos los que se
muestran inconsistentes frente al “crecimiento del organismo”. Todavia esta por verse
como la teoria del desarrollo se pondra al compas de nuevos fenomenos como la
reestructuracion global que estd produciéndose en el munda'’.

El desarrolio, se ha basado en la gradual especiaizacion del trabajo y los
correspondientes cambios tecnologicas; asi como en un aumento en la utilizacion de
energia no humana, lo que ha permitido aumentar su productividad y con ello generar un
excedente por sobre lo necesaric para reproducir 1a fuerza de trabajo. Ha sido posible
aumentar la produccion, la pablacion y los niveles de vida, evidentemente en forma muy
dispareja entre clases y grupes, y proporciones imporiantes se han empleado en
armamentos y olros usos contraproducentes o desatinados para el bienestar humano'".

Sin embargo la introduccion de la perspectiva ambiental pone en duda una serie de
creencias derivadas de la ideclogia del crecimiento economico que han prevalecido
durante los uitimos decenios, en efecto, se vuelven problematicas: Ha confianza en el
crecimiento economico exponencial e ilimitado, -la posibilidad de sostener a large plazo un
estilo de desarrolio basado en la explotacién de recursos naturales, -la acumulacion de
bienes materiales de consumo, -la concentracion urbana, -la capacidad de la ciencia y
tecnologia de artfficializar en forma irestricta la naturaleza, -a posiblilidad de
compatibilizar los elevados y crecientes niveles de consumo de los paises industriales y de
los grupos de altos ingresos de los paises subdesarrollados para las grandes mayorias'?.

# Op. dl. Metine Bjom, p.27.
" ibid, p.29
' Op. at, Osvaido Sunkei. p.10.

" Inidem, p.62



B) Un poco sobre las teorias socialistas.

La concepcion de! desarrolio histérico del mandsmo ortodoxo es unilineal, inspirada
y reduccionista. Esta fue canonizada por Stalin. Este esquema unilineal canonico esta
articulado en cinco distintos tipos de sociedad; éstos no son sdlo cronolégicamente
sucesivos, sino que presentan una concatenacion necesaria a manera de estadios o fases
que constituinan ofras tantas etapas progresivas del desarrollo histérico de la humanidad:
la comunidad primitiva sin clases, |la sociedad feudal basada en la servidumbre, la
sociedad burguesa modema erigida sobre el modo de produccién capitalista y fa futura
sociedad sin clases: la sociedad comunista, punto de llegada del devenir de toda !a historia
del mundo .

Las fuentes principales del marxismo fueron la filosofia cidsica alemana, la
economia politica britanica y el protosocialismo francés. Cada una de ellas a su modo se
hallaba intimamente compenetrada de la idea de progreso: la gran idea de que el siglo XIX
habia heredado del Siglo de las Luces. En particular Hegel que habia transformado
profundamente el concepto del progreso rectilineo e indefinido. propio de la llustracian; fue
para Marx y Engels “el primero que fratd de demostrar la existencia en la historia de un

desarrollo, de una cohesion intema” .

Marx adopto de Hegel la idea de que la historia es un progreso orientado a la
liberacién det hombre. Los dnicos modos de produccion gue no implican explotacion son la
primitiva sociedad sin clases y la futura sociedad socialista. El nuevo sistema al cual tiende
la sociedad moderna seria el renacimiento en una forma superior de un tipo social arcaico.
La historia es un proceso caracterizado por la sucesion de formaciones econdmico-
sociales distintas '°.

E! procaso social es dialéctico, es decir, revolucionario, no puramente acumulativo
(esto es, evolulivo), ya que las fuerzas productivas, al desarollarse entran en
contradiccion con las relaciones de produccion existentes. Con el cambio del modo de
produccion predominante, la sociedad se transforma en todos sus aspectos. En otras
palabras se pasa a una nueva formacion economico-social, objetivamente superior a la
precedente en el sentido de que las relaciones de produccion sobre las cuales se funda
permiten un mayor desenvohimiento de las fuerzas productivas que consttuyen un grado
mas alto de desarrollo social. La definitiva superacion de la division de clases permitira
cualquier desaollo ulterior sin las contradicciones propias de las sociedades antagonicas.

* Medotli Umnberio, Marx y ef Tercer Mundo. Amorrortu Ediores. Buenos Aires, Argentina. 1974 p.7.
" Iba. p.89

* Idem pp.gy 11,



Como resultado que es de la accion de los hombres, la historia no es, ni puede ser,
desarrollo unilineal, sine manifestacion mutilineal y disyurtiva de algo que ofrece
posibilidades diversas aunque no carezca de sentido '°.

Para nuestro trabajo, consideramos que estas teorias han representado un gran
aporte en lo que se refiere a su perfil revolucionario: a una transformacién, al cambio
estructural, a la visién comunitaria sobre lo puramente individual, donde el gobiemo esta
abocado a las necesidades dei pueblo y su principal preocupacion es el bien comun.

C) ;. Capitalismo o Soclalismo como (nicos modelos?

Ante las teorias y modelos de desarroilo que nacen en los paises industriales,
investigadores y organizaciones del “Tercer Mundo® elaboran e introducen valiosas
innovaciones en el patimonio universal de las ciencias sociales y hacen originales
contribuciones a su estudio'’.

La teoria de la dependencia fue una reaccion de América Latina a las teorias de la
modemizacion. Sus raices estan en la doctring de la CEPAL. Esta desech¢ la idea de
desarrcllo mas o menos automatico y lineal; reemplazé el método por uno mas historico,
trasladé el centro de la atencidn sobre las condiciones particulares y las contradicciones.
Ideoldgicamente es un ejemplo del nacionalismo ideolagico. Las dehilidades basicas de la
teona de la dependencia son que hace mucho énfasis a los obstaculos extemos al
desamrolio y fue dejando de lade el problema de como iniciar un proceso de desarroilo una
vez eliminados esos obstaculos y que la via nacional de desarrollo autodependiente que
ella propone parece demasiado intema ®

La Fundacién Intemacional para Alternativas de Desarmollo (FIAD) define el
desarrollo alternativo del modo siguiente: onertado hacia las necesidades, proveniente del
seno de cada sociedad (endégeno), autodependiente de sus propias fuerzas y recursos,
ecologicamente salido y basado en |a transformacion estructural *°.

La Organizacion de las Naciones Unidas para la Agricultura y ia Alimentacion
{FAQ) dice:” el desarrallo sostenible es el manejo y conservacion de la base de recursos
naturales y la orientacion del cambio tecnologico e insitucional de tal manera que se

' Ibidem. pp. 12,13 y 15.
" Op _at. Hetine Bjom pp. 23-24
" ibidem. p.25-26.

** Ibid. p.28.
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asegure la continua satisfaccion de las necesidades humanas para las generaciones
presentes y futuras. Este desamcllo viable conserva la terma, el agua y los recursos
genéticos, vegetales y animales, no degrada el medio ambiente y es técnicamente
apropiado, econémicamente viable y socialmente aceptable ®~

Ofra propuesta se apoya en el trabajo sobre el desamollo y cooperacion
internacional del proyecto Dag Hammaskold. Este enfoque constituye un planteamiento
para {a definicion de un nuevo paradigma del desarrolio donde el centro es el ser humano,
La propuesta de este desarrolio a “Escala Humana® se refiere a: la satisfaccion de las
necesidades humanas basicas, ia generacion de niveles crecientes de autodependencia,
la articulacion de los procesos globales con los comportamientos locales, la sintesis de lo
perscnal con lo social, la articulacion de la planificacién con la autonomia y articulacion de
la sociedad civil con el Estado %" '

Otra propuesta de desarrolio es la que plantea una organizacion campesina
pluriétnica dsf sur de México, que ha denominado el *Desarmrollo que queremos impulsar”.
Este es uno que pretende ser: ecolégicamente sustentable o sostenible, econdmicamente
factible, tecnolégicamente adecuado, socialmente justo y benéfico, culturaimente
enriquecedor y politicamente liberador =,

Desarrollo Rural.

Hemos partido de la critica a las corrientes del pensamiento que miden los cambios
y el desarrollo por el nivel de ingreso per capita de las naciones; el crecimiento de!
praducto intemo bruto; los niveles de bienestar; cualquier otra variabie o serie de variables
gue hagan referencia a las condiciones mateniales y de vida de la poblacion. Estas
posturas paradigmaticas dejan de lado al sujeto de las transformaciones, sus intereses,
formas de identidad y aspiraciones. La idea de progreso y de productividad, cuyo origen se
encuentra en fa sociedad industrial, determina los parametros para medir el desamollo y el
crecimiento.

El desamolio es un proceso que registra avances y retrocesos desde la perspectiva
del sujeto y de ninguna manera constituye un acto o una serie de pasos ascendentes
preestablecidos. Lo fundamental del desarolfo rural deberia de ser el proceso de los
campesinos por madificar su realidad y la estructura de poder vigente B

A EAQ. "Adlividades de la FAQ refacionadas con ef Medio Ambiente y el Desarrolic Sostenible”, Deto. CL
B88/6. Roma. Septtembre, 1990,

" Cortez, Carlos, "Elementos para la Defincion de Esrategias de Desaolio desde ef Sugeto”. MIMEC
Méxco, 1691.p 7.

2 |bid. pp. 6-7.

2 |_edn, Arturo. Desarmollo Rural, un concepto en construcdon. UAM, México. 199+ p.32.
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El desarrollo es la consecuente trasformacion que resuita de la lucha social y la
organizacion, que permite fransformar y en su caso, destruir los mecanismos que bloquean
la posibilidad de que el campesino transforme su situacion de dominado y explotado. El
desarrollo rural estd estrechamente ligado a la organizacion autogestiva de los
campesinos .

D) La Teologta de la Liberacién y los modelos de desarrollo.™

La mayor contribucion de las ciencias sociales a la teologia de la liberacion (segun
Hugo Assman®) proviene de las feorfas de fa dependencia, las criticas que ésta hace a los
teorias de desamollo hegermdnicas y que muestran como el verdadero problema en
América Latina la dependencia hacia los paises capitalistas del norte. El mismo término de
“liberacion” muestra este significado politico.

Los “latinoamericanos nc son meramente gente subdesarrollada..sino gente
obligada a permanecer en ese estado. Ei desarrollo en el norte estd basado en el
subdesarrolio del Tercer Mundo®. Para Gustavo Gutiérrez la “dependencia externa y la
deminacion intema son las marcas de |a estructuras sociales en America Latina”. Para él la
teotogia de la liberacion debe de estar atenta a las muchas variaciones de la teoria de la
dependencia y a sus criticas, debe evitar generalizaciones y debe ser enriguecida por
otros tipos de analisis. El dice que la teoria de la dependencia es una herramienta
nadecuada pues no toma suficientemente en cuenta las dinamicas intermas de cada pais o
las vastas dimensiones del mundo de los pobres. Leonardo Boff dice que la teoria de la
dependencia ofrece una buen diagnostico de las estructuras de subdesarrollo pero no
hace mucho por ofrecer alguna salida viable. Para Boff uno no puede escoger totalmente
entre autonomia y dependencia, es necesaria cierta negociacion. si la meta es el
desarrolio se debe de trabajar dentro del sistema internacional. La ruptura con el
capitalismo del norte puede damos independencia pero no desarrolio.

La teoria de la dependencia no ofrece ninguna direccion para la creacion de nuevas
estructuras.

Teclogia de fa Liberacitn y Capiafismo. Para Gutiémez no puede haber un desarrollo
auténomo viable en América Latina dentro del marco del sistema capitalista internacional.
Aungue no dedica mucho tiempo a criticar el capitalismo éste es sin lugar a dudas
negativo. Boft afirma que la opinion acerca de este sistema es unanime en dos puntos: {1)

* |bidern, p.33

* Hablaremos mas detenidamente sobre la Teoiogia de la Liberacion en & Capitulo IV, por e momento
sAlo menaonaremaos su vIsion de desarollo y Sus criticas a las otras comientes

* Todos los que ctaremos son rerombrados tedlogos de la liberacion latinoamericancs dentro de las
refigiones catdlica y protestanie. Leonardo Boff, Clodowis Boff, JL Segundo, G. Gutiémez, O Maduwrp, E.
Dussel, J. Sobrino, efc
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la raiz principal de la opresién es el sistema elitista y exclusivo del capitalismo y (2) la
gente resiste y es liberada en cuanto se une y crea una red de movimientos populares.
Las comunidades de base identifican al capitalismo como ia causa principal - aungue no la
Unica - de su miseria. No hay cura para este sistema, hay gue sustituido por otro. El
capitalismo es el que produce ‘“esos frutos gue todos conocemos: pobreza, hambre,
enfermedad y muerte de las mayorias”. Son las vastas mayorias las que trabajan para
enriguecer a unos cuantos. E! capitalismo tiene como Unicos fines o propositos la
produccidn y la venta de comodidades. El dinero es su unico dios. Los trabajadores no
tienen nada que decir sobre lo que se produce o como debe ser distribuido, el capital tiene
el derecho de decidir entre la vida y la muerte del trabajador. Para Bonino”, el capitalismo
es visto como el anticristo: la maximizacion de la ganancia economica, la idolatrizacion dei
fuerte, el incremento de la produccion humana y la subordinacion det hombre a |a
economia de ia produccion.

Teologia de la Liberacion y Marxismo. Como el sistema prevaleciente, el capitalista. ha
fallado en cubrir siquiera las necesidades basicas de la mayoria de los latinoamericanos,
los tedlogos de la liberacidon vieron en el analisis marxista una herramienta util. Marx
contribuye al analisis social pues cred categorias que permiten la elaboracion de una
ciencia de la historia. Sin embargo, no exjste ninguna propuesta en la Teoclogia de la
Liberacion que intente sintetizar el marxismo con el cristianismo.

Para Miguez Bonino es insustituible la relevancia del mardsmo pues es una opcion
para el cambio estructural sobre el puramente individual o sobre “terceras” soiuciones o
sobre o cientifico contra el socialismo utdpico o el idealismo.

Varios de los tedlogos de la liberacion adoptan posiciones muy criticas sobre el
marxismo, todos elloes encuentran deficiencias importantes en el analisis marxisia,
particularmente en lo que respecta a la critica que Marx hace de la religidn, pero también
lo encuentran inadecuado en su trato con el racismo, con los problemas de (as
poblaciones indigenas y con la situacion de la mujer. Maduro™ hace un resumen de lo que
el percibe como la posicién de los teologos de la liberacion con respecto al mardsmo.
Primero; estos tedlogos utilizan las ideas marxistas sotamente como “herramientas’,
escogiendo y tomando lo que ellos ven Util. Segundo: los tedlogos rechazan el reclame de
Marx de haber descubierto las “leyes de la historia® que apunian al triunfo inevitable del
socialismo. Tercero: ven la critica que hace Marx de la religién no séio como inadecuada
pero también como “una ideologia europea, enfocado hacia los blancos y sin tomar en
cuenta a la mujer’, que trata a los pobres condescendientemente como victimas de una
ilusion al conservar su fe religiosa. Se requiere un acercamiento mas plural para tomar en
cuenta todos los factores culturales y los valores que los marxstas desacreditan. Cuarto:
los tedlogos de !a teologia de la liberacion rechazan los intentos mandstas-leninistas de
imponer una elite como los lideres de “vanguardia® sobre los pobres. E! elitismo solo

* Tedlogo de la Liberacion protestante.

8 Otto Maduro, laice catdlico y socidlogo
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reforza la pasividad y la dependencia de los pobres. En la teologia de la liberacidén los
pobres deben de ser agentes de su propio destino, utilizando su propia creatividad,
iniciativa y liderazgo. Quinto: elios rechazan todos los modelos de gobiemo attoritarios,
incluyendo los gobiemos marxistas. En este punto, de nuevo, los tedlogos subrayan la
participacién y el liderazgo compartido.

Teologia de la Liberacion y Socialismo. Ante la opasicién uniforme hacia el capitalismo, no
nos sorprendemas al encontrar una conviccion de que la mejor esperanza para los pobres
en América Latina la ofrezca algiin tipo de socialismo. Para Juan Segundo el socialismo no
es una ideologia o filosofia en particular, simplemente un régimen politico en donde la
posesion de los medios de produccion se quita de las manos de individuos y se da a
instituciones cuya principal preccupacion sea e/ bien comun.

Los tedlogos dicen que no pueden prever cual es la forma exacta gue puede tomar
este socialismo ni pueden controlar el futuro. Tanto el capitalismo como el socialismo
tienen fallas probadas. El capitalismo favorece a los privilegiados; el socialismo en la
practica se ha convertido en represién y control estatal, necesita de la burocracia y de
represion para poder mantenerse. Los regimenes marxistas han fallado en incorporar
alguna norma ética y alguna flexibilidad dentro de sus preceptos.

Cuando los tedlogos de la liberacion hablan sobre socialismo siempre abogan por
algo nuevo, correspondiente a la problematica latinoamericana, a un rompimiento con la
dominacion del norte.

La mayoria de los tedlogos de la liberacion favorecen alguna forma de socialismo
{incluso Comblin). E! socialismo de ta teclogia de la liberacion aboga principalmente por
(1) la satisfaccion de las necesidades basicas de la poblacion, (2) por que la gente
ordinaria sea ella misma parte activa en la construccién de una nueva sociedad, y (3) lo
gue sea creado no sera una copia de los socialismos existentes pero una creacion
genuinamente latinoamericana.

Ciertamente existen diferencias entre los mismos tedlogos de esta comiente y entre
otros cristianos liberacionistas. Sin embargo existen convicciones comunes, como el hecho
de que existe dependencia de los paises latinoamericanos en los paises del norte; que el
sisterna mundial es un sistema capitalista destructivo que no ofrece esperanzas para una
liberacion real, que el marxismo aln cuando es inadecuado especialmente en su filosofia
materialista y en su critica a 1a religion, provee una comprension de las causas de la
pobreza en latincameérica y su situacidon de dependencia; y que los paises de
Latinoamérica deben “auto-liberarse” mediante un socialismo que ellos mismos
determinen

Mucho se dice sobre el papel de la religion con los demas aspectos de la vida.
Como dice Gandhi, el que diga que la religién no tiene nada que ver con la politica, no
tiene idea de lo que es la religion”. La religion, en este caso el cristianismo, no se puede
reducir a Ja safvacion en el mas alla, fuera de este, es la salvacion de todo tipo de mal:
tanto espiritual como material. Oimos que (a iglesia no debe entrometerse en la politica.
La iglesia no puede ser apolitica, en varias ocasiones ha dado su apoyo explicito a
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gobiernos y el “no decir nada” en momentos en que prevalecen condiciones de injusticia es
también un apoyo implicito. Es por esto que la iglesia debe ser pobre en su propio estilo
de vida y "optar por la lucha con los pobres™ denunciando el orden presente y anunciando
lo que deberia ser a la luz del mensaje de Jesis acerca del Reino de Dios.

La evangelizacion infegral consiste en anunciar la Buena Nueva en la realidad
economica, matenial, laboral, proclamar el profetismo evangeélico en la vida sociopalitica y
dar a conocer €l Plan de Dios en la cultura, tradicion y religion. “Es realizar ia fratemidad
cristiana para continuar la salvacién en las circunstancias concretas que viven los
indigenas”, “es asumir como propios la situacidon y el destino” de los indigenas y
campesinos.,

Todas las tareas evangelizadoras, en todos sus niveles carecerian de sentido
historico y salvifico si la Iglesia con su actividad misionera no se solidariza y asume la
causa y el destino de los indigenas, porque es con la insercion como el misionero
conoce la lengua, la cultura, las tradiciones y las experiencias de trascendencia que viven
los indigenas. Posteriormente sélo si la causa indigena se convierte en la propia causa es
posible armar en lo profundo del corazén misionerc fa dinamica de la incutturacion.

De alli que la incutturacion™ comienza con la insercién y la opcion por el indigena.

Lo que importa en la inculturacion es que es realizada y vivida por el pueblo. A fin
de cuentas la comunidad indigena de Teyahuala va a ser quien defina y viva esta
inculturacion.

* Fundamentos Tedltnicos de la Pastoral Indigena, CEI. 1988 p 37

® Defirimos el témino incutturacion como la encamadon del Evangelio en las cuturas. Para esto se

equiere de |a inserdidn y encamacion de quienes lo proponen.
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1.2 $CUAL ES EL DESARROLLO QUE QUIERE TEYAHUALA?

Exasten vanas propuestas de desarrollc que han nacido de grupos campesinos e
indigenas en los que encontramos elementos en comun que sirvieron de base para
nuestro trabajo e investigacion. Estos elementos comunes se centran en la satisfaccion de
las necesidades de la poblacion en todas sus dimensiones: cuftura, alimentacion,
consumo, educacion, salud, comunicacion, vivienda, afectivas. formas de organizacion,
formas de gobiemo, representatividad, justicia, etc.”

Nosotros pretendemos descubrir cudl es el desamolio que la comunidad de
Teyahuala ha perfilado con su historia y el que va construyendo dia tras dia. Partimos de
la idea de que la historia puede verse de varas formas: como un intento de explicar el
presente a partir de antecedentes pasados, como una empresa de comprender el pasado
desde el presenteny como la "obertura” del futura.

Hicimos entrevistas a gente de fa comunidad (de diferentes edades, intereses, etc)
que nos dejaran entrever qué es lo que desean ellos para Teyahuala, qué los motiva y con
que bases. Cuando queremos hablar del futuro, de sus intereses, sobresale la importancia
que los hijos tienen en la comunidad. Tristemente la situacidn de marginacion y de
injusticia se refieja con mayor claridad en el sufrimiento de sus hijos; la pobreza y sus
consecuencias son sentidas principalmente en los ninos.

"Es por fa mata alimentacion que nuestros hjjos se enferman y a veces mueren.”
N.G. thombre 24 afos)™

Cuando nos relataban sobre los momentos de dificultad con el antiguo t:acique,‘:m los
hijos fueron una fuerte motivacion para organizarse:

"Ei individuo Austria Cabrera es un cacique famado, que kes quitaba el pan a los
hifos de los pobres y por eso se empezo a organizar a los campesinos a todas fas
comumnidades.”

M.H. (hombre, miés de 50 afics)

¥ Op cit. Corlez. Carlos. p.8

© Villoro. Luis. Historia para qué. Ed. Siglo XX1. 1990, p.37.

* Decidimos conservar en el anonimato a todos los miembros de la comunidad que nos ayudaron en las
entrevistas. Las incales no coindden con los nombres arginales pero se mantienen siempre para cada
persona.

¥ El cacique y su expusion es un tema que tocaremos ampliamertde durane esle trabajo, sobretodo en el
Cap. Il
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Es necesario descubrir a través de qué medios y en qué condicicnes los indigenas
de Teyahuala pueden darie direccionalidad y contenide al proyecto de desamollo que
elaboraran tomando en cuerta su pasado histarico, su poder y sus luchas. Coincidimos
con Zemelman en que "este proyecto serd la conciencia de construccién de su historia
futura y el despliegue de practicas para lograrla, pretendiendo traspasar el plano de la
necesidad para tornar al de la libertad. Sclamente cuando fa necesidad no sea Unicamente
sujecion, sino también impulso creador el colectivo podra dotar de capacidad de
concrecion y de poder al proyecto”.

ESTRATEGIAS DE REPRODUCCION. Dentro del sistema social imperante en nuestro
pais, los indigenas de Teyahuala han logrado sequir reproduciendosge, adaptandose y
modificandose mediante practicas que si bien encuentran limites en tos condicionantes
macrosociales funcionan iguaimente como elementos constituyentes de sus estructuras.
Pepin Lehalleur y Rendon utilzan, para abordar los procesos de reproduccidn vy
diferenciacion interna del campesinado, el concepto de estrategia de reproduccion que
alude a un conjunto de labores realizadas por la unidad domeéstica campesina para
contrarrestar su posicion desventajosa frente al mercado y permitir su supervivencia *®

Una practica muy comin dentro de la mayoria de los grupos campesinos e
indigenas ha sido la migracién a las grandes ciudades, en muchos de |os casos es
incluso un factor muy importante y decisivo para seguir haciendo econémicamente viable
su reproduccion. En la comunidad de Teyahuala, apenas es reciente que surgid esta
necesidad. Para muchos es aun algo novedoso, pues la mayoria de los que salen son
jévenes, muchos no conocen mas alld de las comunidades cercanas y la ciudad se les
presenta como una aventura atrayente.

"Es bonita la ciudad, me gusta ir para alla a trabajar...”
A.H. (hombre, 20 afios)

"Casi no esta aqui, ni hace miipa y cuando regresa no lrae dinero...”
F.G. {(mujer, aprox. 30 afos)

Fara muchoes la experiencia es diferente, han vivido los peligros de ta ciudad, son
asaltados en las estaciones de camion al abordar y pierden todo lo ganado en un
momento, sufren las injusticias de ser indigenas en el trabajo, por sus compaferos de Ja
obra, en las calles, por la misma policia. Les ofrecen los peores trabajos, son maltratados y
burlados. Para todos ellos el ir a la ciudad representa mas bien un mal necesario.

* De Olveira, Odandina y Almeida Salles, Varia, "Acerca del Estudio de 10s Grupos Domésticos”, en
“Grupos Doméstcos. Un enfoque sociodemografico” En Revista Argumentos. No. 4 México, 1588. pp. 27-28
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"No me gusta ir a México porque es muy cansado y no quiero dejar a mi famifia,
pero necesifo ef dinero.”
N.G. thombre 24 aflos)

"Voy a hacer unos trabafitos aqui y séio si no junto el dinero tendré que ir a México.*
P.1. (hombre 30 afios)

La migracion a las ciudades por parte de las mujeres presenta una dinamica
diferente a la migracion masculina. Las repercusiones que debe enfrentar la mujer al
regresar a su comunidad son mayores. Las mujeres de Teyahuala que salen son, en la
mayoria de los casos, de |as familias que presentan mayores necesidades econdmicas y
en donde los padres no preven las consecuencias que tienen para sus hijas. Por ejemplo,
cuando llegan a su comunidad la gente ya las ve “diferentes” mas alla de su manera de
vestir. Los jévenes ya no “las buscan” igual, la manera de ver el matrimonio y de la pareja
es diferente para ellas. No tan facilmente aceptaran un matrimonio "arreglado” por los
padres donde no intervenga su opinion. Es muy comun que las muchachas que regresan
ya no se casen en su comunidad y queden solteras (siendo que a la mujer sa le valora en
cuanto es rrradre y no tanto por el sole hecho de ser mujer), en otros casocs s van de la
comunidad ¥ ya no regresan.

Al mismo tiempo que ellas rechazan muchas cosas de su cultura son ellas mismas
rechazadas.

Para que los campesinos y los indigenas puedan seguir reproduciéndose necesitan
abandonar periodicamente sus familias, sus hijos, su comunidad y sufrir el choque cultural
en el que lo suyo, lo indigena, es lo "malo”, sus creencias son "retrasadas” y después al
regresar a su comunidad viven y crean esta dinamica cultural con sus familias. los jovenes
rechazan lo de los viejos, 108 que han estudiado a los "ignorantes”, los que hablan esparfiol
a los "naturalitos” {como ellos mismos dicen). 4 No pudiera ser que sus mismos trabajos
dentro de la comunidad fueran suficientes para un mantenimiento digno de sus familias?.

En las condiciones actuales y bajo el sistema operante en nuesto pais son pocas
las posibilidades que tienen de organizarse para ofras opciones de produccion. Sabemos
de trabajos que tenian los habitantes de generaciones anteriores de Teyahuala y que
fueron abandonados. no obstante esto, varios desean reanudar algunas actividades come
la ganaderia o iniciar algunas nuevas:

“Antes (en los afios 50's) habian cientos de vacas vagando por todas parfes. Don
Silverio tenia hartas, como treirta. Yo sdlo tenia dos. .~
MH.
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"Antes se utilizaba el arado, alid donde ahora estd el naranjal. No sé si era mejor
qgue ahora.”
D.F. (hombre, mas de 50 aftos)

"Podemnos empezar a tener ganado, aunque con grupos petzsueﬁos. Ya despues la
gente se ira animando. Ahorita estamos muy desorganizados™ "
E.C. (hombre, 27 afios)

"Antes las muferes sabiamos costurar nuesfras ropas y nos alquilaban de olfras
comumnidades. Yo sabla hacer pan y trabajar ef lodo. Ahora de viefita soy como el
hombre, un solo trabajo puedo hacer (fortias)... Las niflas ya no se quieren
ensefiar.”

MA. {mujer, méas de 60 afios)

La ropa que usa la gente de la comuntdad ha cambiado. Sélo los viejitos (hombres)
llevan los calzones de manta fradicionales, de las mujeres ya ninguna lleva las blusas
bordadas y las enaguas. Los jovenes, los adultos y algunos viefitos compran su ropa en los
mercados de ahi que ya no sea costeable ni el comprarios ni el venderlos (como para
cansiderar esta actividad como un medio de ingreso econdmico familiar). Ademas que por
el proceso de acuituracion algunos rasgos de su cuftura, como fo es el vestido, se han
perdido; es decir, que aungue hubiera pantalones de algodén no los utilizarian.

"Esta bueno hacer olros frabaffos en la casa, asi de a rafitos, y luego salir a
vender...eso siempre es una ayudita.”
P.S. (mujer, mas de 40 afos)”

La mama de Luisa, Dona Arcadia trabaja el barro. La cantidad de horas invertidas
en buscar el materal, en preparario y en trabajarle en formas de ollas y comales. ademas
de la lefa que se necesita para homeartos y tomando en cuenta que es un producto fragil
que en varias ocasiones se rompe cuando ya se esta terminando el proceso hacen que
esta actividad asi como se realiza no sea rentable. Los comaies los vende de tres a cinco
pesos, las ollas dependiendo del tamafio hasta siete pesos. Esta es una actividad que
realizan varias mujeres de la comunidad y casi todas para el autoconsumo.

“La huerta comunitana™ fallb porgue no nos organizamos. Sin embargo varios
siembran ahora huertas en sus mipas o en sus casas.”
F.M. thombre 25 anos)

* Esta enfrewvisia fue hecha en 1983 Actualmente ya fienen un potrero comunitario Consultar Cap 1.

¥ P S y sumadre viven solas en su casa, puas una es soltera y [a olra viuda, Eftas deben de preocuparse
por la mipa, y fodas sus necesidades basicas

* La huerta comunitania fue un proyecto que se inicic con nuestra llegada. De € hablaremos en el Cap. [Ii
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La tierra, dentro de su cosmovisidn es la "madre”, quien nos alimenta y a quien fe
estan agradecidos y le deben respeto. Muchos son campesinos por vocacidn, que les
gusta el trabajo en la milpa y van contentos y rabajan con gusto. Pero a unos cuantos ya
no les gusta trabajar el campo, la mayoria son los muchachos que han ido a las ciudades y
aunque de todas maneras algunos de ellos siguen trabajando e! campo realizan ofras
actividades en sus casas como cesteria o carpinteria, otros ya no tienen milpas y pasan la
mayor parte del aho en México trabajando en la “obra" {en la construccion, pocos son
albaniles, la mayoria son peones). Algunos de ia comunidad consideran como flojos a los
gue no se dedican a sus milpas aungue sepan carpinteria o albanileria.

¢ Todos deben ser campesinos? ;No podrian ofrecerse las posibilidades para que
ellos puedan desarrollarse segln sus habilidades y segun la vocacion de cada uno y que
estas posibilidades puedan ofrecerse como una altemativa economica, al mismo
campesing, al artesano, etc.?

Generalmente el trabajo invertido no comesponde a sus condiciones de vida. Lo
que se recupera economicamente no compensa las horas invertidas en el trabajo, la mano
de obra familiar, el pago de los peones, etc. Y ademas todo puede perderse totalmente por
condiciones totalmente ajenas a ellos, como una helada. un ciclén o una sequia.

“Este afo, por fas fluvias, se nos acabé el maiz desde enero y ahora tenemos que
estar viviendo al dia, consiguiendo para comer, siquiera hasta junio, que saldran los
primeros elofes.”

C P. {hombre, mas de 30 ancs)

FORMAS DE GOBIERNO. Por otro lado, la concepcion de gobierno gue tiene Ia
comunidad difiere mucho de la occidental. Elfo nos exige un acercamiento con apertura y
respeto a una visién alternativa pero con posibilidades de critica por y para la misma
comunidad. La mal-informacion, la fata de criticidad. la presentacion que hace el gobiemo
de "regalar bondadosa y patemalmente” lo que debieran ser sus obligaciones, el
servilismo gue se les pide por ser indigenas, los anos en que no se les dio servicio de
escuela y una vez que llegan los maestros el tipo de educacion que se da, etc... todo esto
ayuda a que en Teyahuala exista una falsa imagen de lo que es y debiera ser el gobiemo.
Como punto de partida en fa comunidad de Teyahuala se observa que se tiene un
diferente trato y vision para las autoridades municipales y las autoridades de la comunidad:

Ei PRI, el gobierno municipal, ;qué han sido para ellos, los de Teyahuala? Ei PRI
fue el que sustituyd al cacique y a partir de eso el PRI es guien les ha dado servicios (o se
los ha prometido), es quien puso la escuela, gquien manda a la CONASUPO en tiempos de
escasez, quien prometic la luz, quien les da una “vivienda digna”, quien les regala materal
de construccion, a quien se le puede pedir con la esperanza de alguna vez ser escuchado,
con guien conviene siempre estar agradecide y dispuesto a obedecer. Y el gobiemo, ;qué
les pide a cambio?, ellos dicen, parafraseando a Silvio Redriguez “nada, o casi nada, que
no es lo mismo, pero es igual”
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. Quién ez el Presidente de la Republica? Para los teyahualenses es una figura
ajena a su pequena y fejana comunidad, pero para elfos es €l quien esta atras de todos los
servicios pdblicos, "gracias” a él se recibe; la luz, los maestros, los servicios médicos y las
"viviendas". El presidente municipal y la radic reafirman y crean esta concepcion del "gran
benefactor”.

"El presidente (municipal) es como nuestro padre, que se preocupa por las
comunidades... y por eso debemos obedecerie.”

Secretano Teyahuala

durante una asamblea

Las autoridades de la comunidad, por sus parte, tienen como gran diferencia con
las gubermamentales, una funcién religiosa.

"4 ellos si se les puede exigir (gobierno municipal) porgue reciben su paga, pero
aqui es un senicfo y no se les puede exigr.”
MH.

Las autoridades comuniarias hacen una ceremonia en la capilla al iniciar su
compromiso Esta ceremornia dura teda una noche y rezan ante Dios para pedir
entendimiento y ayuda para que los guie a dar un buen servicio tanto a la comunidad como
a sus familias. También se le pide a Dios que la comunidad obedezca. El servir como
autoridad se asemeja a l0s roles que cumplen el padre y |os hijos

“Dios es quien tiene que guiarmos y darnos buen pensamiento... Somos pobres y
fuimos elegidos para sufrir, pero tenemos que senir a nuestros hijos, a nuestras
familias y a nuesfra comunidad.”

Observacion durante

fa ceremonia

Como ya diiimos anteriormente, deseamos conocer con todo respeto los diferentes
aspectos de su cultura, sin dafar o imponer. En este caso de forma de gobiemo,
suponemos que lo gue pueden desear es que sean sug autoridades y sus asambieas los
ambitos de discusion, reflexion y concertacion.

En las instancias de administracion de justicia, su propia gente deben ocupar las
posiciones respectivas para que sean juzgados por persanas gue pueden antendsr no solo
su lengua, sino también la mentalidad y la cultura de quien estd siendo juzgado, para una
aplicacion cerrecta y huamana de la ley. Clertas cosas deben quedar sujetas a normas que
corresponden a todos los mexicanos. Para esc, ademas de fijar limites a los dos ambitos
de la justicia, las instituciones que se ocupan de tales casos deben tener gente indigena,
capaz de entender y de dar una oportunidagd apropiada de defensa. Quieren
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representantes propios gque hablen en su nombre en los organocs que rigen a toda la
sociedad mexicana,perc no para que gobiernen desde ahij, sino para defender y establecer
legalmente ei respeto que exigen y los limites de cada quien. La aspiracién final consiste a
fin de cuentas en que se reconozca que los pueblos indios tienen formas propias de
gobiemo, de vida, de aplicacion de la justicia, que corresponden a visiones filosoficas y
politicas distinta a las del estado nacional, pero que no estan en contradiccién con éste.
Podria existir adecuaamente esa pluralidad de visiones. ™

Si vemos conveniente la necesidad de una mayor conciencia de las poiiticas
nacionales e intemacionales, de partidos politicos. Y es en esta labor en [a que podemos
dar una aporiacion nosotros como agentes externos. También hacen falta espacios de
diadlogo e intercambio entre comunidades indigenas.

EDUCACION. El aspecto educativo no sdlo es |a escuela sino tiene que ver en la
reproduccion de 'a cultura, en sus costumbres y tradiciones, en la manera de ver la vida y
la naturaleza, en la lengua, en los conocimientos de curacion, en su forma de
organizacion, en el conocimiento de su historia, en fin... Teyahuala reproduce todo esto
gracias a la transmision oral y a la observacion. Sin embargo, aunada a esta educacion,
ellos también valoran y ven la necesidad de la escuela. En Teyahuala no hubo escuela
durante muchos anos y hubo todo un proceso de lucha que describimos con mayor detalle
en el capitulo Il. Pero en este momento de nuestro trabajo, nosotros nos preguntamos qué
tipo de educacion es la que permite el desarollo del pueble indigena de Teyahuala, qué
es lo que ellos quieren, como interviene la escuela dficial en todo esto.

"Es bueno que ya haya escuela pues ahi se ensefan los nifios a habfar el castilla
(espariol) y a leer.”
T.J. {(mujer 28 afos)

"Cuando sea grande quiero ir a la secundana y ser maestra.”
J.D. (nifa 8 afios)

También tenemos que considerar el papel de la mujer en |la educacién escolar. En
la comunidad de Teyahuala nifos y ninas van a la escuela, pero se le da preferencia a los
ninos por parte de las mismas familias. Las ninas desde pequenas representan una ayuda
en sus casas pues van por el agua, lavan el nixtamal, la ropa, cuidan a sus hermanos. .. Si
la madre sale a ranchear o trabajar, la nifa es quien la suplira en algunas obligaciones y si
la familia es muy pobre, ella desde peguefa puede representar una ayuda alquilandose
para llevar agua a ofras familias y solo seran los hermanitos quienes asistiran a clases.

* Marcos Sandoval, iIndigena de a nacién tiqui, Oaxaca. La cuestion india: para definir un caming propio
La Jormada def Campo 31 octubre de 1994,
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Las ninas se casan algo mas jdvenes que los nifios por lo que dejan incuestionablemente
la escuela en ese momento.

Las posibilidades de educacién son limitadas. Los padres que han estimulado a sus
hijos los han mandado a otras comunidades sobretodo cuande no habia escuela ahi y la
educacién que reciben no es con la vision comunitaria sino que una vez que llegan a
secundaria no regresan mas a sus comunidades.

"Si hay muchachos que salen a esludiar secundaria, pero fuego no regrésan a su
comunidad.”
M.H.

Es frecuente que expresen la idea de que el conocimienta occidental es el gue vale
y vean la necesidad de recurrir a la ayuda de guienes o poseen, y que por supuesto no
san miembros de fa comunidad ya que ahi desgraciadamente apenas empieza la escuela
primaria, para que Teyahuala mejore. Pero en la practica lo gue utilizan siempre su
sabiduria ancestral al cultuvar, en su trato con la naturaleza, en las explicaciones de lo
sobrenatural, al curarse, al educar, etc. Lo que es importante entonces hacia la educacion
gue les puede servir para su desarrollo, es que se revalore con orgullo y dignidad su
pasado, su presente, su visidn, sus conocimientos.

"Los fibros son mejores y mas bonitos cuando se escriben en nahuatl,”
P.A. (nifio 14 anos)

"He leido poquito de los pasados (las culturas pre-hispdnicas) y wveo que es
importante que lo conozcamos... De pequeffio me gustaba sentarme con los
grandes a cirlos contar cuentos sobre los primeros que vivieron agui.®

MH.

"Si es bueno aprender espanol, pero lo bonito es conocer las dos lenguas.”
C.S.(mwjer 40 afos)

Para atgunos de ellos, 1a visién gue ttenen de revalorar y conocer mas su culura no
se relaciona con despreciar o rivalizar con los conocimientos "de afuera”. Es una relacién
de respeto y complementariedad, siempre en funcion del servicia:

“Los esparoles cuando fegaron no supkeron respetar y nos hicieron menes... ahora
ya casi nos ofvidamaos de lo que sabian nuestros abuelos... si, con lo que elios
sabian y lo que nuestros antepasados sabian, ahorda esfariamos mejor.”

M.H.
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MUJER. La mujer, la triplemente marginada, comeo dicen los tedlogos de la liberacion,
marginada por los mismes marginades. En Teyahuala no tiene espacios formales de
participacion comunitaria, no es reconocido su trabajo, no tiene valor, no es "igual®. En
ellas es donde mds se marca la pobreza: en |a desnutricion, en las enfermedades, en las
muertes. Durante nuestra estancia en la comunidad observamos claramente una mayor
mortandad y enfermedad en ellas; un trato desigual, son las Gitimas a la mesa, las aftimas
en tener ropa o zapatos y algunas son golpeadas por sus maridos, en general en
Teyahuala se reproduce la situacion de @ mujer indigena. Durante una jomada en el
campo se les exige mucho aunque la paga es considerablemente menor, la educacion
sobre planificacion familiar y sexualidad es practicamente nula y las dlinicas de salud
conftribuyen a las politicas nacionales poniendo sin consentimiento e incluse sin
notificacién aparatos para &) control natal.

LY realmente que papel es el que juega la mujer? El ambito del trabajo doméstico,
por su necesaria presencia en diversos tipos de familia, adquiere la importancia de eje
estructurador de la vida cotidiana de las mujeres y funciona como parte de los mecanismos
invalucrados en los procesos mas generales de reproduccion. El trabajo doméstico dingido
a la cnanza de los ninecs tiene un significado y dimension mayores que las tareas que lo
constituyen. El hogar, ambito de lo privado, es lugar de los afectos pero también de la
satisfaccion de diferentes necesidades (alimentacién, salud. crianza y educacion de los
ninos, etcétera), los procesos de trabajo alli realizados son cruciales para mantener y
reproducir 1a vida humana, y en esta medida la fuerza de trabajo™.

La mujer, tanto como el hombre, cumple con un rol dentro de la comunidad, que es
ensenado desde que son ninos y ninas. Pero ni su rabajo. ni su persona, el papei que
desempenan, son valorados.

"Yo voy favar la ropa. ir a fa lefla, ayudar a mi mama a hacer la comida.”
B.L. (nifla 14 arfos)

"Nosctros salimos a la milpa y efflas se quedan en fa casa... No, ellas no trabajan,
por eso nos deben atender y cuidar de las hijos.”
C.P.

"Elfas no van & las asambleas porque no entienden /o que se habla ahi.”
B.P. fhombre 35 arios)

Pero existen ofro tipo de ideas y comportamientos. Algunos jovenes de Teyahuala
manifiestan verbalmente y otros hasta en Ja practica posturas muy diferentes a las de sus

padres:

“ De Bartieri. en "Acerca del Estudio de los Grupos Domésticos Un Enfoque Sociodemografico”, en Op.
¢ De Oliveira. Ortandina y Almeida Salles, Vania, p.30
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"Nuestros frabajos no salen pormgue nos olidamos de nuestras esposas, no fes
platicamos. Solo salimos a babafar 0 a México y no les decimos nada.. Los
hombres nos reunimos y siempre tomamos aguardiente y decimos tonterias, elfas si
plafican cosas de la casa y de fa comunidad.”

EC.

Yo si ayudo & mi esposa con los nifflos y con la comida, porque también frabaja
mucho y a veces eslta cansada... no me imporia lo que diga fa genfe.”
N.G,

En Teyahuala es dificil que las mujeres se reunan o participen en actividades
conjuntas. Incluso cuando es por causas externas (como por orden del municipio, de la
clinica de salud, de tos maestros de la escuela), tardan en reunirse y solamente una parte
de ellas. Es un hecho que no se ha realizado durante mucho tiempo y que es aigo ajgno a
ellas, pero es de notar que una causa frecuente de que no se reunan es que deben
cumplir con multiples actividades en sus hogares. Otra causa es que los esposos no les
dan permiso de salir mas que a sus obligaciones de la casa.

“...no puedo ir. No me deja mi esposo.”
cs

Lo deseable es que eleven sus condiciones de vida. se reduzca la tasa de
mortalidad y de enfermedad, se reconozca como tgual y como capaz en la toma de
decisiones. ;Cudl es el papel de la mujer en Teyahuala? ;Qué es lo gue las ninas
quieren? ; A gué tienen derecho?

RELIGIOSIDAD. En el pueblo hay una dimension mitica, simbdlica que hay que tomar en
cuenta en la construccion del sujeto social. El pensamiento racional cientifico puede
coexistir con el mitico pera no lo puede reemplazar. Ei mito expresa la relacion espontanea
mediante la cual un grupo se arlicula con su mundo y con lo sagrado.

Es el nive! ideologico el que justifica por todos los medios posibles la vigencia de
los poderes de una sociedad. Pero es la cultura la que abarca todos ios niveles
(economico, politico, ideologice...) y la que orienta segun el proyecto humano de esa
sociedad. La cultura es el enfoque y horizonte historica humano que se quiere alcanzar *'.

Su religiosidad esta presente en todos los aspectos de su vida (al sembrar,
cosechar, al construir sus casas, en las fiestas, al nacer, al morir, al casarsa. ).

En su contacto con |a naturateza se da una relacion diferente a la vision capitalista,
saben cuidarla para las generaciones futuras, por eso cuando a "afrentan” lo hacen con

41

Siller, Clodomiro, "Apuntes det Taller Incuturacidn del Evangelio”. CENAMI 1891,
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respeto, con sabiduna y realizan un rito de perddn, es decir que también hay una vision
religiosa.

"La ofrenda se hace para pedir perddn a Dios, a la ierra, por los drboles que tiramos
jpara poder hacer la casa.”
ST

"Pedimos perdén a la tierra y e pedimos a Dios que se de el maiz para que pueda
comer nuestra famifia.”
PS.

“Este afto voy a hacer milpa en ofro milcahual (donde ya hubo milpa y se defo sin
sembrar algunos afos para que descanse)...asi hemos hecho siempre.”
SE

Nos parece que su cultura y su religiosidad permiten un desarrollo ecolégicamente
sustentable.

Los ritos refuerzan el sentido de su cultura en varios aspectos; refuerzan sus
valores comunitarios, familiares, reiigiosos, de sabiduna. etc. Un rito cualquiera como el
Maltia-Cunetzi {rito al recién nacido) podriamos describirlo de la siguiente manera:

Estrecha las relaciones entre los miembros de la COMUNIDAD mediante el
compadrazge (que une a los miembros de las familias gue son compadres como
hermanos), con DIOS (que lo podemos hallar manifestado en las bamidas, oraciones, etc.),
con la FAMILIA {ya que el ritc requiere de la presencia de [os hijos, de la madre, del padre,
de los abuelos. de los compadres), con la NATURALEZA (pues se comparte la comida con
la madre tierra: se entierran, en simbolo de union con elia y de ayuda y agradecimiento, el
petate, alimentos, placenta...), con la curandera, quien tiene el conocimiento ancestral, es
la que dirige el ritc y organiza el papel que cada uno va a desempenar.

Nosotros, educades en ofra cultura, desconccemos muchos aspectos y quizas
nunca lleguemos a comprender como es que os ven eflos Sin embargo creemos que toda
la cultura se va desarrollando, no esta estancada. Es dificil conocar. ain en el contacto
diario, hacia donde qguieren dirgirse. Una tarea importante nuestra es la de reafirmar su
lengua. sus costumbres, sus creencias que durante giglos han sido reprimidas, prohibidas
y objeto de burla por instituciones gubernamentales, por la Iglesia y hasta por algunos
miembros de su propia comunidad. Esta reafirmacion de lo "propic” debe concentrarse en
los aspectos positivos, cuestionando y descubriende (ellos mismos) los negativos. Los
parametros para esto ultimo seran dificiles de determinar en muchos casos pero sera un
buen criterio clasificarlos en: [o que da vida y 1o que da muerte, no solo a la comunidad
sino a todos.
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1.3 ALGUNAS REFLEXIONES SOBRE EL DESARROLLO.

En esta (lftima parte del capitulo haremos algunas conclusiones sobre el desarrollo.
Ya expusimos brevemente en el primer inciso algunas teorias del desarrollo, en la segunda
parte intentamos descubrir pistas sobre el desamolloc que quieren los indigenas de
Teyahuala, ahora, en esta tercera parte hablaremos sobre qué posibilidades puede haber,
gué caminos podemos empezar a recorrer, en qué contextc internacional estamos, que
piden en generai los indigenas. etc.

E! sistema imperante (ransnacionalizacion) en Meéxico no funciona para las
mayorias empobrecidas, ademas de que dejan de lado al sujetc. Todos conacemos los
grandes costos sociales que |a gente coman paga por este modelo: desempleo, bajo poder
adquisitivo, opresion, discriminacion, pobreza, racismo, polarizacién econdmica, no
garantiza la satisfaccion de las necesidades basicas, etc.

[...} nuestra miseria era riqueza para unos cuantos, que sobre Jos huesos y el polvo
de nuestros antepasados y de nuestros hjjos se consbruyd fa casa de los poderosos.
y Gue en esa casa no podia entrar nuestro paso, y que la luz que fa ifuminaba se
alimentaba de la oscundad de los nuestros, y que la abundancia de su mesa se
flenaba con el vacio de nuestros estémagos, y que sus lujos eran parkios por
nuestra misena, y que las fuerzas de sus techos y paredes se levantaron sobre la
fragifidad de nuestros cuerpos, y que la salud que llerraba sus espacics venia de la
muerte nuestra, y gue la sabiduria que ahi vivia de nuestra ignorancia se nufria, que
la paz que la cobijaba era guema para nuestras gentes™.

Tarnbién se pone en duda la ideclogia de los modelos de crecimiento desde una
perspectiva ambiental: la agricultura sustentable gue permite tener una produccion sin
poner en riesgo la conservacion de recursos naturales, la diversidad biologica y cultural
para las futuras generaciones implica componentes ecolégicos, técnicos y sociales que
realmente permitan fortalecer un modelo de vida distinto al que se ha impuesto a nivel
mundial.

Para alcanzar una verdadera transformacion del mundo harian falta pensamientos y
acciones orientados hacia el desmantelamiento de las estructuras de dominacion -
estructuras gue posiblitan no sélo la dominacién de una nacion por ofra, sino también el
dominio de un segmento de la sociedad por otro dentro de una formacion nacional™.

* "Mensaje a la Coordinadora Nacional de Accidn Civica™, en La Jornada. 22 de febrero de 1994. p 8, col1.

< Anousr Abdel-Malek, La ransformacién del mundo 3. México. Ed. Siglo X4/ Universidad de las Naciones
Uredas. 1984, pp. 22. 85
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Por un lado, los tedlogos de la liberacion afiman que el capitalismo no puede
reformarse para que llegue a satisfacer las necesidades basicas de los pobres o para que
llegue a darles una verdadera participacidon en fa sociedad. Por ofro lado, aunque
gradualmente han sido mas criticos con las formas existentes del socialismo llama la
atencidn el hecho de que coincidan {socialismo-cristianismo ) pricipalmente en tres
aspectos: los ideales de ambos se aproximan bastante, el socialismo ofrece una vision
utopica que bien podria coincidir con la del “Reino de Dios™ y el socialismo da igualmente
gran importancia a la resolucion de las necesidades bdasicas. El cristianismo anade y
prioriza sobre todo lo anterior el amor ai prdjimo, se esfuerza en crear un sistema que
satisfaga lo basico, que permita que la gente ordinaria sea agente activa en la
construccion de una nueva sociedad, acentia la cooperacion y lo comunitario contra la
competitividad y el interés meramente individual.

Para lograr este mundo mds igualitario, mas rico y mas democratico donde se
produzcan y se distribuyan mas equitativamente los frutos del desarmollo, necesilamos ver
cuales san nuestros limites y cudles nuestras oportunidades.

Algunas de los obstaculos que podemos ver, en un contexto global, podrian ser los
stguientes;

El estado se retira y abandona responsabilidades (deja de haber apoyos a la
produccion, créditos, infraestructura de comercializacion, desarrollo tecnologice}, con lo
cual s6lo se mantienen produciendo los productores mas ricos que intensifican el uso de
maquinaras e insumos para aumentar la productividad y poder ser competitivos en el
mercado intermacional. Por otro lado, hay que tomar en cuenta el marco juridico, |a reforma
rural. Los cambios al articulo 27 constitucional y la aprobacion de una nueva ley agraria
para lanzar al mercado libre la propiedad social, para consolidar el papel protagonico de la
propiedad y la empresa privada, la minimizacién o desaparicion del papel regulador del
Estado y la consolidacion del mercado como Unico regidor de [a produccién y como nueva
ética social. Todas ellas favorecen a la concentracién de los recursos naturales tierra,
basques, agua, efc., y los lanzan al mercado como mercancia a disposicion el mejor
postor. Esto es un obstaculo para la agricutiura sustentable. Otro punto a considerar es la
liberalizacion de los mercados. El mercado libre de productos agropecuanos destruye los
sistemas locales de produccion de alimentos basicos para la seguridad alimentaria
nacional (TLC). Por ultimo, las corporaciones transnacionales interesadas en ampliar su
mercade mundial intervienen y presionan en el disefio de politicas nacionales y mundiales.
(Bayer, Ceiba-Geigy, Del Monte, etc). Si la legislacion de un pais les estorba tienen la
capacidad de vender en otros paises donde las reglamentaciones son menos estrictas
(como con insecticidas, medicinas, etc). Impulsan modelos tecrioldgicos (Revolucion
Verde, ingeniena genética) que hacen de la vida un negocio sin ninglin respeto a ia
propiedad intelectual o consideracion a los impactos sociales y ecologicos de sus
experimentos.
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Podemos ver que para los campesinos en México el problema por el mamento no
es de sustentabilidad sino de sobrevivencia.

Pero no todo estd en contra. Hay algunos aspeclos que podemos considerar y
aprovechar para ir dando pasos. La comprension de que la situacion del agro y del
campesinade no concieme Unicamente a los campesinos sino que afecta a toda la
sociedad es de fundamental importancia para el frotalecimiento de alianzas entre
organizaciones urbanas y rurales®. Y dentro del campesinado, los indigenas. Los
indigenas eran una materia de la que debian ocuparse los especialistas, parlicularmente
los antropdlogos y unas cuantas oscuras dependencias del gobiemo. Pero no era una
cuestion de importancia nacional. Actualmente podemos agradecer a los indigenas de
Chiapas el haber pemmitido iniciar un debate a fondo de la cuestion étnico-nacinal, en
busca de una solucién democratica, con amplia participacion de los sectores sociales y
politicas del pais®.

El trabajo con los campesinos y los indigenas debe fortalecer la autosuficiencia en
las comunidades, generar empleo mediante microindustrias, etc. En cuanto a la tecnologia,
se deben recuperar practicas tradicionales para combinarlas con técnicas modernas:
valorar los recursos locales. fomentar la experimentacion local de afternativas. Se debe
abordar el trabajo con un enfogque integral que tome en cuenta la interrelacion entre las
diversas aclividades: agricultura, silvicultura, ganaderia, pesca y los impactos que unas
implican sobre otras.

Para fortalecer el mercado local y regional, se deben hacer alianzas con grupos
urbanos para comercializar productos agricolas campesinos. Hacer analisis de mercado
local, regional e intemacional. Se requiere de alianzas solidas y amplias con diferentes
seclores de la sociedad del campo y de [a ciudad y en el plano intermacional.

Desde fa dplica occidental, mucho se nos ha estudiado, pero poco se nos ha
comprendido, Se nos sigue imponiendo su forma de desarrolio, su cidlizacion, su
forma de ver ef mundo y de relacion con la naturalieza, negando todo ef
conocimiento generado por nuestro diferentes pueblos. Hemos domesticado ef
maiz, ese aliimento sagrado que nos ha dado fa existencia y lo sequimos mejorando.
Aun asi, en lo cobidiano, cuando llega un agrénomo a nuestros pueblos nos dice que
el maiz ya numerado y producido en su centro de investigacién es mejor, s
consfrumos una casa con nuestros conocimientos y materiales propios, llega un
amuitecto y nos dice que para ser dignos fenemos que vivir en una de material
industrializado; si invocamas a nuestros anbguos dioses, flegan los refigiosos a
decirnos que o nuestro es supercheria. Queremos manifestar que a fa civilizacion

“ Aguilar, Jasmine. Politicas hacia una agricultura campesina suslentable, en Revisla Pasos, Pracdicas de
desanrolfo rural, Ano V, No. 5, octubre 1993, pp 13y 14

*® Diaz-Polanco. Héctor, "Autonomia y Racismo”. Revista Memoda, pp.17 y 18.
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de destruccion ofreceremas la nuestra, de convivencia, sdio pedimos que aprendan
a8 mirarmos.

Ef mundo occidental bene una deuda con fos pueblos indios de América, que es
esencialmente el reconocimiento y respeto a nuesra diversidad cultural, en lo
Juridico, en lo educativo, en lo econdmico, en lo social y politico; en suma, a nuestra
existencia.*

El tema de la autonomia comienza a abrirse paso en el pensamientc de un buen
namero de analistas y en algunos programas pofiticos, rebasando el estrecho marco de los
*entendidos’ y de las demandas reiteradas que se encuentran en documentos y proclamas
de las organizaciones indigenas®’.

Las “zonas libres y autonomas” se refieren al convenio 169 de la OIT, entre paises
independientes y sus pueblos autdctonos, firnado en Ginebra y retificado por Mexico, que
es signatario, En este convenio los paises independientes reconocen el derecho gue
tienen los indigenas a sus territorios, sus formas de gobiemo, medios de produccion,
relacion cn el estado. Su educacion, su cuftura, sus lenguas... Este se un convenio que
Meéxico firmd y se supone les reconoce todos estos derechos que ellos estan reclamando,
haciendo ajustes también en el municipio libre de nuestra constitucion™.

Para Armando Bartra, es en “la unidad campesina donde podemos encontrar los
elementos de un nuevo paradigma de la agricuftura: la cultura que han desarroilado en
torno a la relacion seres humanos-naturaleza. su conocimiento del medio, sus estrategias
econdémicas diversficadas, la combinacion de produccion para autoconsumo y para |
mercado, el manejo integrado y muRiple de fos recursos tierra, ganado, agua, bosgue, etc.
Los campesinos pueden ser los principales actores en la construccidon de una agricultura
sustentable.

Creemos que el Evangelio leido desde la perspectiva de los pobres y de los
indigenas enriqueceria y fortaleceria este proyecto de desamolle para que ellos puedan
integrar elementos del Evangelio a su proyeclo y que de verdad sea un aporte en su
caminar. Es necesario que exista un dialogo desde el respeto y la igualdad entre la religion
india y el Evangelio pobre e inculturado, didlogo que a través de los siglos ha sido mas
bien un mondlogo, que ha oprimido mas que liberado. Este didlogo beneficiara
mutuamente las religiones y las vidas. tanto de los teyahualenses como la de los agentas
externos.

** Op. Cit., Marcos Sandaval.
* Op. Cit. Diaz-Polanco, Héctor. p.18.

*® Hay que sequir apostando por la par, fa Jomada def Campo, 13 de diciembre de 1994
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El evangelio apuntard a establecer las hases de la vida humana, aquellas
condiciones para que e| hombre pueda desempenarse de acuerdo a su vocacion y
cualidades. E| evangelio nos orientara a un CAMBIO TOTAL como individuos y como
personas, porque no habra una sociedad nueva ni estructuras nuevas sin hombres
nuevos.

Es una palabra que juzga ciertos actos como contrarios a la dignidad humana, gue
denuncia formas opresoras de vivir, que ataca a falsos dioses gue quieren enseficrearse
de la vida humana para acabar esclavizandonos®.

La religién indigena que se practica en Teyahuala tiene aspectos gue pueden
impulsar este proyecto; sin embargo tiene otros aspectos que pueden obstaculzarlo y
dificultarlo.

La pastoral indigena da el enfoque integral con el que los indigenas realzan su
existencia y su vida de fe. La evangelizacioén INTEGRAL aborda o econémice, 1o familiar,
lo social, lo educativa, lo politico, lo idectégico, lo cultural vy lo religicso.

El desarrolic en el que creemos y por el gue jJuchamos es aquél gue estd orientado
a la satisfaccién de las necesidades de reproduccion social, de autoestima y de
aprapiacién del conocimiento; que nace del serno de cada sociedad, o sea gue es
endogenc; que es autodependiente de sus propias fuerzas y recursos; gue es
ecologicamente sdlido; que estd basado en la transformacidn estructural y que lleva a la
plenitud de los pueblos.

No basta buscar cierte progresc material para fos pobres. Es mucho mas profundo
el cambio: es crear nuevas condiciones de vida, nuevas posihilidades. nuevas formas de
encarar todos nuestros porblemas. Es, en el fondo, una nueva concepcion de {a existencia
humana y de ia historia de los hombres

49 o,

Santos Bennet, Jesus v el Cambro, Coleccion Hombre Nueva, pp. 25, 31.
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TEYAHUALA:
SU PASADO Y SU GENTE
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2.1 ;¢ COMO SE ORGANIZA Y SE VIVE EN LA COMUNIDAD?

A) Lc Economico.

La principal actividad de la comunidad de Teyahuala es la agricultura, que es de
autoconsumo. Los productos mas importantes son maiz, frijol v café. Hay dos variedades
de maiz, el no viclento que se siembra de marzc a mayo y se cosecha de septiembre a
noviembre y el violento gue se siembra de marze a mayo y se cosecha de agosto a
octubre. Sélo hay un ciclo de siembra al afio. Cada vecino de la comunidad siembra en
promedio 1.2 Ha de maiz y se cosecha 1 Ton/Ha sembrada, siendo ésta muy variable.
entre 500 y 1300 kg./Ha.

El proceso de trabajo es el siguiente: se limpia el terreno con machete y huingaro,
después se quema y se siembra con una vara. Se ponen cuatro semillas de maiz en cada
agujero. La distancia entre semiila y semilla es aproximadamente de 80 cms, al igual que |a
distancia entre surco y surco. Generalmente se siembra en el mismo terreno maiz v frijol
intercalados. Se realza una escarda pasterior y se cosecha a mana. Cuando es tiempo de
la cosecha, el precio del maiz baja, y la mayoria vende e intercambia con otros productos;
cuando escasea el maiz, su precio sube y lo compran a fa Conasupo principalmente, cuyo
precro de venta varia en diferentes comunidades segun el acceso.

Con respecto al frijol, se cultivan tres variedades: el de surco, el cuajet! y el chicoyo.
Las temporadas de siembra y cosecha son las siguientes: el de surco e siembra en marzo
y en agosto y se cosecha en julio y en diciembre {tiene dos ciclos de siembra); el cuajet] se
siembra de marzo a mayo y se cosecha de octubre a diciembre (tiene un ciclo de siembra)
y €l chicoyo se siembra de abrii a mayo y se cosecha de octubre a nowviembre (un ciclo de
siembra). El frijol se siembra generalmente en el mismo terreno donde se siembra el maiz,
con el mismo procedimiento. El frijol que se cosecha generalmente alcanza para tres
meses del consume de [a comuridad doméstica.

La mayoria de los vecinos cultivan café. Tarda tres afios en empezarse a dar y
después cada afio hay una cosecha en diciembre. En 1989 hubo una helada que quema la
mayor parte de las plantaciones. Los cafeticultores de Teyahuala estaban relacionados
con el INMECAFE, que los apoyaba con dinero y asesoria técnica.

En mener cantidad se producen en Teyahuala cana y chile, aungue forman parte de
la almentacion diaria. Los productos que no se elaboran en la comunidad, como
machetes, ropa, articulos de higiene y abarrotes, son abastecidos por la Conasupo o por
pequenocs comerciantes.
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En la comunidad se crian gallinas, cerdos, guajolotes, patos y muy pocas vacas,
con técnicas no especializados y una elevada tasa de mortandad.

La comisaria ejidal de Teyahuala {comunidades de Teyahuala y Coyutla) cuenta
con 1317 Has, de las cuaies 272 son de tierras de temporal, 3 de agostadero y 1042 de
monte, caminos, barrancas y caserio. La tenencia de la tierra es ejidal pero no esta
aparcelada y se rabaja de manera comunal. Actuaimente, esta en proceso el cambio de
regimen de ejidal a comunal para proteger [a tierra de posibles “ventas”, ya que la tierra es
su patrimonio y su fuente de trabajo y de vida.

En toda la regién de las sierra norte de Hidalgo, el proceso de produccion es
similar. Lo accidentado del terreno hace mas dificil el implementar algunos desarroilos
tecnolégicos como el tractor, elc.

La Conasupo es la que abastece de productos basicos a toda esta zona. Tiene su
cenfral de abasto en Molango. En algunos afos, en tiempo de escasez no surte a las
comunidades y cuando lo hace, lo vende a precios muy altos. La gente tiene que caminar
a comunidades lejanas o cercanas en busca del precio mas barato la mayoria tiene gque
cargar la mercancia sobre sus espaldas.

En [a zona de la sierra, que abarca los municipios de Tepehuacan de Guerrero,
Tlanchinol, Lolotla y Cainali, entre otros, la ganaderia y el comercic son dos de (as
actividades econornicas mas importantes.

En el Municipio de Tepehuacan de Guerrero las tierras son en su gran mayoria de
régimen ejidal pero también existe la pequena propiedad.

La comunidad con el comercio mas fuerte del Municipio es San Juan Ahuehueco
donde se hace mercado un dia a Ia semana y acuden comerciantes de vanas poblaciones:
Huejutla, Zacualtipan, Tamala, efc. Los cenfros economicos mas importantes cercanos al
municipio son Tamazunchale, Huejulla y Zacualtipan.

Una parte de ios vecinos de la comunidad trabajan como pecnes asalariados en
comunidades vecinas: Xilitta, Tepehuacan, Tamazunchale, etc., durante una época del
afo. Actualmente el salario flucttia (segun la actividad) entre jos $8,000 a $12,000 por
jormada. Su economia es de subsistencia. La produccion no es suficienta para cubnr los
gastos de alimentacion, vestido, elc. por lo que en busca de dinero gran parte de los
jovenes de la comunidad van a la ciudad de México a trabajar en la obra, principalmente
entre cosecha y siembra, pero deben estar por periodos largos para cubrir los costos de
pasaje, es decir. aproximadamente por un mes y muchas veces trahajando dokle tumo.
En los Utimos afos ha crecido el nimero de mujeres que salen también para apoyar el
ingreso familiar.
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E! trabajo de la milpa tiene jomadas durarte el dia: siembra, limpia, etc., pero
también jormadas durante la noche para cuidar las plantas de los animales que se las
comen. Las mujeres trabajan en todas las actividades del ciclo agricola excepto en la
escarda y en la siembra. Reciben un pago solamente en |a cosecha.

Son pocos los vecinos que ademas det trabajo del campo tienen cofros tipos de
ingresos: algunos son comerciantes, tienen pequenas tiendas en sus casas que surten
aceile, sal, aguardiente, velas y petrdleo; otros son carpiteros y realzan trabajos
principalmente por pedido y para la gente de la misma comunidad; otros hacen bateas de
madera y las sefnoras hacen ollas y comales para vender o para el propio gasto, algunas
salen a venderias a otras comunidades.

Teyahuala, en comparacion con varias comunidades de la zona, no presenta una
migracion a las ciudades tan alta y por tiempos tan prolongados. En Teyahuala las areas
de trabajo basicamente son |a agricultura, la ganaderia y el comercio, y de manera minima
la artesania.

Los teyahualenese iniciar el ciclo productivo siguiente principalimete con su
produccion anterior y con el dinero gque obtuvieron con su trabajo en México. Algunos de
los vecinos no pagan sus peones con dinero, sino que utilzan la mano vuelta, o sea, que
ellos pagan después ayudando al que les ayudo. Generalmente los campesinos no
reciben semilla mejorada sino que siembran la semilla que ellos escogen y guardan de [a
cosecha antenor.

Ei apoyo del Municipio hacia algunas comunidades ha sido a través del
PROMNASOL. a partir de 1383, desde la salida del cacique. Les dan crédito para el maiz.
frijol. café, proyectos de gallinas, elc. Actualmente se estd implementando el Fondo
Nacional de Solidaridad, el dinero lo aporta et gobiemo federal y se va a manejar por un
consejo formado por representantes de las comunidades, asesorados por el INI y la
presidencia municipal.

En Teyahuala la gran mayoria de la poblacién corresponde a la categoria de
campesinos pobres, que utilizan ta mano de obra de su comunidad domeéstica como su
principal fuerza de trabajo. Generaimente no cuentan con dinerc para pagar mano de obra
¥ lo gue cotidianamente realzan es la mano-vuelta. En éste, algunos miembros de una o
mas comunidades domeésticas ayudan en el trabajo de una determinada comunidad
domeéstica, por ejempio en la escarda o en la siembra. Posteriormente quienes fueron
ayudados se comprometen a trabajar el mismo numero de jornales, en las milpas de
qguienes les echaron la mano.

La comunidad agricola domestica -grupo de persenas que viven bajo un mismo techo y
tienen un trabajo agricola comun- en Teyahuala esta constituida por dos o tres
generaciones en el sentido de linea patema. En la aclividad agricola colaboran
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generalmente el abuelo, los hijos y los nietos. En Teyahuala, por lo general, las mujeres
son las que se van a Ia casa de los papas del esposo y asi se integran a su comunidad
doméstica. Estas mujeres son las que aseguran la reproduccion de la fuerza de trabajo y
por lo tanto son trascendentales para la reproduccion de la comunidad domestica. Mientras
mas hijos varones se tengan, es mayor la capacidad de produccion agricoia, puesto que
cada comunidad cuenta con sus propias energias como fuerza de trabajo principal. Y el
tener suficientes hijas mujeres garantiza la reproduccion de la comunidad mas amplia:
Teyahuala.

“El nivel de las fuerzas productivas al que corresponde el desarrollo de la comunidad
doméstica puede considerarse dominado por los siguientes rasgos:

1.- Conocimiento de las técnicas agricolas y artesanales que permiten la practica de
una agricultura de productividad muy elevada para satisfacer las necasidades alimenticias
necesarias al mantenimiento y reproduccién de sus miembros asi coma para la repeticion
del cicio agricola...

2.- Utilizacidn de |a tierra como medio de trabajo...

3.- Utilizacién de la energia humana como fuente energetica dominante en el
trabajo agricola y artesanal.

4.- Uso de medios de produccion agricola individuales que para ser producidos sdlo
exigen una inversion de trabajo individual®.'

Analicemos cada uno de eslos rasgos en Teyahuala:

a) Las técnicas agricolas se han desarrollado muy poco a través de muchos anocs.
Cabe decir que hay un estancamiento pues la produccion de maiz es muy baja, de 500 a
1300 kg/ha, lo que dificulta la satisfaccion de sus necesidades alimenticias y la
reproduccion de las pequenas comunidades domésticas.

b) Con respecto a la tierra, ellos |a trabajan en forma comunal, aunque el régimen
oficial sea ejidal. Ellog son los que deciden lo que siembran y en qué tiempe lo hacen,
puesto que siempre conservan semilla de un ciclo a ofro para garantizar la produccién. En
el ano de 1991 el presidente municipal intentd restringir la utilizacién del territorio de
Teyahuala para la siembra del maiz y de! frijol. La comunidad lo enfrentd y gano la bataila
logrando sembrar en tierras cercanas a los asentamientos humanos. A fin de cuentas ellos
utifizan la tiera coma su medio primordial de trabajo, siendo ésta patrimonio de la

' Meillassoux, Claude Mujeres, Graneros y Capital. Economia Doméstica v Capitaismo. Editorial Siglo
XK. México 1877, p.55.
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comunidad. E| términc de propiedad comun no es el adecuado para representar las
relaciones con la tierra que establecen las comunidades domésticas. “La propiedad, que
en su sentido plenc contiene los derechos de usus, de fructus y abusus, esta ligada a la
economia mercantii que pemmite la alienacién del producto y su transformacion en
mercancia... (una) categoria mas aproximada (es) la de patrimonic, vale decir de bien
perteneciente de manera indivisa a los miembros de una comunidad y que se transmite par
herencia, prestacién o donacion...” 2 La relacidn que se tiene con la tierra va mas alla de
una propiedad, es la Madre Tierra.

c) La energia humana es fundamental en e! proceso de produccion agricola y
artesanal en Teyahuala, ya que los procesos productivos no son mecanizados. Sin
embargo estas energias humanas estdn muy debilitadas debido a la desnutricién v a la
alta mortalidad y morbilidad que sufren los teyahualenses.

d) Los campesinos de Teyahuala solo requieren del huingaro, el machete y el
sembrador como instrumentos de trabajo y estos soio requieren de una inversién minima.
Los otros medios de produccién son la tierra, la energia humana y la misma naturaleza
(lluvia, sol, abono natural de |a tierra, etc.).

En Teyahuala los habitantes venden sus productos (maiz, fripol, chile, piloncillo,
sillas, cllas de bamo y bateas de madera principalmente) para comprar ofros que no
producen (aceite, sal, ropa, petréleo, jabon, machetes, etc.).

“La distribucién del trabajo famitiar no puede ser ajena al comportamiento de los
mecanismos de precios en los mercados de productos y de trabajo, debide al caracter
mercantil que de manera dominante asume la preduccidn. Al no ser Ja familia campesina
autosuficiente hay que vender para comprar, ya que de oftra forma hay muchas
necesidades familiares quedarian insatisfechas™.

Una parte de la extraccion del excedente es por medio de los precios por los que
venden sus productos. Estos son muy bajes en comparacion con los precios por los que
campran los productos de afuera que son muy altns. Al no estar organizados para vender
sus productos no tienen poder de negociacion.

Pero la determinacion de los precios tambien viene dado por factores intermos Laos
preductas que ellos hacen los venden y los compran entre ellos mismos, asi es que ellos
mismos determinan estos precios al no poder venderlos si los elevan (las jornadas de
trabajo se pagan en especie). Aungue se organizaran el precio de los productes que aht se
hacen no se elevaria.

2 |bid. p 5.

Y Torres, Adrian: Mario J."Reproduccidn social El caso de Ia poblacion campesina” En: Familia, Trabajo ¥
Reproduccion Secial, El Colegio de México. Méxcn. 1985, p.at.
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B) Lo Politico.

Ei grupo principal en la organizacién politica estd compuesto por un juez ( o
delegado auxiliar municipal), un suplente, un comisariado ejidal, un secretario, dos
comisionados, fres alguaciles, dos policias y tres fiscales. Aigunas de estas autoridades
tienen doble papel: como autoridades tradicionales indigenas y como autoridades
municipales. Los criterios para elegir al juez son: ser trabajador, participar en las
asambieas y faenas comunitarfias, que tenga autoridad, sea una persona honesta, sepa
onentar a los vecinos, que no sea muy pobre y haya sido autoridad en los afics anteriores
para que conozca la organizacion politica de la comunidad. Sus funciones principales son:
dirigir y organizar los trabajos de la comunidad, convecar y dirigir las asambleas y ser
canal de comunicacion entre el municipio y Teyahuala.

El juez y su suplente son elegidos en asamblea, organo conformade por todos los
vecinos -hombres mayores de 16 anos o ya casados- donde se toman las decisiones mas
importantes de la comunidad. En la eleccion del juez y del suplente tienen mucho peso el
punto de vista de los anciancs y de las autoridades salientes, quienes en realidad son los
gue toman esta decision. Llegan a la asamblea con los nombres del futuro juez y su
suplente; los vecinos sélo corfirman la decision. Posteriormente las autoridades electas,
junto con los ancianos y los “salientes” eligen al resto de [as autoridades, con excepcion
del comisariado ejidal. Duran en su funcion un ano y no reciben sueldo por su trabajo.

El comisariado ejidal es electo en otra asamblea en donde participan vecinos de
Coyutla y Teyahuala con la supervision de un promator de ia Reforma Agraria. Este tiene
su propio equipo de trabajo, aungue las tareas realizadas por ellos son muy eventuales.

Las autoridades municipales utilizan algunas veces al delegado y al comisariado
ejidal como instrumentos de control politico y como correo de transmisién de decisiones de
arriba hacia abajo. Estas decisiones son tomadas externamente y aprovechan la influencia
que tienen estos sujetos en su comunidad para hacer gue [a gente asuma las decisiones
En muy pocos casos los vecines no han estado de acuerdo con la presidencia y han
desechado las propuestas, como por ejemplo en la parcelacion de sus tieras. Otros
organismos que existen en la comunidad por sugerencia del gobiemo municipal son los
siguiente comités: DIF, salud, educacion, solidaridad y escuela digna.

La estructura politica del resto de las comunidades del municipio es basicamente |a
misma. El Municipio de Tepehuacan en su gran mayoria es priista. Actualmente el unico
partido de oposicion que existe es el Frente Cardenista de Reconstruccion Nacionat,
aungue esta sumamente debilitado. Hace muchos afios, tuvo alguna fuerza el PPS
(Partido Popular Socialista) pero practicamente desaparecié. Los que antiguamente
luchaban con este partido (como socialistas) se salieron, veremos las razones mas
adelante en este capitulo.
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En las comunidades de la zona todos los vecinos estan obligados a prestar
servicios como las denominadas faenas o jomadas de trabajo. Las autoridades convocan y
coordinan este servicio. Los vecinos gozan de todos los derechos y deben de cumplir
todas las obligaciones que surgen de la organizacion comunitaria. Hay otros grupos en las
comunidades: catequistas, rezanderos, parteras y curanderos, brujos, ancianos, los
partidarios del cacique, maestros y agentes externos.

C) Lo Cultural y Religioso.

La organizacion cultural y religiosa de la comunidad se vive y se reproduce a través
de la famila, los rezanderos, los curanderos, las parteras. los mayordomos, [os
catequistas, el sacerdote, las autoridades, ios ancianos y la misma comunidad.

Al irse construyendo ta comunidad a través de los anos, la misma comunidad ha ido
otorgando funciones y servicios diferentes a sus miembros. Ha persistido a lo largo de
sigios su cosmovisién gracias a esta organizacion donde el papel de algunos es relevante,
asi el rezandero, el curandero, la partera son quienes han heredado una gran cantidad de
caonocimientos y de practicas con las que prestan servicios trascendentales para garantizar
la vida y la salud fisica, mental y espiritual de los miembros de la comunidad. La familia y la
misma comunidad son los principales medios de reproduccion cultural en las cuates cada
persona aprende y cumple el rol que le corresponde en la sociedad (el nifo. los padres, los
ancianos..). Es en los anciancs y en los padres y madres de familia donde recae la
principal responsabilidad de transmitir esa herencia cultural gue les identifica comoe pueblo.

La vida cotidiana se mueve alrededor de costumbres y creencias, que son
erofundamente religiosas y marcan la manera de actuar y relacionarse.

Las expresiones culturales indigenas tienen siempre un caracter festive, por slio
todos los ritos y costumbres se realizan en un verdadero ambiente de celebracion, como:
el Tlamanas. Xantolo, Maltia-cunetzi, etc. Hace muchos afos que la mayoria de estas
celebraciones dejaron de realizarse a nivel comunitario, ya que en tiempos del cacique la
division entre las gentes de Teyahuala era muy profunda como para salir a festejar todos
juntos. Pero todas estas fiestas cuando no se hicieron de manera comunitana se hacieron
a nivel familiar. afic tras afo no dejaron de agradecer las primicias de la cosecha o de
recibir a sus muertos en sus dias de visita o de banfar al nifio o bendecir la casa, etc,

Las fiestas que tienen incorporado un caracter catolico se celebran a nivel
comunitario: Semana Santa, Fiesta Patronal, Navidad, en ellas parlicipa toda |a
comunidad. Lo mismo sucede con las fiestas propias de la religiosidad indigena, que se
han asumido dentrc de la pastoral pamoquial como el Tlamanas (ofrecimiento de la
cosecha) o Xantclo (fiesta de muertes). Xantolo es la fiesta mas importante por la vision y
e! sentido trascendental que el indigena da a este acontecimiento. Por otra parte, en la
Fiesta Patronal es donde se presentan el mayor numero de expresiones: danzas,
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procesiones, musica autoctona y mestiza, cohetes, rezos, flores, copal, comida, altares,
aguardiente, etc.

En todas estas fiestas juegan un papel importante las autoridades, son las que
nombran a los principales responsables (como mayordomoes) y junto con ellos se encargan
de los gastos cobrando cuotas a los vecinos, y de la organizacion de las mismas. Son los
mayordomos, el delegado y el suplente, junto con sus esposas, los que preceden las
peregrinaciones y efechian los ritos de las ofrendas.

El maiz es el centro de su cultura por lo que su cultivo es la principal actividad
economica. E! maiz es ofrecido a Dios mediante ceremonias y rilos como en |a siembra y
en |la cosecha, porque confian plenamente en El para que su trabajo dé frutos,

La relacion gque tienen con la naturaleza es de respeto y sienten que ésta no esta
en funcidn del hombre exclusivamente, sino que tanto la naturaleza como el hombre estan
en funcion uno del ofro.

En su forma de relacionarse entre si, etlos potencian una serie de valores entre los
gue destacan: el compartir, la unidad comunitana, la hospitalidad, etc. contrarios a la logica
de la acumulacién propia del capitalismo. En la region que abarca el Municipio de
Tepehuacan existe un pequeno grupo de comunidades gue conservan el nabuatl como
idioma principal y que contienen una cantidad de ritos, ceremonias y costumbres que
tienen raices profundamente indigenas. Ellas son: Zacuaftipanito, Cuatolol, Petlapixca, La
Reforma, Texcapa y Teyahuala. Existen aigunas otras gue conservan el nahuat! pero que
han ido perdiendo sus ritos, en parte por la influencia de una evangelzacion anti-indigena
y monocultural como Acoyotla. El resto de las comunidades del municipio conservan solo
algunas de las costumbres y ceremonias autoctonas y solo algunos ancianos y adullos
hablan el nahuatl.

Teyahuala esta sufriendo un proceso de aculturacion debido a la influencia de
comunidades cercanas, a la necesidad de migracion y a una mayor comunicacion con el
exterior por las nuevas carreteras y brechas que se han estado abriendo.

En cuanto a la mujer de Teyahuala, su participacion en las decisiones de la
comunidad no es directamente a través de las asambleas. Tiene un canal de participacion
en las fiestas, Se dedica a las labores de la casa y del campo. También participa en las
faenas comunitarias propias de las mujeres. La mujer esta relegada a un plano inferior al
del hombre en las actividades de la comunidad.



40

2.2 LOS CAMINOS QUE HA TOMADO LA COMUNIDAD

En esta parte del trabajo quisimos ir describiendo cdmo han recorrido su historia en
los diferentes aspectos: politico, cultural, productivo, religioso, etc.

Para poder recopilar estos diferentes caminos en la comunidad de Teyahuala
decidimos enfocames principalmente en las fuentes orales y en la medida de lo posible
nos apoyamos con fuentes escritas. Su pasado reciente sélo se pudo obtener en la
memoria de los ancianos. Desgraciadamente debido a las condiciones de pobraza
extrema, son pocos los que llegan a edad avanzada. En Teyahuala solo encontramos a
dos o tres “abuelitos”. Gran parte de lo investigado se limita a lo que ellos vieron y vivieron;
mas alla de entonces no logramos conocer con claridad. Gracias a ellos pudimos reunir
informacion de la Revolucion, también nos contaron del cacique® que estaba por ahi, de su
expulsion; de las fiestas y las costumbres como las hacian antes, etc,

La comunidad de Teyahuala fue una de las mas atacadas por el cacique. Por causa
de esto es una comunidad muy dividida y durante esa época tuvieron muchos
enfrentamientos y huidas.

Cuando nosotros les preguntidbamos a los jovenes sobre su historia, sus luchas,
sus logros, etc. casi todos los desconocian y nos decian que fuéramos a consultar a los
ancianos, incluso algunas jovenes se interesaron en ir también con nosotros para oir sobre
su pasado. Algunos de los ancianos suponen que se ha perdido mucho de su historia
porque los padres de familia {de ese entonces) ya no platicaban sobre eso. Dicen que
cuando ellos eran nifos los adultos (compadres, amigos, familiares) se wvisitaban
frecuentemente y se reunian a platicar leyendas, cuentos, aventuras o en general sobre
“los pasados™ y los nifics se sentaban alrededor a escuchar. En la época del cacique
Teyahuala tenia muchos miedos y problemas, los amenazaban y los golpeaban en
cualquier momento. Ya no podian tener una vida normal ni reunirse con sus amigos,
evitaban salir de sus casas. Por eso, los que entonces eran ninos {y ahora son jovenes y
adultos) no recibieron la educacion noformal habitual que se daba al escuchar las charlas
de los mayores, al observar su comportamiento, al frabajar, al festejar, etc.

"Cuando era la época de! cacique nos estaba prohibido safir de nuestras
casas y wisitarnos, golpeaban a mucha genfe y decian que estabamos
conspirando.”

MH.

* Gran parte de la informacién que obtuvimos sobre el cacique se incluyo en este trabajo. Los nombres que
S mencionan son pseudonimos porgue 105 hechos son recierdes.
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Con este testimonio es como nos damos cuenta que por razones aparentemente
politicas como era et evitar que a gente conspirara contra el cacique, se perjudico la forma
natural de transmitir en pequefios grupos informales su historia y sus tradiciones. A pesar
de esto |a gente sabe reproducir su cuitura y nosotros pudimos recopilar una gran cantidad
de informacion con ellos.

Caminc politico.

A través de los afos la comunidad de Teyahuala ha mantenido su forma de
organizacion comunitaria. En ocasiones su organizacion se ha visto desarticulada, como
cuando estuvo el cacique que se vieron obligados a abandonar los trabajos en comun
como la milpa comunitana ya que las cosechas eran robadas. Sin embargo en ia
actualidad vanias de las actividades comunitarias se han retomado.

La zona de la sierra norte de Hidalgo y otras regiones cercanas se caracterizan por
haber estado durante mucho tiempo bajo el poder de caciques. Estos caciques tenian
frecuentes enfrentamientos entre si en la lucha por los limites de sus extensos territorios y
por el poder.

La comunidad de Teyahuala estaba dentro de los dominios de una familia de
caciques, los Austria. Estos caciques estuvieron por la region durante tres generaciones y
su presencia afectd fuerlemente la vida de todas las comunidades: mientras que unas
fueron adquiriendo algunos servicios, otras fueron abandonadas o reprimidas; quedando
marcadas en su proceso de ir haciendo historia. Teyahuala desgraciadamente queda en
este segundo grupo, la represion que sufrio esta comunidad fue muy grande. Todos aun
recuerdan los acontecimientos que sucedieron con el Gttimo cacique que estuvo en la
region: Francisco Austria. Después relateremos con las palabras de 1a gente de ahi como
fue el proceso para lograr !a salida del cacique, pero este momento coincide con la entrada
de PRONASOL (Programa Nacionat de Solidaridad, del gobiemno de Salinas). E! municipio
empieza a tener dinero y proyectos para las comunidades. La gente piensa que con la
salida del cacique, el PRI por fin va a poder ayudarios: “ahora si gue ros ayudan®, “este
presidente si es bueno”,

“De ayudas del gobierno no se sabe nada, si olamos que ibamos a recibir
ayudas y por eso ibamos a votaf,pem nunca recibimos nada °.
Daon M.C. (Coyutiaf®

5 Los campesinos votan en corto, es dedir, en base a lo que se puede negodiar y en este temeno se pacia
con el que esta (Wanman, Arturo. El volo arcaico, Cuademo No, 2 de Nexos, septiembre 1988, p. 12.).
Y el que estad es el gobiemo y las mas de las veces e PRI es |a tnica fuerza que hay y con la que se
tiene que negocar (Paré, Luisa. Los volos de unos campesinos que si queran cambiar, Cuademos Agrarnaos,
Nueva Epoca 1 Enero-abrl 18990. México, D.F. p 41.)
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“Seguro que el cackjue se quedaba con el dinero. Apenas ahora que sacaron
al cacique gue se empiezan a recibir algunas ayudas.”
Don M.C.

Después de seis afios de que empezd Sclidaridad en Ia zona, la mayoria de los
proyectos no pasaron de ser simples promesas (agua potable), trabajos empezados y
parados (energia eléctrica), pastos del municipio en proyectos que fa comunidad no ha
pedido {parque publico en la cabecera, alberca, auditorio; el naranjal, techos de lamina
que se supone son viviendas) etc.

Desgraciadamente nosotros creemos que no hay una clara distincion entre lo que
es el presidente municipal, lo que es el partido oficial {(PRY) y de cudles son las relaciones
de éstos con ei gobierno del estado o de México.

La persona que esta en el poder es |a que cuernta y si no ayuda a la comunidad su
lucha se cenfra en expulsar a esta persona y no tanto en un cambio mas de fondo, por
modificar las estructuras o contra el partido. Esto ademas tiene sus sustento tedrico, desde
los tiempos de la Revolucion, en la Constitucidon de 1917, la que: “declara que ei
representante (nico de la nacion es el Estado y dentro del Estado, el poder ejecutivo.”

Su HISTORIA

Cuandc empezamos a hacer nuestras entrevistas lo mas lejano a lo que pudimos
remitirnos en su historia fueron los hechos de la Revolucidn.

“Cuenta mi padrastro que amfes,en 1912, cuando la Revolucion, aqui en
Teyahuala habria unos treinta vecinos y cuando Hegaban los camancistas y los
zapaltistas, como ningunc de elfos sabia de letras (los de Teyahuala), todos se iban
a esconder a una cueva que hay por Coyutla y defaban fodo vacio aqui.”

MH.

‘En 1918.. .#egd el Gral Manuel Amiaga (camancista). Venian de por alla de
Tamazunchale. venian disparando y se espantd toda la gente y se fueron a
esconder y defaron todo ef pueblo vacio. Pero sdlo venian de paso y se siguieron

5 Es uno de los mas viejitos def lugar. El vive en Coyutla, pero la mayoria de fa gente de Teyahuala y de
ahi son famitiares y se visitan constantemente. Coyulla est muy cerca de Teyahuala A casi todos 10s que les
oreguntabamos de ias "cosas de antes", nos decian que fugramos con él.

T Cordova, Amaldo, "Meéxico, Revolucion Burguesa y Politica de masas". En |merpretaciones de la
Revolucién Mexicana. UNAM, Editorial Nueva Imagen. México. 1980. p. 64.
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hasta Tepehuacan para pelearse con ks zapatistas, bajo el mando del Corocnel

Honoralo Austria, los traicionaron y los desarmaron, mataron a casi todos y los que

quedaron huyeron de regreso y ya ho volvieron mds. Se quedd triunfante Honorato.”
DonM.C,

Honcrato Ausfria fue el abuelo de Francisco Austria y el primero de las tres
generaciones de caciques que tuvo el municipio.
Es asi como empieza la fase caciquil en la zona.

La mayoria de las luchas que libraban los Austria eran mas bien con sus vecinos,
los Cabrera; parientes y mortales enemigos. Los Austria residian en la cabecera municipal
(Tepehaucan) y desde alli ejercian su poder. Ellos ocupaban los puestos de la presidencia
ya sea de manera personal o poniendo a titeres’ que podian manipular faciimente. Desde
estos puestos de poder ellos empezaron a abusar de las comunidades.

“Se plafo esta historia de lo que sucedid en la fecha de 1958 a 1988. Estaba
un cacique, se llamaba Francisco Austria Cabrera. Era un cacique ferrible porque su
padre era un maton y por eso estaban acostumbrados a maltratar a la gente. Ese
indraduo no fes daba vida a los campesinos o a los pobres pormque 6/ fes quitaba
cooperacion y faenas... a las comunidades mas retiradas fes quitaba una cantidad
de dinero ¢ animales... ese cacique se mantenia con e sudor de los campesinos. Ef
individuo Austria Cabrera es un cacique famado que fes quitaba el pan a Jos hijos de
fos pobres y por esp se empezd a organizar a los campesinos a denunciar...
empezaron a luchar contra el cacique. Pero despues se puso bravo, les empezo a
perseguir los que encabezaban para luchar, los mandaba matar y unos fos
amarraban, los encarcelaban y los hacian trabajar y los multaban. En 1966 mataron
a varios, mureron unos de sus gentes y los demdas compaferos de los que
hablaban por la paz”

MH.

“Mas tarde, en esta comunidad de Teyahuala, en 1978 mandd pedir una
cooperacion para fa construccion del palacio, pero ya nosolros nos habiamoes dado
cuenta que esa obra ya fenia un presupuesto para la construccidn y a nosotrms nos
pusimos que no ibamos a pagar ese dinero y por ese motivo el 18 de agosto mando
policias para amenzar al juez y al comisanado con unas armas de fuego, macana y
cadenas... para aprehender a las dos autoridades {se las flevaron amamadas y las
arrastraron con bestias hasta la cabecera municipal. que esta como a hora y media
en caminos de veredas]. Todo eso por orden del cacique Austria Cabrera. Pero en
ia misma noche hicimos una junla general para ponerse de acuerdo a loda fa
comumidad.”

MH.
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La gente ya estaba harta, habian (legado a los limite de su misma pobreza: “yva no
tenian con qué pagar” Van surgiendo los lideres y enemigos; empiezan un proceso de
organizacion y defensa.

Podriamos decir que se encuentran las condiciones para el inicio de un movimiento:
“‘necesita de un punto de ignicién, un agravio sentide colectivamente, una injusticia
evidente. El segundo requisito es la comunicacion (si no) la accion colectiva puede no
producirse y quedar en indignacién individual. El tercer requisito es la organizacion como
canal de interaccion grupal.

Este inicio de movimiento social en Teyahuala coincide con una coyuntura
importante, a nivel nacional varios campesinos estan luchando también por sus tiemas y
contra los caciques: “desde fines de los arios 60's y principios de los 70's, México vivid una
grave crisis en el campo. El modelo de desarrolio estabilzador que baso el crecimiento
urbano industrial en el sacrificio rural se agotd, en estancamientsc y en recesién con
inflacion. La crisis de reproduccion campesina generd tensiones y movilzacion social en el
campo, invasiones de tierra, luchas en defensa de los recursos ejidales y comunales, en
contra de los caciques... Termina el sexenio de Echeverria con fuertes conflictos en el
campo sin solucién aparente.™

Y también con una coyuntura intemacional que se da con la articulacion de un
Estado transnacional “que no solo ha acentuado los fenémenos de dependencia, sino los
de desigualdad, subdesarrolio y autoritarismo, éstos sobretodo en las relaciones laborales
y con los pequefios productores pobres.”'

“En la misma noche levantaron upas actas immadas con todas fos vecinos de
la comunidad y un oficio directo para la gobemacion con Rojo Lugo y si nos
escucho aungue somos humildes.”

M.H,

Acostumbrados a no ser escuchados, no ven que lo que realizan los servidores
publicos (en este casos Rojo Logo) es una obligacion que tienen que cumplir. Siempre
esperan la buena voluntad de quien los atiende y esperan que ‘les haga el favor' de
ayudarlos.

" Femandez Villegas. Manolo, “La Autonomia campesina en Méxco” En: Los nuevos sujetos del desamolio
rwal Editorial ADN México. D F. 1991 p. 32,

® Gonzalez Casanova, Pablo, "El Estado y Ia Politica™. En: Aménca Latina_hoy. Editonal Siglo XX Mexco
1977 p 79

" Toledo. Victor Manuel “Toda la Utopsa: ef Nuevo Movimiento Ecoltgico de los indigenas y campesinos
de Méxco " En Autonomia y nueves suietos sociales en el desamollo rural, pp 56-57.
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“H cacique Francisco Ausina después hizo un oficio a donde decia gue nos
presentaramos ante él para platicar con nosotros pero no nos quisimos presentar
con €l pomue ya sabiamos que si nos ibamos los que nos mandaba citar, nos iba a
amenazar y nos iba a hacer rajar a todos y por eso no le hicirmos caso, nosolros je
seguimos luchando.

Pero salid un individuo llanrado Ramiro Pérez Gonzalez, se fue y se presento
con el cacique Austria y al mismo bempo le comentd todo o que hablamos pensade
hacer para defendernos, pero ef cacique Austria le aconsef, le dio fodas fas ideas
para que nos pudiera dominar. Nos empezé a perseguir Ramiro Pérez Gonzdler ef
dia 28 de agosto de 1979."

MH.

Aparece la figura de quien sera el principal de ios lideres del cacique. Este Ramiro
Perez Gonzalez aprovechard su alianza con el cacique para poder ejercer su poder en
Teyahuala (sera autoridad durante todo este iempo; ya sea juez o secretario) y a su vaz el
cacique Austria contara con toda esta gente, atemorizada por Ramiro y por él mismo, para
cuaiquiera de sus fines; faenas para poner luz y otros servicios en [as comunidades
favorecidas (San Juan, Tepehuacan,..). mandar golpear a otras comunidades mas
rebeldes, etc. Ramiro Pérez no sdlo es un instrumento del cacigue sino que la ayuda es
mutua, también Ramiro se vale de él para tener poder en la comunidad.

Se forman dos grupos en Teyahuala: a unos les dicen ‘los caciques’ y a los otros
‘los companeros’. Los caciques eran todos los que estaban del lado de Ramirc Pérez, ya
sea de manera activa {apoyandolo, amenazando a los demas, etc.) 0 de manera pasiva
(no oponiendo ninguna resistencia y sin unirse a los companeros, por miedo o por
amenazas). Los companeros eran los que abiertamente se declararon en contra de estas
injusticias y por lo tanto estaban bien identificados y asediados. La mayoria de ellos fueron
golpeados, multados, castigados, etc. y algunos abandonaban el grupo. Sin embargo
muchos seguian peleando y defendiéndose a pesar de todo esto:

“Poco después de que habian safido del castigo effas siguieron fuchando y
pocos dias se dio cuenta el cacique Ramiro que ellos seguian luchando porgue ya
estaban organizados con otras comunidades.”

MH.

“Mi papa entré al PPS y casi loda la comunidad. En fa Reforma, Chilifapa,
Cuatolol, ya habia de eso. Se jurtaron enfre efios para estar demandando al
cacique.

Al momento dijeron los vecinos que si, pero luego se fueron saliendo [del
PPS]... Ramiro saco a 20 6 25.. empezaron a formar su grupo de pristas o
cacigues.”

FM
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Pero el agotamiento es generalizado y los brotes de descontento no solamente
estan en Teyahuala, sino que se dan en todas Jas comunidades y empiezan a unirse. Su
primer objetive fue cambiar del partido del cacique (el PRI) y pasarse al PPS, que les
ofrecia ayuda. En el municipio a los que estan contra el cacigue y con el PPS vy se les
llama socialistas, el PRI pasa a representar al partido del cacique.

La viclencia continua. Hay mas amenazas, presos, desaparecidos, muertes, muitas.
A nivel regional todos estos hechos se dan por parte del municipio-PR! contra los
“socialistas”, y en Teyahuala es Ramiro quien se encarga de esto, ya que él fue autoridad
durante todo este tiempo.

Las demandas gue se llevaban al gobiernc de Pachuca (que también pertenece al
PRI} no eran atendidas, probablemente porque las presentaba un partido de oposicidn.

En este periodo gubemamental se reunierecn muchas demandas que mandaban
continuamente los representantes de todas las comunidades.

Cuandc vieron que el PPS nos ies ofrecia ninguna solucién los companeros se
salieron del PPS pero siguieron reuniéndose. (Actualmente casi todes se reincorporaron al
PRI y algunos miembros de algunas comunidades pertenecen al PFCRN). Continuaron
presentando sus demandas a Pachuca y a México, sobre todo fos de la comunidad de
Chilijapa. Las comunidades que siguieron con partidos de oposicion actualmente
presentan fuertes problemas de division y por supuesto, pocos apoycs por parte del
municipio.

“Seguian mandando comisiones a México y a Pacheuca, a gobemnacion. Les
decian que no se pefearan, que si los provocaban que se escondieran... les decian
que esperaran 5 & 10 afos para que se amreglara el problema... En lodas las
comumidades donde habia del PPS los defegados estaban con ef cacque y
golpeaban a los “socialistas”.. Después ya eran poquifos los del PPS pero se
seguian reuniendo. Luego ya se acabé el PPS y dejaron todas las quejas, porgue
no solucionaban sus problemas y $6lo jes decian que se esperaran. ..

[ 1979-1980 } Luego enfrd Ramiro de autoridad porgue era muy necio
aunque no fue efegiio y ya hizo todo lo que ef cacique queria... éf ya tenia maria de
fregar a fa comunidad porgue lo aprendid de su paps.. Después siempre fue
autoridad...

FM.

Conforme |a violencia avanza, la oposicién en Teyahuala es menor. La comunidad
de Teyahuala se convierte en la mas golpeada y a fuerza de amenazas, en gotpeadora:
varos de los hombres de esta comunidad, por instrucciones de las autoridades
{municipales o de ahi mismo) salian de noche, juntos, e iban a las casas de los
“companeros” ya sea de Teyahuala o de ofras comunidades cercanas, entraban y los
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golpeaban. Casi todos los “companeros” de Teyahuala huyeron de la comunidad; unos se
fueron a Coyutla, otros a Tamazunchale, otros al monte.

Quedaron muy poguitos del PPS. Como nueve de Teyahuala. Pero casi
todas se pefaron a Tamazunchale o quién sabe a dénde huyeron. Desaparecieron
un affo y solo regresaban y se iban la misma noche para ver a sus esposas. S6lo mi
papa se quedd y por eso fo golpearon fanto...

[Por orden de Ramirof entraban a fas casas (de Coyutla y Teyahuala) tiraban
fodo. /a comida, fa masa, las cubefas, Io pisaban. Effos (los de las casas) salian
huyendo pero al que agarraban lo golpeaban bien feo y se chingaban a sus
esposas. Entraban como freinfa o cuarenta y siempre iban de noche.”

F.M

Coyutla era un bamo de Teyahuala. Actuaimente es una comunidad
independiente. Muchas persanas de Coyutla aun tienen mucho resentimiento contra los de
Teyahuala.

“En 1987 Coyutia iene sus propias autondades. Solo comparten comisanado
ejdal, pues fas terras son fas mismas.”
DonM.C.

La relacion entre las comunidades Coyutla-Teyahuala, y las relaciones entre las
gentes de Teyahuala, son un corflicto que no se ha podido resoiver. Aun se recuerdan (as
caras y los nombres de los que golpearon o mataron... Para los que sufrieron todos estos
abusos la culpa no recae solamente en el cacique, que es la causa principal, también en
los que directamente hicieron el dafioc''.

Para ese entoces quedaron claramente caracterizados los grupos por tas
comundades; Coyutla de “compafieros” y Teyahuala de “caciques”. Aunque Coyutla era
aun parte de Teyahuala, casi todos los que se oponian al cacique, es decir, casi todos los
“companeros” se fueron para alla. Aunque no todos los de Coyutla eran “compaferos” si lo
eran en su mayoria. Y tampoco TODOS en Teyahuala eran caciques, los pocos
“companeros” que quedaron ahi fueron muy acosados.

"' La presidencia lejos de ayudar 3 solvenlar sus dificultades propicia cierta rvaiidad al prometer los
mismos servicios y “concederios” a una si y a ora no, de manera indistinta, provocanda celos, envidias y
roces. Por ejemplo, cuando ambas comunidades hideron solicitud de canchas de basquet a ambas se les
prometio pero cuando dejaron el matenal en Teyahuala no adararon para quién erd y después de algunas
peleas & muniapio mandd decir que era para Coyutla. Con el servicio de iuz. & cableado o mandaron fraer
desde Chilijapa y se le dio material stlo a Teyahuala. Aunque Coyutla esté tan cerca lendra que esperar anos
para recibir posles, caldes y bajadas



48

A continuacion se relata el resullado de estos esfuerzos por librarse dei cacique.
Las comunidades ya estaban agotadas, divididas entre ellas y hacia adentro de ellas, los
“companieros” seguian en su lucha a pesar de ser fuertemente perseguidos y disminuidos.
Después de muche tiempo de abusos del cacique, se presenta una situacién concreta,
Pancho Austria se pelea con una da las autoridades. Esto sirve para que las comunidades
se unan y se le enfrenten con fuerza.

“Si el Francisco no hubiera molestado ese dia a Benigno, quién sabe qué
hubiera pasado”.

No fue un acto premeditado ¢ una conclusion de la organizacidén enfre las
comunidades; todas las comunidades que mas habian participado en esta jucha se
reunen, aprovechan y obligan la expulsion, hasta ahora, de Francisco Austria.

“[ 1989 ] Estaba el presidente municipal Mario Oliver, de Acoyolfa. Los del
cacique estaban borrachos y se divirtieron con él, primero lo emborracharon y le
hicieron tomar cerveza con pipi y fe hickeron acostar y se hicieron pipi.en él. Y éf se
daba cuenta y salid dijo que por enfermedad pero fue a Pachuca y los demando y
ya nunca regreso. Se junté alld con ofros que seguian denunciando en Pachuca,
con Benigno El gobermador de Pachuca mandd a Benigno de presidente mumnicipal.
Liegd con su gente, porque era teniente y no fe hicieron nada y Austnia no le hacia
nada porque siempre andaba con sus polficias, pero si lo menfaba y amenazaba
que lo iba @ matar.. Se emborachd otra vez Austia con ofros tres amigos en la
calle y empezo a burtar al teniente.

Los poficias lo fueron a Jlamar y lo flevaron amastrando y lo mefieron a fa
carcel... los que estaban ahi que lo vieron emviaron correos a Chifijapa, Acuimantia,
Tamala, San Simon.

Eran como las dos de fa tarde. En Ia noche se juntaron fodos fos campesinos
y lo empezaron a bafar con mangueras y cubetas. Una noche y un dia lo bariaron y
Austra lloraba.

Benigno les dijo que ya lo dejaran pero lo amenazaron fos campesings.
Benigno fo saco con sus policias para que no jo mataran, se lo llevd en carro, sino,
si fo mataban. Lo trajeron en carro en Pachuca y ahi sigue fodavia. Los campesinos
se meberon desputs a su casa en Tepehuacan [del cacique] y sacaron todo.”

F.M.

Todavia mucha gente de él lo sigue esperando, scbre todo en las comunidades de
Xilitta, Acoyotla, San Juan, Cuazahuas. Muchos tienen miedc de gue regrese,
especialmente en las epocas de elecciones municipales, (mismas que el PRI aprovecha
para difundir que el Austria va a regresar aliado con cualquier partido gque sea de
cposicion). Los que estan mas organizados contra el cacique cuidan constantemente las
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carreteras y se mantienen comunicados. Estas comunidades son las de Acuimantla, San
Simoén, San Miguel, Chilijapa. Ellos dicen que si el cacique regresa es porque quiere morir,

Dicen que ef cacique estd esperando la salida del actual presidente mpal.
para entrar de nuevo, Tiene vana gente en lugares clave; su esposa en el teléfono
del Mpio., en La Reforma, S.Miguel, Tamala. (Juan Viggiano, Andrés Larios, Agustin
Angefes)

Proceso 24/12/89

El presidente mpal. (Benigno Campos de Chilifapa) es teniente apoyado por
el ejército. El secrefario del gobernador de Hgo. (Ermesto Gil) también apoya al
presidente de Tepahuacén. Ef oficial mayor de la Sria. Jesus Munllo Karam fue ef
que metid al Pdfe. Mpal.

Proceso 24/12/89

Por Ulimo entramos a nuestra ultima fase, el gobiemo gue tienen actualmente bajo
el partido PRI

El gobiemo, a través de PRONASOL o con el INI ha “intentado organizar” a las
comunidades a través de proyectos comunitarios que muchas veces no responden a sus
necesidades y que terminan fracasando. Lo peor de estos intentos de ayuda es que van
dejando un recuerdo negativo en la comunidad: un sentimiernto de incapacidad para poder
legrar alge, de organizarse.

Sin embargo no hay que olvidar toda violencia vivida y que les impide actualmente
estar unidos. Ademas la comunidad estuvo intencionalmente aislada, negandosele el
derecho a la educacion formal y cualquier tipo de servicios que permitieran mejores
condiciones y mayores posibilidades de relacion al exterior.

‘Bl cacique no permifid que se consfruyera camefera para aca, para
Tepehuacan, pues enfonces se darian cuenta de fodo ef mal que éf hacia por acé.”
DonM.C.

Educativo

‘Bl cacique no queria que llegara la escuela pues femia que la gente
empezara a despertar... es hasfa 1930 que llega el primer maestro, fue con Lazaro
Cardenas.”

Dan M.C.



50

“En 1930 empezaron las clases en una casita de paja. Cardenas apoyo a las
escuelas rurales. En 1937 fue que el gobiernc mandd ayuda para la construccion de
ia escuela de cemento. Ahi es que aprendieron espahiol fos [que ahora son] viejitos
de Teyahuala.”

M.H.

Problemas concretos que involucraron a toda la comunidad fueron los que a veces
hicieron que la comunidad se organizara, como lo fue la fafta de maestros. Los maestros
fueron expulsados y durante mas de ocho afos la comunidad estuvo sin escuela, quiza por
eso es de las pocas comunidades que aun mantienen su lengua y muchas de sus
costumbres. Pero se suma a la gran cantidad de indigenas excluidos de la posibilidad de
leer y escribir. Estuvieron luchando durante varios afos hasta que por fin en 1980 se
reabre la escuela primaria.

Los maestros que estuvieron hace muchos anos en Teyahuala eran del sistema
bilinglie-bicultural. Después de que comeron a fos maestros se estuvieron haciendo
tramites para su reapertura, pasaron muchos afoes mandando solicitudes al municipio.
Finalmente la escuela federal fue la que respondid. Como ya llevaban como diez afos
esperando maestros, |a gente acepl6 este sistema aunque implique tacitamente la pérdida
de su lengua. Ademas que si el sistema fuera el bilingiie, el comité de educacion de
Teyahuala tendria que trasladarse para las reuniones a poblacienes muy lejanas, ya que
casi lodas las escuelas de la region son federales.

Camino religioso.

Como ya hemos visto, tres generaciones de caciques marcaron la vida de la
comunidad en todos los aspectos: educativo, onganizativo, salud, econémico y pues
también en el aspecto religioso.

La Iglesia catblica ha participado a través de la historia en muchos pueblos,
sobretodo en los indigenas, a desviar el curso natural de su religiosidad, a modificar sus
costumbres, su vida, su organizacion.

Como sabemaos, los primeros evangelizadores, desde la conquista, prohibieron todo
acto que ellos consideraran pagano. Teyahuala también entro en contacto con la religion
occidental a pesar de su aislamiento gecgrafico:

‘Las primeras fudaciones fueron de los agustinos en Chapulhuacan,
Tlanchinol, Xochicoatidn, Molango, Huejutia. De ahi se fueron expandiendo. . A
Huejutia legaron por Valles y por Tuxpan.
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En 1922 el municipio de Tepehuacan pasa a ser de la diocesis de Tulancingo
a la diocesis de Huejutia.”
Padre Pantaleon’

‘La cruz que hay en el atrio de Iglesia de Teyahuala es de la época de los
primeros evangelizadores durante la colonia.”
Padre Manue/”

‘L a Igkesia de Teyahuala es del sigio pasado.”
Radio Tlanchinol

La organizacion cultural y religiosa, las diferentes funciones que se otorgan a
miembros de la comunidad, enfre ofras cosas, son las que han permitide que aun persista
SU COSMOvision.

A pesar de que muchas fiesfas fueron reprimidas, ellos desarrollaron estrategias
diversas para seguirlas celebrando.

Algunas celebraciones importantes dejaron de hacerlas de manera comunitaria ya
que es una expresion mas vistosa de su cuftura: una cultura gque el procesc de
*modemizaciéon” ha tratade de minimizar y desaparecer. Perc en su necesidad de
conservar su identidad y sus expresionas han reducido estos momentos a celebraciones
familiares, donde conservan sus principales simbolos y les siguen dando el significado que
tienen afo tras ano (Como era el caso del Tlamanas}. Ofras fiestas se mezclarcen con las
catdlicas y en ellas se expresan sus simbolos y sus creencias (como son: la Fiesta
Patronal, la Fiesta de los Muertos, etc.). Otras fiestas que son propiamente catblicas fueron
retomadas y enriquecidas con expresiones culturales indigenas, como la Navidad, la
Semana Santa...

"Las frestas comunttarias no se han olvidado. En ef peor de los casos se
prendia una cera o se abria la capifla”
Dofia M.L.

"2 £l padre Panta lleva mas de cuarenta afics en la zona. Por su edad ya no visita las comunidades y su
lrabajo es pnncipalmente oficac la misa en la pamoquia de Tepehuacan.

¥ El padre Manue! es diocesano, joven, lleva como 5 anos en la zona. Su trabajo es muy cercano a la
gente de ias comunidades, dentro de su vision ha fomentado las costumbres y tradiciones indigenas, ha
organizado grupos de calequestas y hacen reuniones periodicas de andlisis y reflexadn. Tiena a su camgo mas
de 20 comunidades en la paroquia y aigunas son de muy dificil acceso.
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aunque no se manifestara la ategria, el reencuentro, el compartir. Las actividades
comunitarias que daban maiz o bienes a la comumidad desaparecen porgque estos fondos
eran malgastados por los “caciques” y por o tanto dejan de hacerse sus celebraciones.
Las fiestas que eran muy caras se hacen mas humildemente.

Un factor importante en la “desaparicion” de algunas fiestas es el que el padre
satanizara o prohibiera algunas de sus costumbres.

La |GLESIA CUANDO EL CACIQUE.

El sacerdote que estaba en la parroquia de ese entonces, no se enfrerntaba al
cacique.

Habia algunos padres que si io hacian pero eran “cambiados” a otros lugares.

La Iglesia jerarquica, de hecho, era un instrumento del cacique pues el discurso que
manejaba el parroco apaciguaba a las personas lejos de despertar en ellas cualquier
inconformidad. Utilizaba las tipicas frases de que: “el pueblo pobre debe aguantarse ahora
y gozar después en la vida etema” o “el pueblo debe sufrir al igual que Jesus sufrié por su
salvacion”, elc.

“El padre siempre si aytidaba a mis abuelfitos porque se iban, se comfesaban
o les decia que elfos no le hicieran caso (a fos caciques) porgue viene de Dios, pero
después effos tendrian que suftir pero ahora si bo que ha sucedido ya en adelante
del cacique, asi como fa gente maltratd y asi como de ahora se sienfe de ver..fel
padre] la gente se dio cuenta que eran amigos con ef cacique y que una vez le
ayudo y guardd unas armas... el padre les aconsejaba que confiaran en el Sefior,
gue elios no mebieran mano, porgue Jesus asi murid fambién por nosotros
pecadores.”

C.P.

“Hace como quince afios estaba el padre José Luis que era amigo de los
soldados v enemigo def cacique. Como no se llevaba bien con el padre [que era
amigo del cacique], él no vivia aqui en el curato sino en una casa mas abajo. Una
vez /o agarrd a patadas un fal Jaime [maestra]... al padre José Luis lo mandaron
lejos aunque estuvo muy poco tiermpo en Otongo.”

Dofa P. - Tepehuacan™

14

Dofa P. ya es una persona mayor de edad, durante muchos anos estuvo trabajando en el servido
doméstico del padre Pama.




53
LAS COSTUMBRES CUANDO EL CACIQUE.

[Sobre todo la Resta del Tlamanas] *... cuando Refugio Pérez, pero despues
de ahi se fue acabando porque ya la gente se fue desorganizando, porque yo creo
que eran muchos gastos que hacian o no sé por qué seria, pero el maiz no se
daba... hacian dos milpas grandes de la comunidad y con esc se ayudaban... antes
si daba buena cosecha pero ya no se da buena cosecha, yo crep que porgue ya no
hicieron de sobre eso... ya tiene afos que no se habia hecho hasta ahorita con fa
milpa de la escuela pero ya no fo hicieron como antes...

[ Sobre la Fiesta Patronal |".. Ahora ya no la celebran como antes...
quemaban castillos, hacian baile, quemaban tontos... y de ahi se fue acabando fa
hesta, la gente ya no cooperaba...

..Casi se va borrando fo de antes, que fe deciamos creencias... fas barridas
es nuestra costumbre que le quieren bomrar, ya casi muy poca gente que este
frabajando en esto... ya no curan Kgual como lo de antes... si no haces la costumbre
aigo te cobra, fe tenes que enfermar... algun curandero le dice gue no has hecho fa
costumbre y a eso fienes que pagar lo doble.”

C.P

A pesar de que no se siguieran haciendo las costumbres de manera publica, mucha
gente las hacia en secreto en sus casas. Ellos saben que es necesario seguir haciéndolas
“bien y con respeto”, recordando como es la manera corecta. Sin embargo algunas ya no
las hacen igual, algunos se han clvidado.

Hace tres aros. el nuevo padre de la parroquia empezo a apoyar las fiestas para
que se hicieran de nuevo de manera comunitaria. En todas estas fiestas los ancianos
juegan un papel importante, ademds son los gue recusrdan bien como se hacian antes los
ftos.

“Nos ha recormendado ef padre que no chademos de les costumbres...
... uncs que no hacian costumbres les pasaron unas cosas y ahora ya las

hacen... no sabian antes si estaban bien o no y ahora saben que si estdn bien.”
CP.
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Camino productivo.

Las técnicas agricolas se han desamollade muy poco a lo largo de todos estos
anos. Los procesos productivos no se han mecanizado y se basan en la energia humana.
Los Unicos instrumentes que utiizan para trabajar sus milpas son el huingaro, el machete y
el sembrador, Es dfficil implementar algunos desarrollos tecnologicos occidentales debido
a lo accidentado del terrero.

Su produccidn anual no satisface sus necesidades alimenticias. La desnutricion, la
mortalidad y las enfermedades debilitan la fuerza de trabajo.

Han desarrollade algunas estrategias de sobrevivencia de la comunidad. Una de
ellas es tener garantizada siempre la produccion, pues conservan la semilia de un ciclo a
otro. Ademads, algunos vecinos han diversificado sus actividades: alguncs pocos se
dedican al comercio (ponen las tienditas en sus propias casas), otros elaboran bienes con
el material de la regién {madera, bamro, bejuco) como por ejemplo sillas, mesas, bateas.
ollas, comales, cestos,...

Hoy en dia ta practica mas generalizada para complementar sus necesidades es la
migracién a las ciudades. Cada vez son mas los vecinos gue la practican y también
aumenta el tiempo de estancia afuera.

La produccidn en Teyahuala ha estado determinada también historicamente por las
personas que han estado en el gobierno municipal, Dicen "los abuelitos” que antes,
cuando ellos eran jovenes, la gente si sembraba. Ademas utilizaban el arado y habia
vacas. Después con la llegada del cacique flegdo a haber un momente en que varios
vecinos de la comunidad dejaron de sembrar maiz por miedo de salir de sus casas o de
gue se fos robaran luego. y los que lo hacian sembraban muy poco y en lugares retirados.
La mayoria se contrataba como peones en ctras comunidades para no armiesgarse a
perder su propia milpa en manos de otros: preferian frabajar lo ajeno.

‘Dejfamos de hacer la mipa comunitarna porque las auforidades se
aprovechaban y lo que se reunia era para os del cacique.”
HT.

Una vez que el cacique fue expulzado, la gente volvid a animarse a sembrar.
Tuvieron gue abrir nuevas tierras de cultivo pues casi todo el ejido era monte, esto les
causd problemas con la presidencia gue con una vision ecologista se preocupd mas por no
tirar arboles que por la alimentacion de la gente (sin tomar en cuenta que ellos cuidan sus
terrenos, hacen rotacion y que hay suficiente tierra por el momento). A pesar de la
prohibicion la comunidad hizo sus milpas y sembro las tierras que quiso.
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Cuando quisimos investigar sobre algunas aftemativas para sembrar la gente de
Teyahuata nos dijo que hace mucho tiempo la gente tenia posibilidad de utilizar el arado
porgue trabajaban tierra que nc es ladera pero que estd mas retirada de las casas y
ademas porque habia vacas.

"Hace como 28 afos yo usaba ef arado para sembrar maiz y pipian. La
cafiada es buena tierra para trabajar con arado. En esos iempos la gente casi no
sembraba. Las milpas eran chiquitas y pocas. Ademas aunque habia vagancia de
vacas, éstas no malirataban las mipas... la gente de Teyahuala mas bien se
akquiaba como peanes.”

Don A T."®

Actualmente ninguno de los jévenes sabe usar el arado aunque encontramos
algunocs arrumbados y oxidados, dejados en las esquinas de {a casa por sus abuelos o sus
padres. Sin embargo, las posibilidades de usar arados son pocas en la mayor parte de las
tierras ya que casi todas son laderas y algunas muy empinadas.

En cuanto a las cabezas de ganado:

“Antfes habia muchas vacas. Juan Pablo fenia como cincuenta, ofros veinte...
El ganado andaba suelfto.”
DonA T

“Por 1950 habia cientos de vacas vagando por todas partes... ni siguera las
tenian amarradas ni marcadas, asi que algunos no sabian ni cudntas mi cudles eran
suyas.”

MH.

El unico uso de la vacas en Teyahuala era la venta. casi siempre por necesidad y
consecuememente a bajos precios. El arado tampoco dejo gran huella pues no recuerdan
mucha diferencia y dejaron de utilzarlo.

Las tierras aungue son generalmente laderas, son buenas y hasta la fecha han
sabido guardar ese respeto tipico de las comunidades indigenas con la naturaleza. La
tierra descansa algunos anos antes de volver a ser sembrada.

“La cosmovision indigena basada en ia percepcion religiosa de la naturaleza,
encaja con la necesidad de realizar una apropiacion ecolégicamente correcta de los
recursos naturales. De la misma manera los principios igualitanios y de reciprocidad evitan
la sobreexplotacion y facilitan el establecimiento de mecanismos colectives de control y

* Don AT. es un abuelito de la comunidad de Teyahuala, es &l mas vigjitos de ahi A pesar de sus anos
siempre tenia su milpda y era muy trabajador. Su espasa murié hace poco y su familia de una ciudad cercana
se o llevd a vivir alla

NPLIMN PR o ; -
M K,_.A;n‘!.,_.n HE[E{WII;’\'UQ

ik
----- RCHIVO HISTORICA



56

correccién en el manejo de la naturaleza ademas de propiciar practicas democraticas en la
organizacion productiva y en la gestion administrativa.”

Sin embargo, antes y ahora, con o sin vacas, la comunidad se ha mantenido casi
siempre en las mismas condiciones:

“Yo naci en Cuazahuall en 1910. Cuando muné mi papd, mi mama se casé
con Nicoias Antonio y nos cambiamos a Teyahuala cuando yo fenia ocho afios.
Aqui ya era pueblo igual que ahora, aunque tenian vacas estaban iqual.”

DonM.C.

“No sablan trabajar las vacas pues la comunidad estaba igual que ahora. Su
unico uso era la venta, no se usaba fa leche ni la carne...

Cuando llegué a Teyahuala yo fenla dez aflos de edad
faproximadamente por 1947]. ya estaba seca la laguna de fa Capilia y ya tenia con
20 m2 de superficie La Laguna.”

MH.

No saben explicar con certidumbre qué paso, pero de repente la comunidad dejé de
tener vacas. Unos dicen que porgue se secaron las lagunas y los manantiales; otros dicen
que porque la presidencia prohibio la vagancia y ya nadie quizo hacer potrero.

“Pasaban muchos frabajos para darles agua. Se secaron las dos lagunas, se
secan los manantiales. La Capilla se sect hace mas de 35 afos. También porgue
prohibieron la vagancia por orden municipal, como por 1970. Por eso mucha genfe
vendio sus vacas.”

DonA.T.

“Anfes Teyahuala era un pueblo floreciente, pero cuando se llevaron la
piedra®® a Yahualics, decayd, se secé la Laguna...”
DonA.T.

Son muy pocos los que tienen vacas de manera individual, una o dos a lo mucho.
Solamente Ramiro Pérez tiene un poco mas pero no pasaran de seis cabezas de ganado,
no logra salir de |a situacidén de pobreza generalizada de esta comunidad. En realidad el
lener una vaca es mas bien una razon de prestigio pues el uso que se le da es poco. La

% Laleyenda dice que en la montaia que esla en la parte de atras de Teyahuala, habia tres pilares

enoimes que sostenian una gran pledra circular. Aln podemos ver (03 resios de estos pilares. Mienuas esta
piedra estuvo en Teyahuala fue una comunidad alegre, con frabajo, maiz y sin enfermedad. Las famibas
crecian y no tenian probfemas. Luego tlegaron umas personas aladas y se llevaron la piedra volando hasta
Yahualica, A partir de entonces fue que empezaron todos sus problemas.
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compran cara, se pasan muchas dificultades con el agua, la engordan con muchos
trabajos, no las usan para cria, ni para leche, ni para came y cuando tienen alguna
necasidad o urgencia entonces la malbaratan. Los jdvenes se han organizado y ahora
tienen un potrero comunitario’’.

La principal actividad preductiva es |la agricultura pero algunos vecinos y vecinas
han encontrado otro tipo de actividades que pueden significar una ayuda en la economia
familiar.

Aunque hay mucho bosqgue en la comunidad el uso que han hecho de la madera es
escaso y s6lo satisface sus necesidades de consumo. Algunos saben trabajaria y la
venden principalmente en Jla misma comunidad o comunidades cercanas. Las
herramientas que utilizan son el hacha y el huingaro principalmente, algunos tienen
serruche y muy pocos cepillo, por eso es que la produccion es muy lenta y escasa.

“Antes sblo Don Margarito sabia trabajr la madera y ensefld a sus hijos
Ffavio y Nacho. Los ofros se han enseilado solos.”
HT.

Esto es un apequefa parte de la historia de Teyahuala que vamos escribiendo junto
con la gente de la comunidad, para que podames ir entendiendo mejor fas luchas, las
esperanzas y el “desarrolio® gue Teyahuala quiere.

"7 Hablaremnos del proceso para el potrero comunitaro en el capituo (1
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2.3 ,CUAL HA SIDO LA PARTICIPACION DE LOS SUJETOS
SOCIALES EN EL CAMINAR DE TEYAHUALA?

Al sujeto social ne lo concebimos de la misma manera que Touraine: "un sujeto es
aque!l que se apropia de la historicidad™'®, entendida ésta como: "la capacidad (del actor)
de desprenderse de las formas y normas de reproduccién de los comportamientos y del
consumo, para participar en la produccién de modelos culturales™® En los campesinos,
particularmente los indigenas, la capacidad de reafimar sus formas y normas de
reproduccion, de comportamientos y de consume (disponibilidad de compartir, la igualdad,
el respeto y convivencia con la naturaliza) favorecen y aportan elementos muy valicsos en
la reconstitucion y en la recreacion de sus propios modelos culturales. No creemos que
deban desprenderse de ellos, sino partir de elios.

Coincidimos mas bien con la idea de Ennque de la Garza en el sentido de que: "los
proyectos de los sujetos asi como sus identidades, pueden ser de niveles muy diversos,
social, temporal y espacialmente.Los habra de tipo revolucionario (que no significa
esenciaimente violencia fisica), como Touraine, que traten de apoderarse del sentido del
cambio histérico como totalidad (totalidad no como el todo sino aspectos centrales de éste,
tales como el patréon de desarrcllo econémico, politico o cultural). Estos sujetos sélo
aparecen en circunstancias muy especiales y no son frecuentes en la historia. Pero de
esta situacion extrema a los pequefios sujetos de identidad limitada, puede haber toda una
escala, segun ias pretensiones del proyecto ¢ su viabilidad. Vinculado con 1a pretension y
viabilidad de los proyectcs, también se puede hablar de una escala de los sujetos y
proyectos de lo subordinado a lo autonomo."”

Segun esta categona de sujeto, existe una amplia gama de sujetos sociales que
han intervenido y que intervienen en ia hisloria de Teyahuala.

Concebimos como sujetos sociales expresiones de grupos mas que individuos, que
se mueven en funcion de necesidades, que estan siempre produciéndose y que no son
productos histéricos terminados. Ei sujeto social es una voluntad colectiva con poder para
construir la realidad con una direccionalidad.

*® Touraine. Alain. El retomo del actor. Eudeba. Argerina. 1884, p.6.
" |dem. p. 6.
* De la Garza. Envigue. "Los sujetos sociales en ef debate ledrico”. En. Crisis v Sujelos Sociales en México.

Vol y | UNAMY Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades! Grupo Editorial Pormia, 1992,
p. 28
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"La historia reciente del campo mexicano es la historia de un conjunto de actores,
de sus relaciones cambiantes. De sujetos sociales que aparecen, se descomponen y
reaparecen en nuevos sujetos sociales. Una historia de su cambiante correlacion de
fuerzas y sus posiciones de equilibrio."®'

Teyahuala es una comunidad indigena que a pesar de tanto acosec indignante en
todos los niveles: religioso, politico, cultural, etc. aun tiene un profundo arraige de to que
es propio. Ha sostenide y sostiene luchas para poder sobrevivir al sistema que los
minimiza, subvalora y tiende a desaparecerios. Estas luchas van desde maneras implicitas
y sutiles a claras desmostraciones verbales o con acciones concretas.

Ante esta realidad han surgido determinados sujetos en diferentes momentos y
circunstancias. Estos sujetos aparecen y aunque luego no sea muy evidente su presencia,
si se dan algunas coyunturas especificas pueden volver a aparecer,

Logramos distinguir algunos sujetos, pudiéndoseles reconocer alguna identidad vy
proyectos propios. En el ambito del poder estan los companieros y los caciques. Los
jovenes que se identifican por un cambio, proyectos economicos, en salud, participacion
en la lglesia. Las mujeres que cumplen un papel muy importante en la reproduccion de lo
social y en lo cuttural de la comunidad. Los vecines de la comunidad, como grupo
indigena, representado por sus autoridades, en sus luchas con el gobierno (con diferantes
matices) para adquirir servicios, preservar su forma de representacion politica y en general
su lucha de resistencia ante el sistema y cultura occidentales. Los campesinos. que
representan una |ucha especifica por la tierra, y que en el caso de Teyahuala son
dficialmente ejidatarios aungue en la practica trabajan la tierra de manera comunal.

Otros sujetos sociales los analizaremos en los dos siguientes apartados, en los que
para su estudio los dividimos en agentes intemos y agentes externos, aunque en la
realidad exista una intima vinculacidon entre ambos, conformando sujetos sociales mas
amplios.

COMPANEROS Y CACIQUES
Ya se describid en el apartado anterior come surgieron estos grupos de cacigues y
de compafieros, que papeles asumieron y qué confrontaciones tuvieron mientras estuvo el

cacique,

A raiz de diciembre de 1989, con la salida de Austria del municipio,
"aparentemente” desaparecen los confrontamientos directos. Sin embargo por lo reciente

2! Op_Cil. Fernandez. Manolo. p. 18.
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de este hecho podemos ver que aln existen roces, en particular en Teyahuala, que es
dende nosotros estamos.

lLa comunidad esta dividida y la asamblea de vecinos, que es el érgang mas
importante de decisién de los indigenas, ha pasado por varias etapas. La eleccién de
autoridades se ha determinado tomande en cuenta la division en la comunidad debida a
estos dos grupos. Durante los tiempos de Austria, las autoridades eran gente abiertamente
partidaria de é! o0 gente que supuestamente no representana algun cenflicto, es decir,
gente temerosa y obediente a los actos ordenados por el cacique {aunque si hubo gente
que estuvo en su contra y que sufrid represalias tomadas contra ellos). A partir de 1a salida
del cacique los vecinos han tratado de balancear las fuerzas a la hora de poner a las
autoridades. E| primer afio se puso como juez a un "'no companere” y los demas eran de
los diferentes bandos. A raiz de esta experiencia se opto al siguiente afo por elegir
solamente jovenes, donde se supone que no es tan clara la division. Como siguiente
experiencia se pusieron jovenes también, pero que en cierto sentide si tuvieran
representacion de ambas facciones. En realidad no sabemos cémo hayan elics evaiuado
estas experiencias aunque si pudimos observar durante estos anos cambios en cuanto a
la participacion y asistencia a las asambleas, en las faenas y obediencia (respeto) en
general a sus autoridades.

Podemos concluir que los companeros y caciques tienen su expresion mas clara
como una lucha de poder. Esta iucha de poder no es, como pudiéramos pensar, tan soio
una lucha por los puestos dentro de las autoridades, ya que mas bien esto se ve como un
servicio. Mas bien podriamos identificar una lucha, muy implicita, en la que ambos grupos
participan como fuerzas que dividen y orientan a la comunidad.

La participacion de los caciques como vecinos de la comunidad, en las asambleas,
en la toma de decisiones, en proyectos productivos, incluso su participacion en la pastoral
es muy limitada. Hasta podriamos decir que la participacion {explicita) por parte de los
caciques es casi nula.

Sin embargo, la linea que divide a los caciques de los companeros es como un
continuo, que va de un extremo donde podemos ubicar a los caciques mas radicales. al
otro extremo donde identificamos con claridad a los companeros mas reconocidps. Todo el
resto de la poblacion de la comunidad estd en medio de estos polos, con diferentes
matices y diferentes grados de identificacion. Tambien debemos tomar en cuenta que sean
del bando que sean, sigue habiendo relaciones entre los miembros de la comunidad por
lazos familiares, por los servicios que puedan solicitar (como curanderos, rezanderos,...),
eic. Por todo esto, debemos temar en cuenta todos estos aspectos si intentamos
caracterizar a cualquiera de los dos grupos.

Como ya hemos dicho, a raiz de la expulsion de Pancho Austria, las perscnas que
alguna vez lo apoyaron fuertemente tenian aln mucho poder en la comunidad. Estos
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cabecillas decidieron no participar en la vida comuniaria de Teyahuala, no prestar ningun
servicio {como son la faenas o algun puesto en las autoridades), no presentarse a las
asambleas, etc. Aungue todo eslo va contra la dinamica comunitaria de los indigenas, ni
siquiera era cuestionado ya que su presencia infundia miedo.

Fue hasta 1992 que hubo una asamblea donde se requirié la presencia de todos.
Fue un memento importante para la comunidad pues se les obligd a asistir a vecinos que
ncrmalmente eran considerados “intocables”. Hubo un pequenc enfrentamiento de las
autoridades con Ramira Pérez, incluso se levantd un acta gue se llevd al municipio, donde
se le impediria su estancia en la comunidad de seguir sin participar.

Lo trascendental de este hecho es que el poder de los "caciques” fue por primera
vez cuestionado. Ya no fueron mas los intocables, ya se podia hablar de ellos y se les
podia incorporar a la dinamica de la comunidad. Sin embargo, las personas gue
encabezan este grupc aun infunden miedo. Ademas no es un grupe muy definido y podria
llegar a ser numerosc si se diera alguna coyuntura especial.

JOVENES

Los nifos en Teyahuala se casan entre los 16 y los 18 anes, lag ninas entre jos 12
y los 15 anos, y pasan rapidamente a asumir las obligaciones y responsabilidades propias
de cada sexo. Entonces. cuandc hablamos de los jovenes , nos referimos a padres de
famitia y vecinos de {a comunidad.

La historia de ia comunidad. que se vio durante muchos anos dividida. recelosa,
amenazada, provoco tensiones que aun no desaparecen entre los aduitos.

Los jovenes no vivieron este proceso tan intensamente. Fueron educados en
familias que se definieron como partidarias o no del cacique. pero ellos al crecer y trabajar
se han refacionado con todos los jovenes También lienen fricciones, pero no son tan
graves.

Estos jovenes vienen a representar un grupo importante. que ha logrado en parie
integrar a la mayoria de la comunidad, que tienen nuevas inquietudes, que en su mayoria
han salido a la capital a trabajar, que han conocido cosas nuevas, diferentes visiones.

Su participacion es importante en las asambleas, como vecinos y como
autoridades, ya que Uftimamente ellos son los que han hecho estos servicios. Ellos
reconocen su Incapacidad e inexperiencia al realizar estos servicios y ven que es
necesario integrarse coma comurndad. Valoran el saber de los ancianos, buscan a los que
han sido autoridades antes.
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Los jovenes estan involucrados en proyectos productivos, ya sea de los que
promueve el gobiemo (con el INI, etc.) o los gue realizan junto con nosolros o por cuenta
propia. Son los que apoyan los trabajos de salud. Incluso en los trabajos que se hacen en
la pastoral junto con el padre de la parroquia, son los jovenes los que mas participan. junto
con los nifios.

El trabaje actual, la suma de todas las actividades gue realizan los jovenes, es parte
de la definicion del rumboe que va tomando la comunidad. Podriamaos recalcar que su papel
Integra su cosmovision indigena, su vivencia comunitaria, todo lo que es su cultura.

MUJERES.

Las mujeres. ya sea la madre o las hijas, continuamente contribuyen en su casa.
Consiguen pan en otras comunidades y lo 'ranchean’ en las comunidades cercanas, juntan
lefia y la llevan cargando a vender (a Tepehuacan principalmente). algunas saben hacer
pan y le ensenan a otras mujeres, también se contratan como mano de obra mas bharata
que la del hombre aunque trabajen por cantidades fijas (tareas) y les lleve mas tiempo o
esfuerzo, o acarrean agua a otros vecinos.

El pan era una actividad que también hacian las abuelitas pero que se habia
"olvidado" Muchas de las ancianas aun saben hacerlo. Recientemente es gue se
levantaron hormos y se empezo de nuevo, varias jovenes se ensenaron ahi o en ofras
comunidades

Es de notar que las mujeres y los ninos son los que presentan los indices mas
elevados de morbilidad y mortalidad.

El rol de la mujer esta claramente definido. Es por todos conocido que su situacion
2s de mayor explotacidén y pobreza, su trabajo y capacidades son poco valoradas

"Esta bien que se ensefien jas mujeres ai bardado o a hacer pan. Pero soio
si terminan sus trabajos de la casa.”
Marcelino Pornce

Elias cumpten un papel muy importante en [a reproduccion sociai y cultural de la
comunidad. Su presencia es indispensable para el funcionamiento de la comunidad. sin su
trabajo y sus aportes seria imposible la scbrevivencia,

En Teyahuala es un proceso muy lenio y gradual el que elfas vayan reconociendo y
valorando su papel. Aun mas lento sera este mismo proceso (de las mujeres) en los
hombres.
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CAMPESINO INDIGENA COMO SUJETO

Tras la salida del cacique, la gente volvié a animarse a sembrar. Las comunidades
cercanas v los de la presidencia mostraron sorpresa cuando Teyahuala empezd a tener
mayor participacion en la regién. Tuvieron que abrir nuevas tierras de cultivo y esto les
causo problemas con el presidente muncipal, que estaba mas preocupado de tener una
reserva ecolégica que en atender las necesidades de la gente. Aunque fueron
amenazados varias veces e incluso llegaron personalmente (y con armas para infundir
miedo) a prohibir la “desmesurada” tala de arboles, la comunidad replicé que tenian que
comer y que por eso necesitaban sembrar, asi es que no le importaron las amenazas ni las
armas y al fin sembro las tierras que quiso. En realidad el terreno que tiene actualmente el
ejido es bastante grande para amenazar [a estabilidad ecoldgica del Jugar; cuando deciden
descansar sus milcahuales y pasan a nuevas tierras siempre dejan varios arboles grandes
aunque su sombra afecte sus milpas y no es que decidieran hacer una "tala desmesurada
de su ejdo” sin razén aparente, es que empezaban por fin a sembrar, fuera del yugo
caciquit.

Los ejidatarios son un grupo claramente identificable como sujeto y que le permite
enmarcarse de manera global con las multiples luchas per ta tierra de todos los
campesinos. También podemos delimitarlos dentro de los grupes indigenas e incluir sus
luchas de resistencia para preservar sus formas de organizarse para trabajar la tierra, y
que a pesar de habérseles "impuesto” el calfficativo de ejidatarios ellos hacen caso omiso
de esto y respetan su vision comunitara.

Dentro de su lucha como indigenas podemos mencionar el proceso que Hevan en
cuanto al tipo de posesion de su terreno. Los teyahualenses quieren cambiar el régimen
impuesto (ejido) a régimen comunal. que es el que va mas de acuerdo con su visidn y con
su forma de trabajo™

* El acompanarmiento a este proceso 1o descntimos en el Capitulo
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24 LOS AGENTES INTERNOS: LA GENTE DE ALLL.

Podriamos considerar come agentes intermos aquellos que de manera general
tienen un sentido de pertenecia al lugar (comunidad), ideologica, cultural, politica y
econdmicamente. Que nacieron y se educaron alli. Quizas el criterio mas importante y de
mas peso sea el que la gente de la comunidad no lo considere como exdranc a ella, como
extranjero. Ademas debemos aunar el hecho de que es agente por el papel que cumple
dentro de 1a comunidad, las funciones que tienen bajo su responsabilidad, este agente
cumple un papel dinamizador dentro de la comunidad: de crear y recrear estructuras.

“Agente intermoe es el agente popular mismo, es decir, aquel que surge del propio
puebio y alli ejerce un papel educativo o politico. La distincién entre agente externo y
agente internc se debilita y casi desaparece en la medida que el agente externo se vuelve
pueblo y el agente interno crece en experiencia y calfficacién en el trabajo™®® A partir de
esto. nosotros consideramos como agentes intermos en la comunidad de Teyahuala a: las
autoridades, los rezanderos. los catequistas, los curanderos. los agentes de salud, los
maycrdomos, los fiscales,

Son reconocidos por |la comunidad de manera formal y se ha conservado durante
anos tanto ef papel que deben desempenar como la manera de ser elegidos.

Estos agentes internos son sujetos sociales que estan actuando en la historia de
Teyahuala y que influyen en la construccion de ta comunidad.

“Las autoridades fos eligen en fa asamblea quince dias antes que legue gl
periodo de los defegados safienfes, y cuando ya lfega esfe periodo los flaman para
entregar su corte de caja Los nuevos ya se guedan en sus puestos

Enfonces ellos ya se quedan responsables de la comunidad y ya se juntan
todos fos comparkeros y se platican como van a trabajar durante fodo ef afio y
entonces ya alquitan un rezandero 0 un curandero para que fes haga un remedio
para que trabapen bien.

Ya una vez que ya les hicieron el remedio, enfonces ya empiezan a sacar las
contribuciones y ya se hacen fas asambileas con todos fos vecinos para planear el
trabajo.

Las autoridades son responsables de fodo el trabajo que se va a hacer
durante todo ef afto: ya sea chapulear fa comunidad, tos caminos.f efc.].

® Clodovis Boff, Como trabajar con el pueblio. Metodofogia _del trabajo popular Coleccion Experiencias
junio 1988, p 9
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{a Fiesta Paltronal. Ellos organizan a los vecinos para gue cooperen con un
poquito de dinerc para que compren las cosas que se van a ocupar en la fiesta.

£n todas las fiestas, siempre effos arganizan, en jumio, en diciembre.

De fos problemas que se presenten con /os vecinos, el defegado los armegla
siempre y cuando no sea muy grande el problemas que tengan.”

‘Los mayordomos los eligen también en Ja asamblea. Su compromiso no
mas cuando hay fiestas patronafes. Ellos compran también lo que ocupan en las
festas y una vez que ya fos eligieron ya se juntan los dos y se platican como van a
hacer cuando llegue fa fecha. se ponen de acuerdo enfre ellos dos y con las
autondades para que salga bien la fiesta.

Los mayordomos es lo que van a hacer en su COMpPronuso. =

Originaimente se dice que la eleccion del mayordomo estaba dentro del proceso de
“nivelacion” de la comunidad. Al que le iba bien en ese afio con sus krabajitos, su milpa,
etc. se le encomendaba el gasto de la fiesta. El mayordomo era encargado entonces de
organizar, comprar, preparar con un ano de anticipacion la fiesta patronal, que dura una
semana por lo general. En este tiempo no se trabaja el campo y hay danzas tradicionales,
cohetes. procesiones, etc. El gasto es relativamente grande y depende del mayordomo en
tumo.

En tiempos del cacigue el mayordomo era elegido como castigo. Se le imponia ese
gasto a quien fuera problematico para este grupo en ej poder.

Actualmente desconocemos qué criterios utilizan para elegir a los mayordomos.
Uttimamente ha sido gente no muy llamativa y casi siermpre borrachitos; no pueden con el
gasto y la fiesta no es “como antes”. De hecho varios vecinos y gente de comunidades
cercanas prefieren ir a festejar en la cabecera municipal, que tiene el mismo santo patrono.

‘Los curanderos aprenden de sus abuelifos y ya cuango aprenden bien fos
eligen para que hagan una bamda a un enfermo.

El curandero, ef comprarmiso que fiene g5 con los enfermos, cuando nQ se
pueden recuperar, entonces Jos alquilan.”

* Todos las entrevisias de esta parte del capitulo nos l0s proporcionaron las autoridades de la comunidad
de Teyahuala
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Los curanderos cumplen un papel muy imporiante en las comunidades, no s6lo a
nivel local, sino regional. Su papel ademas de curative, cumple ura funcién en la
reproduccion cultural, en una cosmovision diferente. Tiene un papel fuertements religioso.
Teyahuala es notoriamente una comunidad indigena y expresa con claridad la importancia
que los curanderos tienen para ellos. Sin embargo, comuriidades cercanas y lejanas que
se “aprecian” de ser mestizas, o por lo menos no se sienten “naturalitos” recurren a lugares
reconditos para consultar un buen curandero. Histéricamente han sido repudiados y
condenados por la medicina y cultura occidentales. Siempre ha side una actividad
escondida, secreta.

Conforme las comunidades se han ido aculturizando el nimero de curanderos va
disminuyendo. Por otra parte las comunidades que mantienen su identidad indigena son
reconocidas como localidades que contienen un buen numere de curanderos famosos y
recurndos, como es el caso de Texcapa.

Es muy dificil saber de primera instancia quiénes son los curanderos oficialmente
reconocidos y muchos permanecen en el anonimate para la gente externa.

Es importante reconocar que exisien dos tipos de curanderos: los gue les dicen
biancos. y son los que curan; y los negros o brujos, que son los gue mandan males.

Ultimamente el gobiemo ha querido incorporar a los curanderos dentro de
instituciones de saiud. Principalmente a las parteras en Teyahuala. Los capacitan en
cursos regionales y les dan reconocimiento oficial en las instancias de salud que haya
cercanas a la comunidad. También los responsabilizan de su zona y les entregan
formatos que deben llenar.

‘Los rezanderos. A veces los elige e/ padre. Una vez que ya se
comprometid de que si va a senir como rezandero, entonices ya se encarga oe
rezar en la Iglesia y en las fiestas. También lo alquilan cuando una persona muere
para que vaya a rezar un rosario, cuando van a enterrar al difunfo. O para levantar
una cruz también lo eligen para rezar una novena.

Entonces los rezanderos es todo fo que Henen que hacer. Ese es el
cornpromiso que fienen.”

Su papel es Unicamente refligioso Aungue su funcion fue traida de afuera, por la
Iglesia catolica, debido a que es algo “cculto”, que involucra lo religiose, cumple un rol
importante dentro de la cultura indigena. La adaptacién que el rezandero hace de las
funciones que le responsabiliza el sacerdote no cumple el esquema occidental. Tienen
mucha presencia en la comunidad.
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“Los catequistas también los efige e/ padre para que les ensefie ef
catecismo a los niflos y ofros para que celfebren en los domingos.

Entonces los catequistas se hacen responsables para ensefiar a los niftos y
para celebrar la palabra.”

Es un cargo que también es “importado” de la cultura occidental, de la religién
catblica. Los catequistas son elegidos por los sacerdotes y la principal cualidad que se
busca es que sepan leer y escribir. El sacerdote actual reune a los catequistas de la
parroguia y mediante talleres se van formando e informando de manera participativa.
Dentro de sus comunidades son encargados de realizar todos los oficios de 1a religion
catdlica, de retransmitir lo aprendido en los talleres, de preparar a los nifos, elc.
Probablemente por no ser un rol que se asuma mucho dentra de la cosmovision indigena
su peso es menor ante la comunidad. Cuando se realizan las festividades comunitarias,
aparecen fanto los catequistas como los rezanderos, autoridades, fiscales ylo
maycrdomos. Cada uno cumple con un papel predefinido, sin rivalidades.

‘Los fiscales los eligen antes de cambiar las autoridades. Los fiscales son
fos responsabies de fa iglesia cuando el delegado les dice que se haga una
cooperacién, para que venga ef padre a cefebrar misa. Entonces ellos recorren foda
la comunidad para pedir la cooperacion. También los domingos cambian las flores
de fa Iglesia. Y cuando hay alguna fiesta ellos son los que recorren toda fa
comunidad para que se jurten, para hacer la procesion.

Eso es fodo lo que fienen que hacer, siempre estar en confactc con fas
autondades.”

“Los agentes de salud los elige el médico o las enfermeras para que fes
ensefien como tenen que cuidar la salud, como tener cuidado con nuestros hijos
para gue no se ermfermen mucho, como tener limpia nuesira casa, para exgir que
haga una letrina cada familia.

A elfos los eligen en una junta, con fas sefioras y con los hombres. Los efigen
y ya quedan responsabies de la comunidad.”

“El agente interno también puede ser llamado a la conversion justamente en la
medida en que tiene introyectado al opresor dentro de si y por eso piensa y actua segin
modelos alienados” ™ De esta manera los agentes que van guiando a la comunidad y gue
tienen funciones importantes dentro de ella estan liamados a respetar y perseguir el
desarrollo que su comunidad quiere y a prestar este servicio buscando el bienestar de su
gente y na solo el propio.

B (dem p 186.
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2.5 OTROS SUJETOS SOCIALES: LOS DE AFUERA
AGENTES EXTERNOS.

El agente externo es aquel que es diferente del pueblo® por su extraccién ylo
situacion de clase. También aquel que esta en diferente posicion en el proceso o marcha
de liberacion. En realidad él es un agente y como tal tiene un pape! especifico. Este papel
puede ser politico, técnico, pastoral, educativo.

Podemos definir dos modelos de agente:
{Antimodelo:) Paternalista
. es como un genijtor 0 padre; que engendra al hijo
. es como un artesanc o fabricante; que manipula las cosas
. es come un general; da drdenes de avanzar, retroceder
. esta al frente o encima, empujando

(Modela:) Anirnador
. es como un partero; auxjlia a la madre a dar a luz
es como un agricultor, cuida la tierra para que produzca buenos frutos
. as como un medico; trata el cuerpo para que conserve o recupere la salud.
. esta en medo, animando

Si alguien es agente es porque tiene algo que ofrecer al pueblo, pero el hecho de
ser diferente no coloca de por si al agente fuera o por encima de! pueblo. Se trata de un
servicio que puede ser prestado sin arrogancia y casi por imposicion histdrica: es uria
abligacion ética y una musion social colectiva,”’

INSTITUCIONES GUBERNAMENTALES.
SALUD, EDUCACION, PRODUCCION.

La comunidad de Teyahuala coma ya hemaos dicho esta geograficamente aislada de
las grandes ciudades, de la carretera, etc.; esta incrustada en medio de ia sierra. De ahi
que haya permanecidc durante muchos afos relativamente fuera de apoyos
gubernamentales.

1 En las referencias hechas al lexto de Clodowis Boff, se entiende por puebio & conjunto de las dases
opirnidas o subaltemas. no en el sentido clasica de nacian. sino en & sentido "dasista” de dases populares, (
Qp Ci., Clodowvis Boff, p 9.)

77 ibidem, p 18
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SALUD

La atencion de la salud dentro de! municipio es muy deficiente, se cuenta con una
clinica del IMSS-Coplamar en la comunidad de Chilijapa (una hora y media caminando).
Hay otra clinica en la cabecera municipal, Tepehuacan, que pertenece a la SSA. Se
encuentra tambien un doctor particular en San Juan Ahuehueco (fres horas caminando),
que cobra muy caro y la gente no puede pagar la consulta.

En la comunidad de Teyahuala aun no hay ninguna clinica. Fue en 1992 que ia
clinica de Chilijapa se hizo formalmente cargo de las comunidades cercanas y entre ellas
Teyahuala. Es en esta clinica donde se supone que deberian de ser atendidos los
teyahualeros pero hay muchas ocasiones en que el doctor(a) asignado no se encuentra y
aungue las enfermeras estan ant de fijo ellas no dan consufta ni medicamentos si no esta
el doctor, asi que fa gente no es atendida. Los de Teyahahuala acuden también a otras
clinicas cercanas aunque no les “corresponda” atenderios, la mas cercana es la de
Tepehuacan donde por lo general si los atienden (si es que se encuentra el doctor)
aunque a veces los remiten a Chilijapa.

Ambas clinicas han permanecido sin doctor en diferentes intervalos de tiempo
desde que se abrieron, algunas veces durante pericdos mayores a un afo, 10 que deja a
todas las comunidades de |a zona sin ningun tipo de atencion médica (gratuita).

Estas clinicas reciben como doctores a jdvenes gue estdan haciendo su servicio y
que no planean permanecer ahi mas que el tiempo necesario (que por lo general no
excede de un ano). Esta situacion implica por una parte que es gente sin experiencia y por
otra parte que: 1a situacion de extrema pobreza, el contacto con una cultura desconocida,
lo aislado de la zona, etc. son circunstancias que hacen muy dificil la permanencia de
gente que no esté dispuesta a este estilo de vida. Es una situacion dificil que propicia el
hecho de gque estos jovenes “‘huyan” de ahi, saliendo varias vecss y por tiempos
prolongados a sus casas, realicen un trabajo poco satisfactorio, cometan faltas de respeto
a la cuftura y a la gente, e inciuso lleguen a dar un trato prepotente e ilegal. Se han dado
muchos casos en que el medicamento gue se les da no tiene nada que ver con la
enfermedad que padecen y hasta es contraproducente. Con respecto al control natal,
aprovechandose de |a situacion de la gente (que desconacen la lengua y que estan en una
situacién de confianza ante alguien que pudiera remediar sus enfermedades), los enganan
y aun sin que lo acepte la gente o sin siquiera notificarles les han puesto aparatos
mtrauterinos o les han dado pastillas contraceptivas.

Las clinicas rurales no cuentan con el equipo necesario {en especifico las de
Chilijampa y Tepehaucan), cualquier tratamiento o curacion que requieran mas del equipo
basico-indispensable debe de ser canalizado a clinicas “mas completas” que se
encuentran a mas de dos horas de camino por terraceria y mas de una hora por carretera
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federal, ya sea en Huejutla o en Zacualtipan. Viaje que es costoso para la familia que se
vea en la necesidad de hacerlo, ademas de las implicaciones de desconocimiento del
lugar, de 1a lengua, etc.

En si el servicio que prestan !as clinicas ruraies es de primeros auxilios y de
atencion basica. Hacen campafas de vacunacion y programas de: fetrinas, control de
natalidad, higiene, etc. Podemos decir que las campanas de vacunacién son extensas,
cubren a todos los nifios de las comunidades, no importando su lejania y se lleva un buen
control sobre los nifos, sobre las etapas que se deben ir levande para su administracién,
etc.

Ademas del problema que tienen estas clinicas de apenas poseer el equipo
indispensable, se suma el hecho de que no se les surten los medicamentos de manera
suficiente ni regular. Estos doctores casi nunca tienen los medicamentos necesarios y la
gente tiene que comprartos por su cuenta lo cual a veces es imposible. incluso un doctor
con buena disposicion hacia la gente por las condiciones en las que se enfrenta es orillado
a la impotencia o a fa indiferencia por la falta de recursos, facilidades y poca atencién
gubemamental hacia las clinicas.

La vision que por lo general se tiene en estas instituciones acerca de la gente de
Teyahuala, y en general hacia los pobres, y de manera especifica hacia los indigenas, es
que ellos tienen la culpa de enfermarse porque son sucios y no tienen las mas minimas
normas de higiene, son ignorantes, son apaticos, no entienden, no quieren cambiar. etc.
Sin embargo ni los doctores. ni las enfermeras, ni [0s encargados de salud ven ni buscan
las verdaderas raices del problema, que van desde: la escasez de agua. la vivienda
inadecuada y los aspectos mismos de Ja situacion de miseria. hasta las causas mas
generales y estructurales.

Es importante recalcar que la cutura indigena no sélo no es tomada en cuenta, sine
que es totalmente pisoteada. Para estas instituciones no tiene importancia conocer la
cosmovision de la gente sobre la salud, lo que importa es llenar un papel mas de un
paciente mas, Sus conocimientos ancenstrales, su cultura médica es vista come absurda,
supersticiosa, etc. :

Los doctares por lo general no van a ias comunidades ni conocen bien la realidad
de {a gente. La gente tiene que ir donde estan ellos y contar con la suerte de encontrarlos
para peder ser atendidos. Y la atencicén no serd muy cordial: como la mayoria de la gente
de Teyahuala es monclingie {nahuatl} es {ratada como “ignorante” porgue no habla
espanol y “no entiende nada®. se les explica a gritos el tratamiento que deberan sequir,
como si gritando se entendiera mejor el espariocl, se les anota la receta pasando por alto
que la mayoria no sabe leer. aungque este ritual médico le sirve al enferme de apoyo pues
pueden recurrir a alguien que sepa leer y les explique sin gritos.
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Los doctores nombran un comité de salud en cada comunidad con gente que a lo
mejor no es la idonea por muchas razones (falta de tiempo, de interés, etc.). El objetivo es
que haya alguien encargado, no les importa tanto si da © no un buen servicio a la
comunidad. En sintesis, de parte de estas instituciones no hay respeto hacia fa gente ni
hacia su cultura, plantean proyectos desde la perspectiva occidental sin que éstos sean un
verdadero beneficio para la comunidad; no dan soluciones que partan de la realidad de los
indigenas sino desde su propia realidad, que es muy distinta.

Otra de las cosas que pasan es que los doctores les piden a los del comité que
hagan multiples actividades que por |as mismas condiciones de la comunidad representan
una carga importante en sus trabajos.

EDUCACION

La primera vez que hubo escuela de gobiemo en Teyahuala fue durante el sexenio
de Lazaro Cardenas. Esta primera escuela pertenecia al sistema bilingte. Estuvo abierta
durante alguros arios hasta que los maestros tuvieron problemas con la comunidad
durante los tiempos det cacique Austria. Los maestros se fueron y la escuela se cerré, La
comunidad empé&zd su lucha por reabrrla: se hicieron vanas asambleas y solicitudes que
se mandaban periodicamente a la cabecera municipal.

Hasta 1991 fue gue funcioné nuevamente la escuela despues de diez anos de no
contar con la presencia de maestros. El sistema educativo que se incorporo fue ei federal.
la educacion que imparten es tolalmente occidental: monolingUe (espariol) y
monocultural, a través del metodo tradicional de la educacion escolarizada.

Los maestros que han asistido durante estos anos no han cumplido con sus
horarios, ni con los programas y gran parte del ciclo escolar faltan a la escuela. Tampoco
ha habido continuidad en el trabajo pues casi anualmente son cambiados, en ocasiones
por solicitud de ellos mismos que piden ser desplazados a comunidades en mejores
condiciones. En Ultima instancia a los maestros no les importa que los alumnos aprendan o
no. De hecho, los ninos que han pasado de grado y que ahora llevan mas de tres afos en
la escuela aun no saben leer ni escribir. A la mayoria de los maestros que han acudido a
Teyahuata durante estos ultimos afos lo que les importa es llenar un papel que demuestre
gue ellos cumplieron con su trabajo. Es simplemente un tramite para ir ascendiendo de
puesto o “de lugar”.

Los maestros que han trabajado y trabajan en este tipo de comunidades lejanas,
como lo es Teyahuala, ven como un castigo el estar ahi, hacen méritos para ser
cambiados a ofras comunidades en mejores condiciones o con mayores servicios, no
8stan a gusto en la comunidad y mientras menos estén ahi, mejor.
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La educacion que imparten es ajena a la realidad social, cultural, etc. de Ia
comunidad. Los simbolos que se utilizan son poco o nada significativos a los alumnos,
utilizan material en una lengua que les es desconocida con dibujos que les son
desconocidos (como licuadoras, sillones, planchas,etc. que normalmente no se utilzan ni
se conocen en comunidades campesinas). No se toma en cuenta la manera en como
aprenden los indigenas. se impone la manera occidental de aprendizaje.

Los maestros “ensenan” a los ninos a no respetar su lengua, ni sus costumbres, ni
sus tradiciones. No sélo no son tomadas en cuenta de manera gue sea una educacion
mas desde ellos {los indigenas) sino que se burlan y menosprecian todo esto. Los nifos
“aprenden” que no deben de hablar nahuatl sinc “castilla® (espafiol). Los nifios salen y no
quieren hacer [0 gue hacen los “‘de antes”. La escuela y la manera de educar son
determinantes en el proceso de aculturacién de las comunidades indigenas.

PRODUCCION

Las instituciones de! gobiemo que promueven proyectos preductivos dentro de las
comunidades, comeo es el NI, no han tomado en cuenta las necesidades mas urgentes de
la gente. Los proyectos no son demandados por las comunidades sino que son impuestos
por Jas instituciones y por lo fanto es dificil que los asuman hasta el final ya que |a gente de
las comunidades tiene que trabajar y buscar como resolver sus necesidades
verdaderamente urgentes.

Por ejemplo. hace unos afos el INI entregd a la comunidad de Teyahuala 5,000
plantas de naranja para que las sembrara y mas adelante pudieran comercializar este
producto, pero la gente le dio prioridad a sus milpas, a sembrar maiz y cuidar sus terrenos.
y el naranjal se perdid en su mayoria. La comunidad no asumio coma suyo este proyecto.

Otro ejfemplo es el caso de unas “Granjas Familiares” donde se rompio con la forma
tradicional (y ademas una forrna mas practica) de las seforas de cuidar sus pellos. No se
buscd ayudar a la comunidad y adaptar el proyecto a las necesidades de ésta sino que se
planed desde afuera, se generalizd a todas las comunidades por igual, se condiciond la
entrega de los paquetes de pollos aunque de todas maneras se les cobro, es decir, que
aunque los compraron, ellos no eran los duenos del todo pues tenian que obedecer
algunas condicionantes. Lo grave de la situacion es que no se les instruyd de los cuidados
especiales que tenian estas aves asi que hubo una enfermedad que las afectdo y matd
tanto a los polios gue dio (vendio) el gobierno como a todos los que ya tenia la comunidad.
Teyahuala se quedo sin pollos durante un periodo largo.

En estos proyectos de produccion eligen comités o personas encargados de elios,
muchas veces sin que la persona esté de acuerdo y también sin pensar que puede afectar
a la gente en su trabajo. en su economia y por lo tanto en sus condiciones de vida
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etc. Hoy en dia todo el trabajo esta parado. Pero afuera de la comunidad hay un letrero
que dice que gracias a Solidaridad ja comunidad de Teyahuala cuenta con luz, “pues sera
Ia que nos da el Sof’ bromean los de teyahualercs.

En conclusién, vemos gue el Estado establece sus propias politicas a nive! general
y de manera vertical. No considera la heterogeneidad del pais ni toma en cuenta la opinién
de las bases.

Proyectos que podrian ser beneficicsos no son aplicados con eficiencia; los
recursos podrian  administrarse respondiendo a verdaderas necesidades de las
comunidades. Y sin embargo, ta mayoria de los proyectos significan un despiffarro de
recursos, desmedido e ineficaz, y casi siempre sin considerar otros factores, lo que
encamina a estos proyectos a un fracaso total o parcial.

Estas instituciones no conccen a profundidad los problemas ni las condiciones en
quse vive la gante y por lo tanto plantean “scluciones” que no resuelven su situacion, y
muchas de ellas van hasta en contra de su cultura. Estas soluciones realments no se
encaminan a mejorar la situacion de fondo, son sélo enganos y formas de mantener a las
comunidades sujetas al partido {PRI), dispuestas a satisfacer los encargos de la
prasidencia municipal a cambio de promesas a future (“tendran escuela, carretera, uz,..").

El Estado pretenda convencemos de gue el papel que ha tenido ante la poblacidon
en general, y en especial con los indigenas se ha ido modificando. Pareciera que ha
pasado por diferentes etapas. Por ejemplo, podnamos decir que en Teyahuala ha ido
desde la indiferencia total {en cuanto a servicics), después por el patemalismo
asistencialista y ahora {con el PRONASOL) dice fomentar ia participacion de las gentes.
escuchar sus demandas, comprometerios de alguna forma con la mano de cbra, etc. En
realidad, a fin de cuentas la participacion del Estado en las comunidades indigenas es
otra. Estd condicionada al “servilismo™ y a la afiliacion paridista. No atiende a las
necesidades reales ni a los procesos de cada comunidad, ne propicia la organizacién. El
resuftado final de los proyectos gubemamentales no es satisfactorio: no se concluye lo
planeado por el gobiemo municipal o la institucion, no se cubren las expectativas de la
gente y lo gue es peor, se acaba con la confianza gque la gente podria tener en ellos
mismos, en su forma de organizacion, en el trabajo comunitario.

INSTITUCIONES RELIGIOSAS
SACERDOTES.
No ha existido una postura generalzada de los sacerdotes, tendriamos gue

diferenciar unas de ofras. Un extremo sena la de algunos padres (Padre Panta)que
apoyaron al cacigue, ademas de manejar una teologia conservadora y tradicional que no
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da vida a las comunidades, sin tomar en cuerta fa cultura. El mensaje del evangetio no
esta inculturado. Se satanizan las costumbres y ritos de los indigenas y no reconocen la
pluricufturalidad. “Hay que evangelizar a los indios porque nuestra religién es la verdadera”
o "hay que ensenarles” podrian ser ideas comunes de estos padres. No dejan ser
protagonistas a los indigenas. La frecuencia con la que visitan a las comunidades es muy
esporadica.

La funcion de los sacerdotes en este caso, es la de oficiar misas puntualmernte cada
domingo, confesar, baulizar, casar, etc, es decir, cumplir rigurosamente con los
sacramentos. Al visitar algunas comunidades cumple un papel de “representante de Dios”
y su palabra es |a “verdad” y es respetada; se le pide que oficie misas en las comunidades
que va visitando.

Por otro lado, estan alguncs padres en los que se ies reconoce un esfuerzo por
hacer llegar el mensaje de manera inculturada, que fratan de reconocer la cuftura de la
gente, de apoyarla y de respetarla. Son cercancs a la realidad, a sus problemas, a las
condiciones de vida de las comunidades indigenas. Deja a la gerte ser protagonista. Estos
padres trabajan con CEB's®. inspirados en parte por la Teoiogia de ta Liberacian: se
procura que la gente sea conciente de su realidad y se organice para solucionar sus
problemas.

La funciéon de estos sacerdotes no se limita al papel tradicional definido por la
expresion “los sacerdotes a sus iglesias”. No aceptan una separacion de lo religioso con la
vida cotidiana. “Dios quiere gue vivamos mejor. que seamos felices no sélo en el cielo sino
tambien HOY, AQUI". Rompen con el tradicional conformisme que la religion fomenta con
sus discursos. Pretenden iluminar con el evangelio hechos comunes de todos los dias y de
que la gente fuche por propia conviccidn contra las injusticias, E! sacerdote da la palabra a
los indigenas y su papel pretende no ser central ni protagonice sino tendiente a
desaparecer

MESIONEROS. (ANTES DE AT)

Lazona fue visitada durante varios anos por diferentes grupos de misicneros. Por o
general eran grupos de jovenes catdlicos asesorades por religiosas teresianas y que
hacian misiones durante tas festividades de Semana Santa y de Navidad. Estaban en Ia
comunidad desde dos hasta quince dias.

El tipo de trabajo que se hacia era mas bien una ayuda asistencialista y como era
muy poco el tiempe gque estaban en la comunidad ng se conocian de fondo los problemas

“ CEB’s son las siglas para Comunidades Eciesiales de Base, que es la forma de organizacion y trabajo de
laiglesia popular. El capitulo de Religion las explica arnpliaments.
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hi fa realidad de la comunidad. Se hacia hincapié en el aspecto pastoral sin tomar en
cuenta los ofros aspectos, muchas veces se rompia con la dindmica intema de la
comunidad, no se respetaban el ritmo y los quehaceres porgue se planteaban actividades
sin tomar en cuenta a las personas. Estas misiones estaban mds en funcién de los
misioneros que en funcién de la gente. La cultura no era tomada en cuenta. No se buscaba
el protagonismo de la gente ni se respetaban sus roles especificos: catequistas,
celebradores, rezanderos, etc. Era una manera ngenua de “ayudar” a la comunidad.
ilegaban como “madrecitas® o “padrecitos” (religiosos) dande una imagen gque no
correspondia a su realidad de jovenes laicos.

Por no tener en cuenta la cultura de la gente se cometieron ermores y hasta
perjuicios a las comunidades sin ser conscientes de ello. No se tenia continuidad en e
proceso iniciade, las visitas eran muy esporadicas y sin ningin plan a largo plazo. La
gente que realizaba estas visitas variaba de una mision a otra lo que tampoco ayudaba a
la continuidad de los programas.

El agente verdadero si actia, pero siempre con la maxima discrecion y haciéndose
notar lo menos posible.

El agente debe asumir su posicion especifica junto al pueblo. Es una ilusién decirse
o pretenderse “igual al pueblo®; ya sea como tentativa 0 como apanencia, es una farsa que
debe desenmascararse. l.a igualdad entre el agente y el pueblo se da en otro nivel,
consiste en |a identificacion en una misma causa o proyecto fundamental, en una misma
practica o lucha.™ Se trata de estar al lado o en medio del pueblo, siendo lo que se es. sin
fantasias o rnascaras y haciendo de su diferencia un servicio.




CAPITULO 1lI

ELGRUPO ATL
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INTRODUCCION

Atl nace como un grupo de jovenes catblicos que forman una comunidad, integrado
inicialmente por miembros del Movimiento Teresianc de Apostolado (MTA) permaneciendo
abierfo para quienes se identifiquen con su compromiso. El MTA es un movimiento
apostolico amplio (abarca adultos, jovenes y nifos), de cobertura naciona! e intemacional,
reconocido por la Comisibn Episcopal Mexicana de Pastoral Juvenii {CEMPAJ) vy
asesorado por la Compania de Santa Teresa de Jesus, congregacién de religiosas
teresianas.

En los dltimos anos de la década pasada, el MTA-Jovenes tuvo un mayor
acercamiento a la realidad de pobreza y marginacion en la que vive la gran mayoria de
nuestra gente en México y en América Latina. Es asi como nace la inquietud de realizar un
proyecto de insercidn entre los mas pobres, ya que esto representaba la primera opcién
continua y permanente para un compromiso laical consecuente con las exigencias de
nuestro momento histérico y con el proceso que vivia el MTA-Jovenes.

El proyecto requena para la estabilidad de su trabajo de jévenes que en forma de
estafeta se fueran incorporando a su dinamica, Los miembros que han corformado ATL se
han comprometide a vivir minimamente un ano dentro de Teyahuala. A medida que el
proceso vivido en y con la comunidad lo va sefialando se incorporan nuevos miembros a la
salida de otros.

Nuestra utopia es la siguiente;

Anhelamos una sociedad plural gue respete las diversidades étnicas y culturalas,
en donde los indigenas y otros grupos marginados ejerciten su derecho a
autodeterminarse y atcancen por ellos mismos su liberacidn integral. Que la voz de esos
grupos sea reconocida y puedan coexistir sin renunciar a sus costumbres y tradiciones.
Que nuestro pueblo tenga fuentes de trabajo justas y refribuidas que le permitan un nivel
de vida digno. Queremos que la comunidad de Teyahuala sea mas conciente, organizada,
unida, participativa, con hombres y mujeres en igualdad de circunstancias capaces de
construir &! destine que van eligiendo, apoyade por un gobieme representativo y
compromestido con ellos. Que la mujer sea valorada en toda su dignidad y tenga la
posibilidad de expresar o que siente y piensa, siendo esto valorado y tomado en cuenta
para la transformacion de |a misma comunidad.
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3.1 VIDA EN INSERCION

a) Antecedentes y llegada

La insercién se inicié el primero de febrero de 1990. Liegamos acompafados por
los sacerdotes de la parroquia de Tepehuacan, Manuel Mireles y Pantaleén Fermin. La
gente prepard un arco con ramas Y flores en la entrada a la comunidad y otro a la entrada
de la iglesia. El arco, para ellos, es simbolo de bienvenida y lo utilizan sélo en fas bodas,
en el recibimiento de sus muertos y en algunas otras veces durante el afo.

También nos colocaron unas coronas de hojas y otras de flores sobre las cabezas.
Los sacerdotes concelebraron una eucaristia con la presencia de! entonces parrocoe Jesds
Morfin.

Para los que integramos el grupo ATL fue importante este recibimiento calido y
afectuoso que fue un impulso para iniciar con todas nuestras fuerzas el trabajo y la vida en
Insercién en esta comunidad indigena y campesina.

Cen anterioridad ya se habia visitado un par de veces la comunidad, empezando a
conocer sus trabajos, su costumbres, su manera de vivir y de celebrar la vida. Se dice que
empezando. porque fue apenas el comienzo del descubrimiento de una nueva manera de
vivir. Estos primeros comtactos fueron una breve preparacion acerca de relaciones entre
diferentes culturas, sin embargo nuestra actitud intentd ser de apertura, aprendizaje y
respeto

Durante eslas primeras visitas aprovechamos para hablar con la comunidad en una
asamblea donde planteamos la inquietud que teniamos de compartir la vida con ellos,
adentramos a conocer su cultura, su trabajo, su manera de organizarse, etc.; y poder dar
un aporte tomando en cuenta y scbretodo partiendo de sus necesidades.

Dentro de |a asamblea lo platicaron entre los vecinos y fueron expresando sus
opiniones. La mayoria de los vecinos aceptaban gque fuéramos a vivir a su comunidad.
Esto sucedio en septiembre de 1389 y se acordé que la llegada sena a principios del ano
que se aproximaba.

b) Construccion de la casa.

Para el primer tiempo de estancia en la comunidad nos ofrecieron |la escuela, que
en ese entonces estaba cerrada pues no habia maestros, para vivir. Después de unos dias
de la llegada, las autoridades y algunos vecinos de ia comunidad nos otorgaron un terreno
para construir |a casa. Al dja siguiente se empezd el proceso de construccion. Se acordo
pagar un salaric a los peones que participaran.
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En un inicio se formd un equipo de aproximadamente diez personas de la
comunidad, incluyendo a ATL. Se comenz¢ la cbra desde la nivelacion del terreno
laderoso a pico y pala, la seleccidn, corte y acameo de madera, pasando por el armado de
la estuctura y de las paredes, hasta el enjarre de las mismas con una mezcla de lodo y
zacate y |a coiocacion del techo de lamina de zinc.

Compartir con /a gente el trabajo nos ayudé al acercamiento con la gente de la
comunidad en un plano mas cercano.

En el procese de construccion de la casa también hubo problemas y algunas
dificuitades y fue dende empezamos a damos cuenta de la tension que existe entre
algunos vecinos de [a comunidad como congecuencia de un proceso historico en donde se
llego hasta los enfrentamientos de unos con otros.

En la Ultima fase de construccion, que consistio en el enjarre, el dinerc que se tenia
para hacer la casa se termind y se les pidio ayuda a los teyahualenses en una asamblea.
La mayoria de la gente colaboro con una o dos faenas para terminar la casa.

Este tiempo de aproximadamente cuatro meses que durd la construccion de la casa
fue importante ya que fue una cportunidad para compartir el trabajo con algunos vecinos
de la comunidad y para ir entablando relaciones mas cercanas y empezar a conocer su
situacion de una manera mas prefunda,

Al terminar la casa realizamos juntos lo que en Teyahuala se acostumbra hacer
para darle gracias a Dios por el fin de la obra y pedirle perdon a Ja naturaleza por los
arboles cortados y la tierra utilizada; expresan que no fue per maldad sine para pader vivir.
En esta celebracién participamos todos los que habiamos trabajado, ademas de sus
familias y buena parte de la comunidad.

¢} Trabajo cotidiano

Desde el inicio de la insercion fue prioritaric para el grupo Atl comenzar a
adentramos e involucramoes en los trabajos cotidianos de la comunidad como: trabajar la
tierra, cortar lena, hacer tortillas, preparar la comida, ete.

Paor un lade, para aprender a vivir en ese medio que era nuevo para nosoiros y por
ofro para ir relacionandonos con la germte mas a fondo, conociendo sus condiciones de
vida y su cultura inmersa en todos estos aspectos.

Uno de los aspectos que en el grupo tratamos de cuidar desde el principio de la
insercion fue el de ser concientes de que era una cultura diferente a la nuestra y que por lo
tanto debiamos adoptar una actitud de absoluto respeto. Intentamos cuidar hasta los
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minimos detfalles, para agredir lo menos posible su cultura, ya que nuestra sola presencia
ya implicaba algunas alteraciones para la comunidad.

En lo que se refiere a los roles de la mujer y del hombre, el grupo vivié todo un
proceso. Empezamos por asumir cada quien el rol que le comespondia segun el sexo lo
que nos conflictuaba a nosotros en nuestra cultura, pero creyendo respetar y no viclentar
la cultura indigena. Al pasar et tiempo nos dimos cuenta que ellos también entendian que
éramos diferentes, que veniamos de ofra cultura y que no les afectaba que modificaramos
estos roles a nuestra conveniencia, incluso ellos lo recomendaban. Tanto hombres como
mujeres| participabamos en las tareas de la casa, del aseo, de la milpa y def trabajo en
general .

La gente de Teyahuala ve con buenos cjos los intentos que hicimos por aprender
los trabajos que ellos realizan como parte fundamental de la vida.

Fue importante para ellos darse cuenta de que valorabamos su manera de trabajar
ya gue en muy pocas ocasiones la gente extena de la comunidad toma en cuenta tanto el
valor de sus trabajos como las maneras de hacerlos.

d) Otros espacios de convivencia.

Otro de los espacios que compartimos junto con los miembros de {a comunidad son
los momentos sagrados, sus ritos y ceremonias. al sembrar, al cosechar, al terminar una
casa, al recibir a un hijo, cuande se despiden de los muertos, cuando los visitan sus
difuntos y sus angelitos (nifios que se les han muerto), y en muchas otras ocasiones como
son las fiestas: |a fiesta de San Juan Bautista, patrén de la comunidad, donde danzan dias
enteros, ei tlamanas que es la fiesta de las primicias del maiz, que es muy importarte ya
que éste juega un papel fundamental dentro de su cultura, las fiestas de la Virgen de
Guadalupe, Semana Santa, Navidad, que aunque ciertamente son fesfividades que se
originaron en otras culturas ellos las han resignificado y adaptado a su propia cuttura.

Asi se ha ido logrande que el grupo Al tome parte en la vida de Teyahuala y que la
comunidad nos acoja cada vez mas.

Un espacio importante de convivencia con [os jovenes y nifios ha sido la practica de
deportes, sobretodo el basquet-bol aunque en algunas ocasiones también el futbol. Los
jovenes de Teyahuala formaron su equipo de basquet y han participado en torneos a nivel
municipal.

' De hecho, dentro de |a misma comurtidad no es tabl o incursionar a tos roles del sexo opuesto. Siempre
que es necesario las mujeres realizan labores de los hombres y viceversa
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3.2 SERVICIO A LA COMUNIDAD
a) Antecedentes

A partir de la primera visila del grupe de agentes externos a Teyahuala, en marzo
de 1989, se inicid e! acopio de informacion y el analisis de realidad que servirian de base
para ir proyectando tanto el estilo de insercién como el servicio que podiamos prestar a la
comunidad, basandonos en sus necesidades reales y partiendo de ellas en las
capacidades y recursos con que contabamaos o pudieramos realmente contar nosotros.

En la segunda visita, en septiembre de 1989, se definiercn los servicios que de
entrada podiamos prestar a la comunidad y estos fueron: educacion y pastoral. Asi como
profundizar en algunas problematicas evidentes, como la fata de agua y el alto grado de
muertes y enfermedad.

Uno de los objetivos claves para el grupo es el de no ser asistencialistas ni
patemalisias y estar muy concientes de que la comunidad de Teyahuala es la principal
protagonista y la que debe slegir y decidir su caminar. Intentamos tener una actitud de
apoyo y de acompafnamiento, pero no impener y menos desde nuestra perspectiva y
nuastra cultura. Nuestro aporte y nuestros servicios querian ser tomando como punto de
partida sus necesidades y su cultura.

Se distribuyeron tareas especificas para cada servicio, de acuerdo con las
capacidades y preferencias de cada uno. Los aspectos que se tomaron en cuenta fueron:
metndologia, educacion preescolar y primaria, affabetzacion de adultos (jovenes, hombres
y mujeres), salud, pastoral, analisis de la realidad, seguimiento al problema del agua,
vivienda y la viabilidad de proyectos econdmicos, organizacion comunitana y comunicacion
con el exterior.

Durante esa etapa previa a |a insercion hubo cursos y lalleres de preparacién: de
satud en CENAMI (Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas), de pastoral en el
CAM (Centro Antonio Montesinos), de educacion indigena en la SEP (Secretaria de
Educacion Pubfica), de pastoral indigena con la H. Josefina Matesanz (de la comparnia de
Santa Teresa de Jesis), asi como el apoyo bibliografico de libros como “Cémo trabajar con
el pueblo” de C. Boff, FUTEPIN sobye Pastoral Indigena, manuaies populares de vivienda,
salud, técnicas agricolas y derecho.

También durante esta etapa hicimos visitas a ofras experiencias simitares en zonas
campesinas. Fuimos a la misién de Maconi en |a sierra gorda de Querétaro y al Centro de
estudios para el Desarrollo Rural (CESDER) en Sautla, Puebla.
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b) Metodologia, andlisis de la realidad y planeacion.

Apenas llegados a Teyahuala se continud el andlisis de la realidad, realzando cada
uno primero diarios de campo, y después un banco de informacion sobre los diferentes
niveles de la realidad: politico, economico, cultural, religioso, recreativo, educativo y en
salud.

Diez dias después de la llegada se elabord un plan de trabajo a seis meses,
tomando en cuenta lo analzado en la pre-insercion. Resuitd demasiado amplio y
ambicioso para poder cubririo en el tempo determinado. En este momento nuestro objetivo
general era compartir l]a vida de la comunidad de Teyahuala, en funcion de caminar
unidos, corforme a los valores evangélicos hacia una liberacién integral reafimando su
cultura.

A lo largo del proceso de trabajo con la comunidad, en el grupo vimos como
indispensable hacer algunas evaluacicnes para ver con mas objetividad cuales eran los
errores y los aciertos, y ver otras attemativas para mejorar el trabajo.

Se tuvieron dos altos metodoldgicos para la revision del plan, une en marzo y ofro
en mayo.

Al completar los primeros seis meses de trabajo tuvimos una reunién de evaluacion
y planeacion durante los dias 16, 17 y 18 de julio en Tepehuacan de Guerrerc, Hidalgo. De
las conclusiones gue salieron resultan las mas significativas: se ha descuidado el nivel de
liberacién integral. no se ha dado toda la importancia al aprendizaje del nahuat!, el plan de
trabajo noc comprende ninguna actividad hacia adentro de Atl, no hay momentos dentro del
plan para el analisis y la evaluacion del trabajo, en el aspecto de caminar unidos hemos
tenido logros mas alla de los previstos, las actividades de insercion han bajado en
entusiasmo pero han dado los mejores frutos, los procesos de concientizacién son muy
lentos; nunca podremos ser iguales a la genile de la comunidad, nosolros sclos no
podemos responder a las necesidades, es fundamental que sea el pueblo quien dé los
satisfactores de fondo.

c) Pastoral.

Uno de los proyectos que impulsamos fue el de pastoral. Nuestra funcién dentro de
él era la de compartir el mensaje de Dios de que todos tenemos derecho a vivir una vida
digna, y por otro lado que ellos como parte de una cultura diferente a la occidental tienen
derecho a expresar su religiosidad desde su cultura, sus simbolos, sus rituales, elc. Son
tan validos como los de la religion catélica, que se ha encargado en cierta manera de
minusvalorarios, rechazarlos y hasta condenarios.

También hemos intentado apoyar y valorar sus “maneras” de relacionarse con Dios
desde la vida cotidiana: en ia milpa, en el monte, en la casa, en el camino, etc.
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En ésto la vida en insercidn ha sido fundamental, mediante ella hemos podido
comparlir la vida cotidiana, el trabajo y las costumbres. Nos han ide aceptando como
vecinos de la comunidad, participamos en las asambleas, en las faenas, en los rituales, en
las fiestas y nos encomiendan algunos servicios.

En los diferentes proyectos: salud, productivos, educativos, culturales, gestion de
servicios, elc. vamos caminando hacia esa vida abundante para todos, con la perspectiva
de no perder valores propios de los pobres como el compartir, la generosidad, la
fratemidad y la solidaridad, sino mas bien intertando potenciarlos. Creemos que el
Evangelio tiene contenidos que fomentan estos valores propios de los indigenas de
Teyahuala. Elics de hecho viven en muchos aspectos el Evangelio, aun sin conocerlo
explictamente, mas intensamente que quienes si los conocen. En éste sentido ellos
también nos evangelzan. Y no solc eso, ellos nos ensefian también mucho de la manera
en gue ellos viven y conciben su religién, su relacién con Dios, con los demas, con la
naturaleza y con el mundo.

Hemos infentado apoyar a un equipo de agentes de pastoral de la comunidad que
existia aun amtes de gue llegaramos nosotros. Ellos fueron elegidos por ios padres de la
parroquia de Tepehuacan y tienen diferentes funciones: unos son catequistas ( ensefian a
los nifos la Palabra de Dics ), otros celebradores de la palabra ( realtzan las celebraciones
los domingos y los dias festivos ) y ofros preparadores ( dan pidticas de formacion a
quienes deciden recibir los sacramentos: primera comunién, bautizos, bodas... ). En
Teyahuala, fa participacion a los espacios formales de culto religioso cristiano, ha tenido
muchos altibajos. La gente participa mas en los momentos mas festivos del ciclo Iiturgico
cristiano: las posadas, la navidad y la semana santa.

La asistencia a las celebraciones de los domingos es muy variada. El proceso de
Teyahuala en cuanto a participacién a las celebraciones de la Pafabra ha sido muy
diferente al de otras comunidades indigernas de la zona. En Texcapa ¢ en la Reforma, Ia
gente participa asiduamente, tienen equipos bien formados de evangelizacion y van a su
manera inculturando el Evangelio. Para explicames esto, tenemos que tomar en cuenta el
proceso historicoreligioso de estas comunidades, las divisiones entre las mismas, la
diferente atencién de los sacerdotes a cada comunidad, etc. Les momentos de cufte que
mas se han identificado en participacion y en el gusto de |a gente de Teyahuala han sido,
de los propiamente cristianos: las posadas, la Navidad y la Semana Santa, y los de crigen
indigena (que se han retomado en ja Pastoral de |a parroguia); el Tlamanas comunitano -la
fiesta de accion de gracias por la cosecha y que ya se habia perdido de manera
comunitania y que en los Gltimos afos se realizaba de manera familiar-, y el Xantolo o
fiesta de muertos. Nuestro trabajo en este sentido, como dijimos antes, no fue suplantar la
labor del equipo de evangelizacion que ya estaba formado. sino de acompanarios,
capacitarlos e impulsarlos en el trabajo.
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Durante algunos meses realizamos cursos de capacitacion, en donde compartimos
diferentes temas de interés para el trabajo pastoral; biblia, evangelizacion, vida de Jesus,
Cullura indigena, la antigua civilizacion mesoamericana, la conguista espanocla,
organizacion comupitaria, metodologia, entre otros.

Hubo asistencia regular del equipo de evangelizacion, y estos espacios fueron
participativos. Fué un buen inicio para este proceso formativo.

Ademas de estas reuniones semanales, se han tenido a o largo de los cuatro afos
de duracion del proyecto Atl, y ain desde algunos afes atrds, reuniones parroquiales y de
zona, a las gque asisten los equipos de practicamente todas las comunidades de la
parroquia Santiago Apostol de Tepehuacan de Guerrero, a la cual pertenece Teyahuala,
Estas reuniones, mas que simples cursos informativos, son talleres en los que se
reflexiona, se discute, se ora, se canta, se cuestiona, se convive... Los femas centrales se
van cambiando conforme la realidad y los tiempos litrgicos lo van indicando. Se uliliza la
metodologia VER, PENSAR, ACTUAR, propia de las Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs). Primero se observa la realidad (VER), luego se reflexiona ésta a la luz de la biblia
o de algun ofro libro o documento que enriguezca y oriente la reflexion (PENSAR) y por
Ultimo los participantes plantean acciones concretas para |a transformacién y el servicio de
las comunidades o
ranchos.

Ya en los Utimos afios los mismos equipos de catequistas en la zona de Teyahuala,
Coyutla, Xilitla y Texcapa. son guienes empiezan a organizar y preparar estas reuniones
de zona con un poco de acompanamiento.

También se realizaron reuniones siguiendo !a metodologia del VER, JUZGAR Y
ACTUAR a nivel comunitario, en diferentes casas de Teyahuala. Después de iniciar con
muy buena asistencia y participacion, meses mas tarde el &nimo de a gente fué bajando.
Esto en parte se debe a las divisiones entre la gente de la comunidad. Los conflictos
intermos de Teyahuala han durado muchos afos y han llegado incluso a la violencia y las
expulsiones de la comunidad.

El equipo de catequistas (o de evangelizacién) ha tenido problemas con los
rezanderos, porque los primeros son casi todos jovenes y porque hay una mujer en el
equipo. Hay un poco de “competencia” entre ellos y no creen que el otro grupo les pueda
ensenar algo. Algunos de estos rezanderos y catequistas pertenecieron a grupos
contrarios de caciques-comparieros, También esto genera mas rivalidad. Se ha intentado
complementar el trabajo en algunos ritos y celebraciones, como en [as posadas y la
navidad, para que haya cierto acercamiento.

Los rezanderos estan muy ligados a sus rituales tradicionales, como parte de su
identidad cultural y con justa razdn ven como un riesgo la evangelizacién de los
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catequistas. Aun cuando esta evangelizacion se intenta realizar desde el profundo respeto
a su cultura y mas aiin desde su cultura misma los riesgos se siguen coriando por ko que
nosotros pensamos que es indispensable un didlogo mas cercano entre estos dos grupos.
También es importante la apertura y la confrontacion de sus maneras de actuar junto con
las de nosotros.

Actualmente el grupo Atl estamos acompanande al equipo de catequistas de Xilitla,
comunidad cercana a Teyahuala, en la formacion y animacién de Ceb’s. En Teyahuala se
ha dado prioridad al trabajo con los nifios y adolescentes a fravés del catecismo y de
reuniones de Ceb's en diferentes casas de la comunidad.

d) Salud

Cuando iniciamos la vivencia en Teyahuala teniamos claro que una de las
necesidades de la comunidad mas evidentes era la atencion a la salud de sus habitantes.
El analisis previo de |a realidad que hicimos en las visitas a la comunidad nos indicaba el
alto grado de morhilidad y mortalidad de la poblacion en general, y en especial de los
ninos y de las mujeres. También pudimos observar que esto se debia a enfermedades que
en ofras condiciones no habria mucho probiema para prevenirlas y curarlas.

Otra de las realidades observadas en este aspecio de salud fue que las clinicas
que se encuentran dentro del municipio son de atencién primaria y la mayoria de las veces
no cuentan ni sigquiera con los medicamentos necesarios. Los médicos que atienden salen
con frecuencia y su vision de la realidad es totaimente asistencialista y paternalista, y por
lo tanto, la solucion que presentan ellos al problema de salud es superficial e
inconsistente, no de fondo.

Por esto acordamos que una de las lineas de accion y frabajo concreto tenia que
abarcar este aspecto de salud,

Con todo esto teniamos la idea de que deberiamos desarrollar una propuesta de
salud, que no solo fuera adecuada a la realidad geografica. cultural y econdmica de la
gente, sin0 que tenia que partir de eflos en un procesa de apropiacion del proyecto y de
las acciones concretas.

Al mes de iniciada la experiencia empezo un ciclo de capacitacion en salud popular
en el “Certro Nacional de Apoyo a Misiones Indigenas A.C.” (CENAMI) dirigido por un
grupo de dectores denominado “Colectivo en Educacién e Informacion en Saiud AC.”
(CEIS).

Este ciclo de capacitacion esta orientado a promover la salud en comunidades
rurales, capacitando promotores locales de salud que cuenten con el apoyo de sus
respectivas comunidades y que sean ellos los retransmisores de la capacitacion y de la
adecuacion de los conocimientos en salud asesorados por “CEIS". Esta capacitacion se
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fue dando a lo largo de dos afios a tres miembros del grupo, gue a su vez fueron
desarrollando el proyecto de salud concretamente, primero sclos, después poco a poco
con la participacion de vecinos de fa comunidad gque habian empezado a participar en la
atencion de la salud.

Establecimos un dispensario en un cuarto de [a casa def grupo.

Potenciamos gradualmente el tratar de enconfrar soluciones a
los problemas de salud desde una perspectiva local y culturalmente adecuada. Por
ejemplo, con el uso de |a herbolaria se valoriza el conocimiento de la gente de Teyahuala
pero se amplia con {os conocimientos de otros indigenas en reuniones donde cada grupo
comparte las hierbas curativas que conoce, se utiizan recursos de la zona que pueden
estar a su aicance y se resuelven problemas de salud.

El uso de la medicina halopata se minimizé a un cuadro basico de medicamentos,
que se recetaban cuando las soluciones locales no eran efectivas. Un criterio fundamental
es la priorizacion del paciente y no de la enfermedad.

Con el tiempo nos fuimos ganando la confianza de la gente. En ese entonces
hicimos la propuesta de convocar a un grupa de vecinos a participar en la capacitacion
gue se impartia en una zona aledana (Molango), para gue se formaran como promotores
de salud. Buscamos la participacién de la asamblea para que se les diera apoyo y
respaldo por parte de la comunidad. La asamblea aprobé ésto, pero el apoyo no fue real,
sino hasta mas recientemente cuando el procesc de toma de conciencia siguio avanzando.

Actualmente se cuenia con el apoyo de la comunidad y de tas autoridades; han
nombrado a un grupo de promotores y estamos organzando un nuevo ciclo de
capacitacién basica que incluye a promotores de comunidades vecinas.

La formacion de promotores parte del presupuesto que, es importante la
socialzacion de los conocimientos médicos hacia las personas de la comunidad, para
poder extender un primer nivel de atencion en salud.

Se utiliza un métode de educacion popular para la capacitacion de los promotores.
Esta educacion como {a concebimos responde a las necesidades y va generando
conciencia frente a la realidad social. Tratamos de gue la poblacien parlicipe en la
deleccion de las necesidades y problemas y en la formulacion de altemativas y soluciones.
La técnica y la practica estan intimamente vinculadas. Se trata de devolver a las manos del
pueblo fos conocimientos de salud que poseen. Tratamos de priorizar lo preventivo a lo
curativo, relacionando todo lo social y cultural con la satud y la enfermedad.

Se logrd un financiamiento a través de unma agencia intemacional para la
construccion de una casa de salud comunitaria, independiente a la casa del grupo. La
comunidad ha respondido y las autoridades estan organizando ta faenas para construir el
local.
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Dentro de las acciones que hemos realizado estan:

. Curacion de heridas

. Vacunacion en coordinacion con SSA

. Venta de medicamentos y preparados medicinales
. Atencion primania basica

. Canalizacion de enfermos a hospitales

. Capacitacion de promotores de salud

. Platicas sobre higiene

. Dotacion de alimentos a nifos desnutridos.

. Venta de algunos alimentos basicos

e) Educacién

La comunidad de Teyahuala no contaba con maestros desde hacia
aproximadamente 10 aros en el momento en que llegamos nosotros. En ese tiempo se
corrid el rumor de que nosoffos seriamos maestros. Tomado en cuenta esto, nosofros les
ofrecimos ese servicio pero de manera no oficial durante los primercs meses. Después la
comunidad decidid gestionar los maestros para que se btuvieran de manera mas
permanente.

Por ofra parte, a través del INEA, dimos cursos de alfabetizacién y primaria
intensiva para jovenes y adultos. En realidad fueron solamente unos cuantos los que
pudieron realmente aprovechar las clases, escencialmente los que entendian y hablaban
espanol ademas del nahuat!.

Posteriormente se hicieron las gestiones conjuntas y se consiguieron los maestros
de kinder y primana.

Durante el tercer ano del proyecto se intentd nuevamente la alfabetizacion de
adullos, esta vez realzandose fambién en una comunidad cercana llamada Coyutla.
Nuevamente la imparticion de las clases durd paco.

Lo ultimo que se hizo fue que los fines de semana, el gnipo Al en Teyahuala, dio
clases a los nifos para reafirmar, completar y adaptar los contenidos que reciben en la
escuela.

El proyecto de educacidn va mas alla de las clases, lo entendemos en un sentido
mas amplio que abarca la reflexion el analisis y la concientizacion de |a realidad a través
del contacto cotidiano, 1as asambleas, los espacios con las mujeres, las celebraciones
litdrgicas, la salud, las gestiones y en practicamente todos los proyectos de Afl.
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f} Gestién de servicios.
MAESTROS.

La necesidad de contar con maestros, era de las mas importantes, junto con la del
agua, al momento de nuestra llegada A través de las asambleas comunitarias, de la
platica cotidiana, de las solicitudes enviadas por ta comunidad a la presidencia municipal,
se moslraba e! interés que tenia la gente de que continuaran las clases después de
aproximadamente diez anos de no corntar con este servicio.

Otro elemento importante es que la comunidad habia trabajado mucho en la
caonstruccion de dos aulas y dos cuartos para la atencion escolar. Todos estos espacios
con pisos, paredes y techos de concreto.

Se realizé una asamblea en la que la comunidad analizd los tramites que habian
realizado y los motivos por los cuales todavia no se les proporcionaba este servicio. Se vid
que todas las gestiones se habian hecho dirigidas a la Presidencia Municipal y se decidic
que se fuera mas alla, que se legara a Huejutla (donde se encuentra la inspeccion de
zona). También decidieron cambiar de régimen escolar, de bilingue bicuftural a federal,
esto debido a que los responsables del comité de educacion (designado por [a asamblea),
recardaron las frecuentes reuniones a las que tenian que asistir en poblaciones muy
alejadas a Teyahuala, ya gue en la zona donde se ubica Teyahuala practicamente todas
las escuelas pertenecen al régimen federal.

Hubo algunos viajes a Huejutla y a Pachuca, de gente comisionada (incluyendo a
gente de Afl) per las autoridades de la comunidad. Se presiono también al Presidente
Municipal y a la supervicion de la zona. Finalmente se obhuvo ia respuesta aprobatoria a la
peticion.

El dia 26 de noviembre de 1990, liegd por fin a Teyahuala una maestra
reanudandose de esta manera las labores de la escuela.

En este proceso la gente todavia no distingue bien su pape! en el logro cbtenido, ya
que el presidenie municipal que enird en ese periodo, les habia prometido gue €l iba a
mover sus influencias para conseguirie a ka comunidad los maestros.

La vision que tiene la comunidad del gobiemno municipal, estatal y federal, que por
décadas ha sido patemalista, les dificulta ver con claridad que ellos fueron los principales
protagenistas de este logro. En algunas asambleas hemos tocado el tema, pero adn se
tiene la idea que el mérite de ésto es del presidente municipal.

AGUA

Es quizas la escasez de agua en la localidad el problema de mas urgente solucion
en Teyahuala. Durante los meses de Febrero a Junio, las dos pilas que hay en la
comunidad quedan, practicamente, vacias. Estas pilas estian aiimentadas por manantiales,
y el flujo de agua en el periodo de secas, es muy reducide. La gente tiene que ir para
satisfacer sus necesidades mas urgentes, hasta una cueva profunda y de dificil acceso, o
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bien hasta detrds de un cerro que delimita el asentamiento humano. Para lograr obtener
unos cuantos litros tienen que caminar cargando cubetas y garrafones cerca de una hora.

Por todo esto, la comunidad pidié de muchas maneras la “ayuda” de la Presidencia
Municipal, a traves de solicitudes, oficios y dialogo directo. Se obtuvo la respuesta,
solamente a través de promesas, de ir a realizar estudios en la zona. Finalmente si se
realizaron ajgunas visitas a los lugares con alguna posibilidad de extraer agua. Solamente
se dio este primer paso por parte de la presidencia y luego se abandong la iniciativa. El
presidente municipal también ofrecid pipas de agua como solucién momentinea, pero
éstas nunca llegaren.

Viendo esta situacion, nosotros les platicamos a las autoridades de la comunidad
que conociamos a algunas personas amigas nuestras gque trabajaban en equipos e
instalaciones de bombeo. Ellos se interesaron y aceptaron buscar por ahi la solucion.
Platicamos después con estas personas y estuvieron dispuestos a colaborar. Les
expusimos la problematica y las attemativas que conociamos: las dos fuentes de
abastecimiento de agua en tiempos de secas gue hay son la cueva y detras del cerro. Nos
pidieran que midiéramos ios desniveles y las longitudes aproximadas de estos dos lugares
con respecto a las pilas de agua existentes. Hicimos estas mediciones en coordinacién con
algunas personas comisionadas por las autoridades. Les proporcionamos los datos de
desnivel y de longitud vy propusieron un sistema de bombeo para sacar el agua de la
cueva. Anteriormente vimos que la allemativa de la cueva era la mas viable y menos
costosa.

El primer paso era construir una pila dentro de la cueva para gue (a bomba
sumerygible pudiera trabajar adecuadamente.

Las autoridades de la comunidad convocaron a albaniles y peones de Teyahuala
para la construccign de la pila. Durante mas de una semana se realizd un trabajo intenso.

Se finalizd justo a tiempo el deposito, la misma manana en que llegaron de México
los técnicos con el equipo de bombeo. Fué el dia 12 de Mayo de 1991. Un numero
considerable de vecinos colaboraron con el trabajo de instalacién, y por fin, casi liegada la
noche, logramos tener agua cerca de la Comunidad, después de varios intentos frustrados.

Platicamos con las Autoridades de la necesidad de tener responsables para
encender y apagar la bomba,

A pesar de las grandes ventajas de tener el agua cerca de las casas, se fuvieron
también algunos probiemas;

Algunas mujeres, que eran esposas de los albafiles y peones que trabajaron en ia
construccion del deposito dentro de la cueva, se enojaron con las mujeres de los que no
habian trabajado en esto porque consideraban que no tenian derecho de disfrutar del
beneficio. Por otro lado, normaimente en Teyahuala hay una parte de la comunidad que va
por agua a una de las pilas, mientras gue |a otra parte de la gente acude al otro depésito.
Al principio como era mas facil Hevar el agua a la pila de menor desnive! y menor distancia
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con respecto a |a fuente de abastecimiento, solamente se transportaba el agua a este
lugar. Entonces, la gente que recurria normalmente a esta pila, no queria que fa gente que
vivia del otro lado de la comunidad fuera por agua alli. La solucion fué que un dia se
llenara una pila y al dia sigiente otra.

No fue facil obtener de la comunidad las colaboraciones para gasolina y aceite para
el generador de electricidad. Los alguaciles fueron los encargados de esta funcion. Poco a
poco la gente se fue acostumbrando, aungue no del todo, a dar su cooperacion.

Se han hecho gestiones para faer energia eléctrica a ta comunidad y se trabajo en
faenas para poner todas las instalaciones. El gobiemo todavia no hace el suministro. Para
cuando la energia eléclrica Hlegue de manera permanente, ya no se requerna del
generador de elecfricidad, ni por lo tanto de gasolina y aceite.

Durante algun tiempe hubo problemas con el equipe por lo que no hay suministro
de agua a las piletas, pero por el momento ya se han atendido y la bomba funciona cada
periodo de secas.

Los recursos para la adquisicion del sistema fueron conseguidos a través de Afl,
Una parte importante del costo lo absorbid la empresa que presto el servicio. La
colaboracién de |la comunidad fue a través de la mano de obra.

Todavia el problema del agua sigue sin resolverse de fondo. La falta de agua
potable es una de las causas principales de erfermedades en la comunidad. El drenaje, el
agua entubada. la prevencion de formas de contaminacion del agua, etc. son problemas
que afectan a la saiud de la comunidad y que de alguna manera se tendran que ir
solucionando.

g) Proyectos Productivos.
HUERTA COMUNITARIA,

En 1990 iniciamos el trabajo de la huerta comunitana, En dias anteriores realzamos una
asamblea comunitaria en la cual invitamos a los vecinos a participar en los trabajos de
cultivo de diferentes tipos de hortalizas, de manera comunitania, y que tenia por objetivos
mejorar su alimentacion y su ingreso mediante el autoconsumo y la comercializacion en
Teyahuala y en comunidades cercanas.

En la asamblea se anotaron 33 wvecinos que decidieron colaberar con el proyecto.
Tenemos que reconocer que la idea de la huerta salid de nosotros, de los agentes en
insercidn, que al estar viviendo con elios constatamos los altos grados de desnutricion en
que viven las personas de la comunidad de Teyahuala, en particular los nifios. También,
en un periodo anterior, experimentamos el cultivo de diversas hortalizas y pudimos ver
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cuales eran las mas convenientes para las condiciones climatologicas de Teyahuala y los
tiempos para su cuitivo.

El terreno lo elegimos 23 de los 33 que inicialmente formamos parte del equipo, junto
con el comisariado ejidal. La extension del mismo era de media hectarea aproximadamente
para empezar.

En los primeros dias de trabajo se realzaron avances considerables y hubo buena
agistencia y participacién de la gente. Luego poco a poco se fue reduciendo el numero de
integrantes y también los animos, hasta que un mes después quedamos alrededor de
ocho.

Cultivamos en ella papas, aceigas , cebollas, zanahona, lechuga, betabel, repolio y
cilantro. Obtivimaes buenas cosechas, las cuales repartimos entre los que habiamos
trabajado, incluso entre los que no habian seguido hasta el final. Solo se realizd un ciclo
agncola.

Pensamos que las causas por las cuales la huerta no funciond como nosotros
esperabamos fueron varias:

Justo en el momento de iniciar el chapuieo y la escarda del terreno, solicitd el Gobierno
Estatal trabajadores para la reparacion de la cametera Chilijapa-Teyahuala-Texcapa, con
un sueldo de 75000 pesos semanales muy superior a los 42000 pesos gue ganaban
cuando tenian suerte en la zona. Claro que en fa huerta no recibian sueldo pues el trabajo
era propi0 y comunitano a la vez.

No habia la certeza de que lo que se iba a sembrar diera buenos resultados.

La idea no partio de |a gente .

Sin embargo el proyecto de la huerta comunitaria no fue un fracaso rotunde. Una parte
de la gente aprovechd la experiencia
y cuertan con huertos familiares, mejorando asi su alimentacion , y unos cuantos que
cuttivaron mayores cantidades , mejoraron también su ingreso vendiendo sus hortalizas.
Empezaron a conccer algunas verduras que nc habian comido antes, lo que
complementd su dieta y aungue no siembren esas hortalzas si las compran y las
consumen.

De vez en cuando el DIF manda semilias para implementar huertas comunitarias y
la gente las utiliza. Les es un poco complicado conseguir semillas de ofra manera, y a
veces las encargan a los que salen a México.
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GANADO.

En vanas ocasiones, durante las cotidianas visitas a las casas de las familias de
Teyahuala, tratamos de investigar en qué les podriamos apoyar y ayudar nosotros. Una
respuesta frecuente se referia a trabajar la ganadena y fomentarla entre los vecines de la
camunidad.

Para continuar con esta idea, fuimos platicando con diversa gente de la comunidad
acerca de las vacas, si conocian su cuidado, si alguna vez habian tenido, si ayudaria a la
comunidad tener esos animales y finalmente si se animanan a participar en un trabajo
comunitario en vistas a conseguir recursos para construir un potrero y comprar algunas
vacas. Les propusimos que ademds de vacas, o en lugar de, tuviéramos chivos o
borregos, exponiéndoles algunas ventajas, pero ellos insistieron en que preferian vacas.
Practicamente toda la gente de Teyahuala [as tenia hasta hace unos veinte o treinta arfios.
El uso gue le daban era basicamente la engorda y venta, aungue ajguna gente
aprovechaba la leche para el autocansumo. La gente dejo de tener vacas por dos razones
prncipales: porgue se secaron las dos lagunas que habian en la comunidad y porque
prohibieron la “vagancia” del ganado (gue anden sueltas) por orden municipal, alrededor
de 1970°. Actualmente sdla dos o tres vecinos tienen un par de reses.

En este proceso de ir compartiendo la idea del potrero comunitano, participamos los
agentes extermos en insercion y también los teyahualenses que habian tenido la idea de
realizar este trabajo. Después decidimos que era mejor trabajar en un grupo no muy
grande, de maximo veinte persanas y luego apoyar la formacion de otros grupos para que
trabaiaran en ganado o en alguna otra actividad productiva, ya sea agricola o pecuaria o
de otro tipo.

Ya formado este primer grupo fuimos delineando los objetivos, estos “para queés” tos
fuimos visualizando entre los teyahualenses y los de Atl. Estos fueron en términas
tecnicos:

1. Generar afternativas econdmicas en Teyahuala, desde una optica autogestiva,
para mejorar |a cafidad de vida de los habitantes de la comunidad.

2. Reducir la desnutricién que sufren los nifios y en general toda la poblacion, a
través de la produccion de alimentos pravenientes del ganado vacung para propiciar un
desarrollo adecuada.

3. Potenciar la creacion de un grupo de agentes imternos para el desaollo integral,
a través de la reflexion del trabajo y de la realidad de la comunidad, desde el Evangelio,
para transformar la situacion de pobreza extrema desde sus raices.

% er Capitulo 1.
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El grupo inicial contaba con doce personas, incluyendo un integrante de Afi.
Pensamos sembrar una milpa para aprovechar la escarda del terreno y después de
cosecharla pondriamos el pasto. Iniciamos la organizacion del equipo, y se realizaron
juntas de planeacién. Nombramos a un coordinador, un tesorero y dos vocales. Elegimos
el terreno en compania del comisanado ejidal y escardamos juntos y sembramos el maiz.
Tiempo después compramos un herbicida y lo rociamos para no realizar la segunda
escarda. Todo este proceso estuvo coordinade por el equipo nombrado y se lograrcn
resultados hasta entonces. Los problemas empezaron en el momento de cuidar la milpa.
No se organizaron hien los tumos para ir por 1as noches y asi unos fueron mas que otros y
se generaron tensiones al interior del grupo. Otro factor que influyd en el desanimo del
equipo fue la constante critica de muchos vecinos de la comunidad. La organizacion
declind mas durante la cosecha vy la reparticion del maiz.

El financiamiento se estuvo gestionando en diferentes instancias: primero Miserior,
agencia alemana, y después el INI. Miserior contestd a la solicttud de apoyo que estaban
revisando el proyecto, mas luego nos dijeron que por el momento no podrian apoyamos. El
INI a quien acudimos posteriormente, nos dijo que tendriamos que esperar un poco pero
que si habrian posibilidades. Llenamos un formato, los doce del grupo y otres guince
vecinos gue formaron otro grupo animados al ver la forma de trabajar de ios que ya
habiamos iniciado. Este formato sirvio para elegir el tipo de trabajo comunitario y las
caracteristicas del mismo.

Claro que con la desintegracion del grupo las gestiones se paralzaron. Meses
después el INI visitd la comunidad vy les preguntd si querian realzar el potrero comunitanio.
Solamente cinco de los aproximadamente ciento diez vecinos dijeron que no.

Actualmente las autoridades de la comunidad son los coordinadores junte con un
responsable nombrado en asamblea. Ellos estén retomando este proceso con formas
organizativas mas cercanas a las propias de Teyahuala.

Llevan una buena parte del terreno escardado y en algunos meses llegara un
credrto para comprar las cabezas de ganado y el material para construir las instalaciones.
También se les estd dando asesoria técnica por parte del INl. Se esta reasumiendo el
acompanamiento a este proceso por parte de algunos miembros de All.

PAN

El proyecto de pan se inici0 como una idea que pudiera servir como alternativa
economica para algunas senoras de la comunidad y ademas para complementar su
alimentacion. El pan es un producto que ya consumen pero que se pueden producir ahi
mismo en Teyahuala y vender en comunidades cercanas donde no existe el mercado. La
mayor parte del pan que se vende ahi es de Chilijapa. Estuvimos preguntando a algunas
serioras si ya se hacfa pan en la comunidad, quién lo hacia y dénde o hacian. Nos dijeron
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habia dos senoras que lo hacian, pero no nos dijeron por qué dejaron de hacerio, una nos
dijo que porque le explotd el homo y no volvid a utilizario y desde entonces ya no hizo pan.

Para conocer mejor la factibilidad de hacer pan nos fuimos a aprender a hacerio a
Chilijapa. Ahi las sefioras nos ensefaron diferentes homos, de diferentes tamarios y
matenales (diferertes tipos de piedra) para mostramos que algunos duraban mas, otros
utilizaban menos lena, otros tardaban menos en enfriar, etc. También nos ensefaron a
hacer diferentes tipos de pan; pan duice y bolillo.

Muchas seforas en Teyahuala se animaron y se formd un grupito de cinco para
organizamos en comprar todos los ingredientes, conseguir fa lefa, la elaboracidn de la
masa, el homeado y la venta. También pensabamos hacer un solo homo entre los
esposos de todas las sefioras. Los muchachos de Afl apoyaron en la construccion pero
solo un muchacho mas coopero y se hizo un hornito afuera de la casa de Dofa Jovita. Ya
que estuvo listo, un dia tempranc comenzamos con el pan. Algunas fuimos a traer lefa,
otras amasaban, otras le daban forma a los panes; luego en la tarde otras lo homearon y
también entre todas se vendio. Asi fue como se empezo6 de nuevo la actividad del pan en
Teyahuala.

Sin embargo las sefioras empezaron a frabajar a su manera. Dejaron de trabajar en
conpunto, No se reunieron mas para planear y el grupo se deshzo como tal. El homo que
quedd fuera de casa de Dona Jobita lo siguieron utiizando pero por parejas, para irse
ensefando y a veces solas. Algunas otras sefioras, ya que aprendieron cémo hacer pan
hicieron sus homos fuera de sus casas.

Originalmente la idea fue empezar con un dinero revolvente de manera que de la
primera inversion saliera dinero suficiente para comprar de nuevo los ingredientes y
ademas una pequena ganancia. Trabajando en grupo fue totalmente incosteable. Como
ellas lo manejan actualmente es que poco a poco van juntando su lefia y sus ingredientes
y el dia que pueden lo dedican por entero a hacer pan. Alquilan algunas ninas para
‘ranchearlo’ (venderio) y consumen otra parte. No guardan las ganancias para volver a
comprar ingredientes sino que van utilizando el dinero en sus necesidades cotidianas y
cuando vuelve a hacer buen clima entonces vuelven a hacer pan. Como Teyahuala esta
en la cima de la montaia la mayor parte del ano esta nublado y no pueden hacer pan si no
hace caior.

Este proyecto se fue dejando en [as manos de las sefioras y ellas han visto otra
manera de organizarse y de financiarlo. En fin, la comunidad cuenta con pan de ahi que lo
consume y ko vende.
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TIERRA

A partir de los cambios al articulo 27 constitucional, la comunidad empez6 a platicar
la idea de proteger sus tiermas. Se empezaron a hacer algunas asambleas para ver qué
pasos querian tomar. La comunidad de Teyahuala trabaja sus tierras de manera comunal
pero el gobiemo los habia nombrado como ejido (en la década de Jos 80's) y les entregd
papeles como tal. Se decidié en asamblea hacer los tramites comespondientes para que
oficiaimente estén bajo el régimen comunal. Como se tuvieron algunas dificultades y el
casa era practicamente omiso se pidio la cooperacidn de uma organizacion de derechos
humanos que tenia un area que se ocupaba de tramites legales con indigenas
campesinos.

Se realizd de nuevo otra asamblea para sacar la convocatoria para la Asamblea
General donde se realizaria el cambio de régimen, estando presente el nimero de
ejidatarios requeridos por |a ley agraria. En esta asamblea se votd por unanimidad a favor
de continuar los trabajos. Se prosiguic con llevar fa convocatoria a la Procuraduria Agrania,
pues se requiere un miembro de la misma en la Asamblea General; también se requiere de
la presencia de un fedatano publico.

El visitador agrario de la zona de Teyahuala ha puesto muchas trabas desde el
principio: que el procedimiento no era el correcto, que habia que entrar al PROCEDE para
delimitar el perimetro de la comunidad (del que ya se tiene un mapa oficial de 1992), que
hay que resolver todos los conflictos de tiermras que haya antes de hacer este
procedimiento, etc. Desde hace varios afos hay un problema de limites entre la comunidad
y unos pequenos propietarios que invadieron tierras de Teyahuala pero que aungue ha
sido atendido por los comisarios ejidales en tumo nunca se les ha resuelto nada.

Este proceso se esta retomando con mayor empefio hasta lograr algunos
resultados con el gobiemo. Las tierras de Teyahuala y Coyutla tienen un mismo
comisariado ejidal, pero ambas comunidades estan de acuerdo con hacer el cambio de
regimen.




CAPITULO IV

EVANGELIZACION
Y
RELIGION INDIA ACTUAL
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INTRODUCCION

En este capitulo realizaremos en primer lugar urta descripcion de las principales
expresiones religiosas que se realzan en nuestros dias en la comunidad de Teyahuala,
COMa una primera aproximacion a su religion.

Hemos querido hacer una recopilacidn de las costumbres que la gente de
comunidad hace porque creemos que enriquece este trabajo en cuanto a religién indigena
pero ademas porgue queremos que sea un antecedente por escrito de lo que ha sido su
historia, su vision y en este caso sus costumbres. Sabemaos que no han tenide escuela en
los ditimos anos y que aungue recientemertte cuentan con este servicio en la mayoria de
tos casos, saobre tode en escuelas federales, no existe |a tendencia de revalorar y vitalizar
sus tradiciones sino mas bien todo lo contrario, Nosotros apostamos porque algun dia eflos
mismos vean esta necesidad y ellos mismos sean quienes escriban su historia. que
escriban en su lengua, que dejen por escrito sus costumbres, que no penmitan que todo
esto vaya desapareciendo por causas extermas.

Posteriormente nos acercaremos al conceptc de evangelizacion y al de
incutturacién del evangetio, asi anaizando o que para nosotros y para la Teologia de la
Liberacion es la Pastoral y la Evangelzacion integral, incutturada y liberadora.

A continuacion distinguiremos kos elementos que dan vida de los que dan muerte a
la comunidad, tanto de la religion indigena que en Teyahuala se vive asi como del
Evangelio y de |a religion catolica, que nosotros vivimos e intentamos compartir asi como
de los que les han ido presentando en iempos pasados.

Para temminar este capitulo, intertaremos proponer ciertos criterios, formas de
trabajo y centenidoas, en materia de religidn y de trabajo popular, que potencien a ia
comunidad en su desarrolio.
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4.1 ;TIENE ALGO QUE VER LA RELIGION CON EL DESARROLLO?

Reaimente, ¢tiene algo que ver la religion con el desarrollo, en particular la religion
indigena de Teyahuala y el Evangelio y Ia religion catdlica que queremas compartir? En el
capitulo uno hicimos una primera aproximacion al respecto pero queremas profundizar en
ef tema de [a religion por ser éste la base de nuestro trabajo, para esto hemos dedicado
este capitulo. Iniciaremos definiendo lo que es para nosotros religion y desarmoallo.

La religicn la entendemos como: “sistema de creencias, ritos, formas de
organizacién y normas eticas, por medio de fas cuales una sociedad trata de comunicarse
con Dios y encontrar sentido trascendente a la vida”.'

Por cofra parte, el desarrollo es |a direccion deseable por un grupe humane, para
orientar sus esfuerzos e ir construyendo su histona.

Coincidimos con Leconardo Boff en el sentido de que la religion corfigura una de las
mayores, 8 no la mayor, creacion cultural humana. Las culturas, en su aspecto de
produccion de sentido de vida, en su dimension ética, y particularmente, en su expresion
refigiosa, son eco de la voz de Dios que siempre se dinge a la sociedad y a cada
subjetividad humana.” En efecto, el proceso de slaboracion y creacion de una religion dura
varias generaciones y cada cultura va generando su propia religién como parte
fundamental de identidad cultural y sentido de vida.

Desde esta perspectiva, al ser la religion la fuente principal que genera sentido de
vida, o sea de los anhelos y esperanzas mas profundas de los seres humanos de un
determinado grupo, tiene una estrecha rejacion con el desamullo en el sentido de
potenciar, motivar, sugerir crear...

En el transcurso del capitulo seguiremas observando esta relacion entre religion vy
desarrolto.

! Durkheim, E.(1912). “Las formas elementales de_la_vida religiosa”. Editorial Schapire. Buenas Ajres,
Argertina, 1968. p 14.

2 Boff, Leonamdo Nueva evangelizacon, Perspectiva de os oprimidas. Palabra Ediciones. Méxco D.F
1889 p 17
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4.2 LA RELIGION INDIGENA DE TEYAHUALA HOY EN DIA.

Hoy ya no vemos la vida religicsa indigena como una religiosidad. Es llanamente
RELIGION INDIGENA. No se trata de aproximaciones ni de derivaciones religiosas. Esa es
la unica vida religiosa que tienen, sin adjetivos.

Actualmente los diferentes grupos étnicos de México conservan muchos rasgos
culturales autoctonos provenientes, en muchos casos, de las aftas civilizaciones
mesoamericanas, (Tolteca, Maya, Azteca. Purépecha, etc) pero al mismo tiempe han
sincretizado * otros resuitado de la accién evangelizadora y colonialista europea,

Las comunidades indigenas tienen en sus tradiciones una serie de ritos que
simbolizan ef sentido profundo de la vida, algunos de ellos tienen su corespondiente en la
tradicion cristiana. Podemos mencionar los ritos de nacimiento e insercidgn en la
comunidad, hbasicamente mediante el banc. Existen celebraciones de matrimonio de una
integralidad y rigueza simbolica admirable; realizan ritos de curacion y purificacion que
conjugan al nisme tiempo la eficacia terapeutica con la vivencia de lo trascendente. Las
ceremonias de difuntos y las expresiones de comunion con los muertos son, unicas,
impresionantes y flenas de vida; celebran a sus Santos Patronos con solemnidades y
festejos de una cohesion social y espiritual muy densas. Ademas existen infinidad de ritos
para propiciar [luvia, cosechas, cambiar de autoridades y otros que expresan el sentido
religioso de los distimos momentos de la vida como son los de transicion de
respensabilidad.

No obstante lo anterior, los indigenas celebran tambien algunos de los
correspondientes mtos de la Iglesia Catdfica. Pero hacemos notar que aunque muchas de
sus costumbres son similares con las que se practican en la religion catolica no tienen
parque ser contradictorias stno que pueden complementarse,

En esta pequefa descripcion gue hacemos a continuacién queremos mostrar |a
riqueza, ademas de la belleza de algunas de sus costumbres: recalcar la presencia de
Dios en cada una de sus actividades, trascendentes y cotidianas. Presentar a su religion
como parte de su sentido de vida.

* B sincretisme se ha entendido de diversas maneras por las cistintas escuelas anftropologicas. Para
efectos del preserte estudic entendemos como sincretismo la mezda de rasgos especificos de diferentes
religiones para Créar una nueva
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LA COSTUMBRE DEL MALTIA-CUNETZ! (BANO DEL RECIEN NACIDO)'

“Cuandc el bebé ya va a nacer, el esposc va a visitar a la partera y le lleva
aguardiente, le dice que su esposa ya empezd los dolores. Ella acepta el aguardiente y
van a ver a la senora. La partera se pone tabaco en las manos y en los pies y la empieza a
sobar para que venga bien el bebé. La partera y el esposo se tienen que ayudar, el esposo
la va a estar atrancando.

Cuando nace el nifo lo cuida el papa, su mama y la partera le cortan el ombligo y el
ombligo envuelto en un trapito lo deja la partera en un rincén.”

P.S.

“Entonces van a ver que la esposa esta débil y el esposo entonces va air al cemo a
traer maguey (tepeahuatl) Jo pone en la lumbre, cuando ya estad cocido lo tavan y lo
exprimen en un cacharrito y se lo dan a tomar a la enferma para que ya no sienta dolor.

Ahi va a estar acostada la esposa.

Cuando nace el nino no lo pueden tocar mas que sus papds y a la mama tampoco,
porque lo acompafian unas almas, unos espiritus, les tenemos miedo.”

N.G.

“La mama no se puede acostar en su cama como siempre. Cuando nace el nino
dicen que lleva uno (la muger) “agnes”.

La costumbre de banar al nifo, el maitiacunetzi, se hace después de cuatro dias
de que nacid. Los bafian a los nifios para quitarles la basurita, el barc le quita la mugre
que traia cuando nacic”.

Dofa HA

“El esposo vuelve a ir a ver a la partera, le va a decir que le vaya a quitar la camita
a su esposa. La partera regresa ofra vez. Afuera la partera tiene que bafar al bebé y ya lo
vuelve a envolver. Lo bana la partera con agua y hierbas: hoia de aguacate. cuanixtamal.
saumeno, etc. Lo ahuman al nifo y también a su mama con hierbitas.”
P.S.

“Invitan a uneos cuatro [testigos].

Mientras los invitados estan afuera brindando el aguardiente. la partera esta
adentro de la casa quitando la tierra donde ilego el bebé, donde se enfermé la senora:
empieza a bamrer por los rincones, toda la basura la recoge. La camita la enrolla y la
envueive en hojas de papatla.

La partera no hace ninguna oracidn nada mas deja quitado el gabaza (la camita
donde estuvo acostada la mama en elmomento del parto) y deja encendida una cerita. La
cerita se las enciende a los que se lleva, ya no tienen que estar adentro.

* Entrevistas realizadas a varias mujeres y hombres de la comursdac de Teyahuala tomadas de las Notas
de campo. rabajo de mvestigacitn da lesis de Paula Regueiro, lambién parte del grupo ATL
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Una vez banado se entrega la costumbre: mole, un gallo que lo matan e invitan a
cuatro personas que son testigos; brindan el aguardiente y también la comida. Terminan
de comer y dan gracias a la partera.

La partera empieza a barrer la casa adentro y afuera, arrolla la cama donde nacio el
nino con toda la basura que umtd. Cuando esta barriendo dice que no se quede nada con
lo que nacid el nifio. Le habla a la tierra, a los abuelos del nino. Cuando nace el nifo
vienen con €l los espiritus.

Ai nino después de banarlo con aguita y hierbas lo ahuman con copal. Cuatro veces
la partera tiene que echar humito a la casa, a la familia; se echan humeo en las manos o la
ropita; luego se echan tabaquito en la cabeza, en las manas o en los pies {adentro de la
casa); echan humo en los cuatro nncones de la casa”

N.G.

*Y se va con el esposo al monte donde hay un lugar donde dejan puros gabacitos,
si esta un arbol grande entones van a poner paradita la cama, no acostada, para que el
bebé camine luego. La partera dice unas palabritas, les habla que se orillen (los espiritus).
La partera cuande va al monte kes pide a los espintus que se queden alla. A Dios le pide
que le ayude a llevarse a esos espirifus,

El ombligo del nifio desde antes lo lleva el esposo a enterrar. El ombliguite lo ponen
en una jumita y entonces el papa ya se va a un lugar donde dejan los ombligos. Lleva su
huigaro. Va a escarbar primero y kiego ya lo va a dejar. Pero cuando va tiene gue ir bien
derechito en el camino, no va a estar vottendo a los lados porque se ponen biscas ias
criaturas.”

PS.

“Se regresa |a partera y agradece a los testigos. Entonces los invitados le dan las
gracias, tienen gue esperar hasta gque ella regrese del mente. entonces se lavan las
manos.

Si ya tienen tres meses, ertonces le va a echar limon a su nino en todo el cuerpo. A
los tres meses al nifo le untan fimon en todo el cuerpo cuando la luna esta tiema, lo hacen
tres veces para que se curen y empecen cotra vez a comer. Le ponen limon porque es frio
y 230 les ayuda a que coman otra vez.”

N.G.

“Si dejamos de hacer esta costumbre les puede pasar algo a los nifios o también a
los grandes. Es una cosa importante porque los antepasados lo hacian. Si no lo hacemos
nos espantamos, nos da miedo y de tanto miedo los nifos se mueren y las mamas se
hinchan y ya no quieren comer.”

P.S.

“Si no hacemos esta costumbre se acaba de hinchar el hombre, a la mujer no le
pasa nada. Hasta que hagan el "remedic” no pueden tocar a la mama. Se enferma el nifio,
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a los tres meses el nino se va a ir sintiendo, se va a hinchar de |a cara, el cabellito se le va
a caer, se hinchan.”
Doria H.A

COSTUMBRE CUANDO SE CASAN °

El dia de la costumbre, los padrinos van a la casa del novio, donde se encuentra la
pareja, y los visten con regalos que ellos mismo traen. A la novia le ponen un velo blanco,
una corona, un vestido bianco y le dan una vela blanca; al novio le ponen una camisa
blanca, un panuelo blanco en el cuello e igualmente le dan una cera blanca. Después se
dirigen al templo, a la ceremonia catdlica. Al terminar los novios salen unidos con el lazo
blanco y se dirigen todos los invitados precedidos por los novios a la casa del novio. Al
llegar los reciberi una anciana y un anciano, porgue son los gque conocen bien la
costumbre. En la entrada de |a casa hay un arco hecho de palma y flores, debajo del arco
hay un petate nuevo 'y extendido. Los ancianos entregan a los padres una corona y un
collar de flores para cada uno de los padrinos. Mientras la anciana tira pétalos de flores
sobre los novios y los invitados y los ahuma con copal.

Se hincan en el petate los novios. Los ancianos y los padres del novio saludan,
agradecen y empiezan a dar consejos a tos novios. Al terminar los ancianos toman de la
mano a los novios y pasan a la casa y descansan en unas sillas, Luego todos los invitados
entran a la casa pasando también por los arcos y se acomedan alrededor de los novios.
En la mesa donde estan los novics hay platos y tazas nuevas. La madrina le quita el velo y
la corona a la novia y la empieza a peinar y le hace una trerza, utiliza un peine, unos
broches y unos listones nuevos. Los padrinos siguen aconsejando a los novios y entonces
los novios se intercambian sus ceritas que traen encendidas desde que salieron del
tempio. Los papas de los novios y los invitados dan algunos consejos también.

Ponen las olfas de comida sobre la mesa de los novios y los padrinos avisan que
van a hacer la costumbre. Los padrinos dan a tomar el café a los novios, y les dan también
el pan en la boca. Pellizcan el polio y las tortillas y lo sirven en los platos nuevos a los
riovios y fes dan a comer a los novios. Brindan el aguardiente en la tierra y piden a los
novios que hagan lo mismo y después toman un trago todos hasta que se termina.

Los padrinos dicen unas palabras dirigiéndose al altar y se sientan a la mesa con
los novios. Se sirven los platos para todos (también los invitados) y comen juntos. Se dan
las gracias a los duefios y conviven un rato en la casa de los novies.

* Iidem. Observacion durante una boda en Teyahiaia,
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SOBRE EL RITUAL DE LOS DIFUNTOS ®

“Cuando muere alguna persona se le acuesta en una tablita cerca del altar de su
casa. Se le avisa al fiscal y él avisa a la comunidad tocando la campana de la iglesia
cuatro veces, ya fala [rae] la cnz de los muertitos de la iglesia y la pone en la cabecera y
ponen cuatro ramifletes de flores en ias cuatro esquinas.

Buscan senoras para que echen tortillas pues no deben ser los de la casa. La que
pixca el nixtamal también le cose su ropa al muertito con tela blanca.

Los enterradores tienen que hacer un hoyo y de ahi de casa del muertito ienen que
llevar un guajito de agua en el campo santo y tomar esa agita. El fiscal va con ellos y
cuando empiezan a hacer el hoyo va a la iglesia y hace la primera llamada, cuando ve que
ya van a la mitad vuelve a tocar la campana y cuando ve que ya terminaron vuelve a tocar
la campana. Les dan su aguardientitc para que brinden donde esta el hoyo y de aht llegan
a donde esta el mueniito y les invitan de cormer. Ponen las platos en el suelo.

Buscan a un rezandero que sabe hacer alabanzas de muertitos, hace la corona del
muertito y unas crucecitas de palma bendecida que ponen alrededor de la caja por dentro.
Los peones gson los que visten al muertito, le hacen su almohada de ramas de naranja
agria y también |le hacen unas como medias para los pies. Dentro de la caja ponen unas
galletitas, una botellita con agulita y le poren una limosnita que es su pasaje, dicen que
tienen que pasar un rio. Y una velita bendecida para que tenga Iz de dia y de noche.

Antes de que lleven al muertito al campo santo tenen que darle un abrazo y le
echan humito de copal, todos los de ia casa lo hacen de despedida. Buscan una jumita de
guaje y o ponen baca abajo afuera de |a casa y entonces los que llevan la caja con el
muertito la van a quebrar al salir hacia el campo santo.

La seficra gue alquilaron barre alrededor de ia casa del muertito y deja ia basura en
un lugar dende siempre la dejan, cerca del campo santo. Ya que regresa saca una cubeta
de agua con ramas de naranja agna y los que ya regresan de enterrar al muertito se lavan
con esa agua la cara, las manos, los pies y asi para que no lieven a su casas la
enfermedad del muertito. Se lavan todos, tanto los de la casa como los peoncitos [y
también los invitados]. -

Si muere el esposo entoces la esposa no debe ir [y viceversa] al campo santo. Si
rmuare un hijo no deben de ir sus padres.

La senora que pixco el maiz lfeva al campo santo la ofrendita y los pecnes cuando
terminan se quedan tomande un traguito y comiendo la ofrendita. £ dinero que lleva en la
caja el muertito se lo quitan los peoncitos.

Cuando muere alguien pues su alma no muere, si se acaba el culerpo, pero el aima
nunca muere.

A donde el enfermo estuvo acostado, a donde murig, van a poner un ramillete de
flores cuatro dias y una cerita encendida de dia y de noche. Ponen una crucecita y la
tevantan, tevantan el alma para que no esté ahi. La cruz fa ademan, fa ponen y la velan
toda !a noche en donde estuvo el enfermo acostado. La cruz la levantan, la ponen en el

f Entrevista a la catequista de la comunedad de Teyahuala
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altar y buscan dos nifios y dos nifas y a la cruz le ponen dos tiritas de liston y la llevan del
listoncite, como qud la van jalande, el padrine lieva la cruz y los nifios los listones. Hacen
un arco y ahi ponen la cruz a donde esta el hoyo. Esta cruz la dejan al mes de que murio la
persona.’

XANTOLO. LA FIESTA DE MUERTOS ’

A finales de octubre hacen los preparativos: cortan la flor de cempoaxochitl y
elaboran sus arcos con varas de madera flexibles, adomads con las flores y palmas. En
esle proceso se ayudan entre amigos, compadres y familiares. El arco se pone frente al
altar ubicado en el interior de la casa. Este simboliza que van a recibir a sus seres
gueridos que ya han fallecido. En esta época de fiesta es cuando matan sus cerdos.

Se hace un caminito de pétaios de flor de cempoaxochit! desde la tumba hasta fa
enfrada de [a casa gue es el que va a ir guiando a las animas para que sepan llegar.

Tedas las casas preparan en sus altares las ofrendas para sus visitas. Dicen que es
con el olor de |a comida con lo que se alimentan.

Ei 31 de octubre se espera la visita de los “angelitos®, que son los gue murieron
ninos. A ellos se les pone en la ofrenda comida sin picante; tamales, caldito, pan dulce. Del
arco cuelgan frutas, galletas, pan y un rosario de flores.

El 1o0. de noviembre la ofrenda es para la gente grande. Ponen lo que a ellos les
gustaba comer en vida, y al que furnaba le ponen su tabaquito, su aguardiente.

El 1c. de noviembre es el dia mas importante, durante toda ia noche toda la
comunidad permanece despierta. Las mujeres estan haciendo tamales. los hombres
terminan de adomar el arco, se hacen visitas. Todos los ninos salen a las casas juntos en
ei grupe de los campaneros.

Los campaneros simholzan los muertos y van encabezados por uno que lleva una
campanita que simboliza un machete. Los campaneros van representados por los nifos de
la comunidad y van todos juntos de casa en casa a pedir tamales. Es una noche de mucha
ategria en la comunidad.

El 2 de noviembre el sacerdote va a Teyahuala a celebrar misa. Se limpia todo el
monte del campo santo y se aderman las tumbas con cruces y coronas de cempoaxochitt.
La misa se hace ahi y la gente lleva ceritas, aguardierte, pan, tamales, café. En el
momentc de las ofrendas algunas persanas pasan a humear con copal lo que han llevado
para los muertitos. Todo se ponen en la mesa del altar. Cuando la misa termina todos
comen juntos.

Durante foda !a semana ne se trabaja [no se va a la milpa]. Todos los vecinos estan
de fiesta y descansan en sus casas o salen a visitar a sus amigos.

7 Observacion durante |a fiesta.
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Cada vez que se hace una olla de tamajes se lleva af altar y se ofrenda con copal.

Toda la semana se deja prendida alguna velita para los muertitos.

Al terminar la semana se reanudan las actividades normales pero sigue
considerandose época de fiesta todo el mes, y se siguen comiendo tamales.

La capilla también se adoma con arco ¥ flores. Se coloca una calavera cubierta con
un velo sobre una caja. Durante la semana van llevando comida todos los vecinos y la
dejan en la caja: tamales, pan, frutas. La gente, jovenes y nifos, van a la iglesia y asi en
osta época de flesta todos comen en la comunidad y festejan. Afuera ponen un comal y
una fogata y ahi se reunen y comen.

Durante la semana todos se visitan, pnncipalmente familiares y compadres. Llevan
tamales, frutas, refrescos y pan.

"Esta bien bonita la fiesta porque es cuando fenemos lempo de visitarnos, de
convivir, de comer y de tomar. Es de mucho respefo... En cambio algunos de mis
companeros jovenes ya no respetan. Son muy poquitos... pero elfos no hacen sus
arcos. No sé si se vaya a ir perdendo. Hay gente que de veras recuenda bien,
hacen muy bonitas sus arcos... A Dios le pedimos que siempre les esté ayudando a
las animas de tos que ya se murieron. A las danimas les invifamos a comer; les
pedimos perdon, que ya no estén enoiados, Gue No Se Ireccupen, Gue Siempre nos
acordamos de elios. A Dios le damos el incienso (copal) y la oracidn. Es como un
saludo. Dios lo necesita.

Es fiempo en que podemos tomar aguardiente con nuestros compadres; en
otro Yempo no podernos. Ahora ya no tomarnos mucho. antes si. Es porgue el
presidente municipal fo ha prohibido y Benen miedo. Ademas ahora hay gente que
enfiende que no hay que tomar, para comorar alqunas cositas para la cocina.”

NG.

LA SIEMBRA °

“El que va a sembrar en la milpa va a llevarse dos peones y cerca del medio dia se
leva una comidita a la milpa: un pellito, un molito, un poquito de aguardiente, una cerita. No
se hace ninguna ocracion., sclamente se va a entregar la ofrenda. Se les habla a los
sefores de arriba, los huejcapame, los truenos y los rayos. Van a dejar la semiflita y le
dicen a Dios que la cuide de dia y de noche y que lo racie para que se crezca la mata, ¢si
Dios no nos da la aglita. como va a crecer la matita? Por eso es que pide uno. Le brindan
aguardiente y comida a la tierra para que se dé bien. La mujer lo que hace es llevar la
“tortiila” a la milpa (la ofrenda). Esta costumbre se hace cuando se siembra maiz, con las
otras cesas no se hace”

DonaM.L

* Op. Cil. Pauta Regueiro.
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“Pues se compra uno un poquitc de tabaco, de aguardiente para brindarle a los
senores del agua, porque el Diosito también tiene sus peones, los que trabajan, le dan
aguita a la planta para que crezca, le van a brindar, van a hacer un tlalizicuinis para que
cuiden la plantita, van a prenderles una cerita en la casa. Después ya se puede hacer [a
ofrenda para la milpa, a mediodia, a Dios, se brinda otro traguito y se prende otra cerita, le
piden a Dios que les ordene a los sefores que les den rocio a las matitas para que salgan,
para que algun dia tengamos qué comer y pues ellos siempre si escuchan la voz.”

M.H.

COSTUMBRE DE LA COSECHA. TLAMANAS

Y pues ya luego habiendo elotitos se hace el tlamanis antes de cosechar. Pone
unc una ofrenda otra vez. Dios nos da el maicite y hay que agradecer, hay que brindar un
traguito, una comidita.

Ei dueno de la milpa lleva sus peoncitos, los que tengan gusto de acompanario. Se
agradece a nuesfro Senor y le dice une que él puso ia tierra en qué vivir y la tierra es una
madre que nos esta dando de comer, produce todas las cosas con qué vivir

Los senores de la liuvia son tos principales que trabajan.

Las mujeres hacen su comidita, 1a llevan a ia milpa cuando es la siembra, invitamos
a ofras mujeres para hacer la comidita, la ofrenda. La casera también da las gracias
cuando va a la milpa a dejar la ofrenda.” .

M.H.

“El lamanas es una cosa muy importante, una vez que ya nos dieron la cosecha, el
maiz, uno paga lo que ya tiene, dar gracias a Dios que nos dio el maicito. Hay que llevar
cuatro peones. van a ser los testigos para ver que uno ya cumplid para pagar, cumpliste
con dar gracias a Dios de la cosecha. La ofrenda es como un dinero, para dar gracias a
Dios, a la tierra, a los sefiores de airiba. Dios y los sefores no son lo mismo, son distintos,
otra cosa es la tierra que acepta el trabajo de uno. Los sefores, cuando ya esta sembrado
el maiz, Dios les dice que den el agua, Dios manda a esos sefores. Una vez que ya esta
la cosecha, entonces se lleva |a ogrenda: pollo, tortilas, aguardiente, ceras, tabaco. Ponen
la ofrenda en fa milpa, brindan cuatro partes. el tabaco ayuda a gue no nos piquen las
viboras. ni alacranes, porque es fuerte, se da gracias porque ningun animal nes hizo dano.
El aguardiente es para dar gracias a los senores por el agua, el frueno. La comida también
se les brinda a los sefores, que no piensen gue no les dan, que no les agradecen. Les
habfamos a los sefores, a la tierra, a Dios.

Recogen el maiz con los peones y piden permiso de agarrar los elotes. Presenta a
los testigos a Dios. Los testigos dan gracias al duefo de la milpa y brindan el aguardiente.
Cuando Hegan a la casa llegan con los eioles y hacen una cruz de elote, representa al
maiz que esta viva, es como un nifo. Le ponen flores. Dan gracias a los testigos y ponen
la cruz en et altar y los elotes. Primero hace la ofrenda el dueno y después los testigos.
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Esto también lo hacen cuando fienen un cafetal grande o un frijolar grande. La mujer
prepara la comida de la ofrenda. La esposa también da gracias a la lumbre, al metate, al
agua, a la olla donde pixca el maiz.

Antes de ofrendar la comida el duefo de la milpa pone en la ofrenda el huingaro, un
morTal, su guaje y todo o que ha utilizado en la milpa y da gracias, Después de entregar la
ofrenda, los testigos se comen la ofrenda. El duefio casi no participa porgue él esta
trabajando, é! es el responsable de que todo salga muy bien, Cuando acaban de comer los
invitados, dan gracias al duefio de la milpa por ser los testigos.

Ya el dueno queda libre de poder ir a recoger su maiz. El dueno les reparte a los
peones el maiz gue fueron a traer. Primero les da cuatro elotes a cada uno y después su
esposa les da otros cuatro elotes y los elotes que sobran ya se los reparten entre los
mismos testigos "

N.G.

Las ceremaonias propiamente indigenas satisfacen, de manera auténoma. las
necesidades religiosas y espirituales que les exige su cultura. Las ceremonias eclesiales
complementan e incluso enriquecen sus costumbres tradicionales, creando de esta
manera una religion diferenciada en la que se encuentran elementos indigenas y
cristianos, construyendo asi una religion indigena-cristiana.

Sahemos que no estamos calificados para hacer un analisis profundo de todos
estos ritos, pero creemos que tampoco es este nuesiro objetivo. Dentro del gran respeto
que sentimos por su vision del mundo y de la vida solo hacemos el reconocimiento de que
para ellos Dios estd presente en todos sus aspectos cotidianos y gue ellos continuamente
lo hacen manifiesto. Tienen una relacion importante con la naturaleza y la llevan con
respeto y sabiduria lo que les permite habitar sin destruir, sin acabar con lo gue eilos
recibieron de sus padres y dejar a sus hijos arboles, tierra, posibilidades de alimentacion.
Esta vision es la que nosoiros creemos que es muy importante retomar para cualguier
proyecto de desarrolio.
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4.3 4 QUE ES LA EVANGELIZACION?

Algunos autores definen evangelizacién come “la presentacion del cristianismo que
hacen {as iglesias, a puebios o ambientes que no lo conocen suficientemertte, con vistas a
fa conversion™.?

Desde esta dptica se ha justificado la imposicidon cultural de quien evangeliza pues
entiende la conversién como aceptacion acritica de ta experiencia cristiana de occidente y
no como el ennguecimiento que la propuesta de Jesus hace a cada cuitura para que los
sujetos que a ella pertenecen la vayan transformando hacia una mas fraterna, justa y plena
para todos los que en ella se interrelacionan.

Para nosctros la EVANGELIZACION es:

1.- Que con nuestras actitudes y con nuestra relacion con la la gente indigena (en
este caso, de Teyahuala), verdaderamente demos testimonio de respeto y acogida a su
cutturas. Primero hay que solidarizarnos con su cuttura y después ya podremos hablar de
Dios o del Evangelic. Esto implica sentir como propia la totalidad de la cultura, es decir,
asumir todas sus “luces” y también, criticamente, sus "sombras’. Solo mediante este
proceso empatia tiene sentido una evangelizacion explicita. En éste sentido la insercion de
cualquier agente de evangelizacion en el medio donde se desenvuelve una cultura. es un
puntc de partida fundamentai para adentrarse en ella y, desde alli, junto con la gente det
lugar, buscar mejores condiciones de vivir, en el sentido amplic y compartir asi las
religiones vy ia vida.

El compartir implica una evangelizacion mutua, entrar en comunién cen los signos
de vida que encontremos en las culturas, apreciarios, acogerlos, admirarlos, respetarios
comao distintos a los nuestros. Por eso es muy importante paticipar y, en lo posible, tratar
de vivenciar la manera como la geme de cotra cultura experimenta su modo de relacionarse
con Dics. Es asi la forma en que se puede apreciar y admirar reaimente este nivel tan
importante, que aigunos le Haman el alma de fa cultura, que es la religion.

2.~ Es el anuncio de una Buena Noticia a partir de las matrices culiurales del otro.
Es la propia practica de Jesus. El partid de la experiencia de fe de la tradicion de un
pueblo concreto y desde ahi procurd transmitir su experiencia reveladora del Padre.

“Jests anuncid una gran esperarza: el Reino que amranca de las dimensiones
utdpicas de la profundidad humana. Una creacion finalmente rescatada y liberada de todo
tipo de opresidn, en la alegria de conocer a Dios y de ser conocida por El. Pertenece a la
realizacion historica de esta utopia el procesc de cambio personal y colective lamado

¥ Marroquin, Enrigue. "La Gz Mesianica” Palabra Ediciones. ISUABJO. Oaxaca, Mex. 1989, p. 17
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conversion."'® Es en este sentido, de liberacién de todo tipo de opresion, ya sea individual
o social, cuando la conversion tiene reaimente sentido y no como un proceso de aumentar
las filas del cristianismo, en una vision meramente proselitista y cuantitativa.

Este Jesus de Nazareth, fue un campesino, un hombre del pueblo, sin mucha
educacion formal, ignorante para los “sabios y entendidos” de su tiempo, peligroso para
quienes tenian el poder politico, econdmico e ideclogico (sus asesinos), hermanc para
todos, de manera muy especial para los pobres y sencillos. Lo central en su mensaje es
que Dios es nuestro Padre y que su amor es hacia todos, mujeres y hombres. JesUs nos
dice que todos somos hermanos, escencialmente iguales, rompiendo de esta manera con
todo tipo de jerarguias o prvilegios. También nos dice gque es posible vivir como hermanos.
que es posible la fratemidad entre 1a humanidad. El nos invita a seguirlo, o lo gque es io
misme, a continuar su misién que es la construccion de este mundo nuevo al que llamé
Jesils y al que nosotros los cristianos le seguimos llamando: “Reino de Dios™.

Podemos empezar a crear esta utopia. Tenemos que empezar a darla a conocer
con signos concretos, con sefales que la anticipen Uno de los signos mas convincentes
es la constitucion de una comunidad gue sirva de testimonio de los signos liberadores de
las carencias de nuestra actual sociedad: individualismo, enfermedades, hambre, muerte,
racismo, desprecio de los pobres; una comunidad gue invita a otros a seguirfa. Esta
comunidad no debe estar centrada en si misma, sino en funcion y al servicio de los demas
hombres y mujeres y de toda la creacion. Esto también tomando |a vida y predicacién de
Jesus: “Yo no he venido a ser servido. sino a servir. Y esto de manera especial y
privilegiada hacia los empobrecidos, golpeados y marginados de este mundo.

3.- Es la que prodtice lo que anuncia: la Buena Nueva. En cada cultura, qué es lo
que puede ser esta Buena Nueva? Podemaos encontrar y afirmar que existe algo que une a
todas las cuituras: “la reafirmacion de la vida y el deseo de perpetuidad y plena realizacién
del sistema de vida.”'' Esta s la Buena Nueva y lo que estamos construyendo.

Este deseo de vivir de manera plena y continua es comun tanto en nuestra cuitura
mestiza-occidental {por lamarle de una manera) ¥ en la cultura indigena nahuatl de
Teyahuala. En elios la vida elerma es perfectamente clara, nitida, sin hugar a dudas. La
fiesta de Xantolo, o sea la visita de los que ya se fueron , con la certeza de su presencia,
compartiendo con ellos la comida y la vida, nos dice que ellos creen en la perpetuidad de
la exdstencia.

<

Op. Cit. Boft, Leonardo. p.38.

" ibndemn p. 38
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Pero existe algo mds, “...;,cudl es la buena nueva radical? Es poder escuchar como
promesa y como realizacion gue existe para cada uno de nosotros vida mas alla de la vida;
existe la absoluta realizacion de la vida como actualizacion de todas potencialidades
intrinsecas de ser, de comunion y de comunicacion. Ahora bien, esto es lo que significa
Resurreccion.”"? Para nosotros, la resurreccidn de Jesus significa que todos, hombres y
mujeres, no seremos defraudados en nuestra esperanza. Esperamos porque la
resurreccion es posible. La resurreccion no significa que en esta vida tengamos que
aguantamos y sufrir pasiva y paciemtemente las injusticias. despojos y humillaciones de los
que seamos victimas, para que en la ofra vida se nos recompense y a los injustos se les
castigue. Sino mas bien |uchar y trabajar para ir construyendo desde el aqui y el ahora un
mundo diferente para todos. que en la otra vida alcanzara su perfeccion, pero que
debemos ir forjandolo ahora mismo y aqui mismo.

Por ofra parte, en América Latina, el Magisterio de la Iglesia se ha pronunciado en
las ultimas décadas por la opcion preferencial por los pobres en la evangelizacién de
nuestros dias. Sin embargo pocos sectores de |a Iglesia han hecho suyo este llamado. Los
indigenas, campesinos y {os migrantes que se asientan en los cinturones de miseria de las
ciudades se canvierten, por ser los mas pobres, en el centro de nuestra accién y en el
signo mas concreto de que la pastoral y evangelizacion con los que servimos es realmente
lo que Jesus hizo y quiere. La opcidon nace de la pobreza que sufren y que es una
situacion que contradice la voluntad de Dios. La opcion por los pobres es preferencial, no
exjusiva ni excluyente sino involucrante. O sea, que opta por los pobres de manera
preferencial y, a los que no lo son, se les llama a que se involucren y comprometan en el
amor preferencial por los pobres, el cual no excluye a nadie.

Por otra parte, Pastoral y Evangelizacion INTEGRAL es la que aborda en
cualquier circunstancia y desde cualquier aspecto todos los demas niveles de la
vida de las comunidades, lo econémico, lo familiar, lo social, 1o educative, lo politico, lo
ideolégico, lo cultural y fo religioso. Por esto las tareas misioneras y pastorales entraron en
procesos de capacitacién, agrarios, juridicos, penales, de derechos humanos, de salud
atemativa, de productividad, etc.

De ésta manera intentamos en Teyahuala construir una comunidad donde haya
“vida abundante para todos”. En la situacion en que vive Teyahuala y otras comunidades
de !a zona, hemos trabajado en proyectos de salud, educatives. productivos, de gestion de
servicios, de mujeres, de rescate cultural, en este marco de vida abundante para todos. Y
todo ésto partiendo y respetando profundamente su visidn y su horizonte cultural. 'Y
también dialogando y confrontando sus formas culturales que no generan vida abundarite
para todos en la comunidad.

" twdem. p 38
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Como un balance de nuestra experiencia evangelizadora en Teyahuala creemos
que hemos hecho un gran esfuerzc y que inconcientemente tenemos que haber caido en
errores reproduciende formas opresivas pero que también hemos ganado su confianza y
su aceptacion.

Desde el punto de vista de evangelizar como un testmonio de respeto de las
culturas, nuestra experiencia ha sido muy rica para todos nosotros, Nuestra aproximaciom
sumamente respetuosa y en algunos momentos inciuso temerosa -de hacer algun dano,
de repetir comportamientos propios de la !glesia conservadora- ha sido acogida con carino
y cercania, poco a poco nos han invitado a sus ceremonias familtares, nos han ensenado
pacientemente ha relacionamos con Dics a su manera; nos han regafade, comegido y
felicitado. Sentimos que podemos realmente compartir nuestras culturas con respeto de
ambas partes; por mas insercién gue hagamos no podemos despojamos de lo que es
nuestro y ellos -lvs de Teyahuala- lo supieron antes que nosotras, pero si podemos lograr
el acercamos, entendemos y dialogar.

Pero evangelizar también es anunciar la Buena Nueva, el flamado a la conversion:
la liberacion de la opresidn. ;Por qué la comunidad decide organizarse para exgir
maestros, para obtener agua potable, para tener un proyecto comunzario de ganado? ¢ Por
qué cuando las mujeres tienen espacios de participacion - tejiendo, en el pan, en las
celebraciones en la capilia- hacemos reflexiones sobre esto? ¢ Por qué los catequistas nos
hablan de salud o de otros temas? ; Qué tiene que ver todo esto con Dios?

Aunque en nuestra sociedad capitalina a muchos les cueste trabajo ver que la
Iglesia se meta en cosas que “no le incumben”. las comuniiades indigenas viven una
experiencia de fe en todos los aspectos de su vida. Es una ensefianza a los catolicos
persignados que solo encuentran a Dios en los templos. L_a Buena Nueva es el mensaje de
liberacion, es pedir gue nosofros mismos vayamos construyendo un mundo mejor, es exigir
y trabajar por los cambios al sistema hegeménico, que reproduce y que subsiste gracias a
la pobreza, la discriminacién, el racismo, la intolerancia, etc. Es tomar conciencia de la
realidad y saber que juntos somos capaces de cambiarla.

Estos procesos son sumamente lentos. La religion ha sido una herramienta muy
fuerte para paraizarlos, ha proclamado la pasividad, ha consentido con el poder, ha
atacado el cambio.

Pero podemos empezar a vivir la Buena Nueva. Podemos ir reproduciendo la
hermandad, la tolerancia, podemos ir viviendo los valores comunitarios. Para crear el
cambio podemos ir creando propuestas. Para lograr el cambio podemos ir empezando a
viviro. La experiencia comunitaria que vivamos &s la que va enriqueciendo esta propuesta,
es la que puede ir creando pequefios nicleos de cambio, que pueden ir creciendo,
invitando, que se pueden ir relacionando, que pueden ¥ creando alternativas y
presentando propuestas viables. El cambic debe empezar por las bases, debe ser creado
a parlir de la vivencia.



113

4.4 ELEMENTOS LIBERADORES Y OPRESORES DEL EVANGELIO
Y DE LA RELIGION INDIA.

El Evangelio o Buena Noticia de Jesus de Nazareth, es un mensaje de fe,
esperanza y amor, que fueron construyendo las primeras comunidades cristianas a partir
de la refiexion e interpretacion de las experiencias de Jesus y su grupo de amigos. Las
propias experiencias de las comunidades en su relacion con Dios y con el pueblo fueron
también materia prima de los Evangelios.

Estos fueron escritos y dirigidos inicialmente a certas culturas para compartir la
experiencia de Dios y de su propuesta a través de Jesis. Estos documentos fueron
escritos en un tiempo y por una cultura determinados. Sin embargo la esencia de sus
contenidos pueden ser permanentes a traves del tiempo y reveladores para cualquier
cuitura.

En el correr de fa historia, han existido muy diferentes Opticas para captar la
esencia del Evangelio: desde los lugares marginados por la sociedad o bien desde
aquelios privilegiados por la misma.

Y asi, desde esta perspectiva, se dan dos tipos de vivencia del Evangelio y de la
evangelizacion:

Una conservadora. apoyando los intereses de cierlos sujetos sociales dominantes,
paternalista, asistencialista, autoritaria, moralista y occidentalizadora entre ofras
caracteristicas.

Y otra liberadora, promotora de los derechos humanos. respetuosa y
potencializadora de su culfura, impulsora de las capacidades y conocimientos de la gente,
participativa, transformadora de estructuras, abierta al didlogo intercultural y con distintos
sujetos sociales, solidana y comprometida con ios pobres.

Y ademas existe una variedad de matices, extremos, tonos intermedios y
combinaciones de caracteristcas, de vivencias de la religion catdlica y formas de
evangelizacion.

Nosotros hemos intentado potenciar los elementos y formas liberadoras pero
algunas veces, aungue nuestros objetivos son conirarios, vivimos ciertos elementos del
sector conservador de la Iglesia Catdlica como son el asistencialismo y el paternalismo
entre otros.
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Por otra parte, existe dentro de la religion indigena o india, una gran variedad de
elementos liberadores entre los que contamos a las fiestas que ofrecen a sus miembros
una seguridad y un sentido de identidad. Estas son instifuciones perdurables gue
sobreviven a sus miembros, y este hecho inyecta una sensacion de estabilidad en una
poblacién. En la fiesta el sentimiento de identidad, de libertad y de autonomia respecto del
mundo no indigena también se refuerza. El sacramento de la armonia de la fiesta es una
liberacion comunal y un acto de autoproteccion; un evento que propicia las fuerzas
sobrenaturales y que demuestra el Ser de la comunidad."

* Yo pienso que Ja fiesta de Xantolo si ayuda a la comunidad porjue la gente
se habla, se platica. se perdona; hasta los que estan peleadas... En mi comunidad
la gente se perdona rapido. Es lo malo cuando toman. vuehen a recordar sus
problemas.”

N.G.

En las fiestas nunca falta el aguardiente de cana, que anima y alegra la
convivencia, asi como ayuda a liberarse, por unos momentos, a la gente de sus problemas
cotidianos. Es comun que durante las fiestas, la mayoria de los vecinos estén borrachos,
Esto en perjuicio de las mujeres, de los nifos, de las familias y de la misma comunidad.
Hay varios teyahualenses que padecen del alcoholismo y es durante las fiestas que
refuerzan aun mas este comportamiento.

La dimensién ecolégica de |a religion de Teyahuala es realmente impresionante. Un
ejemplo es el ritc de fa terminacion de la construccion de una casa. En éste se le pide
perddn a ta naturaleza y a Dios por los arboles cortados para utilizarse en la elaboracién
de la casa y por Ja tierra que sirvié para enjarrar las paredes. Se les dice gue nio (o hicieron
por maldad, sinc que fue para que ellos tuvieran un lugarcito donde vivir. Se fiene un
respeto profundo y un sentido de convivencia hacia la naturaleza, por algo han conservado
durante siglos su ecosisterna.

Por otra parte,su religiocn también contiene ciertos elementos de miedo. Ellos
piensarn que si no realizan los ritos, Dios o los santos, los van a castigar, a traves de una
enfermedad o de malas cosechas.

Otro termor en el que continuamente viven, es e de la brujeria. En efecto, a persona
que ejerce el papel de curandero en este momento puede, por una causa o por ofra,
sentirse ofendida por razones subjetivas y acluar como brujo mandando un castigo
injusto. "

3 Marzat. Manuel; Robles, Sicardo et al. Rostros indios de Dios, Los amerindios cnstianos, Ed Abya Yala.
Quito Ecuador. Enere 1991, p 131.

" lodem p. 133.



115

Estos elementos son unos cuantos de los que nosotros percibimos, aungue algunos
de ellos, como el de la brujeria, sean muy dificiles de comprender, y lo que captamos son
interpretaciones desde nuestra dptica cultural,

Noscfros en Teyahuala, hemos tratado de ser concientes de lo importante gue es
ltegar con una actitud de respeto y apertura hacia su manera de relacionarse con Dios.
Desde el principio intentamos no imponer nuestra religidn, sino crear un didlogo entre sus
formas refigiosas y las nuestras para dar mas vida a la comunidad. Reconocemos que
tanto en la retigion catdlica como en la religion india se encuentran elementos que en vez
de dar mds vida a la comunidad, la enajena. Pero podemos trabajar en integrar los
elementos positivos de cada una de ellas y enriquecerse mutuamente.
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4.5 FORMAS PARA POTENCIAR A LAS COMUNIDADES A TRAVES
DE LA PASTORAL Y DEL TRABAJO POPULAR.

Los indigenas y campesincs han ido creando paulatinamente espacios, aun
limitados, para participar activa, critica, responsable y decididamente en los ministerios de
la Igiesia Catdlica, imprimiéndole caracteristicas propias. Ellos enriquecen la experiencia
cristiana con sus propias tradiciones, costumbres y valores, lo cual le va dando a la
evangelizacion un arraigo autéctonc que pretende pluralismo dentro de la unidad catélica.
Con todo, ia Pastoral Indigena, en su gran compiejidad, sigue siendo una meta a lograr, en
cuya busgqueda no estamos exentos de cometer errores a pesar de nuestra buena
voluntad. :

Partiendo de esto podemos esbozar algunas pistas para el trabajo en comunidades
indigenas.

- “A los agertes de pastoral no indigenas, coresponde el oficio de animadores.
deben motivar a los indigenas a fin de gue ellos mismos vayan formandose un juicio critico
acerca de su religion, en el cual no sdlo consideren los defectos, sino, sobretodo, se
revaloren los elementos.”

. *Con respecto a la brujeria, lo primero gue habra que hacer es comprenderia lo
mas profundamente posible mediante la reflexion can ellos de todos sus simbolismos.”
Reforzando la importancia que tiene et utilizar los dones que Dios les ha dado a los
curanderos para el servicio y no para el perjuicio.

* Que analicemos el papel que tiene el santo patrono para considerar la posibilidad
de que " se convierta en el Liberador del pueblo y deje de ser |la persona con la que se
celebra cada ano un contrato dual; te doy para gue me des.™"®

. Ir apoyando la creencia de que Dios es un Padre Bueno, un Dios Liberador, que
nos acompana en la construccion de una vida digna y del desarrolio.

. Al mismo tiempo, ir transformando la cancepcion del Dios castigador y al que hay
que servir y reverenciar por temor.

- Impulsar la eercania al Jests Resucitado y no solo al Jesds Crucificado Esto a
través de acciones educativas, productivas, organizativas. celebrativas en las que la Vida
se haga mas evidente y la Muerte mas lejana.

* bidem p.138
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. Ir en {a direccion de los ministerios autdctonos, © sea los servicios de gente de la
comunidad indigena a la comunidad indigena misma, con una retacion con los sacerdoes
catélicos, pero no en subordinacién sino en colaboracion.

. Es fundamental, aprovechar y crear algunos espacios de reunidén, asambleas
comunitarias, talleres de educacion popular, el mismo trabajo comunitario, por medio de
los cuales la comunidad reflexione su realidad, su histona, sus problemas, sus luchas, sus
esperanzas y, que la Palabra de Dios que llevan en su vida misma, en su tradicion oral y
en la Biblia les criente para acciones mas acertadas en su caminar.

. La insercién, entendiéndose €sta como el acercamiento de los agentes externos a
la vida de la comunidad indigena, es una condicidn indispensable e ireemplazable para
lograr caminas de vida abundante y de justicia, nuevos y propios de los indigenas.

La posibilidad de vivir en la region en donde se trabaja y, si es posible en la mismas
comunidades marginadas, nos acercan mas al sufrimiento y al gozo, a las espectativas y
esperanzas reales de nuestros hermanocs indigenas conjugando asi el amor eficaz y el
amor sufriente, que es solidarizarse jugandose el destino junto con ellos, haciendo suyos
fos sufrimientcs de los que llegan a ser verdaderamente amigos y hermanos y no
solamente “gente que necesita ayuda®.

. Vivir la pobreza como compromiso que asume voluntariamente y por amor la
condicion de pobre para testimoniar de manera cieible contra efla. Esta pobreza es
disponibilidad total al servicio de los hermanos. es virtud y expresion del amer. Es un
modelo de vida. Es comunicacion de bienes materiales y espirituales, Es un reto al
materialismo liberal de la actual sociedad de consumo.

. Buscar nuevas formas de educacion, altemativas a las oficiales
“occidentalizantes”, que promuevan, respeten impulsen, recreen y desamrollen su propia
cultura.

. Rescatar y fomentar la salud en manos de la comunidad combinando la tecnologia
indigena con la moderna, haciéndola mas accesible y posible para todos los miembros de
las comunidades en las que trabajamos.

Tenemos que recordar y reconocer gue no estamos llegando inocentemente, como
si fuera la primera vez, con una visién de apertura, respeto, didlogo, etc. Los indigenas ya
han chocado durante sigios con ofras culturas, que en vez de dialogar han reprimido, en
vez de respetar han destruido. Debemos considerar que wvenimos respaldados
institucionaimente por lo que es la religidon catdlica y los indigenas ya llevan 500 anos
conviviendo con ella. Ni ellos ni nosotros estamos empezando de cero. Hay que tomar lo
gue hay, estar conciente de ellge y trabajar con eso.
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