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Introduccion

Las alternativas de desarrollo germinan desde el pueblo, se despliegan desde ambitos
diversos, son actores y sujetos sociales quienes emprenden estrategias que dibujan
nuevas formas de lucha para mejorar sus condiciones de vida. Son mujeres y hombres en
la ciudad y en el campo, y como pequefas hormigas consiruyen trincheras contra la
amenaza del capital globalizado. Se traza el-camino en ¢olectivo en la milpa, el cafetal, la
cooperativa, en la organizacion y el partido; en la casa, en la iglesia, en las montarias En el
rincon del sureste mexicano existen experiencias organizalivas econdmicas, sociales y
politicas que construyen entre las grietas de la globalizacion y abren la posibilidad de
construir un mundo global desde los sin rostro, desde los de abajo.

Se ltaman a si mismos fos mas pequerios. Son los pueblos indigenas quienes conforman
un sujeto politico, histérico y social emergente. Es en la unidad de la familia, la comunidad
y el pueblo que se defiende el derecho a vivir con dignidad, a ser reconocidos como
ciudadanos y donde se fortalece su identidad indigena. Sus raices milenarias resisten los
embates de la cultura dominante por desaparecerlos, integrarlos o excluirlos; en la
actualidad los pueblos indios emprenden la lucha por cambiar su condicion de marginacion,
sin embargo, este cambio se sustenta en no negar los beneficios de la modernidad, pero si
cuestionar la exclusion a ia que han estado sujetos. Como explica Adolfo Gilly:

“..la modernidad ha favorecido la desintegracion de las sociedades lfradicionales y
también las ha incorporado al subvertirlas, sin saberfo son su critica mas aguda y
sifenciosa, y esc altera su forma de ser. Combate, conflicto y sufrimiento presiden
este proceso ciego, desigual y hoy universal

En Ia historicidad de 1a resistencia indigena, se explica el actual movimiento indigena como
una sintesis de diversos procesos que se construyen a lo largo de mas de quinientos anos
Y en particular en los dlitimos cuarenta afios en Chiapas han confluido distintos procesos
organizativos que se gestan en ambitos productivos, educativos, religiosos, politicos, de
salud y ambientales, que permiten fortalecer la resistencia indigena, y abrir espacios
colectivos para enfrentar las profundas necesidades de los pueblos. Estas experiencias
organizativas posibilitan la apertura de espacios de reflexién, trabajo y capacitacion. Estos
espacios son construidos por los pueblos en su relacion con organizaciones sociales,
culturales, econdmicas y politicas, instiluciones pudblicas, religiosas, organismos no
gubemamentales e internacionales.

El complejo proceso de organizacion de los pueblos indigenas en Chiapas cobra
importancia en el ambito nacional como resultado del levantamiento zapatista en enero de
1994. El Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional {EZLN} es respuesta a las escasas
alternativas que el gobierno federal propone en 1992, al impulsar una serie de reformas
constitucionales que benefician el desarrollo del capital globalizado, y margina aln mas las
posibilidades de desarrollo de los pueblos indigenas.

' Gilly, Adatfo. 1897, Pg. 102
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La coyuntura politica que desata el levantamienio zapatista en el espacio nacionai,
repercute en distinlos niveles de la vida social y politica del Estado nacional. La
convocatoria del £ZLN a un didlogo nacional abre una serie de cambios en el ambito
politico que permite en un primer momento articular una amplia fuerza social que reclama
la transformacion democratica del pais. Posibilita una nueva forma de hacer politica
sustentada en la consulta ciudadana. Pero fambién se abre un debate nacional airededor
del reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas, se reconoce en el espacio
civil la importancia que tienen los pueblos indigenas en la vida social y poiitica det pais, asi
como el fugar que deben ocupar en la nacion.

En esta coyuntura politica las mujeres indigenas zapatistas levantan su voz y junto con
ellas se gesta un movimiento civil de mujeres indigenas a nivel nacional y especificamente
en el estado de Chiapas. La importancia de la Ley Revolucionaria'de Mujeres que se hace
publica en el despertar de enero de 1994, es resultado de los pasos colectivos que
emprenden las mujeres décadas atras.

Las mujeres indigenas desempefian un papel importante en la conformacion de estos
procesos de lucha por vivir con dignidad. Las indigenas de ahora ya no son las de antes,
estan cambiando, buscan nuevas alternativas y luchan por el reconocimiento de sus
derechos sociales, econémicos, culturales y politicos; pero también logran articular sus
propias demandas de género. Un largo camino emprenden estas mujeres, sus pasos
pequefos se vuelven gigantes al ver trascender en las nuevas generaciones su lucha por gl
derecho a decidir sobre su propio destino.

Las indigenas viven una triple explotacion por ser pobres, por ser indigenas y por ser
muferes. Su lucha esta en su casa, su tierra, su comunidad, en las cailes, en su municipio,
su pais; con ka madre, la abuela, la hija, el esposo, el padre, el hijo; contra la violencia en
casa, contra la guerra, la discriminacion, contra la pobreza. Por sus pasos crece la
esperanza de tener una mejor alimentacion, vivienda, educacion, salud, trabajo; la lucha
por ser escuchadas y respetadas por el otro, es un arduo caminar gue florece en la unidad
del seno familiar y en la unidad de las mujeres. Son ellas también la critica mas aguda al
tradicionalismo indigena gue guarda contradicciones y violenta la dignidad de las mujeres.

En este andar, las mujeres con pasos silenciosos se organizan y crean sus propios
espacios de participacidn y organizacion, se abren puertas y se canstituyen como sujeto.
Conforman distintas estrategias para cambiar y tener mejares oportunidades en su casa, en
el campo, en la ciudad, en el trabajo, luchan por ser reconocidas como mujeres, madres,
nifas, indigenas, artesanas, empleadas; por ser respetadas y con derecho a tejer su propio
destina con dignidad junto con su familia, su comunidad, su pueblo. €s un proceso lento
que cuestiona y defiende a su vez su identidad indigena, que denuncia su condicidén de
marginacion y explotacion, asi como su emancipacion se entiende en el conjunto de la
historicidad vivida por los pueblos indios.

Las raices de la emancipacion de las mujeres indigenas en Chiapas es resultado de un
procese organizativo de cuatro décadas donde distintos actores y actoras sociales y
politicos son participes de facilitar dichos procesos, en este sentido destaca la parlicipacion
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de la didcesis de San Cristobal; vemos organizaciones de mujeres que se constituyen en el
movimiento campesino por la apropiacién del proceso productivo; asi también se gestan
organizaciones a partir de programas y proyectos institucionales, donde las mujeres logran
apropiarse de la gestidon de su organizacion e independizarse del gobierno; otras se
constituyen a partir de un movimienio politico; y también mujeres gque se organizan
alrededor de necesidades cotidianas donde algunos organismos no gubernamentales
juegan un papel importante. T

En la aclualidad se puede afirmar que |as indigenas tienen una importancia fundamental en
la conformacién de una nueva ciudadania que exige el reconccimiento de |los derechos de
un sector de la poblacién de nuestra sociedad que es negado, marginado y explotado por la -
cultura dominante. La condicién de la mujer indigena en México esta sujeta a muitiples
formas de exclusién, explotacion, discriminacion, son parte de la cultura negada en la
historia moderna del continente americano vy las indigenas de Chiapas no son la excepcion.
Sin embargo, el movimiento de mujeres indigenas a pesar de ser reducido en &l ambito
cuantitativo, cobra una particular relevancia en la constituciéon de la identidad colectiva de
los pueblos indigenas de hoy gue luchan por el reconocimientc de sus derechos como
pueblos originarios que son y como parte sustantiva de una nacion.

Para comprender la compleja realidad en la que estan inmersas un colectivo de mujeres
tzeltales en el estado de Chiapas, se vuelve necesario ubicario en el marco de un contexto
de una lucha por fa historia del pueblo indigena y de la constitucion de un movimiento
contemporaneo de mujeres indigenas y mestizas que reclaman su derecho a ser
reconocidas como diferentes pero iguales dentro del marco de un movimiento social.

Para ello se desarrclla en el primer capitulo una sintesis general socio-politica de la
condicion histérica de dominacion de occidente sobre los pueblos originarios en México y
Chiapas, del proceso de resistencia histérica emprendida por las comunidades indigenas, y
la construccion de lo que ahora es el movimiento indigena contempordneo, los distintos
actores y sujetos que conforman el mevimiento indigena, la importancia del discurso de los
derechos humanos y la frascendencia del movimiento indigena en la politica nacional.

A partir de esta sintesis general sobre el propio procesc de lucha indigena se desarrolla la
condicion de la mujer indigena, la organizacién y la contribucién de las indigenas al propio
movimiento indigena; a partir de qué necesidades se empiezan a organizar las mujeres, en
qué espacios y qué actores inciden en los procesos, sus contradicciones y las estrategias
gue emprenden para proponer alternativas que encaminen soluciones a los conflicios
cotidianos que viven. Para ello se recogen diversos testimonios de mujeres que viven la
violencia cotidiana y de mujeres que emprenden accicnes coleclivas para cambiar su
condicidén de subordinacién frente a la cultura indigena y frente a la cultura dominante,

Por ultimo se reflexiona sobre una experiencia organizativa de mujeres alfareras del pueblo
de Amatenango del Valle: como los cambios en las tzeltales se generan desde actividades
econdmicas que cobran mayor impertancia para la reproduccién de la unidad domestica,
frente a una crisis agricota que vive el pais y afecta a los campesinos de Amatenango;
come las mujeres a través ge estrategias de reproduccion luchan en su cotidianeidad para
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cambiar su cendicidn de ser pobre, ser indigena y ser mujer; como la lucha femenina
indigena es por vivir sin hombres que las golpeen, por obtener representacién en puestos
publicos, por mejores precios en los objetos que moldean sus manos con el barro de su
tierra, por tener un pedazo de tierra, por reclamar la responsabilidad de un hombre sobre
sus hijos, por tener el derecho a ser madre soltera, por el derecho a organizarse, por €l
derecho a vivir en su tierra, por el derecho aprender, es decir, sobre qué derechos se
expresa y actla una organizacion de mujeres tzeltales alfareras de Amatenango; como se
expresan sus propias contradicciones, cémo su lucha también estd en la lucha del
reconocimiento de los pueblos indios a sjercer su autonomia, & reconocerse como
diferentes y vivir con dignidad.

Este documento es resultado de encuentros con mujeres de distintas organizaciones y
particularmente con mujeres de la comunidad de Amatenango del Valle, que desde hace
cuatro afos he acompanado su proceso de organizacion a partir de facilitar ciertos medios
para enfrentar algunos de los graves problemas que viven en lo individual y en colectivo. Es
una experiencia de la cual he aprendido a valorar lo femenino en su relacién con lo
masculine de diferente manera, de aquella forma gque la mujer se reconoce a si misma
como mujer, como madre, como nifia, como trapajadora, como reproduclora de vida y
cuitura. Y al reconocerse a si misma se reconoce también en el otro, y lucha por ser
respetada, pero a la vez abre el didloge para cambiar su relacidon con el otro y frabajar en
colectivo, me acerco un poco a conocer la compleja realidad gue enfrentan estas mujeres.
Me sorprende el esfuerzo de las indigenas al verlas organizarse y luchar por cambiar su
condicién desiguat que viven como mujeres indigenas y pobres.
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“Un dios que por su personalidad no s capaz de conseguir el respeto de fos hombres para
que no se atrevan a escupirle el rostro, azotarlo, arrojarle todo e insultario de la manera
mas cruel, no puede ser un dios para los indios. Aquel gue no se defiende a si mismo
cuando se le ataca y se le ofende, no puede ser un dios para los indios. Alguien que
clavado a una cruz de madera no es lo bastante fuerte para liberarse a si mismo con sus
poderes divinos, nunca podra salvar a un indio de ningdn mal o de ningun enemigo...”

La conversion B. Traven '

1.1 sPor qué el indio no defa de ser indigena?

La historia de este territorio, como la de muchos otros lugares, es un proceso dialéctico,
dindmico y complejo que construye, redefine y recrea identidades colectivas. La
construccidn y reconstruccion de dichas identidades se articula en un espacio dinamico y
polifacético. Los pueblos indigenas son resuitado de la interrelacion que se produce y
reproduce en el convivir humano.

Riane Eisler en su libro El Caliz y la Espada’ sostiene que las relaciones solidarias son
esencia de la cultura humana; cuando se nos niega nos enfermamos en cualquier momento
de la vida. Nuestra cultura se encuentra enferma porque coexiste en nuestras retaciones
cotidianas una negacidon del humano a si mismo; negacion que se refleja en la
competencia, ia lucha por el control, la dominacion de unos sobre otros. Es cuando la
racionalidad instrumental predomina sobre la racionalidad liberadora.

¢ Por qué el pueblo indio, no deja de ser indigena? La pregunia por si misma nos remite a
un complejo universo al cual nosotros, que no somos indigenas, poco conocemos. El
porqué nosotras no somos iguales a los pueblos, no justifica que nosotros tenemos mas o
menos derecho gue los pueblos originarios, sin embargo triste es reconocer gue la
diferencia en nuestro continente es resultado del desencuentro humano, y se viola el
gjercicio de derecho a ser reconocidos como pueblos cuya cultura es distinta a la de
occidente.

La nacién® originaria del sureste mexicano vivié un desencuentro con la cultura occidental,
hace mas de cinco siglos. Los “indips”, por ser considerados como no humanaos, no

' Traven, B. 1999. Py. 63, 67.

? Eisler Riane. 1993.

¥ La nacion ta define Luis Villoro como: “Una nacién es ante todo un ambito compadido de cultura. La
especificidad de una nacién se expresa en la idea que sus miembros lienen de ella, esto es, en la manera de
narrar su historia. Los relatos pueden diferir segln los valores supenores que eligen los distintos grupos,
pero todes comparten un ndcleo minime comun, si se refieren a la misma nacién. Para idenlificarse, toda
nacién acude a mitos sobre su origen, ¢ bien, a acontecimientos histéricos elevados a la categoria de
sucesos fundadores. Porque teda nacién se ve a si misma come una continuidad en el tiempo. Un individuo
pertenece a una nacién en la medida en que se inlegra en ese continuo.,.Permanecer a una nacién es
asumir una forma de vida, incorporarse a una cultura, hacer suya una historia colectiva. No son la sangre, ni
la raza o el lugar de nacimiento los signos de pertenencia, tampoco la adscripcion poiitica, sine la integracion
a una identidad cultural.” Villore, Luis 1999. Pg. 15
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cristianos, no europeos, no occidentales, podian ser masacrados, sojuzgados y dominados.
Este encuentro entre culturas, denominado el “descubrimiento de Ameérica” fue un
delonante en la transformacion de ideologia, formas de produccion, organizacién politica de
la civilizacion europea, es decir, del proceso civilizatorio moderno.

El pueblo indigena es definido y redefinido por el otro, es considerado diferente e incapaz
El otro tiene gque decidir por él, porque el indigena es tonto, sucio, ignorante... Asi, el
europeo mird en &l indigena a aquel que tenia que ser cristiano para no ser asesinado, mas
si sojuzgado. El criollo utilizd al indigena muerto como justificacion para liberarse del
dominic de la corona espafiola, y al indio vivo come mano de obra para trabajar mas de
doce heras en sus fincas, ranchos y haciendas, a cambio de un pago miserable que le
permite atarlo mediante deudas. El mestizo es resultado de una identidad contradictoria, su
identidad desarraigada se leje entre occidente y Mesoamérica, una cultura negada y otra
dominante. El mestizo mira en el indigena antiguo aquel al que hay que venerar, enaltecer,
rescatar... pero al indio vivo hay que cambiarlo, integrarlo a una sola identidad del Estado
nacidn, porque ser indio es simbolo de atraso.

Los origenes de los pueblos indigenas estan en las civilizaciones que se desarrollan en
Mesoamérica durante et periodo preclasico (1839-100 a.C.), su identidad de pertenencia
surge del proceso de apropiacidon de tierra, espacio, de la creaciéon de un mito de origen
que permite el desarrollo de un poder politico centralizado que se manifiesta en una
autoridad soberana que ejerce el poder sobre un territorio delimitado®. En el sureste
mexicano se desarrolla la civilizacién maya, durante el periodo preclasico, cuya mayor
preocupacion, argumenta Florescano fue: “la defensa y la eslabifidad del reino, la
transmision del poder y fa garantia del apoyo de sus gobernados”, para ello se edificaron
ciudades, se desarrolld la escritura pictogréfica, la numeracion y tuvieron grandes avances
en el desarrollo de la astronomia, matematicas y la arquitectura plasmada en sus
monumentales edificaciones.

Para fines del siglo VIl la civilizacion maya sufre su decadencia. Distintas teorias son las
que tratan de explicar el porqué de su desestructuracion, entre las que resalta esté aguélla
que habla de una catastrofe ambiental que agudizé una crisis social y pofitica en la region.®
A pesar de la decadencia de |a civilizacion maya, ta poblacidén permanecié dispersa en lo
que ahora es ¢l sureste del territorio mexicano asi como de su vecino pais, Guatemala.
Los pueblos continuaron dando vida a los mitos y creencias de aquella gran civilizacion.
Los ahora conocidos pueblos6 tzotziles, tzeltales, tojolabales, cho'les, mames, lacandones

* Florescano, Enrique. 1997. Pg. 39

3 Surgen varias hipdtesis del porqué la civilizacion maya sufre una decadencia, entre los que resalta Enrque
Filorescano que argumenla: “un incremento de la deforestacion y la erosion del suelo, que degradd el
ecosistema de la selva hdmeda... un aumento de enfermedades por falta de alimentos y de una dieta
equilibrada,... un crecimienio constante de la nobleza y de su ambicidn por apropiarse el lugar reservado al
soberano,... los reinos se hicieron mas numerosos e independientes, pero también mas débiles, y se vieron
lorzados a continuas guerras.” Ibid. Pg. 81 y 82

S El concepto de pueble lo define Villoro comoe “un {éming vage que lo mismo podria aplicarse a un clan, a
una tribu, a una etnia, a una nacionalidad o a un Estado- nacion... Asi pueblo serian también, ademas de tas
nacionales, las etnias asentadas en un lemitorio delimitado, que tengan conciencia y voluntad de una
identidad colectiva; pero no las elnfas sin relacién con un terntorio. cuyos individuos estén diseminados en

6
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y kakchiquiles heredan la cullura de tos mayas, menos los zogues cuyas raices estan en la
cultura mixe.” Pueblos cuya historia se negd, cuyo territorio fue arrebatado, cuya cultura fue
objeto de subordinacién, tratados como vasallos, obligados a pagar tributo a una corona
ajena a su identidad ai llegar occidente a conquistar sus tierras.

Frente a la brutal conquista, que significo fa reduccion del 50% de la poblacion, los pueblos
se refugian en territorios aislados y poco a poco recrean su identidad en el ambito local.
Luis Villoro define dicho proceso de la siguiente manera:

‘Las tierras comunales, el santo patrono del pueblo y las fiestas locales, fueron los
polos alrededor de los cuales se tejieron las nuevas sofidaridades que protegieron a
fos indigenas. El temor a las amenazas del exterior fortalecio la solidaridad inferna y
dio pie a una continua reinvencion de las identidades locales y comunitarias.” ¢

1.2 La resistencia, la lucha para no dejar de ser indigena y por ser ofro indigena.

La diferencia cultural que’ permanece en los actuales puebtos y comunidades es resultado
de un proceso de resistencia, que se expresa en la concepcion que el indigena tiene sobre
la vida y su relacién con ella. La lengua es el principal motor que permite al indigena
reconocerse como tal, pero también lo es la culura y cosmovisién que se expresan en
multiples actos cotidianos.

La resistencia se reprodujo en ambitos intimos, en el espacic del lrabajo con la tierra, en la
relacion de los pueblos con la naturaleza, en su respeto hacia ella y su pedirle permiso para
trabajar, para curar, para vivir. En las parteras que son las responsables de atender y
ayudar a la mujer en su embarazo y su parto. En los médicos tradicionales que son los
encargados de curar los males del cuerpo y el espiritu. Esta pequena resistencia que se
articula desde lo mas intimo de la vida, recrea una forma distinta de ser indigena. Bajo la
negacién, los pueblos recrean una identidad colectiva en el espacio de la comunidad.® La
religidén como uno de los espacios ideologicos de dominacion cuitural de occidente, fue

otras poblaciones; tampoco 1as que carezcan de una voluntad de ¢ompartir un proyecto coman dentro de
una nacién Los dnicos pueblos reales serian enlonces las naciones y las etnias con las caracleristicas
sefialadas. A ellas corresponderia el derecho a la autodeterminacion. . En cambio, un Estado no es un
pueblo, sino un poder politico que se ejerce Sobre uno o varos pueblos, o bien, sobre una parte de un
pueblo.” Ver Villoro, Luis. 1999. Pg. 20-21. En este documento el término pueblo se utiliza para referirse a
los colectivos indigenas y aquellos que no delentan el poder politico del Eslado mexicano.
;Ver Mapa 1, Pueblos Indigenas en Chiapas. Anexos Pg. 108

Villoro, Luis. 1999. Pg. 189.
¥ Se hace la observacion de que comunidad tiene dos acepciones, una que es el espacio territorial donde de
dan las refaciones sociales de intercambio de grupos culturales, y la olra donde tiene que ver como espacio
social donde se viven las formas organizativas, valores y jerarquias de un determinado grupo, que no esta
exento de asimetrias y de tensiones en el seno de estas relaciones sociales. En ésle sentido para Héctor
Diaz Polanco la comunidad indigena es el espacio allernativo... como nucleo sociocultural en el que
encontraron abrigo las nuevas y mdlliples identidades confonnadas, y Floriberto Diaz indigena mixe matiza
dicha definicidn: la comunidad representa: "un espacio temitorial demarcado y definido por la posesién; una
historia comdn que circula; una organizacidn que define fo politico, lo cullural. social, civil, econémico y
religioso; un sistema comunitario de procuracidn de justicia y una variante de la lengua del pueblo”. Ver Diaz
Polanco, Héctor. 1999. Pg.139
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fundamental en la recreacién de |a identidad de los pueblos indios. Antonic Garcia de Ledn
sintetiza este proceso de la siguiente manera:

“la religion popular antigua siguié sin embargo viva, amalgamandose lenfamente c%n
el cristianismo peninsular, se reinterprefa o reacomoda comunidad por comunidad.”

Ef proceso de resistencia indigena que se construye a raiz de la conquista europea, se
reelabora y foma distintos matices de acuerdo a cada proceso histdrico que se vive durante
la Colonia, el México independiente, liberal, revolucionaric y “moderno”. Jan De Vos
caracteriza este proceso de resistencia durante la Colonia por tres momentos: el primero se
denomina como la resistencia abierla que es la que confronta abietamente al europeo,
cricllo y mestizo; 1a resistencia velada es aquella que se entretgje en la vida comunitaria; y
finalmente se ejerce una resistencia “negociada” que forza a los pueblos indios a negociar

en ciertos ambitos para mantener una relativa “autonomia”."

Cada etapa de rebeldia y resistencia tiene matices que permitieron a los pueblos ir
constituyendo una resistencia abierta, velada y negociada. Por ejemplo, durante los siglos
XVIIl y XIX en esta regidn se dan dos procesos de rebeldia indigena abiertos. Las
rebeliones de 1708 y 1867 se sustentan en un mitc de origen que se caracterizd por
predicar una vision milenarista, de salvacidn y liberacion det pueblo indigena, aunque
ambas experiencias son diferentes en cuantc a regicnes y estrategias de resistencia que
responden a distintos contextos politicos contra la dominacion cultural y econdmica de
occidente, la primera se desarrolld en el contexto de la imposicidn de las leyes borbonicas y
la segunda durante el periodo conocido como Reforma en 1854.'%

Durante la constitucién del Estado nacional mexicano,” la independencia y la
consolidacidon del México liberal, a los pueblos indigenas se les expropié la tierra donde
habian articulado su identidad, obligados a trabajar en las fincas y ranchos gue $6lo en
Chiapas significé un aumento de mil a cuatro mit fincas durante el periodo de conselidacion
de la politica de agroexportacion del gobierno presidido por el dictador Porfiric Diaz. En
este pericdo se consolida una clase politica local conservadora cuya caracteristica es una
estructura patriarcal en la relacién hacendado, finquero o ranchero con los trabajadores
provenientes en su mayoria de comunidades indigenas. Esta relacién de subordinacion
perdura hasta mediados del siglc XX, e incluso en la aclualidad todavia permanecen
rasgos de dicha relacién de sojuzgamiento, que fue impuesta por el dominio de la clase
politica conservadora y liberal en el estado, asi como apropiada y reproducida por los
mismos pueblos.

"9 Garcia de Ledn, Antonio, 1985, Pg.5

"' De Vos, Jan. 1994. Pg. $31-153

2 |bid.

"* Luis Villoro comenla: *La construccién de una nueva nacitn liene asi una condicion inicial: 1a existencia de
un grupo social que ya no se siente restringido a pertenecer a las comunidades histéricas preexistentes y
puede proyectar una nueva forma de cultura que las rebasa. La nacion moderna es invencién del
desarraigado. Desprendidos de las comunidades histdricas reales, hay quienes invenlaran una nueva
comunidad mas alta, en el puedan integrarse: entonces llamaran a todos a unirse a ella.” Ver Villoio, Luis
1999. Pg 30
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Leo Waibel —gedgrafo aleman, escribid en 1946 acerca de |a relacidn en las fincas en
Chiapas— relata:

‘el finguero es el amo absolute de la famifia y poco le importan las mujeres, como
sucede con todos los ganaderos. Ef patrén come solo en fa mesa, las mujeres y los
niffos esperan hasta que termine. Algunas mujeres de los trabajadores son madres de
hijos del patrén y esto se toma como cosa natural. En cambio, el patron es como el
padre de todos, y cuida de sus gentes desde fodos los puntos de visfa. Les da de
comer, los viste, los cura, se emborracha con ellos y los apalea.” "

Mientras en otros estados de la Republica se gestaba un movimiento campesino, en
Chiapas a principios del siglo XX los pueblos indigenas campesinos estaban sometidos a
condiciones extremas de explotacion en las fincas cafetaleras y las empresas forestales,
sojuzgados y atados a sistema de endeudamiento generacional que sometia a familias
enteras a las ordenes del patron. En Chiapas la revelucion de principios de siglo fue una
contrarrevolucion porque significd “quien controla el acceso a tierras, la mano de olbra de
los indigenas y su produccion”, es decir, la élite politica-econémica se reacomodo para
consolidar el poder local. En general las comunidades indigenas no participaron en la
revolucion y cuando lo hicieron fue porque los obligd la hegemonia local a luchar centra las
fuerzas militares de Venustiano Carranza. El Unico grupo indigena que participo fueron los
zogues, que se uniercn a las demandas del Ejército Libertador del Sur, sin embargo, la
constitucion tan heterogénea de los zapatistas de principios del siglo XX donde participd el
pueblo zoque, asi como campesinos mestizos, hacendados y militares de la region del
centro costa del estade, no tuvo efecto en la recomposicion de la correlacion de fuerzas en
el estado. '* Los escasos cambios se reducen a un reparto agrario que para 1930 solo se
habian oforgado 67 ejidos con dotacién definitiva en tierras federales de 104,505
hectareas.'®

Para mediados del siglo XX, 1a politica nacional en tornc a los pueblos indigenas responde
a un caracter integracionista y de asimilacion, conocido como el indigenismo vy
promocionado por organismos internacicnales como la Organizacién Internacional del
Trabajo (OIT) en ei convenio 107. Dicha politica en México se desarrolla desde una visién
idilica de integracion del pueblo indio a una identidad uUnica nacional. siendo el indigena un
problema a resolver. Un fragmento del discursc de Lazaro Cardenas en el Congreso
Indigenista Interamericanc sintetiza [a concepcion que da origen al desarrollo de la politica
indigenista en México:"’

" Antonio Garcia de Leén cilado en Rovira, Guiomar. 1997 Pg. 55

' Ver Harvey, Neil. 1999.

8 villafuerte et, al. 1999. Pg. 69

" |uis Hemandez Navarro define las relaciones que se dieron entre el Estado y los pueblos indigenas de la
siguiente manera: "El indigenisma es, simultdineamente, una teoria, una ideologia y una accién de gobiemno.
Tedricamente fue obra de un conjunto de intelectuales entre 10s gue deslacan Manuel Gamio, Moisés Sdenz,
Alfonso Caso y Gonzalo Aguirre Beltrdn que planieaban las necesidad de analizar la paturaleza de las
comunidades en las que los indigenas vivian, la insercién de éstas dentro de regiones intercullurales y tas
condiciones en gque eslas regiones habrian 0 no de sobrevivir .. Como poelitica de gobierno es (...} una accidn
disefada e insirumentada por los no indigenas que liene como eje central de su accion el de asimilaros.,




Capitulo I. Acercamiento a la construccidn sociocullural de Chiapas

“Nuestro problema indigena no estéd en conservar indio al indio, ni en indigenizar a

México, sino en mexicanizar al indio. Respetando su sangre, captando su emocion, su

carifo a la tierra y su inquebrantable tenacidad, se habra enraizado mas su

sentimiento nacional y enriquecido con virtudes morales que forfalecerén el espiritu

patrio, afirmando la personalidad de México.”"®

¢

Las repercusiones en -Chiapas de la implemenlacion de la politica indigenista en
comunidades indigenas fue la consolidacion de un grupo de caciques indigenas bilingles,
gue se convirtieron en aliados del Parido Revolucionario Institucional (PRI} y la élite ladina
local, los cuales ejercieron y todavia ejercen en algunas localidades, un control politico y
econdmico de las comunidades, Neil Harvey sintetiza este proceso de la siguiente
manera;

“El estado posrevolucionario no sélo coopld a los lideres nativos, sino también las
estructuras comunitarias que habian permitido que las comunidades indigenas se
aisfaran en la medida de lo posible de las presiones de la sociedad ladina... Las éfites
ladinas locales liegaron aceptar que era preferible hacer afianzas con las élites
indigenas locales en vez de enfrascarse continuamente en batallas étnicas. El
resultado de ello fue la consolidacién de un grupo de caciques indigenas bilingies,
relacionados politicamente, cuyas alianzas con e PRI y con los ladinos les
permitieron acumular riqueza y tierras dentro de sus comunidades. Ef uso privado de
recursos financieros combinado con la venta de aguardiente de cafa {posh), creo las
condiciones para la estratificacion social interna y el ejercicio del control politico a
través del PRI. El resultado no fue la defensa auldnoma de la comunidad contra
agentes exfernos, sino la penetracién del estado y del parfido en la vida de la
comunidad o, en palabras de Jan Rus, la creacion de la comunidad revolucionaria
institucional.” *°

Por ofro lado la politica econémica nacional del periodo conocide en sus distintas
adjetivaciones como el modelo de desarrollo de sustitucion de importaciones, el Estade
benefactor y populista, basado en la teoria keynesiana, cuya caracteristica particular esta
en el doble rostro que en el case particular del sureste mexicano se ejemplifica en la
politica agraria que mientras hacia frente a la demanda de tierra del sector campesino
indigena al convidar a ocupar las tierras de la region de las montaias de la selva”’
promoviendo el aumento de pegueria propiedades, por otro lado mantuvo la estructura de
explotacion agraria de la hacienda y la finca, y facilitd la formacién de nuevos |atifundios.
Comeo Jan de Vos critica:

usualmente en nombre del desarrollo, los valores universales, |a civilizacion y el bien indigena, a la sociedad
nacional.” Ver Hernandez Navarro y Ramdn Vera Herrera, 1998, Pg. 24, 25.
® ver Hernandez Navarro, Luis y Ramoén Vera Herrera. 1998. Pg. 24, 25.
% Egte proceso se da principalmente en la regidn de los Altos, donde se concentra la mayor parle de la
?Ooblacic'm indigena en et eslado.

Harvey, Neil. 1999. Pg. 77
1 La delimitacién de la regién selvatica de la Lacandeona ha variado y existen demarcaciones diversas; para
Jan de Vos “la selva se exliende en forma de media funa, desde Palenque hasta Comilan, pasandc por
Yajalon, Ocosingo, Altamirano y Las Margantas.” Ver De Vos, Jan. 2002. Pg. 3
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“ el caracter escandaloso de esta politica residia en que estas grandes propiedades
se crearon a partir de terrenos nacionales 2y en la doble medida empleada: una para &l
campesino y otra para el neolatifundista.”

El resultado de dicha politica fue un proceso de migraciones sucesivas desde 1950 de
campesinos en su mayoria indigenas y también mestizos pobres hacia la selva, guienes se
apropiaron del espacio territorial para sembrar maiz, producir un poco de cafe y cnar
ganado; y a su vez un proceso de acaparamiento de grandes extensiones de tierra para la
produccion de ganaderia extensiva en el norte del estado, y a explotacidn forestal por parte
de empresas privadas nacionales y trasnacionales, En menos de 20 afios, el conjunto de
los tres procesos generd una significativa reduccion de los recursos naturales de la selva
lacandona, previsible con politicas que inducian a la deforestacidn masiva de la selva,
dejando a los campesinos indigenas pobres como Unico recurso su fuerza de trabajo para
sembrar su tierra y no marirse de hambre; pero con mayor impacto y responsabilidad se
implementd una politica de regulacién sobre la explotacién de la selva que facilitd a
capitales privados un uso’irracianal de los recursos naturales de la selva,

Frente a la devastacidn ambiental en la selva, el aumento considerable de migrantes que
para 1970 habia unos 40 mil habitantes, de 1000 habitantes gue existian en 1950 en la
region, se agrava adn mas la situacidén cuando el gobierno federal expropia 401 959
hectadreas para Nuevos Centros de Poblacion Ejidal, y en 1972 sin conocimiento del
territorio, decreta la reserva de la Lacandona con una exiensién de 600 mil heclareas,
oforgando derechos comunales a 66 familias de la tribu lacandona, excluyendo de
derechos agrarios a 5 000 tzeltales y cha’les que se habian asentado décadas atras con la
promesa de tener derechos agrarios; en 1978 se decreta la Reserva Integral de la Biosfera
de Montes Azules con una superficie de 331 200 hectareas; y para frenar la explotacion
forestal por empresas privadas el gobierno, por decreto presidencial crea la Compania
Farestal de |a Lacandona S.A. {COFOLASA), quien asumiria el control sabre la explotacién
de recursos farestales en la region.

Las precarias condiciones a las que se enfrentan las comunidades indigenas, los ¢bliga a
buscar formas allernativas de organizacion y de apoyo, entre los que destaca el
acomparnamiento de la dibécesis de San Cristdbal oresidida desde 1960 hasta el 2000 por el
obispa monsenor Samuel Ruiz*, que junto con drdenes dominicas y jesuitas impulsan un
proceso eclesial con una vision progresista suslentada en la predicacion de la Teclogia de
la Liberacion. Mediante la formacién religiosa de diaconos indigenas, la iglesia fomenta una
reflexion teoldgica a partir det andlisis de la propia realidad marginal que viven los pueblos
en el ambito local, estatal y nacional, y promovio la defensa de los derechos humanaos, 1o
cual posibilita la recreacion de la identidad religiosa colectiva en las comunidades de la

2 |hig. Pg. 29

2 bid. Pg. 41

* Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Crislébal de Las Casas de 1960-2000 fue protagonisia de vna
experniencia autdctona construida con la palabra desde el pueblo. Influido por las ideas del Conciio del
Vaticano ||, la pimera Conferencia de obispos latinoamericanos. asi como la segunda conferencia episcopal
de Amérnca Lalina, quien promueve la Teologia de la Liberacion como tendencia politica y practica religiosa,
en una didcesis mayarilariamente indigena.
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selva y en la region de influencia de la didcesis se cimentaron lazos de identificacion con
otros pueblos.?

Otfra corriente religiosa que también tiene influencia en varias regiones de Chiapas
{principalmente en los Allos y la selva} es la protestanle. A partir de 1970 incursionan
misioneros protestantes en comunidades indigenas, su influencia transforma las creencias
religiosas de algunas familias o grupos de comunidades, y sus consecuencias se han
expresado en un proceso violento de expulsion de miles de familias de sus comunidades,
muchas de estas familias se han refugiade en municipios de los Altos, pero fambién han
migrado hacia la regidn de la selva.”®

La consolidacién del proceso de la politica corporativa, el procesc de migracion, la
exclusidén de derechos agrarios de treinta comunidades indigenas, el acompanamiento
religioso de la diécesis de San Cristobal y en menor dimensidon el protestantismo, y la
incidencia de militantes de izquierda en la regién,? asi como la actuacién de organismos
civiles generd un complejo mosaico de diversas identidades culturales, politicas y religiosas
en &l estado.

1.3 La semilla del movimiento indigena contemporanec en Chiapas.

La cohesion social y religiosa que generd la incidencia de actores religiosos y politicos
posibilité a las comunidades buscar formas de organizacion politica y economica. El
Congreso Indigena de 1974, fue un parteaguas en el movimiento de resistencia indigena,
porqué por primera vez comunidades indigenas de! estado de Chiapas formulan un
planteamiento de demanda agraria y respeto a la propia organizacién cultural de los
pueblos.

Como sintetiza don Samuel Ruiz, ia importancia de este Congrese, en la inauguracién del
Encuentro Nacional por la Paz cen Justicia y Dignidad, que se llevd a cabo en San
Cristébal de las Casas, Chiapas el 5, 6 y 7 de julio de! 2002:

“1974, etapa de un proceso que se venia gestando ya desde tiempo atras, liene
multiples manifestaciones. Celebrasé en ese momento una etapa de la presencia de
Fray Bartoiomeé de las Casas en esfos lugares del Confinente.

* \er De Vos, Jan. 2002. Pg. 39

* samuel Ruiz, obispo emérito de San Cristébal menciona cen cespecto a la incursién del protestantismo en
Chiapas: “Lamentablemente, la primera reaccion (entre prelestantes y catdlicos) fue de violencia. Al senlirse
invadidas y agredidas las comunidades catélicas reaccionaron de manera violenta, demoliendo los lugares
de cullo prolestantes, impidiendo la construccién de otros y expulsando a los conversos. Pero hay que
reconocer también que problemas anteriores de tierras o de convivencia fueron disfrazados frecuentemente
como problemas religiosos o politicos (por ejemplo las expulsiones en Chamula por razones supuestamente
religiosas tienen como trasfondo problemas de cacicazgo)” Ver Ruiz, Samuel. 1996. Pg. 218. Ver grafica 7,
Anexos Pg. 114

' Jan de Vos menciona “e} descontento causado por esta medida (el decreto de expropiacion de la reserva
de la Lacandona) fue capitalizado con éxito por los militantes de Unidon del Pueble, movimienio que tuvo su
origen en (a universidad de Chapingo y cuya ideologia era de corle maoista.” Ver De Vos, Jan 2000. Pg. 41
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Al final de aguel Congreso que reveld 0 manifesto a los pueblos indigenas la riqueza de
su biodiversidad. La abundancia de las manifestaciones de Jos valores culturales, la
fuerza anfe la opinion publica. Convergencia de su riqueza de sus diferentes
sifuaciones.

Cuando alguien para halagarnos nos pregunté ;quién es para ustedes hoy dia Fray
Barfolomé de las Casas? Dijeron, nosotros. Porque antes Fray Barfolomeé de las Casas
hablé donde no podiamos hablar en ofras partes del mundo, ahora aqui estamos y aqui
hablamos.

Quinientos afios después de la historia de conquista, surge en todo el continenle la
palabra del indio como sujeto de su propia historia *

El desarrollo del Congreso Indigena en 1974, posibilitdé la gestacion de un proceso
organizalivo por parte de las comunidades gque se expresd de mulliples maneras. Por un
lado se inicia una nueva etapa de lucha por la lierra y de apropiacion del proceso
productivo por parte de campesinos indigenas, que se cristalizd en ta region de la selva con
el surgimiento de varias Uniones de Ejidos: la Quiptic Ta Lecubtesei (en tzeltal quiere decir:
Unidos para Nuestro Progreso) sera precursora de este proceso organizativo, cuyas bases
estédn en las comunidades del municipio de Ocosingo; en el municipio de las Margaritas
surge la Unién de Ejidos Tierra, Libertad y Lucha Campesina, y en fa region de los Altos
también se constituyen algunas uniones de egjidos. Estas organizaciones reginnales
confluyen para fines de 197C en la Asociacion Regional de Interés Colective Union de
Uniones {ARIC-UU}, que en su momento mas algido agiutino a 11t comunidades de 12
municipios de los Altos, Selva y Zona Fronteriza, que representd a mas de 12 mil familias
productoras de café.® A nivel nacional la ARIC-UU estara representada en la Unidn
Nacional de Organizaciones Regionales Campesinas y Agricolas (UNORCA).

En otras regiones de Chiapas como son los valles centrales y la Zona Norte se gestan
organizaciones con demandas econdmico-productivas y laborales. Entre las organizaciones
destacan: la Central independiente Obrero Agricola y Campesina (CIOAC) gue surge en
1977 vy logra tener presencia en los municipios de Simojovel, Huitiupan, Sabanilla y ei
Bosque en el norte del estado, a través de la conformacién de sindicatos agricolas; asi
también ta Organizacion Campesina Emiliano Zapata (OCEZ), que surge en 1982 en el
municipio de Venustiano Carranza y se exliende a Simojovel, Motozintla, Villa de las
Rosas, Chicomuselo, Tenejapa, Amatenango del Valle, Chalchihuitan, Comitan y la
Independencia, esta organizacidon impulsara las tomas de tierras como estrategia de lucha
para lograr su demanda agraria. Ambas organizaciones regresentativas en el estado
confluyen con la Coordinadora Nacional Plan de Ayala (CNPA).

La diversidad de procesos organizativos que se gestan en Chiapas durante la década de
197C y principios de los 80°s es resultado de las condiciones de explolacidon y ef no
cumplimiento de un reparto agrario justo, asi como la influencia de distinlas corrientes
politicas, como fo fue: Unidn del Pueblo, Linea Proletaria y el Movimiento de Liberacion

'*’“Hawey Neit 1999, Pg. 101y 102
® perez Henriquez. 1994 311-314
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Nacional (MLN), pioneras en el movimiento campesino indigena en Chiapas. Cada
corriente politica que se constituyd utilizé distintas estrategias de lucha frente al gobierno,
asi como el gabierno utilizd distintos mecanismas de negociacién, control y cooptacion
frente a las distintas arganizaciones, dependiendo de los inlereses que existian en las
regiones donde habia presencia de dichas organizaciones. asi por ejemplo las
organizaciones aglutinadas en la UNORCA concretamente la ARIC-UU tuvieron una
posicion de negociacién con el gobierno estatal y federal,*® mientras la OCEZ-CNPA se
enfrenta a una represion por parte del gobierno estatal y los grupas locales en el poder.

A pesar de los logros obtenidos por la ARIC-UU en cuanto algunas demandas, los
beneficios que vivid esta organizacion fueron cobrados can {a cooptacién de algunos de los
lideres por el gobierno federal y estatal, surgieron divergencias fuertes al interior de la
ARIC-UU y las condiciones de la mayoria de los miembros que se aglutinaran en la unianes
de ejidos, na mejoraran sus condiciones de vida sustancialmente. En este contexto surge
en 1991 la Alianza Nacional Campesina Indigena “Emiliano Zapata” {ANCIEZ), fundada en
1991 por campesinos disidentes de Altamirano. Esta organizacidn, cuyo planteamiento
estaba en acciones radicales con el objetiva de responder a las demandas de fos
campesinas indigenas, tiene sus origenes en el MLN, y serd el rostro publico (hasta 1994)
del Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional {EZLN), que se constituye en 1984 |a
gestacion de un mavimiento politico - militar en las regiones de la Selva, Norte y Allos de
Chiapas, serd resultado de la escasa respuesta por parte de los dirigentes de las
organizaciones sociales a las necesidades de los campesinos, pero también de un proceso
de organizacidn colectiva de los pueblos, cuyos arigenes tamhbién estan en &l trabajo
diocesana de promacidn de los derechos de los indigenas.

En un principio la lucha armada se limitd a responder a las represalias de los grupos
locales, sin embarga para princtpios de 1990 las paliticas necliberales imptementadas por
el gabierno federal, que se tradujo en una crisis del café, en la reduccion de subsirios al
sectar campesino e indigena, en un finiquito del reparto agrario y en el cambiao al articulo 27
Constitucional, que daba garantia a los pueblos de sastener su territorio, redujo aun mas
las expectativas de resolver las demandas de los campesinos indigenas de Chiapas.

* Los logros de la ARIC-UU se plasmaron: *..en el terreno agrario, la ARIC gand una importante batalla
cuando en 1989, finalmente, 26 poblados en litigio recibieron sus titulos de propiedad. Otro logro fue la
conslituciéon de una unidén de crédito y 1a obtencidn, en 1983, de un permiso de la secretaria de comercio
para exportar café, su principal producto comerciable, a los Estados Unidos y Suiza. Olro paso adelante fue
el convenio que en 1987 la ARIC suscribié con los gobiemos eslatal y federal, en el cual se comprometi6 a
proteger las zeonas foreslales adn no destruidas, en padicular la reserva de Monles Azules. En 1989,
desarrollé con ayuda del gobierno estatal el proyeclo de "maestros comunitarios”, en un esfuerzo por
remediar parcialmente las vergonzosas lagunas en ef sislema educalivo oficial. También suscribid convenios
de apoyo técnico con la Universidad Aulénoma de Chapingo y eslablecid un sistema eficiente de
comunicacion intercomunilario por medio de la radio.” Ver De Vos, Jan. 2002. Pg. 42

* ver Lebot, Ivon. 1997, Pg. 59
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1.4 El levantamiento zapatista, la confluencia de luchas y rebeldias.

En el contexto de un proceso organizativo que se constituye en un movimiento™ indigena
nacional, cuyas raices en Chiapas estan en el Congreso Indigena de 1974, pero se
proyecta en el ambito nacional a principios de 1990 en el marco de los 500 afios de
dominacién occidental, cuando se establecen con mayor claridad los lineamientos politicos
del movimiente indigena exigiendo al gobierno federal el cumplimiento de la ratificacion del
Convenio 169 de la Qrganizacién Internacional del Trabajo (OIT) que suscribid en 1891,
que garantiza el derecho colectivo de los pueblos a ejercer la autodeterminacién y su
autonomia.®

Aqui cabe mencionar que la defensa de las garantias de los derechos humanos universales
es un planteamiento que surge del liberalismo histérico positivo, dentro del proceso de
constitucion de los Estades nacionales y de la lucha de movimientos sociales, que han
cobrado dimensiones globales a partir de los convenios, pactos y acuerdos entre distintos
paises del mundo para promaver su ejercicio, sin embargo dichos paclos entre gobiernos
se aplican de manera desigual, responden a intereses de unos cuanlos, y en los hechos la
mayoria de los paises, si no es que todos los que suscriben los acuerdes internacionales,
presentan serias limitaciones en la promocidn y ejercicio de los derechos humanos, pero
también en sus definiciones, que no sélo se acotan en la actualidad al derecho positiva
liberal.

El marco internacional en los que estan suscritos los derechos humanos cabra importancia
en las luchas sociales a raiz de la caida del blogque socialista, algunos sectores de la
izquierda se apropian de dicho discurso para emprender estrategias que posibiliten
cambios en las condiciones de vida y la organizacion cultural de los pueblos. Es decir la
promocion de la defensa de los derechos humanas es parte sustantiva de la constitucion de
sujetos sociales y politicos que emprenden procesos que inciden en las condicicnes de
vida, pero tambien en la correlacion de fuerzas que impera en nuestras sociedades.

El vasto planteamiento de los derechos humanos cobra dimensiones heterogéneas porque
genera procesos de reflexion colectivos locales encaminados a considerar los valores
culturales de cada region para generar una reinterpretacion de los derechos deacuerde a
las especificidades que plantea un grupe, un colectivo, un pueblo o un pais. Por ello

*? Elisa Cruz Guerra, define los elementos minimos de un movimiento social de la siguiente manera: "a)
homogeneidad e identidad es decir, hablamos de un grupo social cuyos miembros se reconocen y estdn
conscientes de comparlir caracleristicas especificas que los definen frente a otros sectores. b} Programa. De
manera flana pedemos decir que éste, integra las reivindicaciones coyunturales o histéricas de esa
hoemogeneidad, pemmitiéndole proyeciar su dindmica, es decir sus aspiraciones y los pasos que se deberén
seguir para su consecucidn. c) Estruciura. Como consecuencia de los puntos anteriores, la estructura se
concreta en el armazén y métodos con los cuales se constituird y arliculard el cuerpo de ese movimiento, es
decir, la direccién, bases, comisiones, asi como el mandato que cada una de las parles de ese Cuerpo
tendrd d) Adiculacién. Todos los cuerpos como tales, van creande sus propias formas de relacionarse para
existir, aun el lejide mas delgado o alejado tiene fuertes vinculos..son precisamenle lales enlaces 0 uniones,
los que permiten la permanencia y el desarrolfo de formas mas comple)as y es a lo que denominamos
%niculacién...”Cruz Rueda, Elisa. 1998. Pg. 35
Ibid. Pg 38
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planteamiento de defensa de los derechos culturales, politicos, econdmicos y sociales
cobran matices diferentes de acuerdo a las particulares regionales y nacionales.

Asi por ejemplo el convenio 169 de la OIT,* antes mencionado, es importante porque en
1989 se reconoce en el &mbito internacional: el derecho de los pueblos indigenas vy tribales
a ejercer la libre determinacion, que representa encaminar esfuerzos que posibiliten a los
pueblos delimitar su territorio y definir sobre el uso de ésle, el respeto y reconocimiento a la
organizacion colectiva, pelitica y cultural, el derecho a definir su propio desarrolio
econdmico, estar representados equitativamente y ser participes de las decisiones que se
toman en el ambito nacional. Para ello se aplican una serie de d|5p05|0|ones y
recomendaciones a aquellas naciones que suscriben dicho convenio.® El gobierno de
México suscribe dicho acuerdo, en el marco de la coyuntura de quinienios afios de
dominacidn occidental, el gobierno realiza una reforma constitucional que no responde a lo
reconocido en la OlT, y tampoco responde a las demandas de los pueblos indigenas del
pais. Por ef contraric mientras reconocia la composicién pluricultural de [a nacidn
mexicana, se les limitaban los derechos sobre la tierra a los sectores campesinos e
indigenas.

Sin embargo el gobiernc federal en México al responder a la demanda indigena con la
ratificacion del convenio 169 de la OIT, posibilita abrir la discusidn politica nacional entorno
al reconocimiento de los derechos y cultura indigena; a pesar de su posicién limitada que
quiso imponer una reforma constitucional creada y conciliada con el grupo en el poder, que
se plasmé en 1992 en la modificacidn del Arl. 4° constitucional, que reconoce la identidad
pluricultural de la nacion y el respeto a los usos y costumbres de los indigenas.®

Frente a estd imposicion constitucional, la propuesta que emana del movimiento indigena
se enmarca en dos perspectivas: la primera surge de los comunalisias caxagquefios guienes
proponen como eje de lucha politica la recuperamon de la vida comunitaria indigena y la
recuperacion del lenguaje y las fiestas.¥ Otra propuesta surge de la Asamblea Nacional

* EI Acuerdo 169 de la Organizacién Internacional def Trabajo (OIT), es resultado de un proceso de los
pueblos indigenas y tribales del mundo de lucha por el reconocimiento de sus derechos. La OIT es una
instancia de la Organizacién de Naciones Unidas ONU, que surge de los acuerdos alcanzados entre
diversos paises del mundo, entre ellos México, a rafz de la 27 guerra mundial. En 1957 aparece el Convenio
107 de éste convenio internacional, define sobre los derechos de los indigenas o tribales, el resultado de
dicha politica nacional fue el integracionismo y paternalismo. Sin embargo en 1989 se deroga dicho articulo
y se crea el convenio 169 de la OIT. La imporancia de dicho convenic radica en el reconocimiento
internacional de los derechos humanos, sociales, politicos, culturales y econdmicos. Los principios basicos
del convenio 169 de la OIT son “ a) el respeto a las culturas, fonmas de vida y de organizacion e instiluciones
fradicionales de l0s pueblos indigenas y tribales; b) La parlicipacién efecliva de estos pueblos en las
decisiones que les afectan; c) El establecimiento de mecanismos adecuados y procedimientos para dar
cumphmlemo al convenio, de acuerdo a 1as condiciones de cada pais.” Ver Gémez, Magdalena. 1991.

¥ ver Convenio 169 de |la OIT. En Comisién Nacional de Derechos Humanos. 2001,
35Ver Cruz Rueda, Elisa. 1998. Pg. 18

" La respuesta del gobierno estalal a estd demanda fue el reconecimien(o de los usos y costumbres de los
pueblos indigenas dentro de 1a legislacion estatal, entre ellos se encuenlra el respelo a que las comunidades
elijan sus autoridades de acuerdo a sus propias formas de organizacién. Ver Hemdandez Navarro, Luis y
Ramon Vera Herrera. 1998. Pg. 26
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Indigena Piural por la Autonomia {ANIPA),*® cuyo eje de lucha politica propondra la
creacion de un piso intermedio entre €l gobierno federal, el municipio y &l j%obierno estalal,
dicho piso seran las regiones reconocidas como auténomas y pluriétnicas.”™ Esta discusion
sera central en la agenda nacional a partir del levantamiento del EZLN que pone en el
centro de la politica nacional la discusién sobre derechos de Jos pueblos indigenas.

La lucha por el reconocimiento de los derechos y cultura de los pueblos indigenas, se
envuelve en el marco de la constifucion de una nueva ciudadania nacional, cuya
importancia y novedad radica en la construccion de una participacidén estratégica, en
resistencia contra aquellos que implementan una participacion instrumental al servicio dei
capital, en aguellos que impusieron y forzaron la constitucion de un Estado Nacién vy
quisieron homogenizar la diversidad de cultura que engloba el territorio mexicano. El
desarrollo que se propone desde los de abajo, desde lo popular, desde los pueblos
indigenas, consiste en construir en el presente la oportunidad de reconciliar nuestro
pasado; lucha por la vigencia plena de las garantias universales y derechos especificos de
los pueblos indigenas: una educacién bicultural construida desde los pueblos, una atencion
integral de la salud que reconozca las propias formas de organizacién para enfrentar los
graves problemas gue enfrenta la pobtacién indigena en éste ambito, un trabajo que tenga
una remuneracion justa, un precio justo a los productos del campo, un territorio propio, un
respeto a la costumbre y cultura, un respeto a las propias formas de organizacion y
decision de cada comunidad sea indigena o no indigena. Es decir el derecho -a ia libre
determinacién.

En Chiapas la confluencia de organizaciones campesinas, indigenas, productivas, economicas vy
politicas, asi como un proceso de organizacian de base eclesial, un movimiento armado y la crisis del
campo, posibilita un movimiento indigena que abre una lucha por sus derechos sociales en distintas
direcciones, de las cuales resalto tres: La primera es aquella que reconoce la identidad indigena como
parte sustantiva de la nacian. La segunda resultado de la primera es la lucha por el reconocimiento de
los derechos humanos de primera, segunda vy tercera generacién, ™ y por tltimo se encuentra la propia
lucha de las mujeres indigenas por el reconocimiento de sus derechos.!

* “La ANIPA inicialmente es un espacio de articulacion del movimiento indigena mexicano, que si bien no
pretende unificar los programas de las diversas organizaciones indigenas. si intenta establecer los
lineamientos de un programa general del movimiento en busca del reconocimiento de espacios de .ontrol
%oliiico para los pueblos indigenas, es decir la autonomia..” Ver Cruz Rueda, Elisa. 1998, Pg. 39

Opcit. Pg. 28

Los derechos humanos de 1%, 22 y 3% generacion son resultado de una serie de acuerdos entre diversos
paises det mundo. Los gobiernos, que subscriben dichos acuerdos se comprometen a promover el
cumplimiento de: los dereches inherentes a cada persona humana, dichos acuerdos se firman a fines de la
2® guerra mundial cuando se crea la Organizacidn de Naciones Unidas (ONU), y compromete a garaniizar la
libertad, la juslicia y la paz de los pueblos. Los derechos de segunda generacidn son aguellos que permiten
crear las condiciones para el cumplimiente de los derechos universales, por eflo los derechos econdmicos,
politicos y culturales, que se fimman en Caosta Rica en 1966, comprometen a los gobiernos a promaver y
garantizar las condiciones de libre determinacion de los pueblos, el derecho de un trabajo justo, eguitativo y
salisfactorio, el derecho a la organizacion laboral de sindicalos, federaciones o confederaciones, asi como
garanlizar seguridad social a los trabajadores; también los derechos de 2% generacién deben garantizar ta
salud fisica y menlal de loda persona, reduccidon de moralidad infanlil, creacién de condiciones que
aseguren la asistencia social, el derecho a fa educacidn, el derecho a la representacion politica, de acuerdo
con la responsabilidad sacial. Los derechos de 32 generacion son aquellos que deben garantizar el future a
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La promocidén de dicho discurso en Chiapas es resultado de la confluencia entre
comunidades indigenas y actares sociales y politicos, cobra relevancia la didcesis de San
Cristébal y Tapachula; asi comg el trabajo desarrollada por algunos organismos no
gubernamentales a partir de la década de 1980, —que fungen como facilitadores de
procesos de formacion de recursos humanas para enfrentar las profundas necesidades que
viven 10s pueblos— de organismaos internacionales, asi como activistas de izquierda no
partidistas. Et producto de esta interrelacién, permite generar un procese de adquisicion de
poder por parte de las comunidades indigenas. Es decir, el discurso de los derechos
humanos se vuelve el arma mas efectiva para avanzar en el cumplimiento de las demandas
del actual movimiento indigena.

En éste sentido la trascendencia del levantamiento del EZLN no radica en las demandas
por si mismas, sino que a partir de una realidad local se construye un discurso global que
responde a las amplias y diversas necesidades de la humanidad. Por ello la apropiacion del
discurso de derechos humanos se vuelve central como elemento que aglutina el propio
mavimiento indigena, el movimiento civil en México y le da sentido a un movimiento global
contra el desarrollo del capital.

Complejo es dimensionar el impacto del levantamiento zapatista en cada uno de los
ambitos mencionados, pero una caracteristica particular es la apertura por parte del EZLN
a caonstruir una interlocucién con diferentes sectores sociales, a parlir del cese al fuego del
12 de enero de 1994 convirtiéndose en directriz del mavimiento indigena y civil en México.

lLas distintas expresiones en que el EZLN se encuentra con el movimiento indigena y el
movimiento civil en México se concretaron en convenciones, encuentros, foros. consultas y
caravanas, iniciativas que abrieron nuevas formas de participaciéon ciudadana, cuya
imporiancia radica en ese construir en colectivo a partir de las necesidades y luchas
locales; estas acciones posibilitaran abrir un diatogo nacional en torno a una reforma del
Estado y se convierlen en argumentos sustanciales en los encuentros y negociaciones con
el gobierno federal.®

lerceras generaciones, dichos acuerdos se firman en Rio de Janeiro en 1991 y deben promover la
sustentabilidad ambiental para las futuras generaciones Institulo Inferamericano de Derechos Humanos,
1992,
:; En el segundo capitulo desarrollo el tema de la lucha de las mujeres indigenas y su importancia.

Para fines de este documento sélo comentaré las repercusiones que se originaron en el eslado de
Chiapas y en México, asl como su impacto en el movimiento indigena nacional.
® A ralz del cese al fuego el 12 de enero de 1994, se abre un proceso de negociacién entre el EZLN y el
gobiemo federal en marzo de ese mismo afo, mediados por la recién creada Comisién Nacional de
Intermediacién (CONAI). Los resolutivos de dichas negociaciones fueron rechazadas por el EZLN, debido a
la crisis de Estado que se expreso en el asesinato del candidalo a |a presidencia oficial Luis Donaldo Colosio
en marzo de ese mismo afio, asi como el asesinato del presidente del PRI Francisco Ruiz Masseiu, y una
crisis econdmica en diciembre de 1994. La respuesta del EZLN fue abrir una convocatoria para dialogar con
la sociedad civil, que se encuentra en la Convencidn Nacional Democrética en 1994, sin embargo el escaso
impaclo de la CND y de la alianza entre organizaciones nacignales poco surtié efecto en la incidencia de
ptanlear propuestas para una Reforma de! Estado, y su exislencia culminé con wuna efimera participacién en
la 3* CND que se llevo a cabo en Querétaro.
La ofensiva del gobierno mexicano contra comunidades zapatistas el 9 de febrero de 1895 generd un
panorama distinto: por un lado se evidencia la estrategia de guerra contra las comunidades por parte del

13
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El levantamiento también se convierte en motivo de encuentros entre las propias
organizaciones sociales locales y regionales; asi por ejemple se constituye el Consejo
Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas del Estado de Chiapas (CEO'C) en
1994,* dicha experiencia culmina con la Asamblea Estatal del Pueblo Chiapaneco
(AEDPCH) que resulta ser una instancia civil, simpatizante del discurso zapatista, gue
enfrenta en el ambito de o palitico al gobierno estatal y federal por media de las elecciones
celebradas en julio de ese afno. el resultado le dio al PRt la mayoria, sin embargo se
denunci¢ por parte de la AEDPCH y otros grupos sociales el fraude electoral de dichas
elecciones, la respuesta del movimiento civil fue la constitucion de un proceso de
resistencia civil, vigente hasta la fecha, que se expresa en &l no pago del servicio eléctrico.
no pago del predial y el no regreso de ios créditos de Pronasal,

Otro resuitado importante de las iniciativas emprendidas por el zapatisme fue que acuerpd
al movimiento indigena nacional; en el marco de la coyuntura de las negociaciones con el
gobiernc federal en San Andrés, se abrid el Foro Nacicnal Indigena en enero de 1998, que
tiempo después se constituira como el Congrese Nacional Indigena (CNI) guienes portaran
la bandera de defensa de los derechos y cultura indigena de acuerdo con los lineamientos
pcliticas planteados en San Andrés que se sintetizan en:

A) el reconocimiento de los pueblos indigenas en la Constitucidn, y su derechc a la
libre determinacion en un marco constitucional de autonomia.

B) La ampliacion de la participacion y representacion politicas. El reconocimiento de
sus derechos, economicos, politicos, sociales y culturales, como derechos colectivos.
C} La garantia de acceso plenc a Ja justicia, El acceso a la jurisdiccién del Estado. El
reconocimiento de sus sistemas narmativos. El respelo a la diferencia.

D) la promocion de manifestaciones culturales de los pueblos indios.

E) La promocién de su educacion y capacitacion, respetando y aprovechando sus
saberes tradiciones.

F) Elimpuiso a la produccion y el empleo. La proteccion a los indigenas migrantes. '

gobierno federal. pero también Ja amplia respuesta social impidié que el gobierno avanzara en una ofensiva
abierta conlra el zapatismo, lo que obligd a un cese de las 6rdenes de aprensidn "contra los dirigentes
zapalistas y una nueva posibilidad de dialogo entre el EZLN y el gobierno federal. Los Acuerdos de San
Miguel en abril de 1995 fue el inicio de un proceso de negociacidn que se da en la comunidad de San
Andrés Sacamch’en de los Pobres en la regidn de los Allos. Para entonces el gobierno nombra una
representacion mediadora de la instancia legislativa que se plasma en la Comisién de Concorgia y
Pacificacion (COCOPA) , y la CONAI, que fue constituida en 1994 como el actor mediador entre el EZLN y el
gobiemo también es participe de la intermediacién.

En el primer dialogo de San Andrés se acuerda negociar alrededor de los siguientes temas: Derechos y
Cultura Indigena, Reforma del Estado, Demnocracia y Justicia, Bienestar y Desarrollo, Equidad y género.

La dnica mesa de negociacién que se llevo a cabo fue la de Derechos y Cultura Indigena. La importancia de
dicha negociacion radica en que fue resultado de una amplia paricipacidn de los pueblos indigenas y de
asesores conocedores del lema convocados por ambas parles, quienes permitieron debalir y construir una
propuesla polilica alrededor del reconocimiento de los derechos y cullura indigena. Ver Hernandez Navarro,
L_Auis y Ramén Vera Herrera, 1998.

La CEQIC se consiruye como un instrumento de coordinacion estatal de luchas por las reivindicaciones de
indigenas y campesinos...desafortunadamente dicha experiencia no duro mas de un afio. Por diferentes
causas la CEQIC se desmembrd entre ellas el (ntento de cooptacion por parle del Gobierno de dirigentes de
?rganizaciones..." Ver Cruz Rueda, Elisa. 1998. Pg. 38-39
*Ver Hernandez Navarro, Luis y Ramén Vera Herrera 1998. Pg 30
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Esta propuesta cobra legitimacion en |a segunda consulla que convoca el EZLN y se
desarrollo junto con la sociedad civil el 21 de marzo de 1999, esta iniciativa es respuesta a
la negativa del gobierno de cumplir los acuerdos de San Andrés, y en dicha consulta la
pregunta a la sociedad civil fue: jDeben reconocerse en el ambito constitucional los
acuerdos de San Andrés sobre Derechos y Cultura Indigena de acuerdo a la propuesta de
la COCOPA? La amplia respuesta social —a pesar de tos escasos medios con los que se
realizo— se tradujo en una participacion de cerca de tres millones de personas a nivel
nacional y medio millén sélo en Chiapas, lo que posibilitd un proceso de le%itimacién de la
propuesta de Ley sobre Derechos y Cultura indigena en el ambito nacional.

Dichas iniciativas se suman a la transformacién polilica en la participacion ciudadana
nacional que se gesta desde fines de la década de 1980, lo que posibilita en las elecciones
det afo 2000 el derrccamiento de! partido de Estado. En Chiapas el movimiento civil que
emerge en 1994 también posibilita —después de tres gobernadores, dos de {os cuales
fueron interinos— el triunfo de un candidato a gobernador de oposicidn al parido de
Estado, resultade de una serie de alianzas entre grupos de poder local, organizaciones
regionales, y con partidos de oposicion nacional como lo son el PRD y el PAN.

El dialogo entre la sociedad y los pueblos indigenas se construye a partir de encuentros y
desencuentros, bajo la amenaza de una guerra padecida por comunidades indigenas y
campesinas, bajo la promesa de uncs acuerdos no cumplidos por el gobierno; se sostiene
desde la lucha de resisliencia que emprenden los pueblos desde 1521, y la propia
resistencia de diversos sectores sociales. El discurso por el respeto a los derechos
humanos que emana del zapatismo, y engloba 11 demandas: trabajo, tierra, techo,
alimentacion, salud, educacion, independencia, democracia, justicia y paz, son valores y
necesidades humanas, pero también son el "fazo que /a vincula con un pais alravesado por
la caida salarial, la pauperizacién y ef desemplec™ La respuesta del gobierno frente a la
presencia de una crisis de Estado, fue utilizar el recurso de la violencia para intentar
mantener su poder politico y econdmico.

1.5 Una guerra de aquellos hombres grises.

La apropiacidn del discurso de derechos humanos por parte del movimiento indigena
representa una amenaza para el propio proyecto de desarrcllo del capital globalizado, para
las élites politicas que gobiernan el pais, para el sfafus quo de algunos sectores de la
sociedad chiapaneca, asi como de algunos indigenas que tienen un sfafus quo privilegiado
dentro de la estructura de poder local.

®La primera consulta que realizaron los zapatistas se desarrolld en agosto de 1995, (después del rechazo a
las negociacién con el gobierno de marzo de 1994), el EZLN le pregunla a la sociedad civil: ;Debe el EZLN
converirse en fuerza politica?, la respuesla civil fue en su mayoria que et EZLN se debe convertir en una
fuerza polilica, frente a esto los zapalistas responden en la 4* Declaracién de la Selva Lacandona, la
constilucion del Frenle Zapatista de Liberacidn Nacional, dicha instancia se plante6é como la estructura que
permiliia al EZLN convertirse en fuerza politica y no armada. Sin embargo en un contexto de guerra, el
EZLN se ve obligado a no dejar de ser una fuerza armada y ta iniciativa gdel FZLN se reduce a una pequena
leJerza civil que poco impacto tuvo en el movimiento civil nacional,
Roux, Rhina. 1999. Pg. 3
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Uno de los vehiculos gue utiliza el gobierno federal para no cumplir los Acuerdos de San
Andrés fue la vision limitada del ejercicio de los derechos humanos. Entre los argumentos
que utilizd el gobierno federal para rechazar [a propuesia de reforma de Ley en Derechos y
Cultura Indigena destacan: no se otorgan derechos especiales a minorias considerados
como mexicanos, no se les otorga el derecho a la autonomia, por considerar que la
invisibilidad del Estadc en los asuntos de la comunidad puede generar un proceso de
divisién del Estado mexicano, asi se niega la posibilidad de que municipios y regiones
lleguen a un acuerde para establecer su propia normatividad, otre argumento fue la
negativa a reconocer 10s usos y costumbres, como forma normativa interna de los pueblos
indigenas, porque se%un el gobierno posibilita la segregacion y violacion de los derechos
de la mujer indigena.*

Los pueblos reclaman el derecho a ser reconocidos constitucionalmente de acuerdo a sus
propias formas de organizacidn y participacion, buscan el reconocimiento de sus derechos
individuales y colectivos, se plantean ser parte de la compesicion pluricultural det Estado
nacion, ser reconocidos diferentes pero iguales en el marco constitucional. El respeto a sus
usos y costumbres, también tiene un elemento importante que el gobiernc no considerd en
su rechazo a la propuesta de la Ley COCOPA, el cudl esta fundado en una transformacion
y un movimienta al interior de la estructura organizativa indigena. La emancipacion de las
mujeres indigenas es resultado también de este proceso de apropiacién del discurso de los
derechos humanos, y son las mujeres indigenas quienes emprenden esia lucha por el
respeto de sus derechos al interior de sus comunidades y del propio movimiento indigena.
parece que el gobierno ignoré que en los acuerdos de San Andrés, aungue de manera
limitada se reconoce |a necesidad de respetar los derechos de las mujeres, resultado de un
amplio debate entre organizaciones de mujeres y los pueblas indigenas.

El rechazo de la propuesta legislativa emanada de los Acuerdos de San Andrés, se
expresd en los hechos por una militarizacion de la regién indigena, por la cooptacion de
lideres de organizaciones sociales, por establecer alianzas con grupos indigenas caciquiles
y de la élite local, asi come aguellos considerados “marginados” dentro de la comunidad; lo
que degeneré en la exacerbacion de los propios conflictos internos de la comunidad, una
atomizacion de los esfuerzos generados por ta lucha de los derechos humanos,
polartzando las relaciones y generando un proceso de desintegracidn del tejido secial.

Esta guerra toma tintes diversos, depende de la regidn vy los intereses gue existen alrés de
las tierras ocupadas por las comunidades rebeldes. La represion conslante contra
dirigentes indigenas, asi como la intimidacion, el desplazamiento, la formacién de grupos
paramilitares, la tortura, arrestar indiscriminadamenie a quien parece sospechosc de
simpatizar con la rebeldia, el asesinato, los recursos otorgados con seleccion politica de a

** Adelfo Regino dinigente del Congreso Nacienal Indigena sefala que la libre delerminacién implica: a) la
autoalirmacion, es decir, el derecho de un pueblo a proclamar su existencia y ser reconocido como tal. b) la
aulodefinicion, que consiste en |a facultad de determinar quienes son los miembros que inlegran ese pueblo.
c} la aulo detimitacion, que conlleva el derecho a definir los mites {erritoriales. d) & auloorganizacién, que
es el poder reconecide a un pueblo de procurarse a si mismo. dentro de un marco estatat, su propio estaluto
) la autogestién, o facuilad de un pueblo para geslionar $us propios asuntos, es decir, para gobermarse y
administrarse libremente en el marco de un estatuto Ver Regino, Adello, 1996,
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quién se le otorgan o no, son parte todos de una guerra de contrainsurgencia que se
expresa en severas violaciones de los derechos humanos de las comunidades indigenas.*

Uno de los momentos mas violentos sufridos por la violencia ejercida por el gobierno contra
las comunidades civiles indigenas fue a partic de 1997 con el desplazamiento de miles de
indigenas en el municipio de Chenalhé y la masacre de Acteal, asi como los aperativos
militares y policiacos en 1998, contra cuatro municipios autdnomos rebeldes, el Utimo fue
en el municipic auténomo San Juan de la Libertad, oficialmente reconocido coma el
Bosque, donde fueron asesinados nueve campesinos |nd|gen355° también se efectuaron
asesinalos contra dirigentes de organizaciones sociales.™

Esta guerra de contrainsurgencia parecia haber terminado el 2 de julio del 2000, cuando la
sociedad civil voto por un cambio politico a nivel nacional y el 4 de agosto gana e! primer
gobernador no priista en el estado de Chiapas. Las expectativas crecieron durante la
caravana zapatista y la aceptacion del Congreso de la Unidn de otergar la maxima tribuna
de la nacion al EZLN y representantes del CNI para explicar las bondades de aceptar [a
Ley de la COCOPA que responde al planieamiento politico de los Acuerdos de San Andrés.

Sin embargo esta lucha por el reconocimiento constitucional no termind, los Acuerdos de
San Andrés no se cumplieron y el movimiento indigena aun tiene un camino por recorrer
para el cumplimiento de sus demandas, La fraicion del poder legislativo se consumd con la
aprebacion de ia Ley sobre derechos y cultura indigena en el Congreso Legislativo, el 28
de abril del 2001 al no reconocer el pacto firmado en San Andrés. >

En el Encuentro sobre Experiencias por la Paz y Reconciliacion, llevado a cabo del 16 al 18
de agosto, donde asistieron autoridades civiles y religiosas de distintas regiones del estado
de Chiapas, los pueblos denunciaron lo siguiente con respeclo a la ley de Derechos %
Cultura indigena aprobada por el Congreso:

“Sabemos que la fey que se firmd en San Andrés no es la ley que queria el pueblo.
Esta ley aprobada por los legisiadores no nos respeta nuestra autonomia, nuestro

® Ver Mapa 2 y 3. Mapa de posiciones militares, localidades donde exisien grupas paramilitares y
desplazados de guerra. Anexos Pg. 109

Durante 1898 la policia eslatal y el ejército incursiond a los municipios auténomos de Ricardo Flores
Magoén, Tierra y Libertad, el Municipio Constitucional Nicolds Ruiz y el de San Juan de la Libertad. Durante
1998 se registraron 75 personas asesinadas por grupos policiacos, militares o paramilitares y 48 personas
desaparemdas Cenlro de Derechos Humanaos Fray Barolomé de fas Casas, 2001,

' El 28 enero de 1998, en Tuxila Guliérez se asesiné al dirigente Rubicel Ruiz Gamboa, miembro de la
Orgamzacldn Campesma Indigena de Villa de Corzo y de la AEDPCH. Ver Mariscal, Angeles. 1998.

57 Armando Bartra argumenta lo siguiente con respecto a la ley aprebada: "Un articulado donde se reconoce
declaralivamente la autenomia de los pueblos originarios, pero se la vacia de contenido al considerar a las
comunidades objetos de “interés publico” y no sujetos de “derecho puablico™; al no reconccer el derecho al
uso coleclivo de sus territorios sine al *uso preferente” de los “lugares que habitan”; al limitar al ambito
municipal la posibilidad de ascciarse de las comunidades indigenas, cuando muchos pueblos no sélo
abarcan varios municipios sino que se extienden par dos 0 més estados de la Repdblica: al ubicar en un
anticulo transitorio y sdlo “cuando sea posible”, la redefinicion de tas demarcaciones electorales en funcidn
de la vbicacidn de los pueblos, que debia garantizar la represeniacion politica de los indios.” Ver Bartra
Armando {2001).
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territorio, fa administracion de justicia indigena autdénoma. Se aprueban los Acuerdos
de San Andrés, echan para atrés el Plan Puebla Panama. Hay muchos programas
qgue mandan (PROGRESA, PROCAMPQ) que hacen que se dividan las comunidades
y los municipios. Afecta nuestra comunidad y nuestro frabajo porque nos dividimos. .

La ley que aprobaron no nos beneficia, porque no nos reconoce nuesltro derecho a
territono v autonomia. Aqui en Chiapas hubo organizaciones que no estaban de
acuerdo con esas reformas que hicieron a la ley. Aungue nosotros quisiéramos
avanzar en los derechos y cultura indigena, no se puede porque hay perscnas que
quieren fa ley COCOPA y hay quienes quieren la ley reformada... Dicen que es de lcs
indigenas peroc nc nos fomaron en cuenta, y de ahi crece la divisidn. Sabemos que la
ley COCOPA toma nuesltros derechos y que esta ley que hicieron los legisfadores no
estamos lomados en cuenta como pueblos indigenas. Y esfo crea divisidn entre los
pueblos."®

Se recrudece aln el panorama para las comunidades indigenas, cuando el gobierno
mexicano esta proponiendo un modelo de desarrollo econdomico para la regidén como
medida para atender |a crisis del campo mexicano y los aitos indices de desempleo, para
ello se emprende en el sureste mexicano y Centroamérica la politica de desarrollo
econdmico denominado Plan Puebla Panama (PPP), un corredor econdmico productivo de
inversidn de capital nacional y transnacional en distintas ramas productivas, entre las que
se menciona las maquitadoras, donde el campesino y el indigena son el principal recurso
de mano de obra subpagada y exptotada. Asi las maquiias, sustitutas de la finca y los
ranchos ganaderos son el nuevo proyecto de politica econdémica del capital, cdmo
menciona Andrés Aubry:

‘Los embates de la modernidad neoliberal van condenandc a la finca chiapaneca a
tna progresiva desaparicion. Su relevo, con ropaje industrial, son las nuevas
maquifadoras del Plan Puebla Panama, fas cuales se presentan come la panacea
para ofrecer sueldo a los campesincs sin tierra y a lcs migrantes a las ciudades gue
no encuentran emplec. Como fa finca, violan sin confemplacion las legislaciones
laborales, fiscal y ambiental asi como olras conquistas constitucionales, es lo gue se
flama elegantemente “la flexibilizacién del trabajo” ">
El porque del rechazo a la propuesta politica de la COCOPA conforme a los Acuerdos de
San Andres, es producto de una serie de intereses politicos y econdmicos. En cuanto a los
aspectos econdmicos el interes que existe sobre la mano de obra campesina e indigena
barata, los recursos naturales en territorio indigena y la explotacion de hidrocarburos, entre

muchos otros, fue motive por el cual no se reconocen los derechos de territorio de los
pueblos.

Asi el rechazo y la contrapropuesta juridica sobre derechos y cullura indigena es favorable
para desarrollar una politica econdmica de acuerdo a los intereses del capilal
transnacional. Parece ser que la explotacion de los campesinos e indigenas seguira siendo

* Memorias def Encuentro por la Paz y Reconciliacién, 16 al 18 de noviembre de! 2001.
¥ Aubry, Andrés. 2001
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el eje de desarrollo regional, el cual condena a dichos sectores a convertirse en obreros en
condiciones sumamente desfavorables tanto para los pueblos indigenas como para el
medio ambiente en el que habitan.*®

Perc también el hecho de una votacidn unanime en el senado de la republica, a favor de
una propuesta sobre dereches y cultura indigena, que en esencia no cumple con los
acuerdos de San Andrés, es resultado de una alianza entre las cupulas de los partidos
politicos, que niegan el reconocimiento como fuerza politica a los pueblos indigenas,
porque los partidos politicas perderian control sobre un porcentaje considerable de
elecfores y su representacién en alguncs municipios, si aceptaran la propuesta de Ley
COCOPA. Es decir, la propuesta de Ley Constitucional que emana del movimiento
indigena es critica frente a la estructura politica electoral, es critica al cuestionar en io
esencial las propuestas y politicas desarrclladas por el gobiernc y cuestiona la estructura
del Estado nacionat.

1.6 La resistencia un camino para construir democracia.

A pesar de los esfuerzos que los grupos en el poder hacen por mitigar los derechos de los
pueblos indigenas y el inicio de la construccion de un nuevo pacto social que posibilite la
reforma del Estado los pueblos construyen como hormigas, resisten los embates de las
politica necliberales y frente a la indefinicidn politica scbre |la discusion de ley de derechos
y cultura indigena se constituyen como sujelos de su propio desarrollo a través del trabajo
con la tierra, en las tradicicnes y costumbres, en la creacidén de municipios auténomos gque
posibiliten estructuras organizativas institucionales que le sirvan al pueblo. Asi por gjempio
en Chiapas se constituye una educacidn rebelde en regiones de influencia zapatista, una
estructura de atencion a la salud, de proyectos productivos y ambientales sustentables,
proyeclos cuiturales, es decir, la rebeldia para construir y desarrollar de acuerdo a su
propia cencepcion del mundo. Como declaran en el tercer Congreso Nacional Indigena:

“lfevar la autonomia a la practica en municipios y regiones.... Vamos a recuperar
nuestras aguas, bosques, tierras, santuarios, sitios historicos; recuperaremos nuestro
territorio.”

En el marco de una guerra de contrainsurgencia que se ejerce desde 1995 en
comunidades indigenas, cuya repercusién social se cbserva en la atomizacion de las
relaciones comunitarias y regicnales de los pueblos, después de ocho afos del
levantamiento zapatista, empiezan en algunas regiones y comunidades en el estado, un
proceso de reconciliacion que toma sus primeros pasos en pactos de no agresidn entre los
distintos grupos polarizados.

En este sentido se desarrolla el Primer encuentro por la Reconciliaciéon y la Paz que se
llevo a cabo en noviembre del 2001, algunos representantes y autoridades de comunidades
Yy municipios proponen una linea de accidn para impulsar un cambio positivo en el

¥ Las repercusiones de la inslalacion de maquiladaras en el norle el pais & traido consigo una
conlaminacion al medio ambienle, pero sobre lodo se presentan casos de “encefldlia, enfermedades
“‘profestonales” o del oficio™ segun sus empresartos como : irtacidn nasal, urticanas, y serias dolencias
dermaloidgicas, sin contar pérdida ¢e habilidades en el trabajo ~ Ibid. Pg. 4
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desarrollo de sus pueblas y buscar caminos para el reconacimiento de tos Derechos y
Cultura de acuerdo a lo pactado en San Andrés, entre lo que resalta:

“Piaticar en nuestras comunidades y en la organizacion, entender ios beneficios (de
1a Ley COCOPA), para poder pedir su aprobacion.

Acercarnos a dialogar, los problemas internos de las comunidades, de nuestras
congregaciones, sf no, N0 vamos a avanzar frente a un problema.

Como mexicanos y chiapanecos defar atrds la indiferencia. Enfocarnos en fa
reconcifiacion v la paz, tener nuevas actifudes y nuevos cnterios de relacion. La
reconciliacion exige conversion e implica la justicia.

Tener en cuenta los diferentes grupos, para que asi con la aprobacion de la ley
indigena, ni uno ni ofro sale perjudicado, que fa raiz de fa ley surja de la inteligencia y
fa razén de los propios indigenas.”>®

Sin embargo a pesar de los esfuerzos de los distintos actores y sujetos sociales y politicos
por impulsar un proceso de reconcifiacion, los conflictos locales se agudizan. El poder
legislativo al haber aprobado una ley gue niega los derechos politicos de los pueblos
indigenas vy el derecho a la autodeterminacion, cerré una pueria para abrir un proceso de
reforma del Estado, optd por responder a 10s intereses de los capitales transnacionales y
no de los pueblos, pero también responde a los intereses del grupo politico hegeménico
que esta en el poder, ahora con ropajes de “‘cambio” frusirado.

La repercusion en lo local de no haber resuelto la demanda indigena, abarca muitiples
dimensiones. Por un lado la recomposicion politica se vuelve ain mas desentranable al ver
polarizadas las comunidades, donde en algunas llegan a existir tres tipos de autoridades
politicas: los priistas, los autdbnomos zapatistas y las organizaciones aliadas al gobierno
estatal actual, cuyo actuar en sus primeros dos afios de tfrabajo ha enfrentado serias
contradicciones en su administracion que se puede caracterizar como una adminisiracion
gue ha tenido una posicidn ambigua frente al conflicto social y politico en el estado, porque
por un lado minimiza la importancia del conflicto en Chiapas, pero a la vez mantiene una
especie de tregua politica no explicita de no intervencién en los municipios autonomos.

Sin menospreciar el problema que enfrenta un gobierno estatal no priista en un =stado
donde los conflictos locales se exacerban como consecuencia de 1a implementacion de una
guerra de contrainsurgencia disefiada e instrumentada desde 1994, con una politica del
gobierno federal que no deja de ser de contrainsurgente ai promover una ley indigena que
no responde a la demanda de [os pueblos, al mantener las ocupaciones militares en
territorio de comunidades indigenas, asi como la aplicacion de programas federales
instrumentales que dividen a las comunidades, y también promueve politicas de inversion
de capitales fransnacionales en ferritorio indigena; coloca al gobierno estatal en una
condicién gue tiene poco rango de accidn que logre profundizar en la resolucion de los

% Memorias del Encuentro porfa Paz y Reconciliacion, 16 al 18 de noviembre def 2001,
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conflictos sociales en el estado. Pero a pesar de estas {imitaciones, las acciones que lleva
a cabo han sido seriamente cuestionadas por diversos sectores sociales, porque se han
limitado a ejercer polilicas clientelares, sin ahendar en proceses que posibiliten dar pasos
para resolver las demandas de los pueblos.

Esta politica es favorable para desarticular el tejido social dentro de las comunidades. Los
programas federales y estatales en algunas regiones han significado la agudizacién de los
problemas y frente a ello se radicalizan las posiciones. Mientras los gobiernos estatal y
federal ocultan a través de sus declaraciones, la agudizacion del conflicto, la situacion que
prevalece es de impunidad, de division al interior de las comunidades, que como definen
algunos “es una bomba de tiempo” gue puede degenerar en la confrontacion entre pueblos.

Por ello la importancia de valorar el planteamiento de derechos y cultura indigena que
emana de los propios pueblos que seria imposible sin la propia historicidad de la
construccion de la resistencia indigena y el proceso de recreacion de lo que hoy es el
indigena, diferente al de ayer. El nuevo movimiento indigena es posible porque exisle una
transformacidn del propio pueblo indigena, asi las mujeres emprenden su lucha vy
transforman con pequefios pasos ese quehacer de cambiar las relaciones desiguates que
se viven en las comunidades indigenas.

Por ello el pleno ejercicio de los derechos de los pueblas indigenas sera resultado de un
nuevo pacto social que responda a una Reforma del Estado Nacional, que respete los
principios universales de la Declaracién de los Derechos Humanos y manifieste la
verdadera racionalidad liberadora del pueblo, como menciona Luis Villoro:

‘La verdadera liberacion del indio es reconocerio como sufeto, en cuyas manos esta
su propia suerte, sujelo capaz de juzgarnos a nosotros segun Su§ propios valores,
como nosotros los hemos siempre juzgado; sujeto capaz de egjercer su flibertad sin
restricciones, coma nosofros exigimos gjercerla. Ser sujeto pleno es ser auténomo. El
‘problema” indigena sdlo lene una solucién definitiva: El reconocimignfo de la
autonomia de los pueblos indios™®’

5 Villgro, Luis. (199%) Pg.79
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Capitulo i
Los pasos de la rebeldia femenina: una aproximacion a las condiciones,
a la organizacion y al movimiento de la mujer indigena en Chiapas

“Las mujeres pueden hablar y decidir por eflas mismas; a tener sus hijos que ellas quieran
tener, no que SuSs esposos U olras personas les implanfen los hijos que quieren fenar, sino
que elfas mismas decidan cuantos hijos quieren tener, para que puedan pariicipar y tener
cargas también en la organizacién, en nuestra arganizacion, en nuesira lucha; también
derecho a la salud, para que tengan salud, para que estén bien, también derecho al
estudio, porque muchas veces a la mujer se le niega ef derecho de estudiar, y a
organizarse enlre ellas mismas, a poder eslar unidas y organizarse entre las mujeres.”
Kalid, promaotora de educacion.

22 de septiembre deil 2001,

Centro Cultural Aguascalientes !, Oventic.

El discurso por la defensa de los derechos de los pueblos indios cobra relevancta dentro
del propic movimientc indigena a partir del levantamiento zapatista, y muchas
organizaciones sociales se apropian de dicho discurso para ampliar sus demandas frenle al
gobierno y frente al sistema tradicional de usos y costumbres. Asi observamos que existe
un deble proceso al interior del movimiento indigena: el primero que demanda al gobierno
federal y estatal, el respeto y cumplimiento a los derechos de los pueblos, y el segundo que
se debate al interior de la propia normatividad del sistema de usos y costumbres de fos
pueblos indigenas. En ambos casos, las mujeres juegan un papel importante y sen también
protagonistas del cambio.

Para lograr entender el complejo proceso de organizacién y moavilizacidn de las muleres
indigenas, se requiere considerar las condiciones de vida que enfrentan, a parir de una
situacion de extrema pobreza y marginacion se inspiran para cambiar su condicién desigual
frente al hombre indigena y frente a la dominacién histérica de su pueblo, se constituyen
organizaciones sociales, religiosas y politicas alrededor de la defensa de los derechos de
las mujeres.

En este capitulo se hace una reflexidn sobre cdmo se gestan las organizaciones de
mujeres indigenas en el estado, que aclores inciden en el proceso, la reievancia que cobra
y las contradicciones que enfrenta. A partir de testimonios de mujeres indigenas y no
indigenas, organizadas y no, asi como el usoc de distinta bibliografia, se hace una
descripcidén de las condiciones de vida, una reflexién histérica de la construccion de
organizaciones de mujeres indigenas en el estado y de ¢émo se articularon hasta lograr ser
parte sustantiva de un movimiento social que se expresa en ambitos estatales, nacionales
e internacionales.
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2.1 “Ser mujer, ser indigena y ser pobre...” condiciones de las mujeres indigenas en
Chiapas.

Ser mujer, ser indigena y ser pobre implica enfrentar una condicion desigual frente al
hombre, una condicién desigual frente a la cultura occidental y una condicidn de
vulnerabilidad econdmica y social. Esta desigualdad se traduce en violencia intrafamiliar, en
altos indices de mortalidad materno-infantil, en niveles eievados de desnutricién, en poco
acceso a informacion y educacion, en escasas posibilidades de recibir buena atencion
médica, y en pocas oportunidades de conseguir un trabajo digno.

Hasta hace unas cuantas décadas {a problematica de las mujeres indigenas pasaba
desapercibida, existian pocos estudios scbre las condiciones que enfrentaban las mujeres
indigenas en particular. El proceso de visibilidad de la problematica sobre mujeres
indigenas es resultado de una lucha gue inicia en la década de 1970, emprendida por las
mismas mujeres en su relacidén con distintos actores sociales.

En la actualidad existen multiples investigaciones, trabajos y reflexiones sobre la condicion
que enfrentan las mujeres indigenas en el pais, ¥ en paricular en el estado de Chiapas. La
mayoria de estos trabajos coinciden en que la problematica de las mujeres indigenas cruza
tres aspectos fundamentales: pertenecer a un grupo culiural diferente, enfrentar una
situacién de generd desigual y una condicidn de clase subalterna. Estos tres aspectos en
los que se circunscribe la desigualdad de las mujeres indigenas, se expresan por un lado
en el conjunto de las relaciones gue entablan las mujeres en |os medios en los que se
desenvuelven, y es consecuencia historica del proceso de dominacidn de occidente sobre
los pueblos criginarios.

Abordar la complejidad de la construccién del patriarcado dentro de las estructuras de los
pueblos indigenas contemporanecs es uno de los temas que tiene que estar presente en
un estudio mas amplio sobre la condicién y la lucha de las mujeres indigena en Chiapas, y
que también es parte de la construcciéon historica de lo que es la identidad indigana de
hoy, gue nos remite a las culturas mescamericanas que se caracterizaron por una
heterogénea composicidn y estructura social. En el caso especifico de la civilizacién maya
se ha interpretado que dentro de su cosmovisién “ef mundo esfaba en armonia cuando se
equilibraban las fuerzas femeninas y masculinas” 1a concepcidn de lo femenino y sus
exprestones en las relaciones hombre — mujer era dual, por un lado la mujer le perenece al
hombre, pero a su vez es el complemento y la deidad mas preciada.’

Durante el proceso de conguista en un primeroc momento los gobernantes prehispanicos
ofrecen los cuerpos de las mujeres como un valor preciado a los conquistadores; en un
segundo momento cuando sus pueblos fueron sometidos las mujeres se convierten en un

YEn el libro Mujeres Indigenas ayer y hoy Teresita Hernandez y Clara Murguialday se analiza el papei de [as
mujeres en las sociedades prehispanicas y mencionan que en las sociedades mayas “las mujeres son
altamente valoradas y respetadas, lo que no obsta para gue tuvieran un acceso limitado a las aclividades,
conocimientos y espacios que definian el prestigio, la riqueza y el poder de las mismas.

“...las mujeres constituian un bien de propiedad del hombre, que podia ser intercambiado en alianzas
matrimoniales que afianzaran el poder 0 mejoraran el status de la unidad doméstica o podian ser olorgadas
COMoO recompensa en acciones de guerra o ser ofrendadas a los dioses.” Es decir * fa mujer ser de y para
otros”. Ver Herndndez, Teresita y Clara Murguialday. 1992 Pg 19, 20, 24
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elemento mas a conquistar, siendo ultrajadas de sus familias y obligadas a servirle al
conquistader, después al finquero, hacendado y ganadero. Su valor como simbolo de
equilibrio que se representaba en el culto a las diversas deidades prehispanicas fue
nulificado per el catolicismo europeo gue impuso un solo Dios como simboio de creacidn y
poder.

La relacion de sometimiento de una cultura dominante sobre ofra, fortalece relaciones de
desigualdad y dominio entre castas, clases, y también entre géneros. En este sentido la
condicién de subordinacion a la que esta sujeta la mujer indigena se ejerce desde dos
ambitos diferentes: el primero se legitima dentro del sistema de usos y coslumbres de las
comunidades, sustentado en una estructura patriarcal que ejerce una violencia tanto en el
ambito privado como en el publico, y el ambito que viven por la violencia estructural
gjercida por el gobierno y la propia sociedad, que se expresa en forma de discriminacian,
pobreza y exclusién.

El primer nivel de relacion de una mujer indigena es el espacio donde se reproduce el
conjunto de relaciones culturales: la unidad doméstica. Entendemos por unidad doméstica
el conjunio de las relaciones que se generan al interior de la familia, tanto familia nuclear
comeo ampliada. Paloma Bonfil y Radl Marco del Pont en “Las Mujeres tndigenas al final del
milenio” definen:

“La unidad doméstica es la base pnimera de organizacion y producciéon en las
economias campesinas indigenas; el primer margen de las relaciones sociales y el
vehiculo central para la transmision de la cultura, del sisfema de valores y de las
jerarquias y el poder... es la esfera donde se determina social y culturalmente, las
identidades de género que permitirdn maés adelante a los individuos actuar bajo
pautas socialmente reconocidas. En la organizacion de la produccion y reproduccion
de la unidad doméstica que moldea la condicién de fas mujeres.”?

La organizacién de la unidad doméstica en comunidades indigenas reproduce !azos
solidarios entre los miembros de la familia, asi como relaciones de poder que marcan una
diferencia en las relaciones de género. La participacion de cada miembre de la familia en &l
trabajo, en la toma de decisiones, en paricipacién publica dentro de la comunidad. reflejan
aspectos diferenctados para el hombre y la mujer, del mismo modo los valores, jerarquias y
el poder reproducido, marcan una diferencia en las relaciones de género.

Las comunidades rurales indigenas responden a una légica de reproduccion de acuerdo a
una serie de necesidades espiriluales y materiales, en ambifos publicos y privados. Las
mujeres son participes de la reproduccion cuMtural al ser ellas las encargadas de transmitir
la cultura, la tradicion y la identidad del ser indigena, es decir, la mujer indigena al estar a
cargo de la reproduccion de la unidad domestica al ser tas responsables de la crianza de
los hijos se vuelve el principal referente cultural al ser transmisoras de la lengua indigena a
la que pertenece.

? Bonfil Sanchez, Paloma y Raul Marco del Pont Lahi 1999, Pg. 50
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Sin embargo a pesar de este papel protagénico que la mujer indigena juega en la
reproduccion cultural, poco le es recenocido dentro del conjunto de las relaciones que
entablan con fa familia y la comunidad. Su condicion de subordinacion les impide ejercer su
derecho a decidir por si mismas el camino de su vida y se les impone una siluacion
determinada desde e} sistema de usos y costumbres que las hace vivir una condicién de
violencia que se legitima en la propia organizacién de algunas estructuras comunitarias
indigenas, especificamente aguellas donde el tradicionalismo indigena ha predominado.

Aspectos como la toma de decisiones sobre con qué hombre casarse y a que &dad, si
quiere tener hijos o no, y cuantos hijos quiere tener, a qué se quiere dedicar, si quiere
separarse de su marido, si quiere estar con otro hombre: es decir, tener la posibilidad de ir
tramando su propia vida de acuerdo a sus propias decisiones y no que otros las determinen
por ellas. Tener el pleno recoriocimiento de derechos para las mujeres indigenas es una
lucha donde enfrenta condiciones adversas. Para algunas este camino se respira en ‘as
nuevas generaciones y para la mayoria, tedavia es un futuro muy lejano.

Como se mencicna en el capitulo anterior, las relaciones de desigualdad que se
reproducen al interior de la unidad doméstica entre los hombres y las mujeres son resullado
de una condicion histdrica de negacion y reproducen los mismos esquemas de exclusion
que impone la cultura dominante. Asi por ejemplo: el hombre es el que tiene derecho a
comer primero, los hijos mayores después y finalmente las mujeres y las niflas. En un taller,
elaborado en febrero del 2001 en una comunidad del municipio de Comitan se realizo un
gjercicio que consistid en actuar un momento de la vida cotidiana de la familia. El grupo de
veinte persenas se dividid en subgrupes v cada uno actio un momento de un dia en ta
familia. Uno de los grupos decidid actuar ef momento de la comida, se les propuso que las
hombres actuaran las labores de tas mujeres, pero uno de los integrantes dijo:

‘No, fa costumbre en nuestra comunidad es que la mujer es la que hace la comida y
eso es fo que debemos actuar.”

Ese mismo personaje actuo ser el jefe de familia y en el ejercicio su papel io desempefid
como el qué decia que deberjan de hacer los demas. Las mujeres a tortear y servir, y los
nifos pequefios a lavar los platos.

Un profesor de Nuevo Huixtan, entrevistado por el programa “Niflas de Maiz” * comenta
acerca de las diferencias entre los roles de las nifias y nifos en comunidades marginadas:

“Las nifias en fas comunidades no fienen esos privilegios que tienen los nifios, (ellos)
estan mas libres pues tienen derecho a hacer lo que quieran. Los nifios cuando se les
manda hacer aseo los nifios no quieren barrer porque dicen que ese es trabajo para
las niffas... a veces se enferma la mama y es fa nifia quien tiene que cuidar a los
nifios, es la nifia quien tiene que preparar los alimentos.”

% Nifias de Maiz fue un programa apoyado por ACNUR para refugiados guatemaltecos. Su trabajo hasla
agosto del 2000 consislid en apoyar el lrabajo de derechos de las nifias, con nifias de dislinlas
comunidades de los municipios de Trinitaria y Margacitas. Esle programa desaparecid debido a que ACNUR
refiro el presupuesto en €l ano 2000 ..
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El rol establecido a las mujeres en las comunidades por lo general es inequitativo en cuanto
a la distribucidn de trabajo. Par tradicion a las mujeres se les delega el ambito de los
quehaceres de {a unidad domestica y la crianza de Ios hijos, y al hombre el trabajo en la
tierra. Esto implica que la mujer tiene que realizar una serie de actividades para satisfacer
las necesidades de la familia. Kinal Antzetik A. C.* en un taller que elaboré, las mujeres
indigenas narran su vida cotidiana de la siguiente forma: se levantan a las 3 de la mafana,
se lavan y arregian, preparan el fuego, lavan el nixtamal, muelen el maiz, hacen tortillas y el
almuerzo, levantan a los hombres a las 5 de la manana, después levantan a los nifios y los
bafan para irse a la escuela, lavan los trastes, limpian y barren la casa, cuidan a [os
animales, tejen o bordan los {extiles, traen lena, traen el agua, lavan ropa, remiendan ropa,
hacen la comida, lavan los trastes, en tiempo de cosecha trabajan en el campo cargando a
los nifios a la milpa, desgranan maiz y ponen a hervir el nixtamal para el dia siguiente. Los
hombres se levantan a las 5 de la marana, se favan y arreglan, desayunan, se van al
campo, barbechan la tierra y la limpian, regresan a las cinco, comen, se banan y
descansan.

El profesor de Nuevo Huixtan comenta acerca de las diferencias entre |as labores de los
hombres y las mujeres:

‘las sefioras y las mujeres lienen que frabajar también en el campo y hacer
actividades mayores y tal vez mas pesadas que los varones, ..las sefioras cargan Su
lefia y a veces, no es por hablar mal de los compafieras varones, pero allad en las
comunidades el sefior va a atrés con su hacha nada mas cargando y la sefiora carga
la lefia y aparte su bebé adelante...”

La desigualdad gue viven las mujeres en ambitos como la distribucidn del trabajo, es sélo
una forma de ejercer un control sobre las mujeres, sin embargc dicho poder también se
gjerce en la imposibilidad de decidir sobre su propio cuerpo. Asi por ejemplo el poder que
gjerce el hombre sobre la mujer esta también en la definicién de los hombres sobre la vida
reproductiva de las mujeres. Guadalupe Cardenas del Colectivo de Encuentro entre
Mujeres A.C.° describe:

“En Chamulfa hay muchas mujeres indigenas que ya no quieren tener hijos, aqui en la
consulta médica lo dicen, en los talleres que hemos tenido con elfas, lo dicen, no
quieren fener tantos hijos, eso de que las mujeres indigenas les encanfa tener
muchos hijos no es cierfo, habré mujeres que si quieren llenarse de hijos, pero hay
muferes que no, es igual que en todos lados. Elfas no tienen ninguna opcidn para
controlar, para planear su familia... pero ademéas ellas no son duefias de esas
decisiones, estd en manos de sus parejas. Aqui en Chamula esas mujeres que dicen
Gue no quieren tener tantos hijos, cuando tu les ofreces alternativas o das informacion

* Kinal Antzetik es un organismo nc gubernamental que se constiluye en 1895, trabaja con mujeres
arlesanas textiles de los Allos de Chiapas.

* El Coledlivo de Encuentro entre Mujeres COLEM, es un organismo no gubernamental que trabaja en
Chiapas desde 1989. Su enfoque de trabajo es con mujeres meslizas e indigenas que enfrentan problemas
de viclencia intrafamiliar, realizan talleres en comunidades y ofrecen servicio médico, juridico y psicoldgico a
mujeres que sufren algun problema
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de métodos y todo estfo, elfas dicen “si pero no puedo usarlos, porque si mi marido se
da cuenta de que yo uso jos métodos me va muy mal”, y van a vivir situaciones de

. violencia doméstica, de abandono, los maridos son capaces de regresarfas poraue
ellos las consideran reproductoras. Entonces nosotras les preguntdbamos como se va
a dar cuenta si td te pones un dispositivo, mo se va a dar cuenta que estas usando
algo. EMas dicen, “pero ellos saben cuando puedo quedar embarazada, €! sabe
cuando tengo mi menstruacion, que dia son los que yo puedo quedar embarazada, y
si no quedo me va muy mal.”

Otro aspecto que mencicna Guadalupe Cardenas de violencia hacia las mujeres que se
legitima en el sistema de usos y costumbres, que ccurren en aigunas ccmunidades de los
Altos es:

“Si una mujer viuda queda disponible en la comuridad para el peor hombre, al que es
consideradc en la comunidad como el peor hombre, sea un discapacitado, una
persona que tenga algin vicio, un alcohdlico, un hombre que esta vigjo, que nadie
quiere, entonces la comunidad decide que la viuda se case con ese hombre y esfo lo
tiene que vivir elfa con agradecimiento, de que hubo un hombre que quisiera irse con
elfa, que no sea su decision, esto también se da en Chamula.”

Para algunas mujeres indigenas el decidir con quien casarse y a que edad es imposible, en
este sentido cuando una mujer se casa en el municipio de Chenalhd, el hembre o su familia
tiene que dar “dote", es decir pagar con dinero, tierra, animales o café por la jovencita con
la que se casa. En ocasiones a las jovencitas se les pregunta si esta dispuesta a casarse
con el hombre que la pide, pero en otras ocasiones se les impone el hembre con el que
tiene que vivir. Tal es el caso de Verdnica de la comunidad de Poconichim, quien a los 14
anos sus padres le impusieron con quien se iba a casar, sin consultarla la entregaron a
cambio de un terreno. Tuve seis hijos con su marido, vivid mucho tiempo entre alcohol y
golpes, hasta que el hombre decidid dejarla por ofra mujer.7

También existen casos, en el mismo municipio de Chenalhd, donde la muyjer se junta por su
propia voluntad con el hombre con quien se quiere casar. Pero para que suceda esto, la
mujer tiene que huir con el hombre y tiempo después se acuerda con los padres de la
mujer el dote que tienen que dar por ella. Gustave y Maria de la comunidad de Yibeljé
decidieron juntarse, para ello Maria un dia dijo en su casa que iba al bafic y nunca mas
regresd, tiempo después Gustavo y Maria regresaron, y la familia de Gustavo tuvo que dar
tres mil pesos para aceptar la unién de ambos.

El casi abseluto sometimiento a ia voluntad masculina se legitima bajo el propio sistema
normativo de la comunidad. El derecho de ejercer violencia hacia las mujeres, el derecho
que tienen los hombres de escoger con qué mujer se casan y la negacidn que lieren las
mujeres de escoger libremente al maride con quien desean vivir es una situaciéon de
sometimiento de la mujer. Este sometimienlo es intericrizado por las mismas mujeres, y en
la mayoria de los casos no es cuestionado.

® Entrevista a Guadalupe Cardenas en agoslo del 2000
" ver Hernandez Castiflo. Rosalva Aida. 1999 Pg. 14
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Asi la violencia es apropiada y legitimada por las mismas mujeres: Gustavo es un
muchacho tranquilo, que no toma y no golpea a Maria, en una ocasién tuvieron una
discusion, y Maria le dijo a Guslavo

“y td porgue no me pegas coma fa hacen los ofros hombres", Gustavo le contestd
“porque yo nunca te voy a pegar, porque no esla bien.”

La apropiacion y reproduccion de la violencia se teje como una cadena. El marido golpea a
la mujer y a los hijos, y la mujer castiga y golpea a los hijos. La causa principal de esta
violencia, es el propio sistema de relaciones que se entreteje en la familia, la comuridad y
la sociedad; |a educacion que se transmite a los hombres y mujeres desde pequefos. En
este sentido Emma Julia Garibaldi, psicdloga de la Universidad Autdnoma de Zacatecas,
realizo diversos estudios sobre la violencia doméstica en algunas comunidades rurales del
estado de Chiapas, ella menciona que las causas de la violencia en la familia son
culturales, es un aprendizaje de generaciones "se vive la violencia desde pequefio” pero
también es resultado de una frusiracion provocada por el trabajo excesivo o en 10s pocos
recursos que se pueden conseguir para su reproduccion.

Las consecuencias del ejercicio de la violencia fisica y emocional hacia las mujeres dentro
de la familia son diversas y depende del tipo, grado e intensidad con la que se ejerce.
Cuando estd violencia es cotidiana y severa existe una autoeslima baja, poco auto respeto,
inseguridad, temor constante, una depresién cotidiana, pero esto puede llegar a la
psicosomatizacién, que significa tener problemas de salud como consecuencia de la
violencia familiar que viven.

En algunas familias el alcohol es motivo de mayor violencia'® Araceli, una mujer que vive
en San Cristébal de las Casas, originaria de Sabanilla. comenta acerca del trato que le
daba su marido:

“Antes me pegaba mucho, porque tomaba mucho, perc ahara ya no toma y no me
pega, pobres de mis otros dos hijos que tuvieron que soportar todo eso.”

Sin embargo, el alto indice de alcoholismo no es la Unica razon de violencia familiar, y en
ocasiones rasulta ser que no es el principal motivo por el cual se gjerce |a violencia, Emma
Julia Garibaldi, en su investigacién utilizd la aplicacion de encuestas y entrevistas cortas,
encontro que por ejemplo en la comunidad de San Felipé de 60 personas que responrdieron
el cuestionario, el 26.67 % menciona que el marido les pega porque la serfiora desobedece
y discute, y el 11,67 % por infidelidad.

En el ambito de la propia normatividad de las comunidades indigenas, las mujeres no se
les reconocen |los derechos agrarios, no son parte de la asamblea y mucho menos tienen

® Entrevista realizada en 1999.

® Garibaldi Chavez, Ema Julia. 2002,

0 £l alcoholismo representa una grave enfermedad social en Chiapas, solo en el municipio de San Cristébal
entre 1989 y 1995 una de las principales causas de muerte fue el alcohclismo que representa el 13.09%. Ver
Freyermuth Encino, Graciela. 2000, Pg. 17.
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derecho a ocupar puestos de representacidn en las comunidades donde impera el
tradicionalismo indigena. Las mujeres na tienen ningun derecho a ocupar cargos religiosos
o politicos. Su participacian se limita a ocupar cargos de acompafiamiento y apoyar 10s
cargos pUblicos que sus maridas ocupan.

Las condiciones se vuelven aln mas adversas para las mujeres en el contexto de la crisis
del campo, porque ademas de cubrir sus necesidades domésticas, tienen que diversificar
sus aclividades productivas para lograr mayor ingreso gue permita satisfacer su sistema de
necesidades basicas. Mujeres que viven en su comunidad y a partir de actividades
tradicionales, como es la elaboracién de textiles, se insertan a un mercado artesanal,
alquitan su fuerza de {rabajo a otros productores o productoras textiles; estan aquellas
mujeres que migran a las ciudades cercanas a su regidon y buscan trabajar como
empleadas domésticas; mujeres de comunidades cercanas a las ciudades que buscan
vender sus productos agricolas, como hortalizas, maiz, frijol, etc. Es decir se insertan en
actividades poco rentables o marginales que les permite adquirir un poco de recursos para
su reproduccidn, siendo mas vulnerables frente a la violencia social.

Las mujeres indigenas que dejan sus comunidades para trabajar en ¢iudades, reciben un
trato diferenciada con respecto a mujeres mestizas, por ejemplo a una mujer indigena se le
paga menos que a una mujer mestiza por hacer labores de fimpieza. En la ciudad de San
Cristdbal de las Casas, la gente que se cree originaria de dicha ciudad y a la que se le
llama “auténtico coleto”, tiene una educacién conservadora y en [a calle su trato con los
indigenas es de menosprecio; sdlo asi se explica que un presidente municipal que gobernd
durante ef periodo {1998-2001) reprima con sus elementos policiacos a mujeres que en la
Plaza Catedral de dicha ciudad, se ganan la vida vendiendo pulseras, rebozos, adornos y
blusas a los turistas que visitan la ciudad.

Otras formas de discriminacién y violencia hacia las mujeres se ejercen desde las prapias
instituciones publicas y se expresan en las escasas inversiones publicas que existen en
una gran parte de las comunidades indigenas, el mal servicio que estas instituciones
otorgan y la atencidn diferenciada entre poblacién indigena y mestiza por parte de estas
instituciones. Asi por ejemplo si una mujer indigena asiste a una clinica de satud y
posteriormente llega una mujer mestiza, a guien se atiende primero es a la mujer mestiza.
La diferencia en el trato y la actitud hacia ta mujer indigena pobre es una expresion de
exclusion y discriminacién, asi por ejemplo nos encontramos con el caso de Araceli,
originaria de Sabanilla, Chiapas, que tiene 24 afos y carga con tres pequerios. Su esposo,
nativo de Oxchuc, trabaja como profesor bilingle suplente en una primaria de Pantelho.
Araceli vive en una colonia indigena a las afueras de San Crisiébal, con mucho trabajo
atiende a sus tres chiquitos y dos veces a la semana asiste a trabajar a una casa donde
realiza la limpieza por 50 pesos. Durante un tiempo su pequefio de un ario se le enfermaba
muy seguido, a cada rato lo llevaba al ceniro de salud. En una ocasion se enfermo de
gripa, luego se le complico y le dio tos, lo llevd al médico del ¢centro de salud, el médico no
lo revisd y le receld ampicilina y un jarabe, efla le insistid al médico que le diera la orden
para presentarlo con el pediatra y el médico le contesto en forma agresiva:

‘el nifio no esta tan malo para canalizarlo al pediatra™




Capitulo Il. Los pasos de la rebeldia l[emenina: una aproximacion a las condiciones. ...

El nifio continud enfermo, tuvo que recurrir al pediatra particular el cual le cobro 180 pesos
por la consulta, dinero que no tenia y tuvo que pedir prestado. El pediatra le dijo que el nino
estaba en el limite de darle una pulmonia, asi que le tuvo que recetar antibiético y le reduje
la cantidad de jarabe gue le habia recetado el médico del centro de salud. Cuando Araceli
vio como el pediatra revisaba a su pequeno, ella sorprendida del trato que le daba el
médico tanto a su peguefo como a ella, dijo:

“asi no fo revisa el médico del centro de salud, apenas y lo mira y le receta /a
medicina”.

Pocas semanas después el pequerfio se enfermo y tuve que ser llevado al hospital por una
infeccién respiratoria.

La violencia institucional en Chiapas toma un giro a partir de la guerra de contrainsurgencia
emprendida por el gobierno federal desde 1994, Esta situacidn genera un hostigamiento
constante contra las comunidades rebeldes. Uno de estos mecanismos es la instalacion de
campamentos militares en [a region, lo cual repercute de manera significativa en ta vida
cotidiana de las comunidades. Para |las mujeres indigenas de algunas comunidades implica
no utilizar caminos por los que antes andaban para acarrear agua o lefia, o los caminos
hacia su milpa, El aumenio de alcohol, drogas y armas en las comunidades es
consecuencia de la incursion de militares. La prostitucion y violacion de nifias y mujeres se
volvié una amenaza para las comunidades y en patticular para las mujeres. Uno de los
hechos mas indignantes de las consecuencias de la militarizacion en Chiapas fue el dia 4
de oclubre de 1994 cuando tres mujeres tzeltales de las canadas del municipio de
Altamira:?o fueron detenidas y violadas en forma tumulluaria por elementos del gjército
federal.

Las mujeres denunciaron este hecho a la prensa nacional y también se denuncio el caso
frente a la Comisién Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), a través de la
participacién de organismos no gubernamentales. A pesar de la recomendacion que
promoevio la CIDH al gobierno mexicano donde se le exige tlevar a cabo un juicio civil cantra
las militares por dicho acto, el goblerno ha hecho caso omiso y no se ha hecho justicia, los
soldados que violaron a las tres tzellales siguen libres y ellas escondidas en alguna
comunidad de las cafadas.

En 1998, el gobierno de Roberto Albares Guillen intentd desmantelar cuatro municipios
auténomos, la policia de seguridad publica junto con el ejército incursiond en varias
comunidades de la denominada region de ceonflicto. Durante este periodo las mujeres
tuvieron un papel fundamental en la resistencia a la guerra impuesta por el gobierno:
porque quienes se enfrentan a la policia y al ejército son las mujeres y sus pequenos,
quienes se hacen cargo del campo y la casa si sus maridos tienen que salir de su
comunidad para refugiarse en la montafa y no ser arrestado, son las mujeres, si sus
maridos fueron arrestados enlonces durante el liempo que estan presos las mujeres se
tienen gue hacer cargo de su casa, su tierra y sus hijos.

" Lovera, Sara 1997
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Ofra particularidad de la guerra de contrainsurgencia que se desarrolia en Chiapas es la
formacion de grupos paramilitares o grupos civiles armados. Para las mujeres indigenas
esto implica vivir una situacion de miedo constante frente a la posibilidad de que algo les
pudiera pasar a ellas o su comunidad, su familia, sus amigos. Manuela Mendoza que forma
parte de una organizacion de mujeres en Venustiano Carranza, declara en el Encuentro
Nacional de Mujeres Indigenas:

“En la radio dicen cuiden a sus hijas que no salgan solas, lo que nos estén diciendo
es que la calle no es para nosolras, que no podemos salir. Pero Si nos encigrran ya no
podemas hablar ni decir nada, nos estan quitando la palabra y el derecho a ser libres.
En el campo ya no se puede salir a buscar lefia, a traer maiz y fodo lo que
necesitamos. Los grupos armados siempre andan en el campo o en las veredas
buscando a la sociedad civil.” "

La formacion de grupos paramilitares provocé el desplazamiento de miles de familias de las
regiones norte, selva y altos de Chiapas. Las condiciones que enfrentan son sumamente
adversas: falta de maiz, falta de agua, lefia, techo, tierra, una parte de cada comunidad
donde aparecieron este tipo de grupos armados fue despojada de su tierra. Durante 1997
como consecuencia de las acciones encabezadas por paramilitares se registraron 57
asesinatos, 20 desaparecidos de la region norte y un incremento sustancial de las fuerzas
militares, la masacre de Acteal fue el reflejo de la injusticia y ta guerra de contrainsurgencia
que se vive en Chiapas,

La violencia hacia las indigenas se ejerce desde el propio sistema de usos y costumbres en
las comunidades, desde la estructura social que impera y desde la estructura institucional,
abarca tanto ambitos publicos como privados. La viclencia hacia la mujer se define en
ambitos internacionales como;

‘toda accion basada en su género, que cause muerte, dafflo o sufrimiento fisico,
sexual o psicolégico a la mujer, tanto en el dmbito publico como en el privado.”

En Mexico la violencia que se ejerce hacia las mujeres es generalizada, y las indigenas no
son la excepcion, existen pocos esfuerzos para prevenir, sancionar y erradicar dicha
violencia. Conocer las dimensiones en que dicha violencia permea a la sociedad mexicana
es sumamente dificil, sobre todo cuando no existen los suficientes esfuerzos y recursos
para atacar diche problema.

2.2 L as mujeres indigenas irrumpen en espacjos organizativos.

La violencia impune ejercida contra las mujeres indigenas es intolerable en muchos
sentidos, frente a ello existen experiencias de mujeres organizadas, que se aglutinan
alrededor de ciertas actividades: productivas, educativas, salud y religiosas; que permite
cambiar su condicion de subordinacion. Se han valido de multiples recursos y relaciones
con distintos seclores y grupos scciales. la iglesia, las instiluciones gubernamenlaies, los

:; Kinal Antzetik. 1997 Pg. 19
“ Cenlro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas. 2001 Pg 67
Salinas. Laura y Patricia Duarte. 1996. Pg 5
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organismos no gubemamentales, organizaciones sociales y politicas son parte de este
proceso de emancipacion de las indigenas.

Este proceso se logra a partir de la conquista de espacios colectivos alrededor de
actividades cotidianas. Paloma Bonfil habla de que las mujeres se incorporan a
organizaciones a partir de actividades que estan socialmente permitidas dentro de la
comunidad. Desde un punto de vista critico las mujeres indigenas se abren espacios dentro
del propio ambito en el que ellas se desenvuelven. Es decir, no es que se les permita
dentro del tradicionalismo indigena que las mujeres se organicen, sino que es una lucha
que emprenden en colectivo para responder a los problemas que mas les preoccupan como
es la salud, |a educacion, el trabajo, la alimentacion o el alcoholismo.

Cuando las mujeres incursionan en espacios organizativos tradicionalmente delegados a
los hombres, 0 espacios de parlicipacion que les impiden hacer sus labores domesticas, la
respuesta de la comunidad y en especifico de los hombres en un principio es muy violenta,
llega al grado de privarle la vida a una mujer. Tal fue el caso de Rosa, una mujer de la
CIOAC, quien fue brutalmente macheteada en 1995 por su marido por haber asistido a una
asamblea de mujeres.

La constilucidn de organizaciones de mujeres indigenas en Chiapas es un proceso que se
leje a lo largo de tres décadas. Este proceso surge como parte de las transformaciones
nacionales que se da en lo politico, social y econdmico, en el contexto de constitucion de
un movimiento indigena campesino. La participacidn de las mujeres al constituir sus
propias organizaciones resultan ser un cuestionamiento a las formas de dominacién cultural
que viven los pueblos y se reproducen en un ejercicio de violencia cotidiana hacia las
mujeres, éstos procesos que toman particutaridades diversas, no se entiende sin la
vinculacién de diversos actores sociales que inciden en los propios procesos comunitanos.

2.2.1 Las instituciones en la promocitn de organizaciones de mujeres.

Existen organizaciones de mujeres que surgen desde estructuras institucionales que
promueven |a organizacidn de colectivos de mujeres. algunos con una visidn asistencialista
y otros con objetivos econdmicos y peliticos. Dichas organizaciones vinculadas a lo que
antes era el partido de Estado, el PRI, se limitan a apoyar a las mujeres con escasos
recursos para algan proyecto productivo, algunas organizaciones desaparecen en el
proceso, otras se desarrollan bajo 1os lineamientos institucionales sin rebasar ¢ cuestionar
mas alld del recurso o el apoyo recibide por la institucion. Sin embargo exislen otras
organizaciones que aprovechan el espacio colectivo para apropiarse de la experiencia y
desarrollar estrategias que promuevan el desarrollo de las mujeres.

Por ejemplo, Jolom Mayaetic es una organizacion de indigenas aresanas de algunos
municipios de los Altos de Chiapas. En esta organizacion las mujeres que participan se han
apropiado de un espacio colectivo, que a lo largo de un lento construir logran cambiar su
condicion de subordinacion frente a la familia, la comunidad y frenfe al prepio gobierno, en
voz de las aclrices se narra esta historia, presentada en puablice el 8 de diciembre del 2001
en la San Cristobal de las Casas:
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“La cooperativa se empezd a formar en ef afio de 1984, cuando nuestras mamas
estaban trabajando de artesanas y son elfas las que fundaron la cooperaliva, la
cooperafiva se lamaba J'pas Joloviletik y de eso habia nueve municipios y veinlitres
comunidades, habfa ochocientas muferes artesanas que esfaban en esa cooperaliva
y de ese tiempo no habia muchas participacion de mujeres.”

Merit Santis Inich, asesora de Jolom Mayaetic aclara:

‘L a cooperativa de J'pas Joloviletik era administrada bajo el Institufo Nacional
Indigenista. (El INI) (con una vision de que) el trabajo que se debe hacer con las
mujeres es nada mas de vender sus productos, (porque a las mujeres, segun el IN{)
no les interesa tener informacién, conocer ofras realfidades.”

Continuan las mujeres en la presentacion;

“En el afio de 1992 entrd una companera que se llama Yolanda Castro y fa idea que
tiene ella es capacitar a las mujeres arlesanas para que después sean ellas las que
administren la cooperativa porque en ese liempo, las gque administraban la
cooperativa son las asesoras, son eflas las que sealen a vender y salen a viajes, en
cambio fas mujeres no salen a vender.

El 1 de enero del 94, cuando fue ef levantamiento armado del EZLN, las mujeres
artesanas empezaron a participar de fa participacion politica, entonces la cooperativa
era de diferentes partidos o sea las mujeres, las que estan en la cooperativa.

Algunas mujeres querian participar, pero ofras mujeres no querian participar de estos
eventos y también las asesoras no todas las que estdn de acuerdo de estos eventos y
ya después a finales del 95, la tienda de J'pas Joloviletik, entraron a robar, dejason
tirados todos los papeles y también robaron prendas de valor, y cuando supieron las
mujeres gue entraron a robar la tienda, se enojaron y empezo la division entre
mujeres... ya despueés Yolanda Casiro salid de ese trabajo (con el INI), entonces
cuando las mujeres supieron o les dieron cuenta que salié Yolanda entonces olras se
salieron también y las mujeres que salieron de J'pas Joloviletik pues las dejaron togdas
las que teniamos de la cooperaliva, por ejemplo terreno, tienda y asi salferon sin
nada.

Entonces las mujeres fueron a formar otra nueva cooperaliva. La razon para formar
una nueva cooperaliva fueron las mujeres que se dieron cuenta gue no son fomadas
en cuenta, que no son eflas las que salen a vender, y en asamblea también son los
hombres los gue toman las decisiones y los que tienen toda la informacién, en cambio
las mujeres aunque son ellas fas que fejen no tienen toda la informacion y no toman
las decisiones.

Entonces por eso la razon de formar la nueva cooperativa para que elfas empiecen a
participar en esta cooperativa, como son ellas las que (ejen enfonces querian
participar también tas mujeres.
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Las mujeres que formaron a Jolom Mayaelic querian buscar caminos, mercado jusio
para fodas las mujeres indigenas, una cooperativa independiente al gobierno, una
cooperaliva diferente, evitar Jla compra de artesanias y administrar eilas la
cooperaliva, guienes administran son las mujeres.

La cooperativa Jolom Mayaetic se formé en 1996 y habia doscientas mujeres de la
cooperativa, de ahi hay nueve grupos en cualro municipios: municipio de San Andrés
Larrainzar, municipio de Chamula, Chenalho y Oxchuc.

Las mujeres en cada grupo, tienen sus representantes en cada comunidad, y de ahi la
representante viene a recibir curso y entregar prendas. La mesa directiva se nombra
en asamblea general también, y las mujeres tienen que decidir quien va a quedar en
la mesa directiva y dos aflos quedan en su cargo y Si no enconframos ofras mujeres
que si va a llevar la presidenta, tiene que quedar otros dos afos, cualro aflos por
todo.

Y la mesa direcfiva es quien recibe las prendas. Y mandan los paquetes y lodo eso y
recibe el pedido, ese es ef frabajo de !a mesa directiva y fambién las mujeres de
representantes vienen a tomar curso cada tres meses. Cada grupo esta formado por
fres representantes: presidenta, secretana y fesorera y son ellas las que reciben las
prendas de su grupo, de las socias de la cooperativa y ellas, las representantes
vienen a San Cristobal a recibir informacién

El trabajo de la mesa directiva es entregar informe financiero cada seis meses para
que las mujeres estén informadas de cémo va la cooperativa y como va la venta en la
cooperativa, y también son elias las que eliquetan las prendas y las que se encargan
de mandar artesanias a olros lugares y en olros paises.

Aparte de la comercializacion las mujeres representantes empezaron a recibir cursos
de contabilidad y administracion para que ellas, primero la mesa directiva, empezaran
a salir de vigje y a vender en ofros lugares. Y fambién empezaron a viajar en otros
paises y ya cuando las mujeres artesanas cuando ya estaban recibiendo cursos de
contabifidad y administracion, empezaron también a salir a vender y a conocer olros
estados de la repablica mexicana porque eso es un avance el que hemos tenido en la
cooperativa.

Las mujeres antes no salian de sus comunidades y sdlo se quedaban frabajando en
sus casas. Y también los hombres, no todos los hombres dan permiso a las mujeres
que salgan de viaje, entonces por eso recibieron ese curso, para quitar un poco fa
pena y para que hagan un poco el esfuerzo de salir a conocer los lugares.

“Ahora tenemos un centro de capacitacion donde tenemos un taller de cosltura, ese
taller de costura esta conformado por tres mujeres que se llaman Celerina Ruiz
Nuartez, Martina Herndndez Herndndez y Maria Luisa Diaz Ruiz que es de Ovenlic
Chico, municipfo de San Andrés Larrainzar Eilas fomaron un curse primero de ¢émo
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El ambito de las relacicnes que giran alrededor de la produccidon agricela es delegado por
fo general a los hombres, a pesar de que la mujer también es parlicipe de la produccidn,
pero no se les reconocen sus derechos como sujetos en aspectes como son reparto
agrario, participacién y representacidon en las distintas instancias propias de las
comunidades y las organizaciones, asi como politicas gubernamentales. Los hombres son
los que tienen el derecho de recibir los derechos agrarios, son los interocutores frente al
gobierno y las distintas instancias de negociacion para comercializar sus productos, a las
muieres se les delega el ambito de participacion en el trabajo, ese espacio poco visible que
es parte de las propias estrategias de reproduccién familiar. Por ello cuando se les
pregunta a los representantes de las uniones de pequefos productores de café, jcuantas
delegadas existen en su organizaciéon? a lo mucho representaran el 5%, y eso porgue son
viudas o son madres solteras.'®

Diverso y comptlejo es el mundo de las organizaciones campesinas en el estado, y también
cada experiencia liene sus propias particularidades. Pero en general existen dos ejes de
desarrolio con sus multiples matices que depende del propio proceso organizalivo; en este
sentido estan aguellas organizaciones sociales que ven el desarroilo econémico y
productivo como un fin ¥y no come un medio, y estan aquellas que desarrollan una
perspectiva desde distintos frentes, siendo la parte productiva el elemento que arlicula pero
no &t fin, desde esta planteamiento el desarrollo de la organizacidn &s en funcién de dirigir
esfuerzos para mejorar la calidad de vida.

Desde esta perspectiva el trabajo que se desarrolla particularmente con mujéres cobra
importancia porque se vuelven participes del desarrollo de estrategias para mejcrar la
calidad de vida, siendo un eje de trabajo la produccion, pero también se fortalecen
aspecios de genero y otras areas como es salud. En éste sentido un eje importante dentro
de la estructura de dichas organizaciones es la formacién de promotores/as en distintas
areas, que posibilita potenciar esfuerzos a partir de la realidad loca!, aprovechando los
propios recursos de la regién. Asi por ejemplo el trabajo que desarrolla la ARIC-
Independiente en distintas regiones de la selva es interesante porque abre distintos frentes,
en busca de construir un proceso aulonémico pero también autogestivo para enfrentar
necesidades de produccion pero también de condiciones de vida

Erminia, coordinadora del frabajo de mujeres de dicha organizacién nos cuenta al respecto:

‘Les voy a plalicar un poco sobre el trabajo que se esta llevando a cabo con el grupe
de mujeres. En las comunidades tenemos seis regicnes trabajando con el grupo de
mujeres en segunidad alimentaria, trabajamos las hortalizas familiares, hortalizas
colectivas y tambieén estamos capacitando a mujeres en abonos ©rganicos para
mejorar la produccion en el cultvo que fenemos. Como mujeres no solo nos

¥ A finales de 1999 el Instituta de Investigaciones Rurales Maya A.C elabord un diagnostico sobre las
organizaciones de peguefios productores de café en cinco estados de la repablica: Chiapas, Oaxaca,
Veracruz e Hidalgo en el estado de Chiapas, para el Banco de México. En el caso del trabajo que se realizo
en Chiapas, en el cual fui parlicipe, se desarroliaron diversas entrevistas con los representantes de las
organizaciones. !a informacion que se presenta son de las notas de campo de ese trabajo
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dedicamos en ef trabajo de fa tierra sino fambién damos (alferes de género y
formamos las mujeres sobre el derecho, la igualdad y los valores que tenemos.

Principalmente donde esté avanzado (el trabajo) son dos regiones, donde ya se ve ef
trabajo de las mujeres donde estan participando, fenemos 480 mujeres trabajando ya
en el colectivo y participando en diferentes trabajos, participando en lo que es Ja
equidad de género o ya participan en las reuniones donde hay invitaciones y tambien
pues seguimos nombrando promoloras para rescatar /a medicina fradicional para que
reciban capacitacion para que las mismas personas puedan curar porque nosotros
vemos los principales problemas y necesidades en las comunidades de que nosofros
no tenemaos recursos, dinero para comprar nuestra medicina, no tenemos dinero para
comprar nuestra alimentacion, por eso se pensd que se nombraran més promotoras
que capacifen, que podemos aprovechar o que hay en nuestros recursos naturales.

Este arfio del 2002 empezamos hacer un plan con fos coardinadores de fa'

agricultura... tanto hombres y mujeres participan en el taller de lo que es el cuidado de
le madre tierra, como que antes se trabajaba a parte los hombres y a parte las
mujeres, y vemos que la necesidad es fo mismo, por eso Se plantea trabajar en un
grupo con mujeres y hombres.” '

2.2.3 Organizaciones que se constituyen a partir de necesidades cotidianas.

En la perspectiva de desarrollar procesos autogestivos y aulondmicos en las comunidades

indigenas, se articulan esfuerzos en distintas direcciones para atender las complejas y

amplias necesidades que enfrentan los pueblos. Asi podemos observar como a partir de
elementos como produccion, salud y educacion se conforman procesos de formacion y
capacitacion con el objetivo de consolidar estructuras que posibilitan atender dichas

necesidades.

Asi por ejemplo en el caso de la salud, que aungue la mayoria de los procesos estan
vinculados a una estructura organizativa cuyas demandas son mas amplias, existen
experiencias cuyo eje articulador ha sido responder al rezago que enfrentan las
comunidades en cuanto a la salud, a través del cual se logra un trabajo colective para

enfrentar dicha necesidad. Siendo las mujeres participes de dicho proceso.

i

En éste sentido [a salud vista como un derecho que todo ser humano debe de tener, y a
pesar de que en ef marco general el Estado debe procurar, pero que en los hechos los.
esfuerzos institucionales son limitados, discriminativos y de muy mala calidad, las
comunidades logran plantear formas alternativas que les permite hasta cierlo punto

responder a este grave preblema

Considerande la salud como un tema que abarca multiples dimensicnes de la vida
cotidiana; se encuentra el ambito de la salud reproductiva, un aspecto que atane en lo
particular a mujeres, y que en las comunidades indigenas del sureste mexicano enfrentan

"® Entrevista realizada a Erminia que panicipa en el diplomado Educacion y Cultura desarroliado por el
Programa de lavestigacidén Desarrollo Humano en Chiapas de la Universidad Auténoma Metropolilana Abril

del 2002
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dicho problema a partir de un conocimiento empirico. Las parteras son las encargadas de
atender el proceso de embarazo y parto de las mujeres de su comunidad o de diferentes
comunidades, con los escases recursos logran resclver hasta cierto punto dicha necesidad.
pero al ver sus propias limitaciones en algunas regiones se han impulsado esfuerzos
colectivos con actores sociales externos, como son organismos no gubernamentales, que
logran sensibilizarse frente a la problematica, reconocen a las parieras como sujetos que
resuelven una necesidad en su comunidad y abren espacios para compartir informacton,
formacion y reflexion para poder resolver en mejores condiciones el problema de la salud
reproductiva en las comunidades.

Tal es el caso de la experiencia desarrollada por el organismo no gubernamental Sailud y
Desarrollo Comunitaric A.C. (SADEC) que trabaja en la creacidon de “sisternas regionafes
de salud, a parlir de los cuales se disedlan e instrumentan acciones y politicas de salud
acordes con las necesidades especificas de la poblacion”, el trabajo de SADEC tiene sus
origenes en la década de los 80, a parlir de un programa del INI, que hasta 1995 los
asesores recibieron financiamiento de dicha institucién, a partir del retiro de fondos los
medicos asesores deciden conformar dicho organismo no gubernamental. Este colectivo
junte can comunidades indigenasy mestizas de la selva de Chiapas han lograde conformar
una red de promotores y parleras. 7

La experiencia mas antigua de trabajo desarrollado por SADEC se ubica en la region de
Marqués de Comillas desde 1984, junto con las comunidades logran consolidar la
capacitacion y organizacion de parleras y promotores en la regidn, dichos promotores
posibilitan responder a la atencion primaria en la region

Ef trabajo especifico de parteras en Marques de Comilias empieza en 1989, a partir de |a
generacion de un programa de capacitacion a parieras comunitarios. En esta region el 90%
de los partos son atendidos por parteras y es en un contexto de enfermedades como el
tetanos neonatal y hemorragia materna, que provoca un alto indice de mortalidad materno
infantit debido a la vulnerabilidad de las condiciones de vida a las que esta sujeta la
poblacién que se inicia este programa. Concepcidn Ldpez médica y socia de SADEC.
relata:

“la participacion de las parteras fue muy reducida en la regién En un primer encuentro
llegan 58 parteras de la regidn, sin embargo este nimero se reduce a 35, que se
divide en dos grupos uno que se aboca a la region frontera con Guatemala donde
participan 18 parteras de 12 comunidades, y olfra que se ubica en la region del rio
Lacantin y lo componen 17 parteras de B comunidades.” '

Uno de los logros importantes es la consclidacion de una red de parteras comunitanas en
la region, que su actuar en el desarrollo del proceso de organizacion no se limita a
aspectos técnicos, sino que su lucha esta en lograr, por ejemplo su reconocimiento frente a
las instancias sanitarias gubemamentales que les permita ejercer su trabajo en condiciones

" Lopez Silva, Concepcion 1999. Pg. 29
* Ibid.
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adecuadas, teniendo acceso a los propios recursos institucionales.'® Es decir, que se les
reconozca en el ambito institucional como sujetos capaces de atender y resolver problemas
de sanidad en sus comunidades, y en este sentido que tengan derecho a acceder a la
infraestructura y recursos proporcionados por dichas instituciones.

2.2 4 La organizacién de mujeres desde /a didcesis de San Cristébal,

El proceso diocesano de los Ultimos 40 anos es importante porque a partir de la reflexién
religiosa se incide en la {oma de conciencia sobre la condicion que enfrentan los pueblos y
qué hacer frente a ella. Dicha experiencia sustentada en el discurso de derechos humanos
toma importancia en la formacion de organizaciones y coleclivos de mujeres en las
comunidades indigenas de la zona cha’ab, la zona tzeltal, la zana tzotzil, la zona ch'ol, la
zona sureste, la zona sur y la zona centro.

Son mujeres izotziles, choles, tojolabales, tzellales y zogues que junto con agentes
pastorales trabajan desde 1960 en la formacion de colectivos que permita hacer conciencia
de la condicidn que viven las mujeres indigenas y qué hacer para cambiarla, en la
actualidad dicho proceso se representan en la Coordinadora Diocesana de Mujeres
(CODIMU). En el libro Con mirada, mente y corazén de mujer la CODIMUJ narra su
historia, como surgid, con qué trabajo se desarrollo y cdme fue ampliando su regidn de
influencia. A continuacién se realiza una sintesis de este proceso por considerario
importante en la constitucion de una organizacién que tiene en la actualidad 613 grupos en
su regién de influencia, y ha sido protagonista de los cambios generados en tas mujeres en
los ditimos afios.

El primer paso que dio la didcesis con respecto al trabajo con mujeres indigenas en su
region de influencia fue reconocer y sensibilizarse sobre la problematica y la ¢condicion de
subardinacion de la mujer indigena. Sus acciones durante esta etapa de reconocimiento se
caracterizé por ser asistencial, se abrié un internado para mujeres indigenas en el cuai se
les ensefaba espanal, realizaban reflexiones sobre la Biblia, y se les capacitaba en labores
que correspondian de por si a mujeres indigenas y mestizas: cultivar hortaliza, cocinar y
bordar.

A pantir de 1968 se empieza a trabajar con mujeres indigenas en las comunidadss, se
canforman grupos de mujeres y las agentes pastorales empiezan a responder a demanda
econdmico-praductiva, se impuisan proyectos productivos; esta etapa también se
caracterizd por el reconocimiento de las mujeres indigenas en su condicién de
subordinacion, a partir de analizar la Biblia con un método que denominan como “de ver,
pensar y actuar” durante este periodo se empezd a trabajar en coleciivo. En un principio la
participacion de las mujeres es muy limitada: hablaban, participaban y asistian paca, hasta
que adquirteron un compromiso con el trabajo y empezaron a valorarse a si mismas.

La tercera etapa empieza en 1978, se caracterizd por ampliar los colectivos de mujeres
indigenas en distintas regiones de influencia de la didcesis. La constitucion de dichos
grupos fueron en algunos casos impulsada por las mismas mujeres que en un primer

" Ibid. Pg. 75
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momento trabajaban con las asescras pastorales. Para 1985 la organizacion contaba con
300 grupos de las siete regiones de influencia de la didcesis. Los grupos estaban
constituidos entre 10 a 60 mujeres por comunidad y fue en este periodo que se empiezan a
realizar encuentras interregionales. Durante esta etapa se reflexiona sobre la condizion de
ser mujer y se reconocce gue impulsar proyectos produclivos era insuficiente para el
complejo problema que enfrentaban las mujeres en sus comunidades, se inicia un proceso
de trabajo con una perspectiva de género desde la palabra de Dios.

Abordar el problema de género desde una perspectiva religiosa se concreta a partir de
1986, cuando se empieza a realizar un analisis religioso con mente, vjos y corazoéon de
muier. El encueniro entre grupos de mujeres de distintas regiones adguiere una
importancia particular para el desarrolio de la conciencia colectiva, que 1o expresan de la
siguiente manera:

“ef intercambio entre las mujeres de distintos lugares nos enriquecié en diferenles
aspeclos, uno muy importante es que nuestra identidad como mujeres se valord, asi
como nuestra identidad como indigenas se fortalecio y junio con ello, el pensamiento
y deseo de rescatar las cosas buenas de nuestra cultura como idiomas, el saber vivir
en armonia con la naturaleza, nuestra lucha por defendernos y avanzar.”

Este proceso de organizacion y conciencia que adquieren las mujeres, permite gestar una
red de pequerios grupos gue se conforman en las diversas regiones, constituyéndese en
1992 la CODIMUJ, pero mas alla de lograr articular una red entre mujeres de base eclesial,
las repercusiones de este proceso se dimensionan en distintos niveles y ambilos del
conjunto de la vida de las mujeres, asi podemos cbservar cambios con respecto a la
valoracion de la mujer misma, en la valoracién de la comunidad hacia la mujer, en las
relaciones entre hombres y mujeres tanto en la vida privada como publica, en |la educacién
hacia las nuevas generaciones, en la participacion. La CODIMUJ recoge en su libro 10s
testimonios de estas mujeres que ahora viven de manera diferente:

“El primer gran logro es haber salido de nuestras casas. Si no hubiéramos dado este
primer paso, no hubiera pasado nada. A algunas les costo hasta perder el marido, Asi
tenia gue ser porque el respeto y el ser libres es lo primero. Es muy facil para el
hombre pensar que nos puede dominar y mallratar, pero esc no debe ser asi, Dios
nos quiere en libertad y dignidad.

Con la palabra de Dios hemos visto que el matrimonio es un acuerdo entre dos y no
un dominio del hombre sobre la mujer...

Muchas de las coordinadoras a nivel diocesano ya tenemos acuerdo con nuestros
esposos e hijos. Y Jas solleras ya tienen acuerdo con sus papas para poder participar.
Anfes a los maridos les costaba mucho trabajo quedarse con los hijos y a cargo de la
casa cuando nos ibamos, ahora en algunos lugares, ya hasta se organizan entre eflos
para gue nosolras participemos.
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A los hijos los hemos empezado a educar de manera diferente para que las relaciones
enfre hombres y mujeres sean mas igualifarias y equitativas. Para evitar que los nifios
malfraten a las nifias y consideren inferiores.

Ahora ya fomamos acuerdo sobre muchas de las decisiones gue nos son importanles
para que la familia salga adelante.”

Cambios en las mujeres en los grupos de los diferentes niveles:

“El hablar y aprender a confiar y compartir con las demas.

El saber que todas fenemos algo que decir, que todas valemos igual.

Que a pesar de nuestras diferencias, podemos dialogar y frabajar lo que es
importante para todas. Ahora las mujeres queremos compartir nuestra vida, nuestra
problematica, nuestras expenencias, nuestra situacicn como mujeres, la situacion del
pueblo, y queremos hablar de los procesos organizativos. Las mujeres queremos
acompariarnos y apoyarnos”

En cuanto a los avances en su persona y sus relaciones:

“El despertar de las mujeres a la participacion.

Estar confentas por habernos unido como mujeres para cambiar nuestra situacion de
opresion.

Ahora lenemos amigas y nos da mucho gusto encontrarncs en las reuniones.

Conocemos otros lugares y eso une a las comunidades y nos lleva a apoyarnos entre
fodas.

Ya pensamos en términos de DERECHQOS de las mujeres y hemos profundizado en
los efecfos que tienen la educacion y la cultura en esto de marcar diferencias entre
mujeres y hombres.,

El “qué diran” que a tantas compareras ha alejado, ahora lo comprendemaos, effas a:in
no despiertan.

Aungue no nos gustan los chismes y nas enojamos, pero entendemos que se frata de
genlte gue adn no ha tomado conciencia o gue tiene miedo.”

Como se miran y como se valoran.

‘Las mujeres ya no somos movidas por los hombres. Nos hemos apropiado de
nuestras acciones y de nuestra palabra.
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Ya no somos pasivas, hay una participacion activa.

Ahora nos valoramos como personas y sabemos que las mujeres somos tan
importantes como ios hombres. .

Nos gusta salir, convivir y aprender. Y nos cuidamos a nosofras mismas.

Nos vemos con decisidon, con responsabiidad de compartir el trabajo y con mas
facilidad para explicarlo ante la comunidad.

Sabemaos que quienes no nos entienden ahora, nos van a entender mas adelante. A
veces fambién nos sentimos débiles, 0 no nos valoramos. Cuando nos critican nos
sentimos ofendidas y a veces bajamos la cabeza pero o superamos.

Hemos ido aprendiendo a ser criticas ante nuestra realidad, porque asi como
queremos que no se pierda la lradicién del tejer, hay ofras cosas que es imporiante
cambiar aungue tenga cientos de afos haciéndose, como es ef caso de las relaciones
entre hombres y mujeres y la falta de valoracion de la mujer.

Nos miramos contentas, Dios quiere que asi unamos nuesira palabra las mujeres,
unas a olfras nos enseflamos para que vayamos siendo una sola voz.

Estamos convencidas de lo que hacemos.”

Lo positivo de dicho proceso, es la visidn critica alrededor del discurse religioso. Ne es lo
mismo "Dios nos quiere en libertad” a “Dios asi lo quiere”. Esta pequefia rebeldia desde el
ambito religieso permite gestar un camino de lucha para mujeres indigenas y no indigenas
en distintas comunidades campesinas de Chiapas.

2.2.5 La organizacién desde la rebeldia femenina armada.

La semilla del movimiento de mujeres indigenas es la crganizacion. Asi como el despertar
del 1 de enero de 1994, es una sinlesis de un lento proceso organizativo que se tejid al
interior de las comunidades indigenas. La Ley Revolucionaria de Mujeres Zapatistas
representa una lucha al interior del propio movimiento indigena zapatista y un lente proceso
de organizacién desde las mujeres indigenas junto con los hombres.

El lento proceso de organizacidn de {a rebeldia femenina al interior del zapatismo, se
construye a parlir de la participacion y la integracién de mujeres de las cemunidades en las
filas zapatistas. La lucha de mujeres tanto civiles comeo aquellas que se incorporaren a las
filas insurgentes del zapatismo, construyeron una vision critica de la situacion que
perduraba en la relacion entre hombres y mujeres en las comunidades, la incidencia de la
diocesis fue importante en éste sentido.

La lucha de la mujer zapatista se expresa a partir de la organizacion interna de colectivos
de mujeres que posibilitd articular una serie de demandas resultade de una consulta a las
comunidades civiles zapatistas realizadas por las Comandantes Ramena y Susana. Esle
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proceso posibilitd la construccion de un discurso desde la mujer indigena zapatisia que
tiene la peculiaridad de sostenerse a partir de la propia organicidad de las mujeres y
enarbola un discurso sustentado en convencer al hombre de la desigualdad que viven las
mujeres en Jas comunidades, y demostrarles a los hombres de tener la misma capacidad
de trabajo y a partir del dialoge y acciones concretas cambiar las relaciones. Es una lucha
interna gue neo niega las demandas de la lucha indigena y que junto a ella se prorrueven
los cambios de las mujeres. A diferencia de algunos grupos feministas que radicalizan en el
discurso la posicion de las mujeres frente al hombre, la lucha de las indigenas coincide con
el planteamiento del feminismo popular, porque su posicion a pesar de ser radical no niega
la lucha de su pueblo y de los hombres de su comunidad, junto con sus pueblos son
sujetos que transforman su realidad.?

Guiomar Rovira, en su liboro Mujeres de Maiz, recoge varias historias de mujeres
insurgentes y mujeres que ocupan mandos militares denlro del EZLN, de como se
incorporaron a ia lucha zapatista y fomentan la organizacion entre mujeres. Entre varios
testimanios esta el de Laura, capitana tzotzil que en 1994 eslaba en la selva:

“Efla vivié de chica un afio en la ciudad con su madre, mieniras su padre marchabga a
buscar empleo temporal en el campo.

Cuando regresé a su comunidad, como habia aprendido a leer en San Cristdbal, se
dedict a ensefiar a las mujeres con las que frabafaba en colectivo. Su padre la incuo:
“Yo tenia 14 afos, y mi padre me empezd a hablar de politica, de coémo esta el pais,
de por qué éramos pobres, como sufren las mujeres... Date cuenta de como sufres i,
me decia. No sé como supo, pero legd un dia en que me dijo que hay una lucha
armada pero que no lo puede saber nadie. Me preguntd: ;Qué piensas? Yo dije: No,
pues esta bien, pero primero déjame trabajar mas con las companeras.

Laura y las demas cultivaban hortalizas juntas. Cuando terminaban su trabajo, en las
tardes, se reunian. Laura les contaba lo que le ensediaba su padre sobre pofitica. Con
el tiempo esas charfas cobraron una regularidad semanal. Y reflexionaban: “Las
mujeres se ponian en contra de los hombres: los hombres casi no nos ayudaben,
nosofras hemos de cuidar los nifios, fu nino alli llorando y los hombres nada mas
vienen a pedir comida. Discuffamos mucho, nos llegabamos a reunir como 20
mujeres, y era una comunidad muy chiguita.

Cuando Laura tuvo 15 afos ingresd en las milicias zapatistas, una forma intermedia
entre la vida en la comunidad y la disciplina mititar. De esta manera podia iniciarse en
fa lucha armada sin abandonar el pueblo y sin dejar el colectivo de mujeres: “Mi papd
dijo: asi vas a poder seguir trabajando con las muferes, organizandolas. Yo dije que
si, que esta bien."

Fue a partir de entonces que Laura tuvo que ir a otras comunidades para ampliar su
formacion y conocer mas grupos de compafieras Ensernd el esparol y aprendid

“ Ver Espinosa, Gisela. 1999.
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muchas cosas. La ayudaron a gestionar la compra de una maquina de coser colectiva
para su comunidad, le aconsejaron sobre como seguir avanzando.

Muchas comparieras hablaban ya con sus maridos, les decian o que discutiamos...Y
empezaron a ayudar en la casa a las mujeres. si guieres gue cambiemos fa
explotacion pues ayidame a traer el niffo, cargar la fefia y el agua y todo eso.” z

Las distintas experiencias organizativas de mujeres campesinas e indigenas en el sureste
mexicano se articulan alrededor de acciones especificas que responden a identidades ya
sean politicas, religiosas, econdmicas o sociales, que a su vez se entrelazan enfre si y
trabajan desde ambitos multidimensionales para enfrentar la condicién de desigualdad que
viven como género, pero fambién para resolver amplias necesidades. Asi nos pedemos
explicar que una mujer es parte de una erganizacién religiosa como es la CODIMUJ pero
también participa en una organizacién social o politica, o una mujer es base civil zapatista y
es parte también de una organizacion productiva regional, por ejemplo.

2.3 La rebeldia femenina indigena... un movimienfo social.

La publicacion de la Ley Revolucionaria de Mujeres Zapatistas,® asi como la apertura de
un dialogo nacional entre el EZLN y la denominada sociedad civif, posibilité abrir la
discusion sobre 1a lucha y las condiciones de las mujeres indigenas. Esta contribuciéon que
aglutind a mujeres de distintas organizaciones, indigenas y no indigenas, abrié espacios de
participacion para las mujeres en distintos ambitos politicos del propio proceso del
movimiento indigena, tanto en el ambito nacional como en el local, regional y estatal.

El complejo proceso de conformacion del movimiento de mujeres indigenas y no indigenas
en el estado de Chiapas tiene distintas etapas. En cada etapa existen distintos niveles de
participacion y sus demandas especificas fueron cobrando importancia al interior del propio
movimiento indigena y en las distintas etapas de negociacion que el EZLN entabld con el
gobierno federal. También existe un proceso de crecimiento del propio movimienio de
mujeres en el estado, en el sentido de que en un principio la lucha se restringia a
demandas especificas, para luego paser a la defensa de los derechos y la participacion
politica de las mujeres indigenas.

A partir del 1 de enero de 1594 el proceso de organizacion de mujeres indigenas tiene otro
caracter. Si antes de 1994 las organizaciones de mujeres acluaban a nivel local y regional,

* Rovira, Guiomar, 1996. Pg. 142 y 143

? La Ley Revolucionaria declara: 1. Las mujeres. sin imporar su raza. credo ¢ filiacion politica tienen
derecho a participar en la lucha revolucionaria en el tugar y grado que su voluntad y capacidad determinen.
2. Las mujeres tienen derecho a trabajar y recibic un salaro justo. 3 Las mujeres tienen derecho a decidir el
nimero de hijos que pueden tener y cuidar. 4. Las mujeres tienen dereche a padicipar en asuntas de la
comunidad y tener cargo si son elegidas libre y democraticamente. 5. Las mujeres y sus hijos tienen derecho
a atencién primania en su salud y alimentacién. & Las mujeres tienen derecho a la educacion. 7. Las
mujeres tienen derecho a elegir Su pareja y a no ser obligadas por la fuerza a contraer matnmonio. 8.
Ninguna mujer podra ser golpeada o maltratada fisicamente ni por familiares ni por extrafios. Los deiitos de
intento de violacion o de violacion seran castigados severamente. 9. Las mujeres podran ocupar cargos de
direccion en la organizacién y tener grados militares en las fuerzas armadas revolucionarias. 10. Las mujeres
tendran lodos (05 derechos y obligaciones que sefialan las leyes y reglamenios revolucionanos Ibid. Pg
150-151
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después del levantamiento zapatista las organizaciones de mujeres tienen una importante
proyeccion nacional e internacional, articulan una red de organizaciones de mujeres aue les
permite construir un discurso y un actuar alrededor de 'a defensa de los derechos de las
mujeres,

En un principio las demandas y el discurso de las mujeres se limitaban a aspectos muy
puntuales alrededor de las necesidades que vivian y sentian. Asi en los primeros dialogos
entre el EZLN y el gobierno federal en febrerc de 1994, las demandas de las mujeres se
enfocan a: buena atencidn médica en cuanto a salud reproductiva, guarderias para los
ninos, alimentacion suficiente, construccion de cocinas para la alimentacion de los hijos,
proyectos productivos, escuelas y transporte.

Poco a poco fueron delineando un discurso diferente asi el primer encuentro de mujeres
indigenas que se realizd posterior al levantamiento zapatista se llevd a cabo del 19 al 20 de
mayo de 1994, en la ciudad de San Cristdbal de las Casas. En este evento, participan mas
de cincuenta mujeres {zotziles, tzeltales, 1ojolabales y mames de varias comunidades de
los municipios de San Juan Chamula, San Cristobal de las Casas, Motozintla, La
Independencia, Oxchuc, Teopisca, Ocosingo, Chenalhd, Chanal y Pantelhd. Las mujeres
discutieron y reflexionaron sobre su situacién y las condiciones de pobreza y racismo que
viven como indigenas, también reflexionaron sobre su condicidon subordinada como
mujeres en las comunidades, pero también reconocieron los derechos que tienen como
mujeres a paricipar en eventos publicos y politicos, a ser tratadas con dignidad y sin
violencia, a no ser discriminadas por ser mujeres e indigenas y a que sus derechos sean
reconocideos en las leyes.

El 28 y 29 de julio de 1994 en San Cristobal de las Casas se lleva a cabo la primera sesién
de la Convencion Estatal de Mujeres (CEM), donde participan cien mujeres representantes
de catorce organizaciones civiles en el estado. Los resolutivos de dicho encuentro se
caracterizan por demandar condiciones de seguridad y desmilitarizacion en el estado, por
la lucha de hacer oir las voces de las mujeres y participar en la CND, por apoyar el
movimiento sociat emergente, asi como demandar una serie de aspectos que se refieren al
respelo a sus derechos como mujeres y el respeto a sus derechos coma pueblos.

Durante su participacidn en la CND, las mujeres participaron en las distintas mesas de
trabajo, sus propuestas se plasmaron en la mesa dos: vias pacificas de transito a la
democracia, elecciones, resistencia civil y defensa de la voiuntad popular, donde se
empezd a impulsar la red de mujeres por la democracia En la mesa tres: proyecto de
nacion y tas 11 demandas, las mujeres demandan igualdad de oportunidades y de trato, fin
a la discriminacidn politica y laboral; en cuanto a los 11 puntos se exige derecho al irabajo,
a una remuneracidon justa e igualitaria, sin condiciones de genero, perenencia étnica,
preferencia sexual o cualquier otra minoria, en cuanto a techo se reclama el derecho a una
vivienda digna sin discriminaciones de género. En la mesa cuatro: gobierno de transicion,
se exige que deniro del programa de democratizacion se impida la exclusién vy
discriminacion racial, sexual, ideolégica, econdmica y de género =

¥ Rojas. Rosa. 1999 Pg.139-140
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Posterior a la CND, donde las demandas de las mujeres fueron reconocidas a nivel
general, se realizd una segunda sesion de la CEM. Esle encuentro tuvo lugar del 1 al 2 de
octubre de 1994, ahi participaron mas de 450 mujeres de mas 30 organizaciones
campesinas e indigenas del estado. A nivel general discutieron y acordaron una serie de
propuestas que giraban en torng a la participacion de las mujeres en la elaboracidn y
aplicacion de un nuevo constituyente que contemple a las mujeres como sujetos de
pariicipacién y de aplicacién de justicia, también se reclamé el derecho a |a libre expresion,
y la demanda de apoyos para proyectos productivos. En cuanto a las demandas vy
propuestas que surgieron desde las indigenas, se enfocaron a la marginacion a la que se
enfrentan como mujeres indigenas que tienen pocas oportunidades y posibilidades de
exigir sus derechos, denunciaron los cambios al articulo 27 constitucicnal que ha hecho
que sus pueblos sean mas pobres, también denunciarcn ia falta de servicios pubficos.

En el contexto de la conformacion de un gobierno estatal en rebeldia, se lleva a cabo la
segunda sesion de la CEM y se constituye ta Asamblea Estatal de Mujeres se nombra a la
mesa directiva compuesia por 36 mujeres de las organizaciones paricipantes en el
encuentro y también se nombran 5 delegadas para asistir a ta 12 Convencion Nacional de
Muijeres.®

Este fue uno de los encuentros, donde se presentd mayor parlicipacion de organizaciones
de mujeres, con la convergencia de distintas corrientes politicas al interior de las
organizaciones y agrupaciones de mujeres, lagraron discutir y llegar acuerdos importantes
sobre la demanda y el gjercicio de les derechos de las mujeres. Sin embargo las disputas,
intereses y la radicalizacion de algunas posiciones llevaron a la division dentro de la CEM.

Para Guadalupe Cardenas de Colectivo de Encuentro entre Mujeres (COLEM) el motivo de
ta escision se centrd en dos posiciones politicas:

“..una posicién era de quienes pensadbamos que fa Convencidn Estatal de Mujeres
tenia que plantear demandas especificas de género, sus propias luchas, necesidades
y plantear esto con todo mundo. La olra posicion era que la convencion estatal de
muferes fuera un movimiento de apayo a la gubernatura de Amado Avendano. .

Gaspar Morquecho en su articuto “Las mujeres en la Asamblea Democratica Estalal del
Pueblo Chiapaneco”, argumenta que la escision dentro del movimiento de mujeres a nivel
estatal fue resultado de:

“.las dinamicas de sus agrupaciones, grandes o pequefias, pero sobre lodo las gue
impusieron las lecturas que hicieron desde algunas fuerzas —con "representacion de
base” e "individuales”, de mujeres o no-, de lo que querian los zapatistas y con base
en estas lecluras pretender dar una sala orienfacion y cauce al movimiento de las
mujeres, violentaron el proceso de la CEM y de fa convergencia se pasé a colocar en
el centro fas divergencias.” %

“ |bid. Pg. 158-165
 Entrevista realizada en junio del 2000
 Morguecho, Gaspar. 1999, Pg 325
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Lo cierfo es que la divisidon dentro de la reciente convergencia de mujeres, debilitd el
movimiento de mujeres y muchas dejaron de participar en la CEM. Cuando la AEDPCH
define negociar con el gobierno y entabla mesas de negociacion, las mujeres se limitan a
participar en la mesa de mujeres, y en un encuentro para evaluar los resuliados de la
negociacién con el gobierno para ver si se aceptaba ¢ no dicha negociacién, se reunieron
80 mujeres de 17 organizaciones® el 30 de agosto de 1995, En este encuentro las mujeres
acordaron rechazar la propuesta del gobierno de offfimientos asistenciales a sus
demandas estructurales. Algunas voces gue surgieron en este encuentro fueron;

“El gobierno nos quiere dar atole con el dedo, nos quiere agarrar como quiera, piensa
gue como somos pobres nos canformamos con poquito; piensan que como mujeres
es mas facil que nos chinguen” “Mientras a nosotras nos entretienen y nos traen
como a los nifios, con mentiritas, el gobierno se esla metiendo con dinero a fas
comunidades, haciendo mucho alborofo con nuestra gente. Estamos en una situacion
dificil con nuestras compafieras por el cambio de acuerdos que hace el gobierno. Con
su politica nos quiere conformar con lo mas pequedo y que no alcanza para todas.
Ese apoyo nos va a servir para puro pleito entre nosotras, guieren la division de las
muferes. Ese apoyo es una groseria, el gobierno se burla de nosotros. »28

También se denunciaron los graves problemas que existian al interior de la AEDPCH, la
escasa y limitada representacidn de mujeres, las pocas propuestas para resolver las
demandas de las mujeres dentro de la asamblea, y la necesidad de exigir su espacio. Una
companera gue asistio af encuentro comento:

“Se habla de movilizacibn de mujeres, pues ya no eslamos sélo en la cocina. Ya
salimos para lograr por lo que estamos luchando y debemos dectr que en la Asamblea
Estatal no torman en cuenta a las mujeres; en la comision de enlace con el gobierno
estan puros hombres. Sabemos bien que no estamos preparadas, pero tenemos
ideas. Los hombres acaparan todo.” *

La estructura organica de la conformacién del gobiernc en rebeldia partié de fa foermacion
de consejos por cada drea: educacion, salud, mujeres, trabajo, etcétera. Esta composicion,
segln Mercedes Ofivera,®® encajond a las mujeres en un solo consejo, lo cual limitaba la
participacion de mujeres en otros ambitos que también son de su interés. Pero los pocos
recursos a los que tenia acceso el gobiemno en rebeldia, asi como la guerra de
contrainsurgencia, cuyo objetive fue dividir y cooptar algunas organizaciones de la

T pas organizaciones que estuvieron presentes {ueron: CIOAC, COCICH, J'pas Lumelik (mujeres alfareras).
Unidad Agricola Industrial de la Mujer “Rosario Caslellanos, Lucha contra el Agio, Organizacién de mujeres
Expulsadas de Chamula, UGOCEP, Colpumali, OIMI, Sociedad de Nueva Raza, Organizacién Proletaria
Emiliano Zapata, Movimienlo Campesino Regional Independienie, OMIECH, ARIC-independiente y
democratica, Organizacién de Mujeres “Olga Lépez” y Organizacién Campesina Emiliano Zapata. Ibid 1999
Pg 327

*bid 1999. Pg. 327

* Ibid 1999. Pg. 329

* Mercedes Olivera es investigadora de la facultad de Ciencias Sociales de la Universidad Autdnoma ce
Chiapas, y fundadora del organisme no gubecnamental Centro de Investigacién y Accion de la Mujer (CIAM)
Entrevisla realizada en agosto del 2000
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AEDPCH, limité el trabajo del gebiernc en rebeldia y, en consecuencia el trabajo de las
mujeres.

A principios de febrero de 1995 se realiza la Convencion Nacional de Mujeres en la
comunidad La Loma, municipic de Margués en el estado de Querétaro. A este encuentro
asisten mas de 300 organizaciones de 14 estados de la Republica, entre ellas las cinco
delegadas de la segunda sesién de la Convencién Estatal de Mujeres. En este encuentro
se exigio;

“El reconocimiento claro y especifico sobre el derecho de las mujeres a decidir sobre
nuestros cuerpos, opcion sexual y el numero de hijos que decidamos tener.” 3

Denunciaron la violencia hacia las mujeres y propusieron que el gobierno debe’

“Declararse antipatnarcal, que luche contra fodo flipo de sexismo, opresion y
diseriminacion por cuestiones étnicas, de género y opcion sexual.” 3

El 9 de febrero de 1995 marcd una nueva etapa de la guerra contra los pueblos indios en
Chiapas. La entrada de miles de militares a las comunidades de |a region de conflicto
cambio la dinamica de la lucha, la lucha en esla coyuntura se sustento en la resistencia de
las comunidades a la ofensiva militar y las movilizacicnes civiles cuyo objetivo fue parar la
ofensiva militar del gobierno mexicano contra el EZLN y las comunidades. Después de dos
meses de que el gobierna declard ordenes de aprehension contra la comandancia y iras
su fracaso de aprender a la comandancia, el 10 de abril el gobierno declara una amnistia y
se abre un proceso de negociacion entre el EZLN y el gobierno.

A pesar de |a declaracion de amnistia del gobierno contra los lideres rebeldes, la ofensiva
continug, el ejército logrd su objetivo: incursionar en el terreno controtado por los zapatistas
e iniciar una guerra de contrainsurgencia dentro de las comunidades. En esle contexto se
dan los didlogos entre el EZLN vy el gobierno federal en la comunidad de San Andrés
Samcanchen de los Pobres. Dentro del formato de didlogo que acordaron ambas partes, se
tomé el acuerdo de incluir asesores en la primera mesa de negociacion sobre Derechos y
Cultura Indigena. Las mujeres indigenas volvieron a organizarse, a participar dentro de
dichos eventos. Fueron invitadas asesoras indigenas y no indigenas de distintas partes del
pais para discutir en la mesa 1, en el grupo 4 fa situacidn, derechos y cultura de la mujer
indigena. Algunas organizaciones de mujeres indigenas del pais desarroitaron paralelo al
dialogo un taller con mujeres de dislintos pueblos indigenas del pais, sus resolutives fueron
llevados a las mesas de negociacién en los Diglogos de San Andrés. Martha Figueroa de
COLEM nos habla de éste proceso del cual ella fue participé:

*...se hace un taller a nivel nacional entre mujeres indigenas...se pudo discutir a nivel
nacional con mujeres de etmias de Chihuahua, Durango, sobre todo de Oaxaca,
Guerrero, Querétaro, habia mujeres nahuas, mixes, muchas mujeres terriblemente
combativas. Como plantean elfas la autonomia, que a ellas se les garantice ser parte

> Opeit. 1999 Pg. 203
* Ibid 1999. Pg. 203
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de esa autonomia. Toda ésta discusidn que es muy rica y que Se recoge en las
relatorias era casiimposible en los resolutivos, pero en el resumen de los acuerdos de
San Andrds quedd apenas en cualro, cinco parrafos esfo de las mujeres. Pero a la
hora que se hace ef resumen de fa propuesta de los resolufivos de San Andrés, esta
firmada el 16 de febrero para ifevarla a la COCOPA y lo que hace la COCOFA con
esto, la propuesta legislativa de los cuatro, cinco parrafos lo reduce a menes de dos;
pero la propuesta de Zedillo lo deja en nada, Ia regresa a que los hombres y mujeres
son iguales ante ia ley.” ¥

Mas adn, uno de los contra argumentos del gobierno para rechazar la propuesta politca de
los acuerdos de San Andrés fue precisamente el tema de los derechos de las mujeres,
Martha Figueroa comenta al respecto:

“Los asesores del gobierno decian: no como les vamos a dar la autonomia a los
indigenas, imaginense los derechos humanos de las mujeres fos van a perder, es
decir, el gobierna utilizd este doble discurso de las indigenas en contra de los
indigenas; jpero cuéndo le preocupd af gobierno las mujeres indigenas! ...también es
interesante como éstas mujeres reclaman y dicen de cuando aca fe preocupan las
mujeres, lu danos fa autonomia a los y las indigenas y garanticenos que las mujeres
indigenas vamos a pariicipar en esta aulonomia y nosolras solitas nos defendemos
nuestros derechos humanos.”*

Posterior a los didlogos de San Andrés, en el contexto de la guerra de contrainsurgencia
las mujeres indigenas y no indigenas en el estade se han encontrade en distintos eventos
politicos. Muchos han sido en torno a la lucha indigena como lo fueron las dos consulias
nacionales elaboradas-por el EZLN, el encuentro de la sociedad civil con el EZLN en
noviembhre de 1999, la Consulta Nacional por los Derechos y Cultura Indigena; las mujeres
en muchos de estos eventos se han asumido participes junto con sus organizaciones, y
también han construido sus propios espacios en estos encuentros y han venido madurando
el discurso alrededor de los derechos de las mujeres y de las mujeres indigenas en
particular.

El Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas, que se llevé a cabo en Oaxaca de Judrez, los
dias 29, 30 y 31 de agoste de 1997, donde participaron 700 mujeres de 23 pueblos
diferentes, de 14 estados de |la Repuhlica; se expresa la necesidad y la importancia de que
las mujeres formen parte def desarrollc de sus pueblos y del pais, se exge el
reconocimiento de las mujeres como parte fundamental de la riqueza cultural de sus
pueblos y denuncian que son utilizadas por intereses econdmicos ajenos a sus propias
necesidades y a su propia forma de sentir y mirar la vida, denuncian también la situacion de
militarizacién que se vive en muchas regiones indigenas y que se violan sus derechos
humanos, asi también denuncian que se siguen violando sus dereches como mujeres tanto
en su relacién con las instancias gubernamentales como en ciertos aspectos de los usos y
costumbres de la comunidad. Quiza el resolutivo politico mas importante que se desarrolld
en este encuentro fue la constitucion de la Coordinadera Nacienal de Mujeres Indigenas,

* Entrevista con Manha Figueroa en Mayo de 1997
* |bid. 1997.
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quienes parliciparon en el It Encuentro Gontinental de Mujeres Indigenas que se desarrolld
en diciembre de 1997 %

El 8 de marzo del 1399, las comunidades bases de apoyo del EZLN salieron a las calles de
San Cristdbal de las Casas para exigir el respeto a los acuerdos de San Andrés y el
respeto a los derechos de las mujeres. En noviembre de ese mismo ano se desarroila el
foro *“Reclamo de Mujeres contra la Violencia, Impunidad y Guerra® donde participan mas
de 600 mujeres indigenas y .mestizas a nivel estatal y exigieron el alto a la viclencia
ejercida por el gobierno y también a la violencia doméstica, y el 25 de octubre del afio 2000
se lleva a cabo la Consulta por los derechos de las Mujeres en Chiapas realizada por varios
organismos no gubernamentales, organizaciones sociales campesinas, indigenas vy
organizaciones de mujeres indigenas. A pesar de la escasa representatividad de la
consulta donde participd el 2.4% de la poblacidn dél estado, es interesante observar que el
98% de los participantes en el estado de Chiapas estan conscientes de que se ies debe
reconocer los derechos de las mujeres.®®

Encueniros y desencuentros se viven al interior de los distintos foros de mujeres que se
desarroltaron en el estado como en el pais. Estas diferencias expresan procesos de
organizacion heterogéneos de las mujeres en Chiapas, pero también una condicion dislinta
de ser mujer, no es lo mismo ser una mujer clase media universitaria, que ser una mujer
indigena o una mujer obrera, es decir el referente que posibilita una tucha de mujeres liene
origenes y planteamientos diversos. El reto para el movimiento de mujeres a nivel nacional
es construir como menciona Gisela Espinosa:

“...un feminismo diverso, dindmico y heterogéneo que surge de diversas situaciones
socioecondmicas, culturales, generacionales, genéricas del sujeto; y conduciria a
aceptar fas muitiples formas de construir el feminismo vy a la vez pensar en su
articulacién desde la diversidad y no desde la uniformidad.” ¥

% Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas. Construyendo Nuestra Histeria. Caxaca de Juarez, 29, 30 y 31
de agosto de 1997. Kinal Antzetik, 1988.

Esta consulla se reajizé en el marcoe de la Marcha Mundial de las Mujeres del 2000, que lfevo el nombie
de Pan y Rosas. En esla consulta los dos eslados dende hubo una mayor paricipacién fueron Chiapas y €l
Distrito Federal. En el estado de Chiapas paniciparon 85,739 personas, de los cuales 54,965 fueron mujeres
y 30,774 hombres. En dicha consulta se realizaron 15 pregunias: 10 correspondian al ambito nacional y §
fueron anexadas en el ambito estatal. Las preguntas que se realizaron consistieron en: si las mujeres tienen
derecho a vivir sin violencia, derecho a tener buena alimentacién, empleo y safarios dignos; el derecho a
mejorar sus condiciones de trabajo, el acceso & educacidn, a la integridad (isica, sexual, psicoiogica, a la
jusia division de Jas tareas doméslicas y el gjercicio pleno de la ciudadania, Las cinco pregunlas que se
hicieron a nivel estatal consislieron en la situacién de guerra y violencia que se padece en el eslado, a las
costumbres lradicionates que afectan a mujeres indigenas y meslizas. Ver Olivera Mercedes. La consulta
or ios derechos de las mujeres en Chiapas.

E1 movimiento feminista en México nos remile a finales de la primera mitad del 5. XX cuando mujeres se
organizan para luchar por el voto femenino en 1940. Duranle década de los 70 y 80 vuelve a surgir el
movimiento feminista, se conslituyen distintas corientes y planleamientos politicos, por un lado surge el
movimiento feminista historico, que cobra importancia duranle 1875 en el afo internacional de la mujer
Dicho movimienlo estard permeado por experencias personales con acciones contestatarias y de
denuncia... “la luchas conlra la violencia y la despenalizacion del aborlo fueron las demandas con mas
consenso del movimiento y esluvieron enarbolados por dos de tres frentes en los que conseculivamente se
aglutinaron casitodos los pequefos grupos” que formaron parte de esla corriente feminista. Pero a prircipios
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Asi la propuesta de las mujeres indigenas es exigir el respeto al derecho de vida, a no ser
golpeada, maltratada, marginada y discriminada, el derecho a que su familia tenga lo
necesario para tener una vida digna. No niega al hombre por ser hombre, construye y
dialoga con él para ¢ambiar su condicién, se preocupa porque ef hombre venda bien su
producto, se preocupa si [0 meten a la carcel, es decir le importa que cambie |a relacion
con su companero, y junto a €l esta en la lucha.

Las organizaciones de mujeres que se constituyen en sus distintos niveles y condiciones en
regiones diversas del estado de Chiapas se cruzan enlire si, asi tenemos que muchas de
las que formaron los primeros grupos eclesiales de mujeres se integraron despues a la
rebeldia zapatista, propuesta politica mas radical, no s6lo en el sentido de la lucha armada
sino también en la propuesta de construir el derecho a ejercer la autonomia, pero también
continuaron con la organizacion eclesial, asi tenemos mujeres civiles zapatistas que son
parte de la CODIMUJ, por gjemplo; o mujeres de la ARIC-Independiente que tambien son
parte de dicha coordinacion diocesana.

Esta movilizacion que llega a ambitos internacionales, dende las mujeres indigenas de
Chiapas parlicipan, es producto de un caminar por el desarrolle digne de sus comunidades
Pero no se entiende la participacién de las mujeres en eventos politicos estatales,
nacionales e internacionales si no es el conjunto de los esfuerzos realizades por las
comunidades indigenas de algunas regiones de Chiapas. Las mujeres construysn sus
propios espacios de organizacion, discuten y reflexionan su condicién de mujer, indigena y
campesina, su pobreza y vivir una guerra injusta; las mujeres promueven la existencia de
una red interna de mujeres indigenas organizadas, la promocion y articulacion por parte de
las comunidades en recursos humanos en la salud, educacidon, derechos humanos y
produccién, permite abrir espacios para ir proponiendo cambios en su relacion dentro de
las comunidades indigenas, como en el ejercicio de sus derechos politicos y sociales frente
al Estado y el capital.

Los niveles de participacion y de integracidn de la mujer indigena en la lucha por sus
derechos, depende de la organizacién a la que pertenece, asi como el trabajo que
desarrollan en sus comunidades y en sus familias. No se puede hablar de una
generalizacion del respeto a los derechos de las mujeres indigenas en el estado o de la
lucha por conquistarles, de hecho la dominacion patriarcal hacia las mujeres sigue siendo
un obstacuto para el desarrollo de los pueblos indios; muchas asumen y reproducen fos
usos y costumbres que violan o marginan a la mujer indigena, pocas son las que luchan en
lo individual en busca de mejores alternativas de vida, y algunas logran conquistar espacios
organizativos e incursionan en fa construccion de un proceso de transformacion de las
relaciones desiguales que viven “por ser pobre, por ser indigena y por ser mujer.”

de la década de los 80 surge el feminismo poputar “marcado por la denominada década perdida y la
feminizacién de la pobreza, que presionaron a las mujeres a asumir mas trabajo y agudizaron viejos
conflictos de clase y de género o incubaron nuevas inconformidades...” Surgen grupos de mujeres que se
vinculan a traves de organismos no gubemamentates ¢on la lucha de las mujeres cbreras y campesinas. “La
relacion entre las feministas pioneras, las de ONG y las de sectores populares actualizé en cada momento el
disenso y la heterogeneidad. no como fuente de enriquecimientio o retos para la convergencia, sino ¢como
generadoras de conflictos y exclusion que dificultaron el encuentro y la consiruccion de un movimiento
heterogéneo pero unitario...” Ver Espinosa. Gisela. 1999. Pg.25-45
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En la actualidad las mujeres indigenas caminan ¢on pasos de hormiga para lograr ese
cambio en sus vidas. El trabajo de las mujeres en la constitucion de un proyecto de
autonomia indigena es fundamental en esta nueva recreacidn de fa identidad de los
pueblos en rebeldia. La capacitacion de las mujeres en distintas areas es resultado de este
proceso de emancipacion femenina, también el fortalecer los liderazgos v la constitucion de
organizaciones de representacion democratica, asi como |a parlicipacion y erganizacion en
eventos que permitan articular este pequenc mar de organizaciones de mujeres.

Asi observamos organizaciones productivas que impulsan estrategias de organizacion e
incursionan en lo que se denomina como Economia Solidaria, que engloba una cultura de
mercado que se contrapone a la propuesta del capital neoliberal. Mujeres que incursionan
en puestos de representacion publica. Mujeres indigenas que tienen voz y voto dentro de
las organizaciones mixtas. Mujeres indigenas que como ia Comandante Esther tienen la
palabra en la maxima tribuna nacional, donde declara:

“Por eso nosolras nos decidimos a organizar para luchar como mujer zapatista, para
cambiar la situacion porque ya estamos cansadas de tanto sufrimiento sin tener
nuestros derechos.

No fes cuento fodo esto para que nos tengan lastima o nos vengan a salvar de esos
abusos. Nosotras hemos fuchado por cambiar eso y lo seguiremos haciendo pero
necesitamos que se reconozca nuestra lucha en las leyes, porque hasta ahora no esta
reconocida, si esté pero sdio como mujeres y ni siquiera ahj esta cabal.

Nosotras ademas de mujeres, somos indigenas y asi no estamos reconocidas.

Eso quiere decir que queremos que sea reconocida nuestra forma de vestir, de hablar,
de gobernar, de organizar, de rezar, de curar; nuestra forma de frabajar en colectivo, de
respetar fa tierra y de entender la vida, que es la naturaleza que somos parte de efia.”

Fragmento del discurse de la Comandante Esther en el Congreso de la Unidn,
28 de marzo del 2001, ciudad de México
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Capitulo Il

Caminar en tierra femenina.. mujeres tzeltales del pueblo de
Amatenango del Valle

En Amatenango del Valie,” comunidad indigena, pobre y campesina, las mujeres viven de
la tierra que les pertenece, de la tierra que maldean sus manos, de la tierra de la que
comen; la historia del mundo femenino en este pueblo se traza a partir de encuentros y
desencuentros enfre géneros, a partir de la incidencia de diversos actores sociales y
politicos, a partir de los propios cambios culturales, econdmicos, politicos y sociales que
influyen en |las estrategias de reproduccidn y repercuten en el rol de las mujeres y de los
hombres, en las relaciones de poder local, en la expresion de sus propias necesidades, en
larelacién privada y publica, y en la lucha por tener una mejor vida.

Através de testimonios de mujeres del pueblo, resultado de platicas, encuentros, reuniones
y entrevistas nos acercamos a conocer la realidad a la gue se enfrentan, las estrategias de

reproduccidon que emprenden, sus demandas y su lucha como individuos y colectivo. ErlzT =

este apartado se realiza una caracterizacién general del pueblo, su historia, sus formas des
organizacién, la politica interna, sus estrategias de sobrevivencia; a partir de eslas
descripcidn se aborda la vida de las indigenas de la comunidad, cdmo su trabajo de|
alfareras les permite en la actualidad tener cierta autonomia econdmica y a partir de la cual
se construye una historia de crganizaciones de mujeres indigenas en la comunidad.

Para terminar se analiza el caso particular de una organizacién de alfareras: por qué se,
organizan, como y qué estrategias utilizan, cudles son sus propias contradicciones y
limitaciones. El liderazgo de las mujeres, qué papel desempefian y ¢céme cambia su vida en
la comunidad, de ser mujeres, madres, esposas, alfareras y campesinas a ser lideres
politicas, gestoras, intermediarias, administradoras y alfareras,

3.1 El pueblo de Amatenango del Valle

En un valle rodeado de cerros se encuentra la comunidad de Amatenango del Valle. La
milpa se mira en el horizonte que rodea los seis barrios que componen la comunidad: la
Cabecera, Pie de Cerro, Cascajal, San Caralampio, el Madronal y la Grandeza. En medio
del pueblo se encuentra una vigja iglesia, una plaza de concreto que se construyé a
principios de la década de los ochenta, un pequefo jardin de nifios y la alcaldia municipal.

En el interior de la vigja iglesia de la comunidad, esta grabada en una viga la fecha de
1756. San Francisco de Asis se encuentra en el centro, del lado derecho en una vitrina
llena de velas, fotografias, y cartas yace la patrona del pueblo la Virgen de Santa Lucia.
Vestida como las mujeres del pueblo, la virgen milagrosa “se senroja cuando le cambian la
ropa, cuando esta triste una lagrima se asoma de sus 0jos, a un ciego lo hizo ver’, cuenta
el imaginario colectivo de la comunidad tzeltal.

Los origenes de la poblacion que habita este pequeﬁo valle se remonta al pericdo
mesoamericano preclasico y clasico que datan de 100 a. C a 700 d. C. Se presume que los

' ver mapa 4, Municipic de Amatenango del Valle Anexos Pg 110
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habitantes eran sendales. En 1681, San Francisco Amatenango aparece en tos archivos
con derecho propio de pueblo tributario, se registra a 167 personas que con maiz, gallinas,
miel, ollas, comales, petates y mantas pagaban su tributo a la corona.

El nombre de la comunidad de Amatenange del Valle, quiere decir en nahua “lugar de
Amates”. Se presume que el nombre en nahua proviene de la influencia de las culturas
mesoamericanas del centro del pais en la region; en tzeltal la comunidad lleva el nombre
de Tzo'ntajal que en espariol quiere decir Recolector de Ocote.

Al igual que en otras regiones indigenas, la constitucidn del Estado Nacional favorecio la
desintegracidon de los pueblos originarios. Capitales de ingleses, alemanes vy
norteamericanos acapararon grandes extensiones de tierra y fundaron fincas y ranchos
durante la época liberal de fin del siglo XVIIl. Al pueblo tzeltal de este municipio se le
impuso trabajar como peones acasillados, en condiciones de jormadas de mas de 8 horas
diarias, con salarios miserables y sujetos al dominio del patriarca hacendado. En 1914 se
constituye como municipio libre, sin embargo, los campesinas recuperan sus lierras hasta
1930, cuando se unieron a la lucha agrarista.

Don Martin Ledn en 1999 era el Ultimo sobreviviente agrarista que vivia en el pueblo,
Cuenta que la lucha comenzd en 1930 cuando los mozos de la finca San Lazaro se
organizaron en contra de uno de los finqueros alemanes

“primero fue a luchar a México, después vino a defender ef terreno en tierra calienle, y
después repartieron agui en este pueblo”traduce la hija de Don Martin.

La finca tenia una extension de 1,081 hectareas, de las cuales les toco a una hectarea por
campesino.

El pueblo de San Francisco Amatenango del Valle es parte del municipio que lleva su
mismo nombre. Pertenece a la region de los Altos, su poblacién es en su mayoria indigena.
La mayor parte son ejidatarios beneficiarios de dos periodos de reparto agrario. El primero
corresponde al periodo cardenista de 1937, y el segundo fue en 1954: segin June Nash?
se dotd de 1.5 hectarea a cada campesino. Los subsecuentes procesos de reparto agrario
son de menor cantidad e importancia. En la actualidad cada familia liene en promedio de
cuatro a dos heclareas. Para 1991 existian en el municipio 779 ejidatarios con una datacion
de 8,670 ha., el 16% de la superficie corresponde al régimen de tenencia ejidal, et 34.5%
es lierra trabajada, el 98% se utiliza para produccidon agricola para el autoconsumo y venta
nacional, asi como explotacion forestal para cubrir necesidades de autoconsumo. En la
actualidad segun cifras oficiales existen 958 unidades de produccion rurat

Durante el programa agrario 1995-1998 se otorgaron 683 has de dos mil hectéreas que
reclaman campesinos de la regién. 200 has fueron dadas en propiedad privada y 483 en
gjidos, los predios gque se otorgaron fueron los Gavilanes. el predio Rancho Viejo y el predio

“Nash, June. 1993.
*INEGI. 1991 Vergralica 1, 2 y 3, Anexos. Pg 111
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Rancho Nuevo, gue se encuentran ubicados en la comunidad de Tulanca.* El maiz y el
frijol es la principal actividad productiva agropecuaria también destaca la aclividad alfarera
en el informe econdmico de Chiapas de 1999 segun el INEG!, se registra en eI MUNIcipio un
{otal de 315 unidades econdmicas dentro del ramo de productos no metalicos.®

En la actual cabecera municipal de Amatenango del Valle existe un rancho, el de San
Nicolas, gque no tiene mucha extension de tfierra, cuenta Petrona, mujer del bairio el
Cascajal’

" _.hasta la fecha estd en manos de Dofia Lola y Don Herndn que son de Estados
Unidos, tienen jolotes, galfinas, gansos, cultivan papa, repolio, tomate, huevo, y
todavia tfrabaja un mozo, a ver que presidencia municipal se les ocurre correrfos...”

El municipic tiene una extension de 236 km2, lo componen 21 poblados y rancherias que
llevan el nombre de: Bochibla, Te'tikil, Patwitz, San Caralampio, San Vicente, Cuenca
Vista, Candelaria, EI Carmen, Las Delicias, Cruz Quemada, El Porvenir, El Grande Rosario
Tulanca, San Agustin, San Yujulum San Pedro Soledad, San Ramdn Buenavista, San
Salvador, San Sebastian, Santa Anita, Santiago Buenavista, Mascan y Tulanca.

Son 6,775 personas que habitan en el municipio, 3,287 son hombres y 3,488 son mujeres.
El municipio se considera en su mayoria indigena con 3,536 scn tzeltales, 5 tzotziles, 13
tojolabales, que representan el 53% de la poblacidn. El 7.73% no hablan espanol, mientras
que el 46% de la poblacidn entre 6 y 14 afios no saben leer y escribir. El 53% de la
poblacién mayor de 15 afos es analfabeta, en la regién de los Altos representa el 42% y en
el estado el 26% de la poblacion es analfabeta. En cuanto al sector salud el municipio
cuenta con 4 centros de atencién a la salud, dos de IMSS- sclidaridad y dos de la
Secretaria de Salud, a cada centro de salud le foca atender a 1693 personas si
conS|deramos el total de la poblacién del municipic como derecho a recibir atencion
médica.® Segun datos oficiales existen en el municipic un total de 1085 viviendas, las
cuales el 90.8% cuenta con energia eléctrica, el 75% con agua, e 29.9% cuenta cen
drenaje, en precmedio viven 5 personas por vivienda.’

Al igual que otros municipios de la regién de los Altos, donde predomina la poblacién
indigena, Amatenango del Valle se encuentra dentro de las esladisticas como unc de los
municipios que presenta allos indices de marginacién, analfabetismo y mortalidad infantil.
En el cuadro que a continuacion se presenta hay una comparacion entre municipios rurales
e indigenas de la regién. Si bien no es el municipio con mayores indices de marginacion, si
estd dentro de los municipios pobres del estado

Entre»':sla al presidente manicipal Jacinic Lopez Bautista, septiembre del 2001,
> INEGI 1999 Pg 43

rSecretana de Hacienda. 1997.
INEGI. 2000
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Municipio Pob. Pob. Pob.no | Tasad | Indices | Analifabetas| Poblacié | Indice de | Pobla-
Tolal | Indigena. habla creci- | margina-| de 15 afos | derecho-| mofalidad| cién
espanol [ miento cion y mas habiente infantil inmi-
grante
Amatenangoe| 6,775 4101- 12.77% | 3.16 1.654 53% 4 51.9% 0.02
51.7% muy |
alia
Chenalhd 33,877 24148- 42.04% | 4.47 1.879 51% 20 56.6% 0.01
71.28% muy
alla
Chanal 7,645 5727- 37.3% 83 1.998 54% 1 63.4% 0.03%
74.9% muy
alta
Mitontic 6,506 5225- 66.2% 2.08 2.350 72% 4 62.7% 0.00%
80.3% muy
alta
Zinacantan | 24,831 204386- 55.4% 1.69 1.651 60% 6 53.8% 0.04%
82.9% muy |
alta
Larrainzar 14,944 11469- 50.7% 4.53 2.033 54% 5 58.3% 0.01
76.7% muy
alta

Fuente: Secretaria de Macienda. Agenda Estadistica de Chiapas, 1997 y 2000. Progresa y Conapo. Atlas
Demografico de México, 19992

3.1.1 La organizacién politica-religiosa en ef pueblo de Amatenango del Valle

El centro del peder politico y religioso del municipio es el pueblo de Amatenango del Valle.
Tanto el poder politico como el religioso son parte constitutiva de la estructura organizativa
del pueblo. Ambos poderes son los que mantienen la gobernabilided del municipio. La
jerarquia civica religiosa esta organizada de la siguiente manera:

El poder civico se constituye por el Alcalde primero y segundo, policias, regidores primero,
segundo y tercero, mayor primero ¢ jefe de cuariel, mayor segundo, tercero y cuarto, y
martoma rey o jueces (este cargo lo ocupan los ancianos y son dos por barrio). La
organizacion religiosa se constituye por: el sacramento, el cédfrade de Santa Lucia, un
cofrade por cada santo, el Mayordomo de Alibal {el que repante comida) y el mayordomo
primero. Hace anos existia el cargo de “Alférez”, responsable de llevar a cabo las fiestas
del pueblo, en la actualidad este cargo ya no existe. Cada cargo tanto civico como religioso
dura un aro, menos el del alcalde que ocupa su puesto durante tres arios, °

Los hombres son quienes ocupan los cargos principales tanto civicos como religiosos, por
lo general son hombres casados Hasta antes de 1994 la definicion de quien estaba a
cargo de los puestos de representacion correspondia a la decision de la asamblea
comunitaria. En la actualidad los cargos civicos son ocupados dependiendo de que partido
politico esta en la alcaldia municipal, las autoridades religiosas catdlicas se nombran de

 Ver grafica 4, 5y 6. Anexo Pg. 112y 113
8 Esponda Jimeno, Victor Manuel. 1994 Pg 222,
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acuerdo a una asamblea que se celebra con las autoridades del municipio y campesinos
del pueblo.

El nombramiento de autoridades religiosas ha venido perdiendo importan%ia en el pueblo
coma cansecuencia de la divisidn y el aumento de religiones protestantes. ™ Martina, mujer
de Amatenango nos comenta: M

“_.antes participaba mucha gente de la comunidad, sin embargo ahora ya casi no
participan, porque hay muchas religiones, ademas en 1995 cuando se dividio la
comunidad en partidos pollticos, fa gente que milita en el partido que ocupa la
presidencia es la que se reune para decidir quién ocupa el cargo de mayordomo,
antes habia entre 10 y 15 mayordomos y se turnaban para cuidar la iglesia, pero
ahora sdlo hay come 5 o 6 mayordomos, es porque la mayoria de las personas que
estan en el PRI son de ofras religiones.”

De acuerdo con el calendario agricola y religioso se celebran cinco fiestas importantes en
la comunidad: el carnaval (antes de cuaresma), el 28 de julio se celebra la de Santiago, el 4
de oclubre |a de San Francisco de Asis, el 13 de diciembre la de Santa Lucia y &l 1 de abril
la de San Pedro Marlir. Para la celebracidn de las fiestas se ponen de acuerdo tanto las
autoridades del ayuntamiento como las autoridades religiosas, ya que |os recursos
provienen del municipio.

También se celebra el Dia de Reyes, en el dia de la Santa Cruz los mayordomos y fiscales
suben a una cueva de nombre “Metiktatik” lugar de origen de sus antepasados. El 8 de
mayo se realiza una pequena ceremonia en nombre de San Miguel y el 24 de Julio en una
pequena capilla en el bammio del Madronal se realiza una ceremonia para pedir |a llegada de
las lluvias. El 1 y 2 de noviembre se celebra el dia de Todos los Santos y el 12 de
diciembre se realiza la fiesta de la virgen de Guadalupe."’

-“La hisforia de cuando el agua no llegaba.™-
Hace un afio (2000), —cuenta Francisca— unos religiosos protestantes fueron al
cerro de “Metiktatik” donde se encuentran las fres cruces y la cueva donde escuire
agua. Los sefiores para comprobar que la cueva no era sagrada, quitaron las cruces.
Entonces el agua no flegaba... entonces los rezadores subieron a poner las tres
cruces y a rezar para que el agua Hlegara, después mucha gente del pueblo fue a

poner ofrendas, llevamos trago, comida, velas para que el agua regresara, y entonces
volvié ef agua.”

Dos arroyos y una carretera cruzan la comunidad de Amatenango del Valle. Los arroyos
llevan los nombres de San Nicolas y Pie de Cerro, surten de agua a la comunidad. La
carretera panamericana que une a dos de las ciudades mas importantes del estado: San
Cristobal de las Casas y Comitan, también une a la region de los vatles centrales, el
Soconusco y la regién fronteriza con los Altes de Chiapas. La carretera panamericana se

" Ver grafica 8, Anexo Pg 114
" Esponda Jimeno, Victor Manuel 1994 Pg 222, 223
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construyd en la década de los 50's como consecuencia de la apertura del mercado
estadounidense hacia el sur del continente.'

Las repercusiones de ta llegada de la carretera al pueblo tienen ventajas y desventajas. Por
un lado los pobladores tienen mayer facilidad de acceso a centros de comercializacin,
mayor oporlunidad de adquirir informacién externa; logran obtener una diversidad de
productos que se transportan de la region tropical del Soconusco y la selva hacia el centro
del pais. Pero también ha sido una de las comunidades donde mayor influencia han tenido
las politicas corporativistas e indigenistas que el gobierno desarrollé durante las décadas
de los '60, 70y "80.

El control politico ejercide por el gobierno federal y estatal a través del Partido
Revolucionario Institucional, fortalecié el poder ejercido por cacicazgos los cuales fungen
como intermediarios éntre las instancias gubemamentales y la comunidad, capitalizan
poder politico ylo poder econdmico. Este poder empezé a tener sus primeros
desencuentros con la poblacion al ejercer una intolerancia religiosa frente a la conversién
de catdlicos en filiales protestantes, también la crisis agricola y 1a demanda de tierra generd
un proceso organizativo de lucha por [a tierra y apropiacion del proceso productivo, y una
oposicién contra el poder locat que se expreso en la presencia de la OCEZ-CNPA que
surge en los municipios de Venustiano Carranza y Villa las Rosas. Sin embargo la
presencia de dicha organizacion en relacién al poder ejercide por el gobierno federal v
estatal, no implico mayor ruptura en la gobernabilidad del municipio. En el municipio hasta
antes de 1995 sélo habia gobernado un solo parido, el PRI."

La participacion de tas mujeres en el ambito de la politica loca! hasta antes de 1994 fue
reducida. Se enfocaba a apoyar al marido que ccupaba algun puesto de partido, asistir a
eventos gubernamentales a los que eran convocados o acompafar a los companeros en
marchas, plantones, para demandar créditos o tierra.

Las repercusiones en el municipio del levantamiento zapatista de enero de 1994 se
observaron en distintos niveles y ambitos. Surge por primera vez una opoesicién politica al
PRI. Durante este afio se conslituye una oposicién que se une a la Asamblea Estatal
Democratica del Pueblo Chiapaneco {AEDPCHY) y toman la alcaldia del municipio, apoyan
la candidatura a gobernador de Amado Avendario Figueroa, asi como la candidatura a
presidente de la Republica de Cuahutémoc Cardenas.

Para 1985, este grupo opositor se constituye como parle del Partido de la Revolucion
Democratica (PRD), que logra ser fuerza opositora en las elecciones municipales del 4 de
octubre de 1935, En un clima de desconfianza se desarrolia la jornada electoral, al termino.
los priistas reclaman su triunfd, mientras los perredistas impugnan y denuncian fraude
frente al Consejo Estatal Electoral {CEE). La manera en que se resolvio el conflicto fue con
un conteo publico, que se logrd después de tres dias de negociacion, donde se evidencio el
fraude electoral por parte de los priistas. Los resultados de la votacion publica le dieron a

:2 Aubry, Andrés. 1992, Pg. 33
En las elecciones de 1991, el Consejo Estatal Elecloral, regisira la siguiente votacién: el PRI 1903 votos
de una lista nominal de 2,727 personas. Es decir vold el 27% de la pablacidn
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L. }
los perredistas 60 votos mas, de un total de 1,924 votos validos que representd el 62% de
los empadronados deacuerde a la lista nominal.

Durante tres afos los perredistas estuvieron a cargo de ia alcaldia municipal, sin embargo
los escasos cambios que se generaron en la administracion, asi como la continuacion de
practicas clientelares con sus representantes generd gue algunos miembros de la
poblacién volvieran a votar por el PRI y este triunfara de nuevo en el municipio en las
elecciones de 1998, los resultados alojados fueron para el PRI 1,177 y para el PRD 1,091
con una participacion del 63% de la poblacién dentro del padron. Las mujeres
representantes del PRD denuncian que el PRI estuvo comprando votos con cien pesos,
dando gallinas, guajolotes y material para construccion.

En las eleccicnes locales de octubre de 2001 participd el 63% del total del padron electoral
que representa a 3,936 personas, el 58% de |a poblacion con derecho a votar. A diferencia
de las elecciones anteriores donde |la competencia estaba entre el PRI y el PRD, para estas
elecciones surgen dos actores partidistas mas: el PT y el PAN. Los resultados arrgjados
fueron los siguientes: el 44.8% de los votos fueron para el PRI el 33.8%, para el PRD el
9.7%, para el PAN el 3.2%, para e! PT y el 2.9 fueron votos nulos.'

En un periodo de siete afios el municipio de Amatenango ha dejado de ser gobernado por
priistas y ha vuelto a ser gobemado por priistas, la division politica cada vez es mayor en el
municipio lo cual marca un cambio en la propia correlacién de fuerzas politicas Incales
marcadas por los propios cambios politicos regionales y nacionales.

Ofro aspecto interesante que permea el pueblo es el aumento de simpatizantes zapatistas
en la region. Antes de 1994 el zapatismo no tenia presencia, sin embargo, en la actualidad
algunas comunidades pertenecen al Municipio Auténomo Rebelde Miguel Hidalge. Esto por
un Jadoc muestra que el EZLN desde 1994 crece en la regidn y por oiro expresa que frente a
las escasas alternativas de cambio que plantean los partidos politicos la poblacién busca
otros caminos de Jucha

3.1.2 Esfrategias de reproduccién.

June Nash, en su libro Bajo la mirada de los antepasados, relata que en 1975 las mujeres
se dedican al trabajo de la alfareria y los hombre al trabajo con |a tierra. En ese entonces
las mujeres se dedicaban a producir la alfareria y los hombres ayudaban en la etapa final
de la quema y la comercializaban. En la actualidad el rol tradicional de la division del
trabajo en la comunidad permanece, lo Unico que cambia es que las mujeres ahora se
encargan del proceso de produccion y comercializacion. los hombres apoyan soélo en la
extraccion de barro y la recoleccion de la lefia para quemar el barro.

Las mujeres también participan en las labores de 1a tierra, en tiempo de cosecha trabajan
junto con los hombres en la milpa y en la pizca de frijol, pero los hombres se encargan de
la comercializar una parte de su produccién y la otra ta guardan para el consumo que
requieren durante el afc También como parte de las estrategias de reproduccion de

"“Ver grafica 9y 10, Anexo Pg. 113y 114
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autoconsumo se crian los animales de traspatio, algunas familias tienen hortalizas y otras
arboles frutales en sus casas,

La crisis del campo mexicano de los dltimos 30 afios afecta en forma negativa a las familias
campesinas. Esta situacién repercute en los roles desempenados en la unidad familiar
Rosario Robles en su articulo Ef ajuste invisible publicado en el libro Tiempo de crisis,
tiempo de mujeres menciona que la mujer campesina:

‘. participa mds intensa y activamente en la reproduccion de fa unidad famifiar y,
como hemos visto, en las labores productivas agricolas, lo que permitié que ciertos
proyectos vinculados a las esferas productivas y de Servicios se convirtieran en
puntos de entrada naturales para una mayor participacion, por fa sencilfa razon de
que se inscribian en dominios que fradicionalmente le son reconocidos: salud,
saneamiento, ambiental, educacidn, agua pofable, nutricion, etcétera.”

En Amatenango del Valle esta situacion se reflgja en el desemperio de la mujer alrededor
de su actividad productiva como alfarera, esta actividad que por tradicion desempefan las
mujeres se ha convertido en uno de los principales sustentos de la reproduccion de la
unidad doméstica.

Petrona Diaz nos relata: con el trabajo de alfarera...

"...compro mi ropa, mi malz, mi frijol, lefla para mi trabajo y para mi casa y le compro
ropa a mi hijo. Yo gano mas que fos hombres, porque elfos se la pasan toda la
semana frabajando en la milpa y no ganan dinero porque la milpa no crece rapido, alli
nao hay dinero, no enconframos lo que queremos.”

Los hombres en la actualidad siguen trabajando en el campo, pero también estan buscando
otras alternativas para adquirir recursos econdmicos; por ejemplo, la migracién temporal es
una practica recurrente, desde los "60, 70 y ‘80, los hombres se iban a trabajar por
temporadas a las fincas cafetaleras de la regidn del Soconusco o al ingenio de Pujiltik en el
municipio de Venustiano Carranza.'® En la actualidad esta condicién de migrantes
temporales es aun mas recurrente, pero a diferencia de las décadas anteriores ahcra los
hombres migran a ciudades cercanas para trabajar como albafiles, o al norte del pais, en
busca de cruzar fa frontera para trabajar en los Estados Unidos. Otro aspecto interesante
que se presenta como parte de las estrategias de sobrevivencia es la existencia de familias
que refugian migrantes centroamericanos en sus casas en su paso para llegar a Estados
Unidos.

También la produccién de alcohol de cafa posh es recurrente en las familias de
Amatenango del Valle. Esta aclividad es uno de los principales recursos para elevar las
condiciones de vida. Asi encontramos que existen familias que llegan a producir 80 litros de
alcohol diarios, y con la venta de este producto logran construir sus casas de concreto, asi
como adquirir los suficientes recursos para comprar algun carro.'®

"* Esponda Jimene, Victor Manuel. 1994, Pg. 220
*® Las diversas enlrevistas a las mujeres de Amatenango se desarrcllan entre 1998 y 2002,
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La produccién de alfareria, el cultivo de maiz vy frijol, la produccién de alcohol de cana, asi
como la migracion son aspectos que en la aclualidad forman parte de la diversificacion de
actividades laborales, que en conjunto son estrategias de reproduccién familiar
emprendidas por las familias de Amatenango.

3.2 Mujeres de Amatenango.

La vida de la mujer tzeltal en este valle la determinan aspectos culturales, econémicos,
politicos y sociales como son: el propio tradicionalisme de la comunidad, la condicion de
pobreza y las relaciones de género. Por lo general las mujeres viven subordinadas,
marginadas o excluidas de la toma de decisiones en la ¢asa y en la comunidad. en la
oportunidad de estudiar, en definir cuantos hijosfas tener, vulnerables a la violencia
intrafamiliar y estructural, con escasas posibilidades de decidir sobre su propia vida.

Las mujeres en general se casan'’ entre los 16 y 17 afics. A diferencia de otras
comunidades indigenas de los Altos de Chiapas, en Amatenango del Valle no se presenta
el “dote”, es decir, que el hombres no paga por 1a mujer con la que se quieren casar. Pero
cuando una mujer se casa con un hombre, ella entonces pasa a ser parte de la familia del
hombre, vive con la suegra, el suegro, las hermanas y hermanos del hombre, también vive
con las cufadas, los sobrinos, Para las mujeres el tener que irse a vivir a las casa de los
suegros, significa adaptarse a los habitos de la nueva familia, estar supeditada a las
ordenes del suegro, la suegra, vivir en ocasiones chismes y pugnas internas entre las
cufiadas y los hermanos del marido. Pero no en todos los casos se da esta situacion 2 dura
toda la vida de una mujer casada Cuando un hombre tiene los suficientes recursos para
comprar su terreno y construir su casa, o cuando el padre le otorga una parie de terreno de
Su casa para construir su propia casa, entonces conforman su propic hogar.

Las decisiones sobre cuanitos hijos/as iener por lo general recae en los hombres, sin
embargo, esto estd cambiando por distintos motivos: la politica de control de natalidad
impulsada por el gobierno y las escasas oportunidades de sobrevivencia, debido a que la
tierra ya no €s una opcién, y una de las razones del por gqué tener muchos hijos es la mano
de obra que representa para el trabajo familiar. Asi observamos que mujeres mayores de
cuarenta afos tienen de ocho a diez hijosfas, mientras que las hijas de estas mujeres en la
actualidad tienen dos o tres hijos/as. Asi por ejemplo en dos encuentros que se dieron en la
comunidad se registré en el primero que se desarrolld en 1997 que de 16 mujeres, 9 son
solteras, tres tienen mas de 30 afios con mas de tres hijos y una viuda con una hija. En el
segundo encuentro realizado con un comité de Progresa, donde participaron 10 mujeres
del Barrio el Cascajal, resultd que seis mujeres tienen menos de 2 hijos/as y cuatro mas de
tres hijos/as, de estas diez mujeres, cuatlro reconccieron utilizar algin método
anticonceptivo. Segun datos del INEGI la tasa de crecimiento registrada en el municipio es
de 3.17, y en las estadisticas de la base de datos del sistema municipal (SIMBAD, 2000),
se registra que la mayoria de las mujeres tienen entre uno y tres hijosfas.‘s

" Ver grafica. 11y 12 Anexos Pg. 117
" Ver grafica, 13 y 14 Anexos Pg. 118
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Con dichos datos lo Unico que se puede afirmar es que son pocas |as mujeres que fienen
mas de cinco hijos, lo que expresa una tendencia de reducir el nimero de hijos/as, pero
también encontramos que en el pueblo de Amatenango existe conciencia de algunas
mujeres por reducir el numero de hijos/as o decidir no casarse. Esto se explica por distintas
circunstancias que las propias mujeres miran al darse cuenta que tienen menores
oportunidades de frabajo para sus hijos/as.

La falta de tierra qué repartir, la actividad propia de las mujeres que cada vez reqguiere de
ser mas intensa ya gque representa una mayor impertancia en el ingreso ecenoémico para la
familia, las politicas institucionales de planjficacion familiar, y la crisis econdmica que vive el
campo, son factores que influyen en la determinacion de algunas familias del pueblo para
no ampliar su nimero de hijos/as.

En el ambito de la division del trabajo la mujer dedica la mayor parte del tiempo a la crianza
de los hijosfas y al trabajo doméstico; y el hombre al trabajo de la tierra y conseguir
recursos para su reproduccion. Esta divisidon generalizada del trabajo de la vida cotidiana
de las familias campesinas por si sclas no representan una desigualdad, sin embargo, 1a
desigualdad se presenta en el quehacer cotidiano de algunas familias indigenas, €n esa
costumbre gue hace a la mujer servir al otro, ser después del otro y ser para el otro.

Esta forma de organizacién de trabajo se reproduce a través de la educacion diferenciada
dirigida a los nifos y a las nifias, como nos cuenta Arcadia:

“las nifias segun las enseflanzas de las mamas, primero hacen las fortiflas y despues
se van a trahajar, y los niflos también primero van a traer lefia, segun las ensefanzas
de fos papés...”

En el ambito de las refaciones familiares y maritales es comdn que un hombre deje a una
mujer con hijos por otra mujer. Asi, una queda excluida de los "beneficios” que significa
tener un marido en casa como son; tener tierra donde sembrar maiz para el autoconsumo y
alguien que la trabaje, un padre que se dedique a las ensenanzas del trabajo en el campo
de los hijos, por ejemplo. Pero en ocasiones la participacién del hombre se limita a dejar un
poco de dinero para la familia, a golpear a la mujer y a los hijos/as, a estar borracho la
mayor parte del tiempo, es cuando el hombre mas que ser un companero es un estorbo.

Hay mujeres que determinan dejar a sus maridos porque las golpean y maltratan, esta
posibitidad se explica por la capacidad econdmica gue tienen las tzellales de tener una
participacion activa en la economia familiar, siendo la produccion de alfareria una forma de
adquirir recursos econdmicos para cubrir necesidades de reproduccion. Asi también se
apropian de la diversificacién de actividades preoductivas como son ia siembra de maiz para
el autoeconsumo y la crianza y venta de animales de traspatio.

Las madres solleras son vistas con envidia y con celo por las propias mujeres del pueblo,
pero también como aquellas que se pueden juntar con cualquier hombre, que en ocasiones
son el chisme del barric y se enfrentan a mdltiples desencuentros con la comunidad Asi
nos cuenta Petrona, del barrio del Cascajal:

[
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-Una madre soltera en el municipio-

Petrona Gémez Diaz del barrio el Cascajal, se casé a temprana edad. Tuvo un pequerio de
nombre José. Vivio un segundo embarazo, gue culmind a los 7 meses de gestacion porque
se cayo del techo de su casa al guardar el maiz.

Cuando su pequerio apenas fenia un ano, Petrona se fue a vivir con su madre porque su
marido la golpeaba seguido. Desde entances, apoyada por su madre que fallecid en 1998,
trabaj6 para ganarse la vida y 1a de su pequerio.

Su vida cotidiana esta llena de encuentros y desencuentros con la gente de su comunidad.
De sus ocho hermanos, son pocos con los que convive: con su hermana la mas pequena,
con su hermano mayor que fallecié en 1999, de vez en cuando con su hermano priista.
poco con su hermano vecino. Pero con mantiene una pugna que ha llegado al extremo de
que Petrona se vea amenazada es con su hermana mayor que es alcohdlica. Sus amigas
algunas del pueblo, otras de su propio barrio el Cascajal. Con ellas convive, se apoyan
entre si y de vez en cuando trabajan juntas.

Su casa la construye at lado de la de su madre, logran juntar un poco de dinero de la venta
de “trago” {alcohol de cana) y con eso construye una pequeria casa de concreto.

Desde pequefia acompanaba a sumama a la ciudad de San Cristébal a vender su alfareria
y cuando volvid a vivir con su madre, juntas iban a vender a los mercados de las ciudades
de Comitan y San Cristobal.

Cuando Petrona habla de su madre |a recuerda con carifio, la extrafia porque fue ella quien
le dio la oportunidad de dejar a su marido. Su muerte marcd un cambio profundo en su
vida, ahora ella sola tendria que enfrentar el ser mujer, madre y sin marido en la
comunidad.

Sus recursos disminuyeron al cerrarse la produccion de trago que tenian en su casa,
entonces el trabajo de alfarera y su participacion en una cooperativa del pueblo que se
flama “Benzam”, le permite obtener recursos econémicos. Tambien tiene media hectarea
en distintos lugares de los alrededores de la comunidad, siembra su milpa para
autoconsumo y cuida a sus pollos y guajolotes que come en dias especiales y los demas
los cria para venderlos. Un guajolote lo vende en $200 y cada gallina en $50. Desde 1998
recibe recursos del programa de gobiemo de educacion, alimentacion y salud Progresa
$290 pesos. Si vende 20 palomas, vende unas tres galiinas a $50 pesos y un guajolote,
logra juntar al mes 1290 pesos, esto varia cada mes, mucho depende de si hace las
palomas gue le piden, si tiene gallinas o guajolotes para vender, lo unico constante y
seguro es el dinero de dicho programa. Con los ingresos le alcanza para mantener a su
pequefic en la escuela primaria Revolucion, y ahorra para mejorar un poco las enormes
necesidades que se le presentan, como por ejemplo construir un cuarto para una cocina y
asi tener un espacio para los guajolotes y gallinas para no tener que dormir con ellos
porgque en las noches, “..luego se fos roban si se quedan afuera.”
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Después de varios anos de trabajo tuvo lo suficiente para construir su cocina. Este hecho
de tener una nueva cocina (que son tablas de madera, iamina de asbesto y un fogdn)
generd una serie de rumores y chisme. Petrona comenta un pocao triste;

“andan diciendo que yo soy ia amante del presidente municipal, que él me compro fa
lamina y fas tablas que por eso yo tengo ahora la cocina, perc no es cierfo yo frabajé
para construir esto.”

El padre de José se casd con otra mujer que no pudo tener hijos. Desde hace dos arios se
aparece de vez en cuando en la casa de Petrona. Ofrece dinero para su hijo y de vez en
cuando le ayuda a cortar el pasto de su terreno, pero Petrona lo rechaza

‘me da miedo que se quiera llevar a José, ahcra que lo ve grande y fuerfe se lc quiere
flevar...”

Desde que volvio a aparecer ella no esta tranquila, pero le niega cualguier apoyo y o corre
cada vez gue aparece.

El desencuentro entre el hombre y la mujer en Amatenango es desigual, cuando los
asuntos privados se vuelven publicos quien tiene menor capacidad de defensa frente a las
instituciones del municipio es la mujer.

-La historia de una mujer que fue traicicnada por un hcmbre-

Martina, mujer soltera de 30 anos, es la tesorera de la cooperativa “J'pas Lumetik.” Vivia
con su padre hasta que un dia, tuvo que ir a la ciudad de San Cristébal de las Casas a
arreglar los papeles de tierra de su hermano. Se encontré en el camino a un hombre en un
taxi que le ofrecid un aventén a la ciudad. Ella aceptd, ese dia fue y regresd tranquila sin
ningUn percance.

A la semana siguiente tuvo que volver a la ciudad por el mismo asunto y se voivid a
encontrar con el mismo hombre, como la primera vez el hombre no habia intentado abusar
de ella, acepld el aventdn e irse con él. Pero esta vez no la llevd a la oficina agraria, sino
que se la llevd a un hotel, con jaloneos la hizo bajar del taxi y en el hotel al ver tal situacion
no le dieron un cuarto. Entonces el hombre la volvid a subir en el taxi y se [a llevd al monte,
ahi 1a viold.

Elia con mucha pena guardd su secreto, pero dias después notd gue su menstruacion no
legaba, asi que supuso que habia quedado embarazada. Le reclamé a quien ta habia
agredido su responsabilidad, y éste como era casado y su mujer no podia tener ningun hijo,
le esciibid que se iba a hacer cargo del nifo o nifa,

Martina sin creerle y sin querer un hijo, acudid a una de las parteras del pueblo para pedirle
ayuda y que le diera una mezcla que hiciera que perdiera al pequefic. Pero el {& que le
preparo la partera no le sirvio.
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PR
Cuando el padre de Martina se enterd que estaba embarazada, le exigid al hombre que?a
habia agredido que cumpliera con su responsabilidad, sin embarge éste negd haber tenido
una relacién con ella. Asi llegaron a la presidencia municipal: elta junto con su padre y
hermano a reclamar que el hombre debia de hacerse cargo de ella. Dicho hombre negd
cualguier relacidon con Martina y llevd a su mujer para que testificara. El presidente
muni_(-apal, junto con el juez municipal apeyaron al hombre. Después de este suceso su
padre’ia corrid de la casa y ella se refugio en casa de una amiga.

Sin esperanza, semanas después acudid a una amiga para que le informara acerca del
- aborto y la posibilidad que tenia para hacerlo, para ese entonces ella tenia ya 16 semanas
de embarazo, tenia poco dinero ahorrade y estaba dispuesta a gastarsele con tal de no

tener a la criatura. Pero tal situacion requeria de mucho mas dinero y le fue imposible

abortar.

| Cada una de sus comparieras de trabajo asumio el problema de Martina de distinta forma,
unas se sintieron porque Martina no acudié a ellas desde un principio, y ofras le dijeron gue
ahora el pequefo o pequefa que traia en el vientre seria cuidada por todas.

Cuando tuvo a su pequena, se fue a vivir con su madre, porque su padre y madre estan
separados desde hace tiempo, ella necesitaba del apoyo de su mama.

La respuesta de Martina al nacimiento de su pequefia hija fue de alguna manera de
rechazar su nueva condicidén de maternidad, optd por no darle pecho y la mantenia con
leche de lactantes en un principio, pero luego se le acabd el dinero y le pedia a sus
conocidas que le regalaran la leche que le daban en la escuela a sus hijos, cuande se le
acabd |a leche que le regalaron, sdlo le daba agua con azlcar a fa nifia. A la peguefia le dio
diarrea y vomito durante una semana, y después fallecié. Martina nos comenta después de
la muerte de su hija:

“.como que le echaron o¢jo, porque hablaron mal de elfa desde que estaba
embarazada.”

El espacio de la representacidn y participacion publica es impuesto y delegado a los
hombres.'"® Por tradicién los cargos de presidencia municipal la dirigen hombres, los
partidos politicos los dirigen hombres, los cargos religiosos estan a cargo de los hombres,
en las manifestaciones hablan los hombres. Es decir la imagen publica de todos los cargos
politicos y religiosos estd en manos de hombres. Mas aln cuande una mujer propone
alguna alternativa econdmica y le va bien, el resultado inmediato es el ejercicio de la
violencta hacia ellas.

-La historia de fa mujer que pusc fa primera tienda en el pueblo-
Maria de 26 afios, soltera vive en el pueblo de Amatenango, trabaja de alfarera y atiende
una tienda que se Hlama "Casa de Barro”. Ella cuenta:

* ver Bonfil, Paloma. 1999 Pg.33
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“Cuando tenia 9 aflos {en 1982} nos fuimos a vivir mi madre, mi hermano y yo a
Venustiano Carranza.”

Su madre habia decidido irse porque a su hermana la habian asesinado, continua Maria:

*Aqui hay mucha envidia, mi tia fenia una tienda, la primera tienda del pueblo, justo
enfrente de la escuela y le iba bien con su tienda, cada vez la tenia mas grande. Pero
ia gente del pueblo decia que ella estaba con los maestros, gue por eso le iba tan
bien. Luego fa mataron. A mi madre le dioc mucho miedo y nos fuimos con su otra
hermana a Venustiano Carranza. Apenas hace unos cualro afios regresamos aca a
Amatenango, porque mi madre se puso muy enferma y necesifaba que la atendieran
en Comitan. Desde entonces volvi aqui al pueblo de Amatenango.”

La violencia se ejerce desde distintos dmbitos, pero existe un proceso y una historia de
lucha de las mujeres por conguistar espacios publicos en el municipio que en la actualidad
se refleja en que algunas mujeres tienen voz en fas asambleas de los partidos polilicos,
otras logran manejar tiendas de abarrotes y también se encargan de las relaciones que se
entablan con el gabierno y con instituciones gubemamentales. En los apartados siguientes
se desarrolla con mas detalle el papel de las mujeres en los ambitos publicos del pueblo de
Amatenango.

3.2.2 Ef papel de las instituciones en el fomento del desarrollo de las mujeres

Las politicas publicas dirigidas hacia las mujeres de Amatenango tienen distintas variantes
y responden también a coyunturas politicas. Existen aquellas politicas que se enfocan en
necesidades sociales y aquellas gque se desarroflan en el ambito productivo de los
quehaceres de |las mujeres.

Entre las instituciones que tienen o han tenido presencia y participan en el fomento a
proyectos productivos estan el Fondo Nacional de Fomento Aresanal (FONART), Casa de
Artesanias de Chiapas, Fondos de Empresas en Solidaridad (FONAES), el Instituto
Nacienal Indigenista (INI), el Instituto Nacicnal de Educacién para Adultos (INEA), las
cuales incurstonan con distintos proyectos y en distintas épocas en trabajos productivos
relacionados con el procesc de trabaje de la alfareria que realizan las mujeres del valle de
Amatenango.

Desde 1960 se registra la presencia de dichas instituciones, algunos autores le atribuyen
ser promotoras de la organizacion de mujeres alfareras en el pueblo, pero en lo particular
diria que algunas organizaciones sobre todo las que se constiluyen en un principto tienen
injerencia en su constituciéon; pero no todas las organizaciones de alfareras que existen en
la actualidad son fomentadas desde las instituciones gubernamentales.

Por qué las instituciones son facilitadoras de procesos organizativos no tradicionales de
mujeres indigenas. Como se desarrolla en el capitulo anterior las politicas dirigidas a los
pueblos indios y en particular a las mujeres a partir de 1970 fomenté la participacion en las
comunidades en respuesta a las movilizaciones emprendidas por los pueblos duranie esta




Capitulo lll. Caminar en tierra femenina...

década y a una necesidad de entablar una nueva relacidn con las minorias indigenas.®
Pero también esle proceso de incursidon de las instituciones gubernamentales en areas
productivas con fas mujeres tenia el objetivo por un lado de plantear alternalivas de
sustento econémico para las familias indigenas frente a la crisis del campo e incorporarlas
a nichos de mercado econdémico nacional, a través de la venta de ia artesania, en el
apartado saobre la canstitucion de las organizaciones en Amatenango se aborda la relacion
de las mujeres con dichas instituciones.

También fos recursas federales y estatales destinados a organtzaciones se utilizan para
ejercer un control politico sobre {a poblacién. Esta situacidn se manifestaba con més
claridad durante el gobierno priista, donde las beneficiadas fueron principalmente las
mujeres partidarias del PRI. Este mecanisma clientelar de control paiitica en pueblo implica
una limitante para el desarrollo integral de la comunidad, ya que sdlo beneficia a grupos
reconocidos como priistas, siendo la mayoria excluida de los recursos estatales o
federales, lo que genera division entre las mujeres, por qué ese grupo recibid recursos y
otros no, se preguntan.

En 1997 el gobierno de Ernesto Zedillo promavié a través de la Secretaria de Desarrollo
Social (SEDESQ) el denominade programa integral Progresa. que abarca aspectos
focalizados como es salud, educacion y alimentacion.?' En la actualidad e! gobierno de
Vicente Fox aumentd el numero de integrantes de dicho programa a nivel estatal y
nacional, dicho programa continia siendo la politica sacial dirigida a la poblacion en
pobreza y pobreza extrema.

El programa se articula en el marco de una politica social neoliberal, dentro del desarrollo
del “capital social’. La pobreza en este marco se entiende como una situacion o estado, y
no como un problema estructural. Las mujeres, las mujeres embarazadas, los nifos
desnutridos y las nifos en edad escolarizada son los destinatarios de los recursos de dicho
programa. A diferencia de las politicas sociales emprendidas en sexenios anteriores, esta
liene una particutaridad de dirtgirse a individuos yfa familias en condiciones de pabreza y
pobreza extrema, con el objetivo de evitar negociacion con organizaciones sociales y de
restringir subsidios con el argumento que benefician a las clases medias y no se destinan a
los sectores mas vulnerables.?

En Amatenango del Valle el Progresa incursiona en 1998%, via una seleccién de familias
gue serian beneficiadas con recursos econdmicos, el INEGI desarrolla una sene de

* ver Bonfil, Paloma. 1999. Pg. 43.
B Segun el gobiemo el Progresa tiene como cobjetivo  “centrar su atencién en la familia, apoyando
principalmente a los nifios y jovenes, de ambos sexos, alentando los esfuerzos de los padres de familia para
la superacién de sus hijos. Progresa orienta sus acciones de forma encadenada para un aprovechamienio
nlegral de sus beneficios.” Los lres componentes que conforman el Progresa son' “Educacion: Se
proporcionardn becas educativas y apoyos para la adquisicion de utiles para alentar la asistencia escolar de
los nifos y jovenes. Asi mismo, se buscard mejorar la coberlura y la calidad de la ensefianza mediante
capacuac'on a los maestros y reforzamiente del equipamiento de las escuelas Ver Progresa. 2002,

Ver Certés Ruiz, Caslos y Penso D°Albenzio Cristina. 1998, Pg. 357-359

Segun la Secrelaria de Desarrollo Social, el pregrama progresa tuvo una cobertura en 1997 de 404,241,
en 1998 de 1,909,946 y en 1999 de 2,559 596 familias beneficiados. En lotal se apoyo a 2,156 municipio en

72



Capilulo 1}, Caminar en tierra femenina..,

encuestas gue determinaron el nivel de vida de las personas y qué familias son las que
presentan mayores indices de pobreza. Asi se definid que alrededor de 300 familias de ia
comunidad, serian las seleccionadas para recibir una cierta cantidad de dinero para apoyar
la educacion de los hijos, alimentacién y salud.

La organizacidn de dicho programa en la comunidad consiste en nombrar comités de
Progresa, que estan integrados por 10 madres de familia, cada comité tiene una premotora
social o “voluntaria rural”, normalmente una persona que sabe hablar espanol, leer y
escribir. La asistencia social que se asigna en cuestion de educacion depende del nimero
de hijos que tiene [a mujer. Si tienen un hijo reciben alrededor de 290 pesos al mes, si el
nifio o nifa esta en tercer grado de primaria reciben més recursos.?*

Toda mujer que tiene la beca de Progresa tiene la obligacion de ir una vez al mes al médico
con el objeto de hacerles el examen de cancer cervicouterino, el Papanicolau. Pero muchas
mujeres de Amatenango no saben cudf es el objeto de esta consulta, sdélo saben que si no
tienen la firma del médico no tienen oportunidad de obtener la beca que se les otorga. En
aste sentido algunas mujeres han dejado de ir o ya no estan dispuestas a recibir la beca
porque no entienden el porqué del examen, ademas de que la revision implica que las
mujeres se sientan avergonzadas e indignas.

Una de las cosas que mencionan las mujeres cuando van a consulia, es que la doctora o el
doctor les pregunta “;tienes hombre o no tienes?” Si no tienen entonces no las revisan y si
tienen entonces les hacen la prueba, ademas es probable que les apliquen algin método
anticonceptivo sin su consentimiento, ya que en algunos casos se utilizan este tipo de
programas para imponer el control natal.

En octubre de 1999 el médico de Amatenango les entregd a las promotoras sociales el
“cuaderno de trabajo del promotor social voluntario rural 1994”, con el objetivo de censar a
las integrantes de Progresa. Sin explicarles bien de qué se trataba, el médico les entrego
dicho cuaderno para que en una semana pudieran censar a [as mujeres que las promotoras
representaban.

La promotora del barrio el Cascajal que pertenece al grupo No. 05 del Progresa me pidid
que la apoyara en la elaboracion de las preguntas con las demas mujeres de su barrio que
estan inscritas en dicho programa. A partir de esta relacién tuve acceso a uno de estos
cuadernos, lo que mas me llamd |la atencion de los cuadernos es céomo plantean las
preguntas.

53,006 localidades. Los apoyos destinados en cuanto educacion son be¢as educativas y apoyo en la compra
de dtiles escolares, en cuanto a salud el cuidado prenalal y la vigilancia del crecimienle de los niflos
menores de cinco afios, en cuanlo a la alimentacion familiar incluye dotacidn gratuita de suplementos
alimenticios a mujeres embarazadas, lactantes y niflos menos, asi como una transferencia monetara para la
adquisicion de alimentos. SEDESOL. 2000. Pg. 10

* El minimo que estan recibiendo en esta comunidad corresponde a 270 pesos, sin embarge parece ser que
2eﬁn otras regiones det pais ef minimo que reciben es de 105 pesos.

Ver Cortes Ruiz, Carlos y Cristina Penso. Pg. 362
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Las preguntas en general se refieren a condiciones de salud que vive la famitia,
planificacion familiar, escolaridad, condiciones de vivienda, y lo que denominan como
costumbres de la familia: si beben agua hervida o no, si hacen del bafio en el suelo o no, si
mantienen basura en casa 0 no, si duermen en el suelo o no, etcétera. Lo relevante es que
el planteamiento de las preguntas esta en negativo, por ejemplo “¢ Cuantas de las mujeres
de 15 a 49 afios faltan de planificacion familiar?”, lo que pudiera interpretarse como si no
tienes planificacion familiar entonces faltas, estas fuera y debes incorporarte.

En el ¢caso del comité no. 05 de Amatenango del Valle las mujeres y sus familias tienen un
promedio de tres a cuatro hijos. Cuatro de las diez utilizan algin método de planificacion
familiar, En general $6lo un miembro de su familia sabe leer y escribir. Viven en casas con
un solo cuarto para dormir ¥ la mayoria tiene piso de tierra. Casi todos sus hijos har: tenido
diarrea de dos a tres veces al afio y la mayoria habia amrojado lombrices por lo menos una
vez, también se enferman de anginas entre dos y tres veces al afio.

En el cuadro que se presénta se dan algunos resultados de la encuesta realizada en 1999,
ademas de las preguntas realizadas por el cuaderno de Progresa se les preguntd cual era
la cantidad que reciben cada mes.

No. de No. de personas| Mujeres que Mayores de | Cantidad Escolaridad de hijos a nivel
mujeres por familia utilizan 15 afios que | que recibe | primana y sole 1° de secundaria
planificacién saben leery de
familiar escribir Progresa
gi112 (3[4 |5 |6 |7

1 5 No 0 290 X
2 9 No 1 290 X
3 3 No 0 710 X X
4 4 Si 1 900 X XX X
5 4 Si 0 610 X X
6 7 Si 1 290 X
7 2 Si 1 290 X
8 4 No 1 710 X X
9 6 No 3 410 X | X
10 7 Nao 0 710 X X

Fuente: Trabajo de campo, 1999.

Todas tienen al menos a un nifio o nina en la escuela. La cantidad de dinero gue reciben
del Progresa para apoyar la salud, educacion y alimentacion de sus pequefios es: las que
tienen un hijo en la escuela reciben $290 pesos, las que tienen dos hijos en la escuela y
que estan en tercero, cuarto, quinto o sexto de primaria recitben $710, las que tienen tres
hijos en los ultimos cuatro anos de la escuela reciben $900, las madres que tienen hyas en
la escuela reciben un poco mas de dinero, quiza porque las estadisticas revelan que el
mayor numero de ausentismo escolar es el de las nifias. Los hijos 0 hijas que van a la
secundaria tambien reciben mayores recursos. La pregunta a hacer es si con este dinero
satisfacen sus enormes necesidades de salud, alimentacién y educacion, evidentemente no
les resuelve mucho pero si implica un apoyo mensual.

Las mujeres organizadas en sus comités realizan todo lo que se les pide por parte de la
institucion, sin embargo su participacion se limita a cumplir con 10s requisitos
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institucionales: ir algunas platicas ~que poco entienden—, ser revisadas por un medico sin
saber que les esta revisando y esperar en grandes filas los recursos de dicho programa.

Cabe preguntarse cual es el impacto de dicho-programa en la comunidad. Si las familias no
fueron informadas bajo gue criterios se determind a quién si y a quién no otorgar los
recursos, lo Unico gue se les comentd fue que dentro de tres anos les iba a tocar a las gue
no les tacd; si a las mujeres que se fes hace el examen de cancer cervicoutering no tienen
nociones del porqué se les revisa; si se les aplican cuestionarios que de antemano
cuestionan sus formas de vida;, si impulsan una organizacion gque solo responde a los
intereses econdémicos de un programa gubernamental, entonces qué alternativa de
desarrollo propone el gobierno en cuanto a enfrentar una condicion de pobreza que no se
resuelve con una cantidad de $300 pesos al mes, y que se limita a un programa paliativo
cuyo limite esta en manos de las politicas impulsadas por el gobierno y se utiliza mas como
un programa de contencidn para simular una paz social.

Sale a relucir gue no existe ningdn recurso por parte del municipic de Amatenango del
Valle que esté destinado directamente a las mujeres del pueblo. Los recursos municipales
estan destinados a obras como drenaje, pavimentacion y electrificacidon en la cabecera
municipal, y en las comunidades y rancherias se destinan recursos para vivienda y
caminos.

Las instituciones gubernamentales por lo general se limitan a imponer programas
disefiados, planificados y desarrollados desde lineamientos verticales que impiden que los
destinatarios participen activamente en definicién de una estrategia de largo plazo para el
desarrollo de su comunidad y region. Las comunidades aceptan la paricipacion de las
instituciones, no porque estén de acuerdo en como $e implementan dichos programas o
proyectos, sino porgue |0 ven como un recurso mas gue forma parte de las estrategias de
subsistencia de los pueblos.

3.3 Ser alfarera

A la entrada de San Cristébal de las Casas, viniendo de Rancho Nuevo® se mira una gran
escultura de bronce: una mujer con Mu'ch, una manta de cuadros que cubre su cabello, su
mirada tierna se dirige a la paloma de barro en sus manos.

“Es Doffa Juliana”, -dice Petrona- “no se porqué estd agui en San Cristébal si no
somas de agqui.”

El trabajar el barro sintetiza una educacion heredada: de abuela a madre, de madre a hija.
Un espacio individual y colectivo, un espacic privado que se ha hecho publico. Entre
mujeres se construye un sentimiento de pertenencia, un espacic permitido en la
comunidad. Una identidad colectiva que expresa sus propias contradicciones.

Con la suavidad de sus manos pintan jarritos, ollas, platos para la fiesta. Con su mirada
carinosa queman palomas, macetas, ceniceros para los turistas. Con la creatividad de su

i: Entrevista con el presidente municipal de Amalenango del Valle. Septiembre de 2007,
Rancho Nuevg, queda al poniente de la ciudad de San Cristdbal de las Casas.
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corazdn moldean aguellos hombres mayas, los que vieron en la cajita de cerillos “La
Continental” y les gustan mucho a los turistas.

“Mi mama me enserid hacer esos monos de fa cajilta de cenllos, el primero me $salio
cachefén” recuerda Petrona Gémez con una sonrisa.

La materia prima que hace posible el trabajo se encuenira debajo de su tierra y en los
montes que rodean el valle. El barro enterrado en el campe “el Madronal” es del coiectivo
del pueblo y del uso colectivo de las mujeres. Petrona Gomez tiene su pequeno taller de
alfareria en la antigua casa de su madre. Ahi amasando el barro nos platica:

“La tierra (barro) que usamos no se acaba, me dijo mi mama que esa fierra crece... A
lo mejor si, porque cuando llegamos a escarbar ya encontramos més, donde
escarbamos ahi mismo crece, esa tierra va a estar siempre, nunca va a acabar, 10 se
sabe cuando se va a acahar, aunque nos morimos pero de todas maneras la tierra va
a quedar.” h

“Mi mamaéa me enseflé cuando yo era nifia. Desde nifla aprendi este frabajo, no fui a fa
escuela porque me dediqué a trabajar el barro, creo no hubiera aprendido trabajar ef
barro y hubiera seguido mi estudio. Trabajar ef barro cuesta mucho creo que ef
estudio es mds fécil. Hubiera sido mas bueno st me hubieran mandado a la escuela
en vez de enseflarme a frabajar ef barro y eso lo sienfo dificil. Estaria haciendo olfras
cosas y no ftrabajar el barro. Pero mi oficic es lrabajar el barro. Ya de grande
aprovecho mi trabajo, ahora ya estoy ganando un poco, cuando terminamos nuestro
trabajo aquf vienen a comprar”.

El esfuerzo, [a dedicacién y el trabajo a esta actividad lo explica Petrona Gdmez de manera
muy sencilla:

‘La tierra {el barro) que usamos sale allé {en el campo el Madronal), llegamos a
cargarfa; pnmer¢ lo secamos y luego lo remojamos para revolver con la arena,
después de revolver con la arena ya va estar listo para el barro. Al terminar de hacer
el barro lo secamos para lisar, después de lisar lo quemamos. Entonces ya podran
comprar y lo llevan a sus casas. Asi es el trabajo, es muy dificil de hacer.”

El sol, la lluvia, el calor y fa humedad del lugar estan en todo el proceso de elaboracion de
la alfareria. Cuando el sol brilla por varios dias en el valle del pueblo las fogatas de la
guema de |a alfareria se miran en el horizonte, ellas mujeres de Amatenango queman sus
piezas de barro cada que tienen tas suficientes para prender mecha. Son mujeres que
cuando la Huvia cae por dias, aprovechan el primer rayo de sal para poner a secar el barro
que recogieron y las piezas gque han moldeado.

Es en los primeros meses del afio cuando la temparada de lluvia todavia no llega, trabajan
en la recolecta del barro que sera utiizado durante todo el afio. Para recoger el barro en el
campo el Madronal, primero escogen el lugar donde empezaran a excavar un hoyo para
sacarlo, cuando encuentran el barro empiezan a ver que tan limpio esta, hay uno que esta
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muy sucio porgue se revuelve con la tierra amarilla del lugar y hay otro que esta un poco
mas hondo y estd mas limpio. Siempre corren riesgo al sacar el barro, porque se meten
entre pequefias cuevas que se hacen al excavar. En una ocasién a una mujer del pueblo
que estaba recogiendo barro se te derrumbo la tierra y quedo sin poder caminar segun nos
cuentan las mujeres.

Después de recoger el barro, lo esparcen en el patio para secarlo. Cuando el barro esta
bien seco, entonces lo desbaratan y lo ponen a remojar en cubetas. Después se escurre y
lo amasan para que esté listo para mezclarlo con la arena que recogen en el banco de
arena que esta en la comunidad. Cuando van a recoger la arena, ellas escogen la més fina
porque es la mas util para su trabajo, ellas tamizan |la arena en cualquier bolsa de mercado
que les sirve como coladera. Es entonces que con barro, agua y arena cernida amasan la
mezcla. Después de amasade tienen todo para empezar a moldear sus piezas con sus
manos. No utifizan moldes ni torno para hacer las piezas, solo la fuerza de sus manos.

Después de elaboradas sus piezas las ponen a secar al sol, y empiezan a planear el dia de
ta quema. Juncia, madera y fuegeo son la materia prima que hace posible el cocer las piezas
moldeadas de barro. La juncia la recogen en el monte. Por lo general la madera la cortan
los hombres de |a familia, o la compran de aguellos que fueron a cortar la madera del
monte. Un camidn de tena les cuesta alrededor de $200 pesos.

El dia que el sol brilla ¢ la lluvia no cae, desde las 6 de la manana empiezan a trabajar.
Primero ponen las piezas al fuego para que se terminen de secar bien, después con una
piedra de rio empiezan a tallar las piezas, haciendo un peco de rayas, esto es para que las
piezas se cuezan bien, después poco a pococ empiezan acomodar pieza por pieza, con
mucho cuidado. Como un rompecabezas las acomodan de tal forma que les queda un
pequefio monticuio de piezas moldeadas en barro, para este trabajo cualquier pedazo de
varilla o lamina le es Util para acomodar.

Poco a poco empiezan acomodar la madera. La cortan de acuerdo al tamafo necesario
para cada lugar. Algunos son pedazos mas grandes y otros mas pequefios, y en una
especie de circulo van cubriendo las piezas de bamrc con madera y juncia. Cuando tedo
esta cubierto por madera y juncia, con un cerillo o encendedor prenden mecha a la gran
fogata. Alrededor de una hora el fuego estd encendido y cuando empieza a consumirse,
entonces las mujeres con un palo grande y con mucha habilidad empiezan a quitar palo por
palo hasta volver a quedar el monticulo de piezas de barro ahora ardiendo. Las dejan
enfriar y es entonces cuando ya estan listas para la venta.

El consumo de lefia en cada quema depende del tamafo de los productos que tienen que
quemar, pero por lo general se consumen entre 30 trozos grandes de lefia en una quema
que contiene aproximadamente 20 objetos grandes. E} uso de la lefla en Amatenango se
utiliza para hacer la comida y quemar la alfareria. El alto consumo lleva a que Amatenango
del Valle a estar entre los 10 municipios con mayor consumo de lefa.®® Francisca nos
comenta de donde cortan la lefia que usa el pueblo:

8 e - .
2 Amatenango del Valle se encuentra entre los 10 municipio con més allo consumo de {efia, esto se explica
par la importancia del uso de |a lefia para necesidades de alimentacidn y de coccién de la alfareria. En una
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“l.a lefla que cartamos para uso cotidiano es lefia seca, la que ya esta seca...nosotros
no cortamos arboles, eso pasa en las comunidades donde tienen molosierra para
cortar.”

El hacer del barro una especialidad de las mujeres de la comunidad de Amatenango le da
una dimension que cruza la subjetividad y objetividad de la identidad de las mujeres del
pueblo. En su hacer cotidiano del barro se identifican con este, cuando alguien les pregunta
¢cudl es tu oficio? ellas responden: Alfarera. Es un espacic donde se refleja el pasado en el
presente; es una manera de obtener recursos propios, de convivir y vivir, un espacic
privado y colectivo.

A lo largo del proceso de elaboraciéon del barro, se cruzan los distintos problemas que
enfrentan, y estados de animo que viven en cada momento del proceso de su trabajo. Si
estan alegres y con fuerza moldean sus piezas con delicadeza, si estan fristes y
preocupadas poco piensan en el trabajo y lo hacen con poco interés. Si estan cansadas y
sin fuerza lo realizan con poco detalle, si tienen prisa de entregar sus piezas para vender,
trabajan rapido y con poco detalle, Cuande estan enfermas casi no trabajan, o si tienen
algin otro asunio que atender dejan el trabajo de alfareria de lado. En cada pieza que
elaboran no la firman, pero sus huellas se impregnan y cada una sabe quien hizo cual
pieza.

Las mujeres han guardado un espacio de identidad que desde afuera se conoce como las
mujeres que hacen palomas. Sin embarge, hace 30 afios no hacian palomas, hacian
tinajas, platos, jarritos, comales, chichinas™ para guardar el agua, comer y tomar, hacer la
tortilla, limpiar el frijol y el maiz. Dofa Juliana Ldpez narra:

"Antes, cuando aprendi a trabajar, cuando tenia catorce afos, hacia cantaros. Mi
mama y yo nos ibamos caminando a San Cristébal a vender, hace treinta o treinta
cinco afios. Hace quince afios empecé hacer chimeneas, fa primera que hubo fa hice
y0, pero la copié de una de Oaxaca, después todas me copiaban mi trabajo.”*

Al ver las mujeres que los nuevos disefios como chimeneas, palomas, macetas, soles y
lunas gustaba mucho a turistas y pedian vender un poco mejor y mas, empezaron a
aprender otros disefios; se fue socializando el conocimiente de hacer las palomas.

3.2.1 La artesania en el marco del desarnrollo del capital: de valor de uso a valor de cambio.
Et trabajo de las mujeres come alfareras en el pueblo de Amatenange de! Valie, hasta hace
unas cualro decadas respondia a una necesidad de reproduccion familiar. Los objetos
realizados con barro se utilizaban para el uso domeéstico y para las fiestas tradicionales en
la comunidad. También existia, como mencicné en el apartado anterior, un usc de
intercambio para adquirir otros preductos que satisficieran las necesidades de la familia.

lesis de maestria del Colegio de la Fronlera sur se registra un consumo anual de 5408 toneladas Ver
Calderdn Cisneras, Araceli. 2001,

® Coladores para limpiar et maiz y el frijol

* ver Instituto de la Artesania Chiapaneca. s.{
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La insercién de la produccidn alfarera en Amatenango del Valle en el mercado se da
principalmente desde la década de los setenta. Esta incorporacién de los productos
elaborados para uso doméstico y tradicional en |las comunidades se convierte en productos
elaborados para un nicho de mercado especifico, el de Ias artesanias. Es decir, se genera
un proceso de subsuncion formal del trabajo en el cap:taf

La insercion de la produccion alfarera en el mercado se observa desde la década de 1970,
cuando distintas insfituciones ingresan a la comunidad y proponen la elaboracion de
disefos innovadores en su época para las mujeres productoras de la alfareria, asi como su
nuevo destino a un mercado del cual las mujeres poco conocian en su momento. A panir
de entonces ven en los objetos un valor de cambio, es decir, producen alfareria para
cambiarla por dinero, y este dinero lo destinan ellas para su reproduccién familiar. Esto no
quiere decir que dejan de realizar productos de alfareria para su propio consumo, pero a
insertarse en los nichos del mercado artesanal, la mayoria de la produccién se destina a
dichos mercados.

En un estudio elaborado por el Colegio de la Frontera Sur? sobre cambios tecnoldgicos en
el proceso de elaboracién de barro en el pueblo de Amatenango del Valle, que parte de una
documentacion realizado de 1956 a 1999 sobre cuales han sido los cambios en la forma de
produccién de la alfareria, se analiza la tecnologia introducida por organismos
gubernamentales y no institucionales, y cuat ha sido su aceptacion en la comunidad. Sale a
refucir que el cambio tecnoldgico que se genera en Amatenango dei Valle se da
principalmente de acuerdo a la demanda y no en el proceso de produccion de la alfareria.
Asi fenemos que, aungue se introducen hornos con dislintas caracteristicas, ninguno ha
sido apropiado por las mujeres, mientras que si se han apropiado de nuevos disefios para
responder a la demanda del mercado.

Una pregunta que surge de este analisis es porgue las mujeres no se apropian de la nueva
tecnologia en el proceso de produccion. Sélo porque por tradicidn lo hacen asi. Por lo
general |a tecnologia que ha sido introducida estéa vinculada al proceso del cocido del barro,
se introducen hornos de cocido de barro con distintas caracteristicas: de lefia, petréleo o
gas. Sin embargo dichos hornos por un lado presentaron fallas técnicas en el cocido, no
adquieren la suficiente temperatura para el cocido de la alfareria, cuando esto fue resuelto
con el horno de gas, los costos de produccion fueron demasiado elevados. *

*Para Marx el desarrollo del capitalismo genera dos procesos de acumulacion de capital: uno que es la
subsuncién formal del trabajo en el capital y otro la subsuncidn real del rabajo en ef capital. Ambos procesos
conforman parte de la forma de produccion capitalista, que adquiere diferentes dimensiones y formas de
acuerdo af lugar donde se desarrolfa. En la subsuncidén formal del trabajo en el capital, que es el aspecto que
nos interesa desarrollar en esle apartado, Amando Bartra define que “ia esencia del aspecto formal de la
subsuncién radica en que todos los valores de uso adquieran el caricter de valores de cambio
(desdoblamiento) y que la légica de los valores de cambio se impone sobre la de los valores de uso
(inversion) y el factor decisivo es la transformacion de la fuerza de lrabajo en mercancia”. Bartra, Anmando.
Pg 52,53

Ramos Murioz, Dora Elia y Manuel Roberto Parra Vazquez. 1999. Pg. 186

* La introduccién de homos de lefia, gas, elcélera respende al objetive de hacer un mejor uso de ahorro de
energia y detener 1a deforeslacion.
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Otro obstaculo para gue dicha tecnologia no fuera apropiada es que dichas instalaciones
se construian en una sola casa de alguna de ias dirigentes de las organizaciones, esto
implicaba que si otras mujeres requieren de gquemar su trabajo tendrian que ir a alguna a
las casas donde estan los hornos. Asi las mujeres que forman parte de alguno de los
colectivos donde las presidentas tienen sus hornos no llevan sus objetos de barro a cocer
en el homo porque les queda muy lejos y carren el riesgo de romperios, ademas de que
rompe con |a forma tradicional de elaboracion de la alfareria, porque por fradicion ésta se
elabora en la unidad doméstica, mieniras que si queman en los homos, esto implicaria que
tendrian que moldear donde estan las instalaciones de dichos hornos y pasarian menos
tiempo en sus casas dejando de frabajar en fas multiples actividades que implican las
labores de la casa y el cuidado de los hijos.

Las transformaciones en el destino de los productos artesanales, impuestas por las
politicas econdmicas e introducidas por agentes institucionales, han generado cambigs
tanto en los objetos elaborados como en la forma de produccion de las artesanias. Estos
cambios también han implicado cambios en los roles tradicionales de las comunidaces, asi
como el sentido tradicional de |a elaboracidn de la artesania. Asi tenemos que en la
actualidad la produccidn de artesania se vuelve una de las pocas alternativas que existe ep
la comunidad para conseguir recursos econdémicos para la reproduccién familiar y son las-
mujeres quienes juegan el papel protagdnico tanto en el proceso de produccion coma en el
procesa de comercializacidn.
¢ Qué implicaciones han tenido estas transformaciones en el valor que le dan las mujeres é
su trabajo? Merit Santis que colabora con Kinal Antzetik comenta sobre los cambios que
significa para las mujeres la venta de textiles elaborados en las comunidades: t
l

“para las mujeres ha sido un proceso fento, dificil ef reconocer en su frabajo un valor

distinto al que ellas le dan, ¢cdmo voy a vender la blusa que yo uso? nos comenian

las mujeres de las comunidades”,

wr IR

Estas transformaciones para las mujeres de la comunidad es dificil de asumir y aceptar, sin
embargo las escasas oportunidades de conseguir recursos por otros medios las cbliga a £
asumir dicho mercado. Lif
En la actualidad las mujeres artesanas estan insertas en los nichos de mercado artesanal,

éste ha venido adquiriendo importancia en la comunidad porque cada dia son mas escasas

las posibilidades para los campesinos de vender sus productos agricolas a un precio justo,

por lo tanto la economia familiar de subsistencia estd cada dia mas enfocada a producir
productos agricolas para el autoconsumo y de las pocas alternativas dentro de la
comunidad que posibilita la adquisicién de recurses econémicos todo el afo es la venta de
alfareria.

3.3.2 Comercializar fos productos de barro.

Sacar, secar, amasar, moldear y quemar el barro, se trabaja desde tiempos remolos en
esta comunidad, ha sido un elemento de trueque, de intercambio, fueron dados en tributo
durante la época colonial y en la actualidad son parte del mercado artesanal que se
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desarrolla en México. Desde mucho antes de que la carretera cruzara por el pueblo, los
hombres caminaban a los pueblos mas cercanos a intercambiar sus productos por alimento
u otras necesidades, hasta venderlos en algin mercado de algln pueblo o ciudad cercana.

La construccion de la carretera panamericana facilitd el proceso de comercializacion de los
productos de Amatenango del Valle y permitio ia apertura de un mercado més ampiio para
\a alfareria, como fue que las mujeres de manera individual expusieran su trabajo a la orilla
de la carretera para venderlo. También la llegada de agentes externos como funcionarios
de instancias gubemamentales, artesanos de otros lugares del pais como los de Oaxaca,
estudiosos de los indigenas, luristas, etcétera, lo que les permitid aprender a elaborar
nuevos productos y venderlos como artesania a un mejor precio.

“Después aprendi a hacer la paloma y esa se vende mas caro, es muy dificil revolver
fa tierra, es muy cansado, pero cuando aprendi me dijeron que era muy bueno. No fui
a la escuela porque me dediqué a hacer este fipo de trabajo. No tenfa dinero, ni para
comprar mi 1apiz cuando creci, por esa mejor me ensefiaron a hacer este trabajo.”
Comenta Petrona, sentada en el patio grande que tiene en medio de su casa.

Otro aspecto importante que se observa en las relaciones de mercado en Amatenango del
Valle es la desvalorizacidn del trabajo que se genera a partir de los intermediaries que
llegan con ¢arros al pueblo y compran a precios muy bajos sus productos, estos distribuyen
la mercancia en distintos lugares de la republica. Asi vemos gue en Amatenango una
maceta con figura de paloma, la productora la vende en 30 pesos, la vemos en setenta u
ochenta pesos en comercios de plantas en Cuernavaca, Morelos. Si esta misma maceta
con figura de Paloma la vende en una cooperativa, 'a cooperativa le incrementa un 50%, es
decir, la vende en 45 pesos. Si sale a las ciudades mas cercanas a vender le rebajan el
precio hasta 25 pesos. Si salen a la carretera a vender entonces pueden recibir hasta
cuarenia pesos. Dofa Felipa, mujer del barrio del Cascajal, que por algln tiempo trabajé
con una de las tres organizaciones de mujeres que hay en Amatenango del Valle, nos
cuenta:

“Estaria mas bien si aqui nos vinieran a comprar nuestro trabajo, asi lo venderiamos
en buen precio, en vez de regalarle nuestra ganancia a los que vienen a comprar para
que ellos lo vendan, eso es lo que no queremos. Lo que queremos €S que aqui
vengan a comprar 1o que fes gusta el trabajo, nosotras mismas vendemos y nos
pagan a cada quien. No es igual como en una cooperativa que eflos reciben el dinero
y después nos pagan a nosotras, no nos conviene, a lo mejor les queda la mitad."

La cantidad de palomas que venden las mujeres varia cada mes, depende del mercado y la
solicitud que haya por parte de fas cooperativas que existen o los intermediarios que
compran en el pueblo. Pero por lo general a una mujer que pertenece a una cooperativa se
le pide entre 25 y 50 palomas, que representa una adquisicion entre 750 y 1500 pesos al
mes en el mejor de los casos.

El hecho de que las mujeres enfrenten como individuos el mercado de artesanias las pone
en desventaja con los intermediarios y frente al mercado de artesanias. Como individuos
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sus posibilidades de negociacién del precio son muy limitadass Al solicitar que los luristas
fleguen a comprar al pueblo porque venden un poco mas caro sus productos, también
implica una limitacion, porque si bien un nimero considerabie de turistas pudiera llegar
directamente con las mujeres a sus casas a comprar, los nichos de mercado de alfareria
tanto en el estado como a nivel nacional son mucho mas amplios que esto.

]

Esta situacion de desventaja que enfrentan las mujeres de Amatenango del Valle en el
mercado se explica en el conjunto de las relaciones econdémicas y productivas desiguales
gue viven los pueblos indios, Esta desigualdad se genera por los bajos precios que pagan
los intermediarics y en las escasas opciones de recursos gue presentan las instituciones
gubernamentales para impulsar el trabajo artesanal. Los ingresos que reciben por su
frabajo son insuficientes para cubrir sus necesidades. Pero es la dnica alternativa que se
les presenta en su comunidad para adquirir algunos recursos para la familia.*

Las mujeres aspiran a tener una mejor calidad de vida, y ven en la venta de su alfareria la
posibilidad de obtener recursos para mejorar sus condiciones. Para ello buscan por
diferentes medios obtener un mejor precio para sus productos, se organizan entre si, se
vinculan con instituciones gubernamentales, no gubernamentales y organizaciones sociales
que les posibiliten mejorar su venta.

3.4 La organizacién de mujeres alfareras.

Al enfrentar el problema de la comercializacién de sus productos, las mujeres se han visto
en la necesidad de colectivizar el problema de comercializacidn, pasar de enfrentar en lo
individual la necesidad de comercializar sus productos, para enfrentar en colectivo y de
manera publica el problema del mercado de la alfareria.

¢, Por que se les presenta a las mujeres la necesidad de organizarse? Frente a las escasas
oportunidades que plantean los nichos de mercado artesanal, las mujeres buscan por
diferentes medios conseguir alternativas para la venta de su alfareria, una de ellas ha sido
el constituir organizaciones o grupos de mujeres que les permita enfrentar en forma
cotectiva el problema de la comercializacién.

Ahera bien, ;qué actores han sido los que posibilitan o intervienen en [a constitucidén de
dichas organizaciones? Por lo general las instituciones gubernamentales ya sean estatales
o federales que estan abocadas a trabajar con indigenas o trabajadeores artesanales como
son: el Instituto Nacional Indigena (INI), el Fondo Naciconal de Solidaridad (FONAES), Casa
de Artesanias y el Fondo Nacional para las Artesanias (FONART). Estos organismos
institucionales coadyuvan de alguna manera en la constitucion de dichas organizaciones;,
ya sea porque uno de los requisitos es estar organizadas para poder recibir créditos, o por
que, como mencione en el apartado de "el papel de las instituciones en el fomento del
desarrollo de las mujeres”, las distintas instancias gubernamentales promueven como una
de las politicas la conformacién de organizaciones.

-La historia de las mujeres que fundaron la primera cooperativa de Amatenango et Vaile.-»

* Bonfil, Paloma. 1999. Pg. 72
¥ ver Nash, June. 1993, Pg. 127.128.
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Juliana Lépez en un testimonio publicade por el Instituto de Artesania de Chiapas, cuenta:

“Hay unas muchachas que fueron a aprender a México. Como tres muchachas fueron
a México para trabajar. Y a todas les dieron un trabajo para empezar fa Casa de la
Antesania. Les dieron el horno. Pero las muchachas no regresaron a lrabajar en fa
Casa de la Artesania, asi que trabajaron en su casa. Entonces yo y mi difunta amiga,
Petrona, quedamos alli en la Casa de la Artesania. Empezamos a trabajar y a probar
cémo se usa este horno. El horno usaba gas o eléctnco, pero no sirvid para nada. Y lo
dejamos. Ahora ya no hay Casa de la Artesania. Ya la tumbaron y la hicieron escuela.
Las artesanas tenian una cooperaliva; ahora ya no. La cooperativa estaba en la Casa
de la Artesania, donde las mujeres traian trabajo para los que pidieron alfareria. La
mujer, con quien los dejaban, se quedaba con la mitad del dinero y la mitad lo daba a
las mujeres. Hubo un gran problema; robo mucho del pago de las piezas.”®

Las hijas de Francisca Lopez: Juana y Francisca, cuentan que su mama también participd
en la primera organizacién de mujeres en el pueblo:

“ef Licenciado del INI gue llegd en ese entonces fue a nuestra casa primero, flegd con
mi mama primera y mi mama como no sabia hablar espafiol le dijo a Juliana, que elfa
si sabia hablar espafiol que le ayudara, entonces empezaron a organizar un grupo de
mujeres para vender con el licenciado, flegaba un camion y se llevaba pura tinaja
grande, comenta Francisca, primero llegaban a recoger todo a mi casa y despues se
pasaron la “Casa de Artesanias”, que estaba donde ahora esta ef jardin de nifios. Mi
mama dejo de participar, porque mi padre murié y ella habia quedado embarazada de
su altimo hijo después de siete, entonces Juliana y Petrona quedaron a cargo de esa
"Casa de Artesanias.”

-Petrona Lépez mujer que quizd ser presidenta municipal.-

A temprana edad Petrona Lopez se casé con un joven de la comunidad, y poco durd su
matrimonio ya que no se llevaba bien con su marido. Después tuvo relacion con un hombre
casado de la comunidad y tuvo una hija. A este hombre le reclamé una hectérea de tierra.

Como madre soltera, sufrié como ofras mujeres de la comunidad el desprecic de ser mujer
con hija y sin marido. Ejercid su oficio de alfarera y partera en la comunidad, a través de la
relacion de sus amigas con algunas instituciones, participd en 1967 en la primera
cooperativa de mujeres alfareras en el pueblo. Su carrera come dirigente de la cooperativa
{a llev$ a contender por la alcaldia municipal.

En 1978 mataron a Petrona, June Nash relata que cuando regresa a la comunidad en 1982
y se entera de la muerte de Petrona empieza a preguntar porqué la mataron. Le contaron
su historia y nadie reconocia en un principio que su muerte hubiera sido porque quiso
contender a la alcaldia municipal. No fue sinoc hasta 1989 que la mayoria coincidio en que
la habian matado por su trabajo politico.

* Instilute de la Artesania Chiapaneca. S.F pg. 10
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Diferente a esta version es la de Francisca y Juana Gomez Bautista que dicen que Petrona
Lopez y Juliana Lopez andaban con muchos hombres, y que Petrona nunca quizé ser
presidenta municipal, que en realidad la matarcn por desamor. Al preguntarles porqué June
Nash narra que la mataron porque quizd ser presidenta municipal, dicen gue esa version es
de la hija de Petrona que no quiere decir porque mataron a su madre.

En 1986 la sobrina de Juliana Lopez entabla relacién con Casa de Artesanias de Chiapas,
de manera individual y con algunas mujeres cercanas a su familia, empieza a vender sus
productos a dicha institucion. No fue hasta 1998 que se constituyen en la cooperativa
“Benzam” (esta bonito), Simona Gomez Pérez es la presidenta de la organizacion que
aglutina a 55 mujeres del pueblo, y en la actualidad pertenecen a una red internacional de
" comercializacion.

Uno de 1os obstaculos que presenta esta cooperativa es su estrecha relacion con el PRE Si
bien es cierto que las mujeres responden a la necesidad de mercado a través de su
vinculacion cen (as instancias gubemamentales como es Casa de Artesanias de Chiapas,
también son selectivas del grupo que integra su organizacion, dejando a un buen ndmero
de mujeres excluidas de participar o vender sus productos con esta cooperativa que hasta
1995 fue la dnica organizacidn de mujeres que vendia de manera colectiva su alfareria.

Oftra cooperativa gue surge en la comunidad se llama "Atel Antzetik P aclumetik” (Trabajo
de Mujeres Alfareras). Esta cooperativa se conforma como triple SSS con apoyos de
FONAES, dicha organizacion apartidista segun su dirigente, consiguid recursos para una
camioneta que le permite trasladar sus productos por diferentes regiones del estado y del
pafs, Lo que le permite capitalizar para comprar mas productos de barro y pagar los viajes.

También esta otra mujer del pueblo de nombre de Albertina que puso su tienda de barro a
la entrada. Ella de manera individual busca sus propias redes de comercializacion, tambien
le vende a Casa de Artesanias de Chiapas, y compra los productos a otras mujeres de la
comunidad. Estan fambién las mujeres de [a OCEZ-CNPA que en la actualidad forman un
grupo a parte, antes eran mujeres que participaban con las cooperativas J'pas Lumelik y
Meeletik J'pas Kibetik, pero a raiz de una serie de diferencias politicas se dividieron..

3.5 Las cooperativas J'pas Lumetik y Meeletik J pas Kibetik

lLas hijas de Francisca Bautista en 1995 organizan una nueva cooperativa en el pueblg,
esta iniciativa surge de la ruptura politica en el municipio entre personas afiliadas al PRIy
personas que cenformaron el PRD en el municipio. Martina, quien administra 'a cooperativa
comenta como se consfituyeron:

“...por eso enframos en la organizacion por que queremos que haya lranquilidad en
nuestras vidas cuando enframos en fa organizacién ahf encontramos las
orientaciones, pnmero fuimos a Tuxtla en las asambleas que nos invitaban y ahi poco
a poco fuimos agarrando nuestras fuerzas, después empezamos a juntar nuestras
compareras mujeres, para informaries lo que escuchamos en las reuniones donde
nos invitan a participar, asi nos fuimos organizando con las mujeres, porque ellas
fueron entendiendo Ja importancia de estar organizadas, para poder iograr ef cambio y
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no pagar la luz con la cantidad que nos cobra la comisién federal, esta es la lucha de
fodas las personas juntos con nuestros dirigentes para buscar el cambio, no estamos
huscando solas como queremos ef cambio, asi fue como organizamos las mujeres..

Empezamos a organizarnos a raiz de la visita de la Tigresa a nuestro municipio en
1994, ahi conocimos a una mujer que nos invité a una reunion en Tuxtla. Fuimos y
decidimos conformar una cooperativa. En un principio éramos 300 mujeres, entonces
decidimos dividirnos en dos cooperativas J'pas Lumetik y Meeletik J'pas Kibetik
(Mujeres que hacen barro y Mujeres que hacen cantaros, respectivamente).”

La cooperativa se constituye en una asambiea del PRD y son las mujeres que paricipan en
dicha organizacion politica que integran las cooperativas. Apoyadas en un primer momento
por personas vinculadas al PRD fueron abriendo espacios deé comercializacién y amoliando
sus relaciones con organizaciones sociales y organismos no gubernamentales que
posieriormente las apoyarian en diferentes proyectos que han desarrollado a lo largo de su
historia como organizacion de mujeres.

Juana Gémez Bautista, presidenta de una de las cooperativas nos comenta como esta la
estructura organica de la organizacion:

“.fas mujeres tienen nombradas fres representantes: hay una presidenta, una
secrefaria y una ltesorera, son ellas que retnen las mujeres para que les informen
como esta la organizacion y fa politica.”

Dedicarse a generar y abrir espacios de paricipacion y organizacién al interior de la
cormunidad, asi coma participar en encuentros de organizaciones productivas, de mujeres,
y relacionarse con organizaciones sociales, organismos no gubernamentales, les permite a
las representantes adquirir informacion y gestar proyectos para las mujeres gue integran la
cooperativa.

La actividad politica de las representantes las vinculd con la Asamblea Estatal Democratica
del Pueblo Chiapaneco en 1994, posteriormente participan en la Asamblea Estalal de
Mujeres, 1o que las llevaria en 1997 a participar en el 1er Encuentro Nacional de Mujeres
Indigenas que se realizd en Oaxaca de Juarez. A partir de |a ruptura que se genera en la
AEDPCH en 1995, las mujeres de Amatenange se vinculan con las Regiones Autanomas
Pluriétnicas, especificamente con la organizacion Maya lk quien desarrolla un proyecto
etnoturistico en la regién de los Altos”. También se relacionan con organismos no

¥ Las Regiones Auténomas Pluriétnicas es una coalicion de organizaciones sociales principaimente de los
Altos de Chiapas, que se constituyen en 1996. Sus diferentes fideres estdn vinculados con el PRD y &)
Frente independiente de Pueblos Indios. En 1997 estaban trabajando con dislintos programas de desamollo
en las comunidades indigenas, uno de ellos era un proyecto turistico que esla a cargo de la organizacién
Maya Ik, dicho proyecto Maya Ik Chiapas se ha propuesto construir una red de circuitos turisticos en la
region Altos de Chiapas que canalicen visitantes a las comunidades. “El tipo de turismo gue promuevs Maya
Ik 5 de bajo impacto cultural y armnbiental, En todos los casos el {fempao que los turistas permaneceran en las
comunidades no es superior a dos horas. La frecuencia de visitas de turistas a la comunidad se realizara una
vez por semana. De esta forma l0s turstas no disturbaran la vida cotidiana de las comunidades. ni seréan
_ agentes extranos a la vida cotidiana de los mismos. Durante el tiempo de estadia de los visitanies en la
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gubernamentales que las apoyan con recursos para el funcionamiento de su cooperativa,
asi como cursos de alfabetizacién, derechos de {as mujeres y salud reproductiva.

Tanto la relacidon con el partido, como c¢on os organismos no gubernamentales o
organizaciones sociales permile que las mujeres participen en espacios en los que antes
no tenian posibilidad de hacerlo. Francisca, dirigente de una de las dos cooperativas
comenta:

‘Hemos parficipado en fos eventos de las mujeres sobre Jos derechos para parficipar,
no gue las mujeres no mas asi quieren aqui, si no por sus derechos, por que aqui no
han sido respeladas con sus derechos fas mujeres, hasta que empezamos a
organizarnos ya participamos en las reuniones y en las marchas, queremos que sean
respetados nuestros derechos con las compaderas mujeres.” '

En 1996 las cooperativas se relacionan con el organismo no gubernamental Kinal Antzetik
que facilitan talleres de alfabetizacion. En 1997-98 Kinal Antzetik celabora con la fundacidn
Vamos, que en ese entonces recibia presupuesto de la SEDESQO. Se impulso un proyecto
de construccidn de hornos en la comunidad. Este proyecto dirigido por dicha fundacién, se
proponia entablar relacion con los tres colectivos de alfareras que existen en el pueblo y
establecer criterios para el lugar donde se establecerian estos hornos. Sin embargo, uno de
los aspectos mas delicados en cuanto a la relacion que se establece en las comunidades
es el trabajo ¢con los distintos grupos o colectivos en la comunidad.

La relacion que existen entre las mujeres que dirigen los distintos colectivos es interesante,
pero conflictiva. Las mujeres que constituyen las distintas organizaciones de alfareras que
existen, tienen historias de desencuentros. Al preguntarle a Francisca (dirigente de las
cooperativas perredistas) porqué no frabaja con la cooperativa Benzam (esta bonito), te
contesta en principio “porque son del PRI" pero existe una razén mas profunda que se
remonta cuando Juana y Francisca empezaron a participar en reuniones y marchas, ellas
cuentan:

“.Io que pasa es que Simona empezd hablar mal de nosotras decia que salfamos
mucho de la comunidad porgue nos ibamos con ofros hombres, gue por €so
participabamos en las reuniones y talleres, por eso no participamos con elfa, de hecho
elfa formd un grupo de mujeres hasta después de que nosotros dimos la lucha por
organizar a las mujeres.”

Oiro aspecto interesante es que cada grupo es muy celoso de las mujeres que trabajan
para ellas, es decir, si una mujer le vende a una cooperativa no le puede vender a ninguna
otra. También si una mujer sabe hacer algdn disefio dificiimente se lo podra ensefiar a otra
mujer de otro grupo.

comunidad, se presume que el lurista podria adquirir afesanias de esas comunidades, produciendc una
derrama econdmica lecal y empleos para beneficio de las socias de Maya |k, de la comunidad y de la
cultura e idenlidad del pueblo Maya tzotzil y 1zeltal de los Allos de Chiapas, que se vena foralecida.”
Proyecto realizado por miembros de la organizacion de Maya Ik, 1997,
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Esta relacion de celo gira entorno a relaciones de envidia y de competencia. Quién vende
mas, quién tiene mejaores disefos, mejor calidad, mejor trabajo... todo esto es parte de la
relacion que se establece entre ellas, distanciadas por historias de desencuentro. Si un
agente externo impone una relacion que implica estar los fres grupaos juntos, es dificil que
logre un impacto.
L]

El proyecto entre Kinal Antzetik, fundacién Vamos y cooperativas de Am%‘énango, resulté
tener poca viabilidad, al imponer una relacion para desarrollar un proyecto que pasa por las
disputas internas que existen entre las mujeres. La relacion con Kinal Antzetik se distancio
y esta culmind, cuando las mujeres les solicitaron recursos para terminar la construccion de
una tienda de aresanias que lleva el nombre de “Snail Lum., Casa de Barro” de las
cooperativas J'pas Lumetk y Meeletik J'pas Kibefik”.

Otra refacion que entablan las mujeres de las cooperativas es con la Universidad Auténoma
Metropolitana, a través del Programa de Investigacidn Desarrollo Humano en Chiapas,
cuyo objetivo es fortale€er los vinculos entre la formacién universitaria y la realidad
concreta que viven |os pueblos en Chiapas. Uno de los objetivos es enlazar estudiantes de
servicio social can organizaciones sociales en distintas regiones del estado para trabajar
junto con las comunidades soluciones algunos de los problemas que enfrentan. En este
sentida, en Amatenango el programa trabaja en un proyecto que busca dar solucidn a un
problema concreto que enfrentan las mujeres en la comercializacion de sus artesanias, la
etaboracion de empaques que permita transportar de manera practica y segura la alfareria.
Esta propuesta se puede dar en dos niveles: una es a nivel volumen, cuando se trasportan
mas de 100 piezas por ejemplo, y ofra es al nivel de la venta que tienen en ei propio
pueblo.

En el caso particular del proyecio especifico de empaques en Amatenange del Valle se
plantea dar solucién al segunde nivel de comercializacion, el que se da en lo local con el
transito de los turistas. Una primera propuesta que se desarrolld en éste sentido fueran
unas cajas de carntdn resistentes cuyo unico defecto era el alto costo que implicaba producir
dicho empaque o cudl redujo la posibilidad de concretar dicho proyecto. En la perspectiva
de darle continuidad. el programa vincula un par de estudiantas de servicio social del area
de diserio industrial que en la actualidad trabajan en una propuesta para elaborar una
solucién viable deacuerdo a los recursos regionales al que pueden tener acceso las
mujeres a un bajo costo.

Este proyecte que en un principio parecia haber tenido la salucién con la elaboracion de
una suajadora, una maguina para cortar y doblar cartdén, que se podia construir como parie
de un proyecto lerminal de las estudiantes de disefio industrial, llevarla a la comunidad y
capacitar a las mujeres en su uso para que ellas se hicieran cargo de la produccion de
empaqgues. Pero resulta que los materiales y fas condiciones climaticas no soin muy
favorables para tener una suajadora y conseguir cartén econdmice y resistente para la
elaboracion de dichos empagues. Esta solucidn de empaque que en un principio parecia
muy sencilla, construir una maquina para hacer cajas de cartan de distintas tamafos, se ha
complicado al valorar los altos costos de que implica dicha salucion, como comenta Luis
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Lazcano profesor de disefio industrial de ia UAM—Azcapotz.alco que es miembro del
programa de investigacion:

“a o mejor la solucion no estd en las cajas 0 en la sugjadora.”

En una perspectiva de facilitar medios de difusién y comunicacion de la cooperativa misma,
Luis Lazcano junte con su asistente elaboraron la imagen corporativa de las cooperativas;
otro proyecto que se desarrolla en este mismo sentido, es la realizacién de un video
promocional de |la organizacion gue hable de su historia, su lucha, del porque se organizan,
cdmo hacen su trabajo y que representa y, quien se beneficia con la compra de los
productos.

3.5.1 El Parador Turistico Snaif Lumn, Casa del Barro

En 1997, Maya |k les propone a las cooperativas de Amatenango construir un parador
turistico a la orilla de la camretera. Las mujeres se apropian de dicha propuesia y la
convierten en un proyecto a desarrollar. Asi logran conseguir un terreno y un financiamiento
de FONAES, y comienzan la construccién del parador turistico en 1997, La construceion
del parador turistico tardo tres anos y finalmente en diciembre de 1999 las mujeres junto
con Maya Ik inauguraron: Snail Lum o Naulum, Casa del Barro.

El parador turistico levanid expectalivas entre las mujeres de las cooperativas, pero
durante e! proceso de construcciéon se debilité la organizacién, cuando el parador se
inaugurd sélo existian diez mujeres al frente del parador turistico. En un principio se realizo
una inversidén para contratar durante tres meses a una mujer del pueblo de Teopisca para
cocinar. Ellas (las coordinadoras del proyecto) le ayudaban mientras aprendian para luego
atender ellas el restaurante, pero la poca afluencia de personas impidié que el proyecto del
restaurante continuara. Asi en la actualidad sélo existe la tienda de alfareria, junto con
algunos textiles de Maya Ik y de mujeres artesanas det pueblo de Aguacatenango.

La experiencia de la Snail Lum Casa de Barro es posiliva en el sentido de que se abridé un
espaci¢c colectivo para la venta de artesanias en el pueblo;, pero presenta limitaciones,
porgue, si bien dan sus productos a un precio mas elevado a los turistas, no lodo el ano
tienen afluencia de personas que compran en Naulum, Casa de Barro. Cuando mas
venden en la lienda es en las vacaciones, pero la venta es baja en epoca no vacacionai,
Francisca nos dice:

*...hay veces que no vendemos nada, luego dias en que s6lo una o dos piezas
vendemos...”

En la actualidad el proyecto de Snai Lum Casa de Barro estd en crisis, porque la
comercializacién se limita al parador turistico. Pero también la existencia del parador
turistico significé un cambio en ias relaciones enire las dirigentes y las mujeres de las
cooperativas. Lo que se proponia como una experiencia colectiva de comercializacion, se
redujo a que las encargadas de la tienda se dedicaran a comprarles sus productos a otras
mujeres y ellas ie suben el 50% a los producios en su venta en el parador turistico.
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La participacion de las mujeres en las cooperativas J'pas Lumelik y Meeletik J pas Kibetik
tuvo sus mejores épocas duranle el inicio, donde llegaron a participar casi 300 mujeres, sin
embargo, en la actualidad este numero se reduce a 47. Ahora venden sus productos en
Snail Lum, Casa de Barro, y asisten a reuniones que convocan ias mujeres. Esta bajaen la
participacion tiene varias razones. Por un lado, dice Juana:

“..es por que no se han aprobado nuestros proyectos, pero sabemos muy bien lo que
quieren las mujeres, es el proyecto y los apoyos, mercado donde vender sus
artesanlas, no hemaos tenido avances con /as comercializaciones.”

Francisca explica el porqué se redujo la participacion de las mujeres de la siguiente
manera:

“Ahora ya no participan mucho porque ven que no hay avance, vermos que hay puros
engafios, no hemos encontrado nadie que nos ayude donde enconfrar y vender
nuestros trabajos... desde que llegé ef Progresa muchas mujeres se han ido, porque
ahi les dan un poco de dinero y otras estan a disgusto porque no les toco. Nosotras
no tenemos dinero para fos proyeclos que queremos impulfsar y tampoco espacios de
comercializacion...”

El programa Progresa, cuya caracteristica asistencial es enfocar apoyos a nivel familiar,
generd un proceso aun mayor de estratificacidn al interior de la comunidad y de la
. organizacion de mujeres, asi las mujeres al no ver claro el trabajo de la cooperativa y no
recibir ningdn recurso prefirid dejar de participar en la organizacion y cumplir con los
requerimientos que el Progresa les exige para recibir su mensualidad.

Otro factor que influye en el debilitamiento de las cooperativas es la escasa respuesta de
las organizaciones gue se han comprometido con fas cooperativas a impulsar proyectos de
comercializacion, Francisca nos comenta al respecto:

‘Nos invitan a participar a olros lugares y genles de aqui mismo, y vimos que no
sacamos nada al conlrario gastamos dinero para nueslras comidas y pasajes si
salimos afuera a una reunion, pero no encontramos nada ahi, los dirigentes de la
organizacion nos dicen que vamos a enconltrar apoyos que nos van a ayudar, €s pura
mentira no hay nada.”

“Asi nos acaba de pasar con un dingente de la AEDPCH, nos promelié que habian
recursos para un proyecto, nos vino a pedir la firma porque supuestamente ya habian
aprobado el proyecto. Eran dos proyectos: uno como empleados temporales, que se
iba a fondo perdido y no habfa que devolver nada, y otro era un crédito para proyecto
de puercos. Fuimos a Tuxtia a ver que pasaba porque no nos llegaba el dinero para
los proyeclos y ese mismo dirigente de la AEDPCH nos dijo que no fo habian
aprobado y que no habla dinero, ... ahora parece ser que el INf va a dar los créditos
para puercos.”

89



Capitulo HHl. Caminar en lierra femenina...

Aln se les pone mas dificil, porque el gohierno dei estado desarrolla un proyecto de
construir paradores turisticos para las mujeres del pueblo de Amatenango. Este proyecto
busca no beneficiar a una sola organizacion de la comunidad, sino a varias mujeres que
quieren vender a la crilla de {a carretera. Todavia no esta claro como se pondran de
acuerdo entre ellas para organizar la venta de su alfarerfa en los aparadores turisticos,
pero {o cierto es que dicho proyecto otorga infraestructura para la venta de la alfareria a la
orilla de la carretera, en el sentido que algunos grupes de mujeres tendran su parador
turistico, pero esta propuesta no surge del colectivo de les grupos de mujeres, Sino es
desde una iniciativa individual, de Albertina que le pidid a la esposa del presidente de la
Republica —la sefiora Martha Sahaguin de Fox, cuando visitd el pueble en noviembre del
2001—, la construccion de paradores turisticos; la forma en que se acuerda resulta ser
poco estratégica frente a la division que existe al interior de la comunidad.

La propuesta es interesante porque le da la oportunidad a las distintas organizaciones a
tener condiciones seguras para vender sus productos (y no a la orilla de la carretera donde
pueden sufrir un atropelle o estan al intemperie), también en el sentido que se vueive un
espacio conquistado por las mujeres en la comunidad; esto también obliga a las mujeres a
definir su relacion entre ellas. Si logran impulsar un trabaje colectivo alrededor de ese
espacio que facilite un proceso de reconciliacion y de construccion colectiva la experiencia
tomard un camino hacia el desarrollo colectivo del conjunto de las mujeres vinculadas a
dicho proyecto: sin embargo, si esta definicién se vuelca en un proyecto individuatizado y
dividido la pugna enfre ellas se agudizara y continuara el ciclo de competencia, chismes,
envidias que hasta ahora existe.

Por el momento, las mujeres de Snail Lum Casa de Barro estan preccupadas porgue no
tienen mucha venta, y se asume que tendran mayor competencia con sus companeras del
pueblo. Por ello en la actualidad estan dando los primeros pasos para buscar nuevas
opciones de comercializar sus productos en el ambito nacional e internacional.

3.5.2 Aprender y caminar en el mercado del mundo,

La escasa respuesta de las organizaciones sociales y sus dirigentes a las demandas de las
mujeres, la vision asistencial y nuclear™® del desarrollo de las politicas gubermamentales,
asf como las escasas alternativas que les implica ampliar la comercializacién de sus
productos en Snail Lum Casa del Barro, ha obligado al colectivo y en particular a las
representantes del parador turistico a buscar nuevas alternativas de nichos de mercado
para la alfareria.

Asi las mujeres empiezan a entablar refaciones con nuevos actores como lo sera un
empresario quien les propone un viaje a Espafia para vender su alfareria en una Expo-
México 2002.%

*® Con una visién asistencial y nuctear, me refiero a las politicas de desamrollo social progresa del gobierno
de Emesio Zedillo, cuyo enfoque prioritario es la familia nuclear y no la organizacién colectiva de los
ueblos.
La propuesla de ir a vender sus productos a Espafia, surge de un empresa que se llama Orto- Iberomex.
S.A de CV. gue tiene vinculos con Expo-feria México 2002, lo que se les propone a las mujeres €5 que la
empresa mexicana sufraga fos gaslos de lransporte de la alfareria y las mujeres tienen que conseguir
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Esté primer intento de ampliar nichos de mercado para tener mayor incidencia en las
mujeres de la comunidad a través de vender mas productos abre la posibilidad de construir
un plan estratégico de comercializacidn para el desarrollo de su colectivo, este plan tendria
que ir acompafado de un trabajo de capacitacién de recursos humanos que posibilite una
administracién clara de su cooperativa, y capacitarse en gestion y negociacién con nichos
de mercados externos.

Enire los espacios donde pueden incursionar las mujeres estan: los nichos de mercado que
ofrecen |as instituciones gubernamentales o empresas privadas que se dedican al turismo ©
al comercio artesanal nacional ¢ internacional. Dichas instancias de alguna manera pone
en desventaja a las mujeres, porque son inequitativas las condicicnes en que se dan las
negociaciones. Por ejemplo en 1a propuesta de ir a vender alfareria a la Expo-México 2002
se propone por parte de la empresa pagar el transporte de [a alfareria a Espafa, mientras
las mujeres tienen que conseguir recurses para su viaje, y para pagar la produccion de la
alfareria que asciende a as de ochenta mil pesos mas la renta del stand en fa feria que
son $250 délares. Como ellas no tienen para el viaje, la empresa les propone solicitar un
crédito a la SEDESQ, pero los intereses que cobran se elevan al 25%.

Como no les conviene endeudarse con un 25% de interes, estdn buscando otras
alternativas, como es hablar con las mujeres que colaberan con ellas para pedirles que
cuando regresen les entregaran el dinero de su produccidn, asi también le piensan solicitar
recursos a una conocida que les cobra el 1% de interes, para el viagje, el stand y los
tramites del pasaporte.

Pero el reto de ir a vender a Europa se convierte en aventura cuando de o que vendan o
las negociaciones que entabien tienen que recuperar para pagar los productos a las
mujeres, pagarle a la empresa por el transporte de los productos y pagar el crédito por el
viaje y |a renta del stand.

Tomar el camine de los nichos del libre mercado, implica enfrentar condiciones desiguales
en cuanto a posibilidad de negeciacion, implica constituirse como una microempresa, pero
también vivir una incertidumbre en cuanto a que le apuestan a incursionar en un espacio de
mercade que plantea el endeudamiente con instancias de crédito gubernamental, con las
mujeres de su organizacion, y ademas los gastos del vigje, lo que viene resultando una
cantidad que asciende a $101,205.25 pesos.

El otro camino en el que pueden incursionar las mujeres, son alternativas que surgen de la
propuesta de las redes de mercado justo o comercio justo que existen en México, Europa y
Estados Unides. Este proceso global plantea desarrollar una ecenomia solidaria donde el
productor y el consumidor tengan mayores beneficios. Los precursores en el mercado justo
en México, son las organizaciones de pequefos productores de café, pero también existen

recursos para la renta del pueslo y su viaje de avién a Espafia. Las mujeres de Amalenange ne son las
unicas que estan participando en estd propuesta también existen otras organizaciones de Chiapas y olros
estados de México.
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en la actualidad distintas organizacicnes de peguefios productores agricolas y artesanales
insertas en el mercado justo. -

En Chiapas existen 38 organizaciones de pequenos productores en &l comercio justo, ocho
organizaciones son de arlesanas y artesanos, esios esfuerzos colectives han logrado
impulsar un proceso de organizacion con estructuras de toma de decisiones en asambleas,
trabajan con criterios de uso racional y sustentable de recursos ambientales, y de
apropiaciéon de nueva tecnologia que responda a las necesidades de produccion vy
mercado. ©

Para las mujeres de Snail Lum, Casa del Barro tomar el camino de |a economia solidaria
significa cambiar la estructura organica de |la cooperativa y generar un proceso de decision
colectiva regida bajo una asamblea constitutiva que tienen a su carge: la toma de
decisiones colectiva, que los cargos de representacion sean rotativos, distribucion
equitativa de os recursos que se obtienen, e impulsar una produccidn sustentable disenada
junto con las mujeres gque responda a las necesidades culturales y las practicas
tradicionales de la produccion alfarera.

Esta propuesta de desarrollo econdmico estratégico dentro de la denominada economia
sofidaria, se plantea como alternativa de largo plazo, que se constituye bajo los principios
de equidad, toma de decisiones colectivas, relaciones solidarias, precio justo, desarrollo de
potencialidades y capacidades del colectivo, asi como el uso racicnal de los recursos
naturales, es una alternaliva interesante para incursionar en la lucha por construir un
mercado alternative y obtener mayor excedente de la produccion.

La posibilidad de que esta cooperativa de Amatenango se incorpore a este proceso de
construccion de economia solidaria®’ es compleja en un contexto donde las adversidades
son muchas, La divisidn en la comunidad, 1a influencia de programas e instituciones del
gobierno han facilitado relaciones de competencia, clientelismo y corrupcidon que permean
la estructura organizativa de la comunidad, lo cual es desfavorable para desarrollar una
propuesta de desarrollo integral y estratégico para la organizacidn de mujeres y sus
familias.

“ Entre las organizaciones de pequenos produciores de artesanas y ariesanos en Chiapas esta Jolom
Mayaetic, Soc. Cooperaliva Artesanal de Mujeres por fa Dignidad, de San Andrés Samcanchen de los
pobres, Cooperativa de Artesanias de Ambar en Simojovel, Cooperativa de mujeres desplazadas de la
Sociedad Civil las Abejas en Chenalhd. Ver Rostos y Voces de la Sociedad Civil. 2001, Pg. 44

Incursionar en la “Economia solidaria como un proceso social, colectivo e integral implica la construccion
de la comunidad, el crecimiento y fortalecimiento de la misma. El trabajo ¢oleclivo, La produccion de manera
organizada de satisfactores para el auteconsumeo y para la comercializacidn en relacién al mercado global. El
intercambio de preduclos que faverece ai preductor y al consumidor. El aprendizaje, la valoracién de saberes
colectives en los proceses econdmices. El desamollo de la capacidad y la polencialidad de crear La
basqueda del desamollo colectivo de una manera inlegral. La creacién de relaciones amplias entre
comunidades, relaciones de apoyoe muluo y equitativas. La dislribucidn equilativa de las beneficios. El saber
administrar 105 recursos. Las nuevas tecnologias. Los valores éticos y morales, el respelo y la soldaridad. La
unidn de las fuerzas” ver DESMI. 2002 Pg. 79
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Sin embargo, el reto es interesante en cuanto, abrir un espacio diferente a las propuestas
viciadas que se generan desde las instiluciones u organizaciones sociales que sélo
responde a intereses particulares y no al conjunte de las necesidades que enfrenta un
colectivo 0 una comunidad. Si las mujeres fogran gestar una alternativa que coentemple
aspeclos colectivos, salidarios y equitativos, sera un primer impulso en la construccién de
nuevas experiencias que originen propuestas diferentes de desarrollo.

En esta perspectiva los pequenos esfuerzos de disefio de empaques, disefio de una
imagen corporativa, asi como la elaboracion de un video promaocional tienen sentido en el
cenjunto del desarrollo integral de la organizacidn, vistos como medios que facilitan un
proceso organizativo para ampliar el mercado. Pero si las mujeres, junto con la red de
actores sociales con los que colabora, no se insertan en un proceso colectivo para generar
espacios de reconciliacién entre los distintos colectivos, abrir espacios de capacitacion
permanente e innovacién tecnoldgica que facilite procesos de produccién sustentables, el
futuro se vuelve incierto y las pone en una condicién de vulnerabilidad frente a los nichos
del libre mercado artesanal.

El reto para las mujeres que participan en Naulum, Casa de Barro y en la actual
cooperativa J'pas Lumetik es lograr una participacion mas amplia y demacratica dentre de
Su organizacion, que permita establecer criterios de participacian y decision colectiva en la
construccién de alternativas de comercializacion para las mujeres que pertenecen o le
venden a la tienda de artesanias. Asi lograrian impulsar una empresa social, cuya
esirategia de desarrollo esta en convertirse en una organizacién autogestiva y solidaria de
mujeres indigenas insertas en el mundo de las alternativas del desarrollo.

El como es un reto complejo frente a las adversidades del contexto donde se desenvuelven
estas mujeres, pero entre los ejes que destacd que pueden posibilitar alternativas estan:
una definicion politica del colectivo que tiene que ver con incursionar en un proceso de
resistencia y democratizacion del propio colectiva que posibilite una visidn estratégica del
desarrolle de la organizacién, es decir ver la comercializacién de su alfareria como un
medio para mejorar la calidad de vida, potencializar |a participacidn y el liderazgo de las
mujeres. Para ello se vuelve necesario que incursionen en un proceso de formacién en
areas como liderazge politico, género, administracién, mercadotecnia y disefic por gjgmplo,
facilitados por organismos ne gubernamentales o instituciones publicas que junto con los
colectivos logren definir lineas estratégicas que orienten el trabajo de las cooperativas.
Buscar opciones tecnolégicas viables para hacer un uso racional de los recursos.
Incursionar en un procesc de mercado justo y buscar olras opciones a partir de la
diversificacion de la produccion.

3.6 £ Qué cambios han logrado fas mujeres de Amatenango del Valle?
“...ahora los hombres ya entendieron fos derechos de la mujer, ya no regaflan a sus
©5posas, cuando tienen reunién las mujeres los hombres quedan cuidando sus hijos.”
Francisca Gdmez Bautista.

La conquista de espacios publicos para las mujeres de Amatenango no ha sido facl La
descalificacion, la envidia, el rencor, el chisme y la violencia son una constante en el
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camino de las mujeres alfareras del pueblo. El que la comunidad en la actualidad asuma el
nuevo papel de las mujeres al estar organizadas, es una fucha que implica una serie de
cambios en los roles tradicionales que asumen las mujeres y los hombres, pero en gran
medida estos cambios se explican a partir de un cambio en la actividad tradicional de ia
mujer que adquiere importancia econdmica como parte de las estrategias de reproduccion
de las familias.

Los cambios son muy disparejos, en ocasiones depende de la propia historia de cada
mujer. Para muchas [a vida cotidiana sigue siendo cumplir con el rol tradicional impuesto
por la comunidad, y el Unico cambic que vive es tener que trabajar mas para conseguir un
poco de dinero de su alfareria, como menciona Arcadia:

‘Las mujeres han sido maltratadas, peor si es muy bravo el marido regafia a su
esposa, por que quiere que trabaje a Ja fuerza la mujer, si no trabaja el hombre
empieza, a despreciar, a regafar, a pegar y toma trago por su coraje, por que no sabe
trabajar fa mujer no tiene dinero y no sabe donde buscar el dinero, s muy lrste la
vida de nosotras las mujeres, por eso no queremos tener nuestros maridos, por que
es muy diffcil”

Los asesinatos impunes hacia mujeres del pueblo que han sobresalido, la descalificacidn
enfre mujeres y hombres de |la comunidad, las cendicicnes de pcbreza que enfrentan, son
expresion de la injusticia y la desigualdad cotidiana que viven las mujeres, Frente a ello se
propone un cambio, cuyo camino es arduo, y se expresa en que algunas mujeres opten por
dejar a sus maridos y vivir solas, o no casarse, que expresa una ruptura con el género
opuesto, que no necesariamente significa una nueva relacion entre-géneros; pero existen
lambién compaferas y comparneras que estan concientes de construir una nueva relacion y
esto permite a tas mujeres tener una mayor participacién en las organizaciones, sin
embargc estos cambios todavia son reducidos en el conjunto de las relaciones entre
hombres y mujeres en Amatenango.

La participacién de las mujeres en reuniones, asambleas, marchas u organizaciones es un
paso interesante, pero surge la pregunta ;realmente son cambios en las relaciones de
género, o las mujeres estan participando porque los maridos ven en ello un beneficio
econdmico para la familia? en general la decision de que las mujeres participen, pasa por
las decisicnes del marido o el padre. Porque en ocasiones el marido ve que la mujer al
asistir a eventos, reuniones o marchas, es un medio para cumplir requisitos para
comercializar sus productos o conseguir dinerc. Asi sucede con el Progresa, los maridos
permiten que las mujeres asistan a las reunicnes de Progresa porque les implica una
adquisicion econdmica o que vayan al médico, (aungue no sepa que le estan haciendo a su
esposa, 0 a su esposa no le guste que le hagan el papanicolao porque no tiene informacion
de que consiste), pero si esos son los requisitos para tener una mensualidad segura
entonces los maridos |o permiten y en ocasiones las obligan.

Los cambios se observan con mayor claridad en las mujeres que dirigen las cooperativas
Por un lade ellas dejan su papel de campesinas y se convierten en administradoras,
gestoras, comerciantes, dirigentes de partidos politicos. Por lo generat |as liderezas definen
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no casarse o son madres solteras, tienen capacidad de definir a donde quieren ir, de definir
sobre los asuntos de su hogar y de su organizacion. Adquieren una capacidad de
negociacidn y a través de los distintos encuentros donde participaron logran articuiar un
discurso de defensa de tos derechos de las mujeres.

Lo que en un principio fue intolerancia y por ello mujeres dieron su vida, ahora la
participacion de las mujeres en espacios publicos, empieza a ser tolerado y en cierla
medida respetado por los haombres de la comunidad. Estos pequefios cambios, este lento
procesa, no representa el conjunio del respeta a los derechos de la mujer, st no que
expresa pequefas transformaciones en las relaciones de género al interior de la
comunidad, que hacen que la vida de la mujer empiece a fomar nuevos rumbos.

Como menciona Maria;

‘Empezamos a formar nuestra organizacion por nuestra pobreza, porgue queremos
aprender méas mejor l0s trabajos que hacemos, por que no lenemos dinero, y no
estabamos aprendiendo a trabajar con mejor calidad, asi fue como pensamos entrar
en una organizacion.” Y centinua Martina: °..Jas mujeres se organizan para buscar
gue tengan derechos de participar, porque ellas nc salen a participar y no fes dan
permisc sus maridos que salgan... perc ahora ya nos organizamos fas mujeres y /os
hombres ya nos dan nuestros derechos de participar...”
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Conclusiones

En el mundo contemporaneo la brecha entre ricos y pobres se extiende, el desarrotlo
econdmice, politico y social que enarbola la racionalidad instrumental, ejerce una violencia
estructural que se expresa desde distintas dimensiones objetivas y subjetivas, y se justifica
en la defensa de los derechos individuales y de libre mercado. Multiples son las
repercusiones que plantea el desarrollo del capital globalizado: la homogenizacion de la
culiura del mercado, la diversificacion de las formas de produccion y explotacién de mano
de obra, la explotacién irracional de los recursos naturales, la pauperizacién en las
condiciones de vida de la poblacién.

Este proceso hegemonico disipa fronteras a través de la movilidad mundial de capitales y
mercancias, medios de informacién, comunicacion y acceso tecnoldgico. Este proceso
masivo y dominante inunda de manera colidiana algunos espacios de la vida publica y
privada, prevalece la negacion de la otredad y fragmenta identidades de pertenencia,
separa al individue del colectivo.

El mundo dominado por ocho regimenes de estado y empresas transnacionales tienen a su
servicio a la mayoria de los gobiernos del mundo, y aquellos que difieren de impulsar un
desarrollo de libre mercado de acuerdo a los intereses del capital son objeto de
intervencién politico, econémico y militar.

Los intereses del capital trasnacional impone politicas econdmicas que favorecen el
desarrollo de la globalizacién del capital, excluyendo las fermas culturales de orgarizacién
particular y las necesidades de la poblacién, a través de promover necesidades creadas
desde y para la hegemonia del mercado. En éste sentido uno de los sectores mas
vulnerabtes frente a éste tipo de desarrollo es el campesino, cuyo destino dentr¢e del marco
del desarrollo de la globalizacion le propone dejar su tierra para vender su fuerza de trabajo
en condiciones laborales de sobreexplotacion; se pretende impulsar un proceso masivo de
proletarizacion del campo, excluyendo aquellos sectores que le son poco funcionales para
su capitalizacion.,

Frente al nuevo orden mundial que nos impone el libre mercado se nos plantea un reto
importante para la humanidad, como encaminar esfuerzos hacia un desarroilc mas
equilibrado entre seres humanos y su entorno. Vislumbrar una sola alternativa de desarrollo
a seguir, frente a la globalizacién resulta limitado perque las dimensiones de los problemas
que se nos plantean en la actualidad son sumamente complejos para encontrar un solo
camino gue transforme el proceso de desarrollo dominante. Es en este sentido, es
importante reconocer la lucha histérica de los sectores subalternos, conformados por
sujetos y actores histdricos, sociales y politicos, que trabajan desde el ambito local y giobal,
global y local, y resisten los embates de la cultura hegemodnica, pero también trazan
allernativas que pueden ser generadoras de cambios a partir de su incidencia en [os
procesos locales en lo cultural, social, econémico, ambiental y politico.

La propuesta de construir, un mundo donde guepan muchos mundos, se suslenta en los
valores é&licos modernos de justicia, libertad y democracia, sin embargo a diferencia de la
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vision de la racionalidad instrumental que utiliza dichos conceptos para ejercer su
hegemonia, la propuesta que emerge desde sectores sociales subalternos concibe dichos
conceptos coma la base para trazar nuevas relaciones sustentadas en una visién de
liberacién social y culiural que por un lado se construya en la diferencia, pero también en
igualdad de oportunidades y derechos. Es decir, la ciudadanizacion de la humanidad puede
generar procesos de conciencia civil sobre el ejercicio de los derechos humanos que
desaten la participacion colectiva y promuevan la organizacién para resolucion de conflictos
y necesidades, plantea un desarrollo diversificado de acuerdo a las condiciones materiales
y culturales de cada pueblo, regién, sociedad ¢ pais.

En este sentido el desarrollo que se propone desde algunos sectores subalternos y en
especifico la propuesta politica que emana desde los pueblos indigenas en México es
resultado de un proceso de lucha y resistencia histérica que demanda una transformacién
en la relacidn Estado y pueblos indigenas, y con elle no se limita a la relacién gobierno -
pueblos indios, sino una transformacién de la estructura del Estado que sea resuitado de
un nuevo pacto social en México.

Este movimiento social encamina sus esfuerzos para hacer realidad el pleno ejercicio de
sus derechos como pueblos indigenas, pero también es critico frente a las desigualdades
que se ejercen al interior de las propias estructuras organizativas de los indigenas. En éste
sentido la emancipacion de las mujeres indigenas es importante porque cuestiona la
estructura patriarcal histérica que subsiste en las relaciones entre hombres y mujeres en
las comunidades indigenas.

Esta lucha de las mujeres por el derecho a fa equidad entre géneros es parte sustancial de
la amplia propuesta de los derechos humanos, que no es exclusivo de las comunidades
indigenas. La equidad es una dimension dentro de una propuesta de desarrollo estratégico
de acuerdo a las condiciones especificas entre sujetos desiguales frente a los satisfactores
concretos y subjetivos; la equidad no se limita exclusivamente a pasibilitar condiciones mas
justas entre las relaciones de género, sino también entre sectores sociales que viven
condiciones desiguales. Es decir para generar condicicnes necesarias para el ejercicio de
los derechos humanos desde una perspectiva de desarrollo humano, se requieren de
esfuerzos dirigidos desde distintos sectores sociales y politicos, que posibiliten procesos
encaminados a construir oportunidades iguales reconociendo las diferencias culturales,
economicas, politicas, sociales, ambientales y de género.

Para impulsar dichos esfuerzos que se construyen desde lo local, se requiere de una
politica de desarrollo sustentada en el respeto y el derecho a la diferencia de cada regién o
pueblo; requiere pricrizar esfuerzos colectivos que se enfoquen a mejorar las condiciones
materiales pero también de fortalecer relaciones colectivas de un grupo, una organizacion,
una comunidad o un pueblo desde una perspectiva de mejorar las relaciones entre mujeres
y hombres, entre hombres y entre mujeres.

Asi por ejemplo las organizaciones de mujeres indigenas en Chiapas se constituyen como
sujetos sociales en el marco del movimiento indigena contemporaneo. Porqué encaminan
esfuerzos colectivos para ejercer su derecho a decidir sobre su propio cuerpo, su propia
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vida, el derecho a [a no violencia en todos sus niveles de expresidn {(casa, comunidad,
institucional, social, culfural, politica);, el derecho al respeto de las propias formas de
organizacién colectiva cultural; el derecho a recibir un precio justo por su trabajo como
campesinas, artesanas, empleadas domestica, obreras; el derecho a participar y decidir
sobre los asuntos que le atafien; el derecho a la participacion equitativa en la
representacion politica en todos sus distintos niveles: local, regional, estatal y nacional.

Este proceso dirige acciones para transformar las relaciones de poder que estan en &l
ambito publico como privado, posibilita abrir espacios para las mujeres y cambios en las
relaciones entre mujeres y hombres: que los hombres empiecen hacer conciencia sobre la
importancia de la mujer y el respeto hacia ella, que las mujeres constituyan y dirtjan sus
propias organizaciones: el que sean participes de la construccion de soluciones que le
atarien a la familia y comunidad, asi como interesarse en su propia formacién y
capacitacion en distintas areas como son salud, educacidén, produccion y derechos
humanos, y ser parte de redes de organizaciones de mujeres indigenas y mestizas que en
su conjunto logran articular un discurso con demandas especificas de género, y un
movimiento que atraviesa & propio movimiento indigena.

Tomar acciones de cambio para algunas representa dejar la vida, para otras dejar de ser
maltratadas, envidiadas, discriminadas y marginadas. El cambio representa una cecision
que confronta una cultura de sojuzgamiento que las mujeres asumen, padecen y
reproducen, para muchas el cambio representa romper con el poder ejercido a traves del
miedo cofidiano al padre, al marido que las golpea, al gjército que detiene a sus maridos o
las amedrentan cuandc pasan por un reten militar, miedo al doctor, al maestro, al
funcionario, al patron o la patrona, miedo a hablar en publico, miedo a caminar. Enfrentar
dragones (miedos) requiere de procesos de organizacion colectiva que posibilite hacer
conciente la condicion que viven y qué hacer frente a ella, representa hacer publico un
gjercicio de violencia cotidiana, resultado de un proceso histdrico de dominacion patriarcal.

Este proceso de visibilizacion de la condicion de la mujer indigena, es resultado de la
propia lucha que emprenden las mujeres desde distintos niveles. Con un desarrcllo
heterogéneo, las indigenas se abren la posibilidad de enfrentar una serie de conflictos de
manera colectiva. Cada proceso organizativo tiene su propia dialéctica y, a través de
procesos ideoldgicos y politicos se constituyen historias y trayectorias diferentes. No es (o
mismo una mujer formada en la CODIMUJ, cuyo sustento ideolégico religioso de promocion
de defensa de los derechos humancs logra unificar mujeres con distintas identidades
organizativas o politicas; a mujeres formadas por liderazgos politico-partidistas como son
las mujeres de las cooperativas de Amatenango; o mujeres que se apropian de
organizaciones productivas impulsadas desde el gobierno, como es el caso de Jolom
Mayaetic.

Los conftictos y contradicciones de las propias organizaciones se definen a partir de su
propio origen, historia y frascendencia. Por ejemplo, la incidencia de una institucion eclesial
que por condiciones historicas representa una estructura jerarquica, en el caso particular
del trabajo pastoral de la didcesis de San Cristobal durante y después del obispado de Don
Samuel Ruiz, logra sensibilizarse frente a la realidad indigena y replantear un trabajo de
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base eclestal enfocado, a la defensa de los derechos humanas que posibilita abrir ciertos
espacios dirigidos hacia las mujeres. Asi las indigenas se asumen como parte de la
comunidad catdlica, desde la que se promueven procesos de organizacion en distintos
niveles, siendo ellas mismas una critica a la propia estructura, donde los hombres dirigen y
conforman la jerarquia eclesial. En otras palabras para la institucion catdlica el trabajo de
base eclesial desarrollado con mujeres en Chiapas, confronta y cuestiona los
planteamientos verticales de dicha institucion. :

Distinta es Ia historia de las artesanas de Jolom Mayaetic que surgen de una experiencia
dirigida por una institucidon gubermamental, cuya falta de sensibilizacidn redujo fa
participacién de las indigenas a producir arlesanias para vender, siende los maridos los
que entablan la relacidén con los funcionarios y siendo los funcionarios los que administran
la cooperativa. La escisidn de la cooperativa de J'pas Joloviletik, es resultado de dos
visiones encontradas del desarrollo de una organizacidn de mujeres. La primera plantea
una dependencia de los programas y recursos de instituciones gubermamentales, y la
segunda plantea un desarrolio autogestivo, dirigido y coordinado por las propias indigenas,
siendo participes de la conformacion de un mercado solidario gque plantea alternativas a
pequerios productores, a pesar de su reducida incidencia con respecto a la gran demanda
de la mayoria de las y los campesinos en Chiapas.

La experiencia particular de la ahora cooperativa J'pas Lumetik en Amatenango del Valle
es un proceso interesante porque vemos una organizacidon de mujereés gue padece la
reproduccidn de mecanismos dependientes y clientelares, gque estan en los fracasos de
propuestas no cumplidas por el gobiemo y por dirigentes de organizaciones snciales;
también el hecho de que las liderezas capitalicen la direccién de la organizacion, la
administracion de los recursos y tengan el control sobre la toma de decisiones sin proponer
formas colectivas, resulta ser un obstaculo para el desarrollo de este colectivo. Sin
embargo, a pesar de enfrentar dicha contradiccion, son parte de la historia de las
organizaciones de las mujeres tzeltales del pueblo de Amatenango, cuyo primer paso para
cambiar su condicidn, esta en el hecho de ser concientes —por lo menos en &l discurso—
det ejercicio de sus derechos. Su experiencia politica les ha posibilitado abrir, hasta cierto
punto, negociaciones con otros actores sociaies que les ofrecen opcianes, y en la mayoria
de las ocasiornes le apuestan a proyectos en condicion de desventaja y con poca
perspectiva de tener resultades positivos al mediano y largo plazo. Frente a una serie de
opciones peco viables a las que le han apostado las alfareras, una decisidn imporiante es
delegar poder de decisién al conjunto del colectivo, lo cual posibilitaria transformar la
estructura de decisiones vertical a una forma colectiva, con mayor capacidad de
participacion del conjunto de las socias de la organizacion.

Un factor importante que incide en los procesos colectivos femeninos, que inceniiva las
propias contradicciones internas; son las politicas publicas, que en Chiapas se trazan en el
marco de una guerra de contrainsurgencia. Programas como el Progresa disefiados desde
una perspectiva asistencial, impositiva y paliativa que responde a los intereses politicos de
control social, y no responde, en forma estratégica, a resolver los graves y compiejos
prablemas que enfrenta la realidad indigena; sus repercusiones se expresan direcla o
indirectamente en la desarliculacidn de colectivos y polarizan las relaciones internas de una
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comunidad. En éste sentido uno de los retos que enfrentan en particular los colectivos de
mujeres frente a los instrumentos del gobierno de cooptacidn, desarticulacion vy
desmovilizacion, es revertir dicha imposicidn para fortalecer las organizaciones y la
reconciliacion entre los distintos grupos.

El como, es una encrucijada que las organizaciones enfrentan de diversas farmas. las
diversas estrategias que se desarrollan son experiencias que proponen distintos camines a
pariir de una definician politica. Es decir, no es lo mismo una mujer zapatista gue participa
en una organizacion de mujeres en su comunidad que se constituye como sujeto en el
marco de una propuesta de desarrollo auténomo y autogestivo, que se vale de la
legitimacién de los pueblos para construir sus propias instituciones, sin darle cabida a
programas o instituciones gubernamentales, por ejemplo. A la condicidén de colectivos de
mujeres cuya perspectiva se define a partir de la interlocucion con el gobierno, y a pesar de
cuestionar las formas, aceptan y asumen, la imposicién de dichas politicas que no
responden o responden parcialmente, a las necesidades, viendose envueltas en la falta de
informacidn, ineficiencia, falta de profesionalismo de los agentes institucionales, sujetas al
uso politico del acceso a los recursos, burocracia, etcétera; cuyas repercusiones estan en
la dependencia de recursos que responden a los intereses ya sean gubemamentales,
partidistas o de las organizaciones soctales a las que pertenecen, siendo mas vulnerables a
aceptar y reproducir esiructuras verticales y patriarcales, asi como procesos de
polarizacién y desarticulacion de colectivos.

Otro reto que destaca es como desarrollar mecanismos de comunicacion que posibiliten
abrir procesos de reconciliacidn entre géneros, que incidan en la transformacion de las
relaciones entre mujeres y hombres; apropiarse de infarmacian para desarroltar procesos
de farmacion, representacion, participacién y liderazgos que fortalezean las organizaciones
en su capacidad autogestiva y autdbnoma; potenciar redes locales y globales que logren
incidir en el ejercicio de los derechos de las mujeres.

Sin demeritar la atencién a las condiciones de pobreza de hombres y mujeres en el ambito
rural, las acciones dirigidas por organismos institucionales asi como civiles hzacia las
mujeres indigenas deben ser atendidas como prioritarias, es decir los esfuerzos en sus
distintas dimensiones deben ser planificados, gestionados y desarrollados junto con las
comunidades indigenas desde una perspectiva que facilite procesos que generen,
condiciones equitativas tanto en las relaciones de género, asi coma la relacion desigual
que enfrentan los pueblos indigenas como minaria cultural.

En este sentido los distintos actores sociales y politicos que inciden, deben asumirse como
faciltadores de los procesos organizativos que se desarrolian en las comunidades, de
acuerdo a las diferencias regionales y locales que existen. Es decir, pasar de imponer a
promover e impulsar junto con las comunidades indigenas un desarrollc que responda a los
intereses de los pueblos. Las experiencias de la didcesis de San Cristdbal, asi como de
algunos organismos no gubernamentales e instituciones publicas son ejemplificativas en
dirigir esfuerzos en este sentido, las politicas y programas de gobierno deben de considerar
dichas experiencias para lograr tener repercusiones de largo alcance e impulsar un
desarrollo de acuerdo a las propias condiciones, intereses y necesidades de los pueblos.
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Por ello la importancia de reconocer la ley de derechos y cultura indigena en Meéxico de
acuerdo a la propuesta politica que emana de los Acuerdos de San Andrés es
imprescindible para generar cambios en la relacién entre los pueblos indigenas y el Estado
nacional, para que los pueblos se reconozcan como sujetos de derecho. Mieniras se
ntegue la diferencia cultural, la autonomia pofitica y econdmica, la auto delinktacion
terriforial y no se atiendan los enormes rezagos en cuante a condiciones de vida, las
politicas, programas y proyectos gubernamentales no trascenderan en una propuesta de
desarrollo humano.

La negacion de |la aprobacion de la propuesta de reforma de ley en materia de derechos
indigenas en México responde a los intereses de la hegemeonia, que afectan el gjercicio del
poder de ciertos actores politicos. Por ejemplo los partidos politicos dejarian de ser 1a Unica
forma de eleccion a los puestos de representacidon nacional y local; afecta tambien
intereses de la iniciativa privada nacional y trasnacional, porque los pueblos se convierten
en sujetos capaces de négociar con las empresas sobre las inversiones previstas en sus
territorios en condiciones equitativas.

En un estado donde las relaciones internas en las comunidades estan desarticuladas y
polarizadas como consecuencia de una guerra, con un gobierno local cuyas limitacicnes de
poder actuar frente a un conflicto no resuelto son muy limitadas; un plan econdmice en la
region que poco responde a los intereses de los pueblos; un gobierno federal cuyo ejercicio
politico en Chiapas se ha caracterizado por alargar el conflicto, sin generar acciones de
distension concretas como seria la salida del ejército de las comunidades indigenas, ha
generado un procesc de incertidumbre en cuanto a poder reestablecer el tejido social en
Chiapas.

En éste sentido el reto del movimiento indigena nacional es lograr su reconocimiento
constitucional como pueblos originarios sujetos de derecho, para ello el movimiento
indigena se declara en resistencia y las experiencias que se desarrollan come son los
municipios autonomos zapatistas dirigen esfuerzos para consolidar estructuras e
instituciones que respondan a los intereses de las regiones en rebeldia desde una
perspecliva de ejercer sus derechos.

Las mujeres indigenas son parte constitutiva de éste proceso al ser ellas la critica al propio
sistema de usos y costumbres, pero también al ser ellas quienes emprenden accior.es que
fuchan por ser reconocidas por sus pueblos y junto con sus pueblos por ser reconocidas
como ciudadanas. Es decir, el movimiento de las indigenas no se explica sin el propio
movimiento indigena, pero a su vez formula sus propias demandas a partir de la diferencia
que viven como género. Sus pasos pequefos se vuelven gigantes al ver trascender en las
nuevas generaciones su lucha por el derecho a decidir scbre su propio ser y por {ener la
oportunidad de construir una vida digna.
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Mapa 1. Regiones y Municipios Indigenas en Chiapas
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Mapa 2. Posiciones militares en Chiapas
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Mapa 4. AMATENANGO DEL VALLE,
CHIAPAS
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Grafica 4. Poblacidn hablante de lengua indigena en Amatenango del
Valle
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Grafica 6. Condiciones de viviendas en Amatenango del Valle
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Grafica 7. Nimero de personas catélicas y protestantes
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Grafica 9. Elecciones municipales en Chiapas (1991-2001)
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Grafica 10. Elecciones municipales en Amatenango del Valle (1991-2001)
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Grfica 11. Estado conyugal de [as mujeres del
municipio de Amatenango del Valle
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Grafica 12. Hogares con jefatura masculina y
femenina en Amatenango del Valle
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