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1. Introduccién

Al inidiar el recorrido de esta tesis, creo importante sehalar que constituye
un esfuerzo tedrico metodologico y sobre tedo practico, por comprender la
realidad de las mujeres indigenas de Chiapas. Este acercamiento no es azaroso,
sino que sigue |a linea trazada por algunas feministas que se estan esforzando por

comprender la realidad de mujeres pertenedientes a otras clases y grupos émicos.

Este feminismo estd siendo construido a contracorriente del feminismo
ortodoxo ocddental, constituyendo en mi caso personal, un feminismo propio. Lo
anterior es fundamental para apoyar el cambio de Ia situacion que vivimos muchas
mujeres hoy en dia, situacién que es distinta en cada caso, pero cuya simititud
posee una relevancia politica innegable: la de la aritica liberadora.

Consecuentemente, esta tesis esta construida en un orden secuendal,
destacando primero el punto de vista metodolégico y tedrico feminista desde el
cual me sitlio como investigadora, para posteriormente abordar el contexto de las

mujeres que formaron parte de mi universo de investigacion.

En ese contexto, destaco la historia en la cual estan involucradas estas
mujeres, que a su vez esta estrechamente relacionada con organizaciones
politicas, religiosas y feministas que tuvieron y tienen una fuerte presenda en el
Estado de Chiapas. Este contexto estd fuertemente influido ademds, por la
presencia de! Ejército Zapatista de Liberacién Nacional en las comunidades
estudiadas, lo que nos presenta una situacién politica muy especial y compleja.

Cabe destacar, que el universo organizativo de las mujeres participantes de
esta investigacién es amplio, y esta fundamentado en la pluralidad de visiones que



se puede obtener desde varas oOpticas, sin embargo, el analisis se centra
princpalmente en las mujeres indigenas zapatistas del Municipio Auténomo

Primero de Enero.

Esta visibn nos presenta perspectivas interesantes del discurso indigena
confrontado con la realidad de las mujeres en las comunidades, por esto, existe en
esta investigadidn una critica hadia la vision esendalista tanto del EZLN como de

las comunidades indigenas.

El esfuerzo por realizar esta vision critica, lo construi a partir de un analisis
de las estructuras de poder que involucran a ias mujeres, no con el afdn de
justificar una presupuesta dominacién, sino que mas claramente, para realizar un
abierto y franco reconocimiento a las estructuras culturales indigenas como
nacidas de un sistema y una cosmovisién que predeterminan roles genéricos
marcados, los cuales permiten un marco de movilidad estrecho tanto para

hombres como para mujeres.

Esta vision critica, no identifica sélo a la sodedad indigena como patriarcal,
sino que fa ubica dentro —aunque periféricamente- de un sistema mayor de orden
capitalista, el cual a su vez también es patriarcal y opresor de los indigenas. Es
dedir, no sefialo en esta investigaddn la dominacién de las mujeres como exdusiva
de los indigenas, y tampoco generalizo entre los mismos indigenas esta
dominadién sobre las mujeres, solo trato de mostrar un punto de vista particular
sobre una situacion social a la cual me relacioné durante un tiempo, y con la cual
sigo relaciondndome en la actualidad.

Lo anterior lo realizo respetando en todo momento a {a cultura indigena, y
efectuando una critica que en todo sentido es constructiva, y que en vez de



provocar una ruptura en esta sociedad, busca democratizar los espados
comunitarios al maximo. Lo anterior implica aceptar que la base de una cultura no

puede ser |a autarquia y la dominacién interna de un grupo sobre otro.

Este afan me guid en el descubrimiento de las acciones politicas de las
mujeres indigenas insertas en un sistema politico, social y cultural, donde su
participacion esta publicamente vedada, y donde las estructuras apuntan hada un

silenciamiento de ésta, tanto en et ambito pablico como en el privado.

La ubicacon desde mi cultura y género particulares, le da una perspediva
definida a esta investigacion, lo que no significa que mi voz sea omnipresente en el
andlisis. E! esfuerzo, entonces, fue mostrar la vision e interpretacion que estas
mujeres hacen de su propia realidad, sumado a un andlisis de las estruciuras de

poder que Ias involucran.

Por lo anteriormente sefialado, estoy condente de que mi perspectiva esta
comprometida con la liberacon de las cadenas de la realidad; no es una
nvestigacién neutra, es dedir, posee un fin politico daro: develar las relaciones de
poder que existen entre hombres y mujeres tzeftales.

En este develar investigativo, mi critica hada algunas instituciones tanto
indigenas como no indigenas no es definitiva, pero si es dara. Y en la citica, va
implicito un ilamado al cambio en las relaciones de poder verticales que se
establecen en nuestra sociedad, tanto entre hombres y mujeres, entre indigenas y
caxlanes, y entre Estado y sociedad civil.

Es asi como la autonomia aparece como un eje crudal en el andlisis y las

conclusiones de esta tesis, tanto en lo que respecta a las mujeres vy a los indigenas



en general como sujetos sociales capaces de plantearse una construccidn de ia

misma.

Para finalizar, quisiera senalar que la intencionalidad de esta investigacion,
parte por definir los lineamientos generales de una visidén feminista en todo
sentido, pero que la construccidn de este feminismo esta basado en una
concepcidn apuntada a la diversidad cultural en su esenda, y que finalmente busca

aclarar las principales diferencias existentes entre las mujeres de esta sodiedad.



Quisiera en un inicio, situar mi perspectiva de investigadora desde Ia
diferencia que tengo con mis sujetos de investigacion, o0 mads especificamente
desde mi condicién de “caxlana™, asumiendo que ese fugar le da un sesgo a mi
investigacion que espero superar en la medida de lo posible en el transcurso de
esta tesis.

A raiz de esta problematica, me planteé un objetivo metodologico muy
importante al inicio de este proceso, que fue construir una propuesta de analisis y
acercamiento a la realidad de las mujeres indigenas. Realidad que por ser
diferente a la mia, implicé una apertura a la heterogeneidad de las mujeres en su
condicién social y étnica, pero ademds, a la heterogeneidad entre las mismas

mujeres indigenas.

En mi recorrido, quise develar la realidad cotidiana de estas mujeres
indigenas, su problematica vy las respuestas frente a un sistema politico social y
cuftural que no siempre las favorece. Esto siempre con el &nimo de dibufar una
mirada “desde abajo” que pudiera contribuir a la comprensién de las sodedades
indigenas con las cuales convivimos, y de las cuales podemos aprender mucho

para enriqueCer nuestra propia realidad.

Fue asi como dentro de este masaico politico, sodiat vy cultural en el que
estdn inmersas estas mujeres indigenas, mi opcion fue mostrar la realidad de
aquellas que viven en las comunidades, que pertenecen a una organizacién y que

son civiles. Que trabajan a diario en sus casas y en sus milpas, que atienden a sus

! Palabra en tzeital que significa "el caminante”; Alguien que ejecuta y recdbe Una acdén. Fuente:
Gramitica Tseftal, Maurer y Guzmdn. Edit CEE, afo 2000.
2 Esta palabra significa "mestiza” para los indigenas de Chiapas.



hijos, que participan en colectivos para la produccion y que de vez en cuando
salen a reuniones o a capacitaciones. Es dedr, mujeres que estan construyendo a
diario una forma de vida particular, y que poseen una capacCidad de respuesta y

resistencia frente a las situaclones gue viven.

2.1. El primer acercamiento a la lucha de las mujeres indigenas

“Cuando empecé a trabajar con mujeres ndhuas en la
comerdalizacion de sus artesanias en la Slerra Norte de
Puebla, empecé también a sentir el peso sobre mis hombros
de su discriminacidn cotidiana, de la violencia de la que eran
victimas. No comprendia por qué ellas aguantaban tanto esa
discriminacian, esa pobreza, esos golpes que muchas veces
las enfermaban. En ocasfones llegue a verlas como sujetos
estaticos, marcados por la sumisidén y el olvido de todos.
Pero llegando a Cuetzalan, entre la humedad de la sierra y el
calor de los adoquines, comprendi que algunas mujeres
pelean duro para cambiar esta situacidn, siendo la suya una
lucha confrontacionista y de ruptura contra las condiciones
patriarcales extremas que caracterizan a la zona donde se
encuentran (Notas de campo, Cuetzalan, Puebla. Octubre
2000).

Esta nota de campo refleja mi nadente inquietud por analizar la
problemética de las mujeres Indigenas, donde a través de un largo recorrido por
México; primero en el Estado de Puebla y luego en Chiapas, pude ver distintos
angulos del ser mujer en este pais.

Descubri que la lucha de las mujeres se lleva a cabo desde ias distintas
trincheras cufturales y con distintas barreras que superar, siendo unas muy dificiles
de romper y otras que pueden derribarse con solo desearlo.



“Al llegar a Chiapas abri los ojos ante un universo de
retaciones sociales de resistencia y fucha diaria, a un mundo
de lectura entre lineas, de rostros morenos Con sonfisa
ancha y acogedora, de vestidos que alegran la vista y la
vida, de palabras de lucha en conjunto, de libertad y
democracia.  Con un cambio de lentes, entendi que las
diferendas tienen sus similitudes en lo mas intimo de las
personas; que desde lo periférico nace lo mas subversivo, y
lo mas importante: que parte de mi vida y de mis colores se
quedaron en el sureste mexicano para siempre” (Notas de
campo, Ocosingo, Chiapas. Octubre 2001).

Consecuentemente, me estableci en el Estado de Chiapas, especificamente
en el Municdpio de Ocosingo, para descubrir c6mo estan llevando a cabo el
accionar politico las mujeres tzeltales que aqui viven, scbre todo las mujeres que
pertenecen a bases de apoyo del EZLN. Y ademas de lo anterior, busqueé descubrir
frente a qué obstaculos cufturales y sociales se enfrentan a diario para construir

esas acciones politicas y cambiar su realidad.

Para llevar a caho esta tarea, tuve que realizar {a revision y planteamiento
de varios conceptos que me permiteran captar lo invisible que existe en las
relaciones sociales. Esto también me ayudd 2 elegir con certeza el sujeto y la
situadion sodial de mi investigacion.

“Ahora gue me voy de Cuetzalan a Chiapas, tengo la idea fija
de estudiar a mujeres indigenas lideres solamente, ya que
son ellas las que segin yo estan desafiando realmente al
sistema patriarcal, sobre todo mujeres que han participado
en politica. En el caso concreto de Cuetzalan me interesé en
el caso de R., una mujer que pertenece a una organizacion
llamada Maseval Sivamej Monseyolchicauanii, quien fue
candidata por el PRD a la Presidencia Municipal de Cuetzalan
el ano 1997”. {Notas de Campo, Cuetzalan Puebla. Octubre
2000).

* En lengua Néhuat significa "Mujeres Indigenas Trabajando Juntas”.



Al principio de la investigacion, me planteé estudiar la participacién de la
mujer indigena en la politica formal, ya que mi experiencia en Cuetzalan, me
mostréd que ésta era una de las forrnas mas abiertas de desafiar las condiciones
sociales patriarcales a las que ellas estaban sujetas. Ademas de esto, desafiaban
también el sistema de cargos tradicionales por el cual se elegian las autoridades
comunitarias, al cual podian acceder por ley solo los hombres. Asi, en Cuetzalan
las mujeres estaban luchando para que se les permitiera tomar cargos civico

religiosos.

"R., y muchas mujeres de la Maseual estan participando en
el proceso de la Ley Estatal Indigena de Puebla, que propuso
el gobernador Melquiades Morales. Ellas como organizacon
de mujeres tienen voz y representatividad en los problemas
que a los indigenas se refiere en el Estado de Puebla,
siempre estan en las reuniones, y dan opiniones scbre la
problematica” (Notas de Campo, Cuetzalan Puebla. Octubre
2000).

La problemdtica y las acciones politicas de estas mujeres que pretendia al
inicto estudiar, eran evidentes, La participacion en la politica formal existia, siendo
por lo tanto, relativamente fdd! localizar las principales acdones que ellas
realizaban para cambiar su realidad. £sto se afianzaba en que su organizadon
esta constituida solamente por mujeres, y que después de establecer una ruptura
con los hombres, se despejd en muchos sentidos el camino de ellas hada un

accionar organizativo.

Esto me dej6 la idea de que seria facil en Chiapas estudiar la participacion
politica de las mujeres indigenas, sobre todo por lo que significaba el Movimiento
Zapatista a nivel nacional, y la importancia que le habian dado a fas mujeres los
mismos zapatistas.



La primera y mayor dificultad con {a que me encontré, fue determinar con
qué mujeres iba a trabajar, ya que la entrada no era facil a los circulos de mayor

liderazgo dentro de la organizacién zapatista.

"Tengo muchas dudas acerca de mi sujeto de investigacion,
veo que las mujeres lideres dentto de la Organizacién
Zapatista son pocas en el Municipio Auténomo Primero de
Enero, ¥y segin me cuentan, ias que son importantes es
porgue scn militares. Quiero sequir indagando, ya que veo
muy difial entrar en este circuio” (Notas de Campo, Ocosingo
Chiapas. Febrero 2001).

Esta dificultad practica en la obtencidon de informacién, se sumo a que la
mayoria de los textos escritos que conocia acerca de las mujeres zapatistas, se
centraban mas en el discurso que en la realidad concreta. Reflejando la mayoria
de las veces, solo el deber ser de las mujeres rebeldes y del EZLN, pero no lo que
sucede realmente en esta relacion, dando asi indicios de una ruptura entre

discurso y practica dentro del mismo EZLN.

Esta situadion fue alejando mi camino de las mujeres lideres militares, las
cuales si bien constituyen la parte mds influyente de las mujeres en la
organizacion, tanto a nivel civil como militar, no representan la situacion de la
mayaria de las mujeres en la organizacién de base del EZLN, sobre todo en lo que

respecta a su condicion genérica.

“Existen mujeres encargadas de cada entidad municCipal y
zonal, unas son encargadas comunitarias, otras regionales,
otras muniCipales y otras van ya a la zona, que agrupa a
varos municipios. Me cuentan que estas autoridades son
encargadas sélo de mujeres. Las mujeres militares son
respetadas y nunca bajan a las comunidades, no viven ahi
viven en ‘la mentafia’. Las mujeres civiles (que son Ia
mayoria) participan mas en comités municipales, pero mucho



menos que los hombres, siendo su inddenda en las
decisicnes politicas de escasa importancia. También existen
colectives productivos comunitarios a los cuales estan
ingresando hace poco. Las mujeres la mayoria de las veces,
deben consultar o pedir permiso a los varones para cada una
de sus acciones y movimientos, son ellos los encargados de
deddir sobre sus acdones” (Notas de Campo, Ocosingo,
Chiapas. Marzo 2001).

Quise introdudrme entonces, en la realidad de las mujeres civiles bases de
apoyo del EZLN, cuyas practicas no estaban dentro de los establecido como
politica formal, demostrando que las mujeres estdn generando faormas de cambiar
la realidad, inclusive dentro de su organizacion. La profundizadion de este estudio
en las mujeres bases de apoyo del EZLN, tuvo por objetivo ademds, ver qué tanto
el discurso de clpuia del EZLN esta permeando hadia las comunidades de base.

“Tengo la idea de que las mujeres zapatistas tienen
condiciones mas favorables que las mujeres de otras
organizaciones, ya que el discurso zapatista estd a favor de
las mujeres y sus derechos, pero no conozco la realidad de
ctras mujeres como para saber realmente como estd la
situacién en general. Me han dicho que las mujeres de ARIC
ID tienen su propia organizacion, y que son muy activas en
las reuniones” (Notas de Campo, Ocosingo, Chiapas. Marzo
2001).

Me di cuenta entonces, que para lograr mis objetivos necesitaba tener una
vision mas amplia acerca de la situacion de la mujer en la regidn, y sobre todo,
para que mi analisis no estuviera guiado por una idealizacidon del EZLN. Fue asi
como dedidi involucrar en mi investigacion a mujeres de otras organizaciones,
pudiendo visualizar cdmo era su situacidn y por dénde se encaminaba su lucha,

pero siempre profundizando en las mujeres zapatistas.



Fui trazando, de esta manera, un camino largo de investigacion, donde
tomeé en cuenta principaimente a las mujeres de base, tanto zapatistas como de
otras organizaciones. Y fui profundizando en las practicas cotidianas de las

mujeres del EZLN; como viven, cémo se sienten y cdmo ven a su organizacién.

De las practicas que realizan las mujeres a diario, mi interés estuvo
centrado en las practicas politicas que pudieran reflejarse en la cotidianeidad, y
que implicaran un planteamiento de cambio ante la situaddn de disgiminacién que

viven estas mujeres indigenas.

Para poder realizar este analisis, tuve que ampliar mi vision dei poder como
algo presente en todas las relaciones sociales, y descubri que en las situaciones
cotidianas de tensidn y poder, las respuestas de las mujeres indigenas son

constantes.

“Es muy plano lo que se ve a simple vista, las mujeres no
participan en las asambleas, y no van a pintar el mural que
estoy hadendo con ia comunidad de Israel. Los hombres no
incentivan su participadién, y ellas tampoco lo piden, aeo
que debe haber alguna forma en que ellas se estén
organizando en esta comunidad” (Notas de Campo,
Ocosingo, Chiapas. Febrero 2001).

“El dia en que se hizo la fiesta de inauguracion de la
escuelita y el mural de Israel, 1as mujeres no se encargaron
de hacer la comida como pensé gue seria, eltas sélo legaron
y partidparon casi como un invitado mé&s. Cuando ya
estaban los preparativos listos y se inicid la fiesta, las
mujeres apareciercn en la ceremonia, pero todo Io
prepararon los hombres” (Notas de Campo, Ocosingo,
Chiapas. Febrero 2001).



El grado de dificultad en mi andlisis, estuvo directamente ligado a la
invisibilidad de las acciones de las mujeres. Donde 1as respuestas de ellas muchas
veces no coincidian con el concepto de partidpacion; entendiendo a la
participacion como un involucramiento en las actividades cotidianas de la

comunidad en el &mbito plblico.

Esta invisibilidad fue interesante sobre todo, para descubrir y entender que
las respuestas de las mujeres indigenas dependen de la visién de mundo que han

construido en ellas et paso del hempo, la cuttura y 13 historia.

Quise de esta manera, sumergirme en todo el complejo entramado de
relaciones socales y cufturales, para descubrir los indicios y las daves de las
acciones de las mujeres. Para esto tuve gue revisar los efementas constitutivos de
la dominacién; como esa dominacion se hace natural y hegembnica para estas
mujeres indigenas por un discurso patriarcal, y ademas, como ese poder patriarcal
construye sus propias instituciones para perpetuarse en la cultura y la vida
cotidiana.

Comprendi que a medida que el poder hegeménico va creando sus
instituciones de perpetuacién cotidiana, la cuttura, al ser un elemento dinamico y
cambiante, permite la posibilidad de establecer la critica y ¢l cambio en esa
dominacion. Esa critica desde dentro de la cultura, implica que las relaciones
sociales no son unfvocas, sino que endierran en si mismas la tension del poder, es
decir, lo politico se introduce como algo inherente y presente en las acciones
cotidianas.

El desafio principal en esta tesis consistid en no diluir esas acciones politicas
cotidianas por el heche de ser invisibles, sino que hacerlas evidentes



identificindolas y analizéndolas para establecer un piso minimo de acciones
concretas facilmente identificables. Esta base de accion estuvo en este caso
enmarcada por el cuestionamiento a las costumbres, pero desde la particularidad
de la cultura indigena y del género femenino, generando desde ya una accion

politica por parte de las mujeres.

Lo anterior me ayudo a ver a las mujeres indigenas desde otra perspectiva,
desvictimizandolas y destruyendo ciertos estigmas sociales, que enmarcaban mi
vision de ellas. Todo este cambio de perspectiva se gestd entre otras cosas,
gracias a mi trabajo en fa promocion de los Derechos Humanas de las Mujeres,
trabajo que realicé en el Comité de Derechos Humanos Fray Pedro Lorenzo de la
Nada A. C., organizacion gue despliega su iabor en el Municipio de Ocosingo y sus
Canadas.

Esta es una organizacion que naco en el afio 1998, como parte de un
trabajo entre la Parroquia de Ocosingo, los indigenas de la zona y uncs cuantos
profesionistas. El objetivo principal del trabajo de esta ONG, ha sido siempre la
promocion y defensa de los derechos humangs, y para esto se ha capacitado a 42
indigenas entre tzeltales, tzotziles y tojolabales para que cumplan esta dificil tarea
en las comunidades. Asl surge la Inquietud manifestada por ellos mismas de
formar promotoras mujeres que participaran de esta labor de defensa en las zonas
de conflicto, labor que yo realicé en el afio 2001.

“Cuando estuvimos trabajando con C. (Encargado de
Educacién del comité) acerca de la temdtica de los talleres
de género, revisamas las experiendas anteriores y vimos que
habia sido imposible antes de esa ocasion en el Comité hacer
estos talleres con mujeres, principalmente porque no habifa
Interés de los hombres por convocartas. NGs propusimos
entonces abordar la problematica de la mujer como punto
esendal, para construir luego los temas a abordar, y disenar



ademas una estrategia que pudiera ayudamos a que llegaran
mas mujeres” (Notas de Campo, Qcosingo, Chiapas. Mayo
2001).

Este trabajo, consistié en planificar y desarrolar talleres sobre los derechos
de las mujeres, a los cuales junto a un equipe, les lamamos con perspectiva de
género, ya que segun nuestra vision, el concepto de génerc nos permitia la
identificacion de ta discriminacion entre hombres y mujeres en una cuitura

determinada.

“Cuando Y. y C. del Fray Pedro, me pidieron que los ayudara
a hacer los talleres de mujeres, no dudé que me pudiera
servir en mi tesis, pero pensé que me iba a extender
demasiado en mi universo de investigacdion, ya que esto
significaba adentrarme en la Selva Lacandona a conocer otra
realidad. Por suerte, ahora me doy cuenta que esto me estd
sirviendo mucho para conocer otras realidades de la region,
y que a raiz de esto se puede entender mucho de lo que
sucede en el mismo Ocosinge y sus alrededores. Ademas
porque ha sido la parte mas dificil para trabajar en la
tematica de ias mujeres”. (Notas de Campo, Ocosingo,
Chiapas. Juiio 2001).

Al factor anterior, se sumd mi trabajo en una ONG llamada Enlace
Comunicadén y Capadtacion A. C., situada también en Qcosingo. Esto me
permitié acceder a espados comunitarios muy reveladores y al trabajo colectivo de

las mujeres indigenas con esta ONG.

El ingreso en estos espacios comunitarios y organizativos me permitié
delinear varios aspectos de las relaciones de poder que involuaan a las mujeres,
tanto estructurales como de su propio desarrollc.  Es dedr, analizando la
estructura de deslgualdad comunitaria existente, junto con analizar el desarroilo



gue las mujeres presentaban a partir de esas estructuras de poder, inicdé mi

camino en el descubnmiento de las acciones politicas de las mujeres.

La base del analisis estuvo centrada en el hecho de que el poder en la
sociedad indigena involucrada en mi investigacion, esta desigualmente distribuido
y ejercido. Esto se refieja en los mecanismos de control comunitaric que existen
sobre la vida privada y pablica de las mujeres, los cuales estan inscritos dentra de

una “normalidad” que rige las vidas de las mujeres.

Sumado a lo anterlor, tomé en cuenta que todos estos mecanismos de
poder generan una identidad genérica espedal, y que las mujeres se constituyen
como sujetos desde el poder y en respuesta a él. Por esto mis campos de
investigacion se unieron en fa idea de discriminacion y desigualdad, visualizando

cudles son las acciones de respuesta y resistencia frente a ellas.

Para terminar esta parte, debo sefialar que mi pretensidn no fue realizar un
tratado del accionar politico de las mujeres ni de los grupos subatternos. Més
espedficamente, mi problema de investigacién consistié en identificar las
acciones politicas de las mujeres indigenas y los elementos
discriminatorios mas importantes en su cultura a los cuales se enfrentan
a diario, el cual enmarcd mi blsqueda en la investigacion, vy a partir de este eje

se desprendiercn los demés temas de investigacion.

Esta pretensién ayudd ademds, a cambiar mi mirada de lo politico en la
sociedad actual, descifrando que muchas veces la clave de las luchas subafternas

comienza por “liberamos de nosotros mismos”.



2.2. Metodologia

Este apartado lo dividi en tres partes; primero reflexiono acerca de mi
sujeto de investigadidn, su constitucién y las herramientas epistemoldgicas que lo
sustentan. £n segundeo lugar, visualizo el aparato tedrico metodoldgico feminista
en el cual soporté elementos importantes de mi investigacion. Y en tercer fugar,

describo las técnicas que utilicé en mi investigacion.

éLa mujer indigena o las mujeres indigenas? Delimitacion del universo

sodial de investigacion

E! obietivo de este apartado es definir como estuvo delimitado el universo
social de investigacion y las razones metodologicas de tal elecdon. En esta
definicién, escogi hablar de universo social de investigacidn, en primera instancia,
para delinear las fronteras de mi recorte de realidad observada. Este recorte
constituye una herramienta metodologica, planteada por Zemelman (1997), gue
facilita el estudio y acercamiento a los sujetos sociales.

"De este modo, nos colocamos en la necesidad de organizar
un recorte de observacién que permita captar la realidad
como articulacién de niveles heterogéneos, circunstandia que
configura ia situacion de objetivacion del sujeto; esto es, la
situacién que garantice evitar las distorsiones propias de los
parametros cuande se manejan implictamente. Es necesario
partir de esta situadién para evitar que nos alejemos de las
complejidades del sujeto que se pretende analizar”.
{Zemeiman; 1997, p. 98).

Desde este punto de vista, 1a objetivacién del sujeto de la que habia
Zemelman, es buscada en consideracion de todos los elementos que lo conferman
en un momento determinado. Y el evitar las distorsiones implica no tomar en



cuenta solo un elemento de su constitucion, como puede ser en este caso la

organizacion, sino que tomar en cuenta al sujeto como un todo complejo.

La realidad de los sujetes, es producida por ellos mismos, y est2 marcada
par una situacidn histérica determinada. El desafio esta, en poder definir el sujeto
de investigacion sin dejar de lado ni su histona, ni su cultura, ni la realidad que es
capaz de producir, Especificamente en el caso de las mujeres indigenas que
estudio aqui, me parecié muy importante la conjugacion que posee su realidad;
entre historia y transformacion, entre lo producido y lo producente, entre

reproducci¢n y transformacion.

"Hemos discutido durante todo el inicio de la maestria sobre
qué es el sujeto soclal, y quedamos en que era uno de los
elementos mas importantes de la investigacién, después de
la definicién del problema de investigacién. Mi confusion
estaba y slgue estando, en si el sujeto social de investigacion
debe estar determinado al inicio ¢ al final de ésta. Ya que en
la segunda sesién anual de seminario de tesis, flequé
diciendo que mi sujeto social de investigacddn eran las
mujeres indigenas zapatistas tzeltales del Municpio
Autdnomo Primero de Enero. Me dijeron entonces que no
era asi y que el sujeto sodal de la investigacion se
encontraba al final. Estoy algo confundida” (Notas de
Campo, Ocosingo, Chiapas. Mayo 2001).

De acuerdo a esta reflexion, es necesario destacar que el sujeto se
construye y se reconstruye en la accién sodal cotidiana de acuerdo al espadio, a la
temporalidad, y a las determinantes estructurales, sociales, culturales e historicas
que lo rodean. Este se construye a partir de la identdad y la subjettvidad, no
existe sujeto sino hay subjetividad sobre el devenir historico, a situacidn actual y
la vision de futuro, todo esto en estrecha relacién con las contradicciones e
intereses entre los diferentes actores sociales (Tamio, Comunicacén personal,
2002).



De esta manera pude definir, qgue mt sujeto de investigacién fueron mujeres
indigenas mayoritariamente zapatistas tzeltales y en menor medida de otras
organizaciones del Municipio de Qcosingo, tas cuales estaban vinculadas en alguna

forma con el trabajo de dos ONG's existentes en esta ciudad.

Para especificar un poco mas la definicion de este sujeto de investigacion,
dividi esta explicacion en dos partes importantes. Por un lado, estuvo conformado
por mujeres zapatistas tzeltales de algunas comunidades del Municiplo Auténomo
Primero de Energ, fas cuales estaban vinculadas ademas a un trabajo de colectivos

de mujeres promovidos por una ONG de extension.

Mi conocimiento de estas mujeres se concretd por su participacion en los
colectivos  productives promavidos por la O.N.G. Eplace Comunicacion vy
Capacitacion A. C., en cuya organizadon estuve trabajando todo el afo 2001, M
trabajo estuvo ligado en alguna medida con estas mujeres, con las cuales esta
O.N.G. ya llevaba un trabajo de tres afios consecutivos, pero en si mi labor era
realizar trabajo comunitario de fomento cuttural, y por la realizacidn de murales

tuve la oportunidad de acercarme a ellas.

Por otro iado, mi sujeto de estudio se amplié con mujeres indigenas
pertenecientes a dos organizaciones presentes en el Municipio de Ocosingo y sus
Canadas: Asogiacién Rural de Interés Caolectivo Independiente y Democrética
{A.R.I.C. I.D.) y Organizacién Reglonal de Cafeticultores de Ocosingo {O.R.C.A.Q.).
Varias mujeres de las organizaciones mencionadas anteriormente, y de bases de
apoyo del Ejército Zapatista de Liberacidn Nacional (E.Z.L.N.), participaron desde
el mes de mayo del afio 2001 en el proceso de formacidn de Promotoras en
Derechos Humangs, asistendo a los Talleres de Derechos Humanos con



Perspectiva de Génerp, donde partidpé como organizadora. Estos talleres se
realizaron en el marco de trabajo de una O.N.G. llamada Fray Pedro Lorenzo de fa
Nada A.C., ubicada en la Ciudad de Ocosingo, cuya labor se localiza en la defensa

y promocion de 1os derechos humanos.

Otro elemento importante es que las mujeres del EZLN que tome en cuenta
en mi investigacion, son parte de las bases de apoyo civil de esta orgamizacion.
Debido a esto, su caracterizacion y sus roles son muy diferentes a los de las
mujeres militares; son mujeres gque participan como lideres civiles, miembros de
comités y colectivos, y ofras s6lo como parte de la organizacion. Las mujeres gue
participaron en los talleres de derechos humanos, en su mayoria no tenian ningln

€argo en su organizacion respectiva, fueron sélo como participantes voluntarias.

Después de definir a las mujeres que constituyeron mi sujeto de estudio,
me parece importante sefalar los elementos que conformaron el recorte de la
realidad que estudié, lo que también refiere a las razones de mi eleccién. Una
condicién importante es que las mujeres de todas estas organizaciones comparten
una historia comun, marcada por la lucha en organizaciones independientes que se

originaron en la zona de Ocosingo y la Selva Lacandona.

Otro elemento importante es el hecho de que estas mujeres pertenecen a
las mismas etnias —tzeltales en su mayoria y tzotziles en menor propordén- y por
esto comparten una cultura y cosmovision, lo cual determina una forma de vida
similar, aln perteneciendo a diferentes organizaciones. Esto se suma a que las
organizaciones a las cuales estas mujeres pertenecen, tienen caracteristicas
diferentes, tanto de relaciones con el Gobierno del Estado de Chiapas como entre

ellas mismas. Muchas veces manifestando una confrontacion en sus relaciones.,



Esta diferencia entre las organizaciones, radica en la “resistencia”; quiénes
estan en resistencia y quiénes no, y esta resistencia es concebida por ellas como la
no relacion de su organizacion zapatista con el Estado, y a su vez en la relacion
estable de las organizaciones independientes con el Gobierno del Estado de

Chiapas dirigido actualimente por Pablo Salazar.

Esto me llevd a esdlarecer que entre las mujeres indigenas existan
diferencias; que no son un todo homogéneo, indusive, que no pueden ser
adscritas como “la mujer indigena” para designarlas a todas. Lo anterior
concuerda con lo expresado por Menéndez, y su premisa de que existe una gran
heterogeneidad de los actores sociales que estan dentro de ciertas categorias:
género, etnia y clase, y que se debe en estos casos problematizar también los

puntos de vista de esos diversos actores {Menéndez, 1997).

Fue crucial entonces, para entender esta realidad que pretendia estudiar,
visualizar estas diferencias entre mujeres. Ademds, para no errar en la
homogenizacion ni esendalizacién de estas mismas, tomé la premisa de Hugo
Zemelman (1997), cuando dice que los sujetos estan en permanente construccién,
y que el sujeto concreto puede cambiar muchas veces. Por lo que estoy segura
que la situacion de estas mujeres no se conservara por siempre igual.

Después de haber dado las caracteristicas de mi sujeto de investigacion, es
necesario explicar cdmo se conforma el analisis en esta investigacion, sobre todo
qué ventanas se abrieron para poder observar esta realidad. FEsto lo menciono
porque desde el plano macrosodial, estudiamos siempre lo que determina a los
sujetos, sin tomar en cuenta su capacidad de cambio y de transformacion

microsocial, que en este caso, fue lo que busgué en las acciones de las mujeres.
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Para poder llevar a cabo este descubrimiento, utilicé la subjetividad como
mecanismo de reconstruccion de estos sujetos sociales, advirtiendo lo que dice

Zemelman acerca de no abordaria con criterios reducdonistas:

*(...) la subjetividad representa una situacion de confluenda
de planos de realidad en 1a que se puede rastrear cdmo
desembocan los microprocesos (por ejemplo los de indofe
psicoldgica}, asi como la apertura hacda Aambitos
sodiohlistdricos que se caracterizan por ser indusivos de otros
planos, que pueden constituir el contexto particular del
sujeto concreto que interese estudiar. Por ello, 13
subjetividad articula diferentes niveles de concrecion de la
realidad, lo que nos obliga a analizar el recorte de
observacion del fendmeno para poder dar cuenta de su
condicién de producente, esto es de sus exigencias de
desplieque temporal”™ (Zemelman; 1997, p. 105).

Al hablar de subjetividad, no limitamos reduccionistamente al sujeto de
estudio, sino que lo ampliamos en su diferencia. Para esto es necesario definir
muy bien de quién estamos hablando y desde donde se sitian estos sujetos para
hablar.

"Hay un problema con esta investigacion, y lo sospecho
desde un principio; voy a analtzar las acciones de las mujeres
indigenas y no soy indigena. No podré dedr entonces que
hablo por ellas, pero si puedo ubicarias en su contexto y
analizar lo que sienten, |0 que expresan sus palabras y sus
acdones” (Notas de Campo, México D. F. Septiembre, 2000).

Esto me planted la necesidad de definir adecuadamente el contexto e
interpretar a los sujetos sociales —a las mujeres- no como algo dado, sino como un
proceso de construccidn en si mismo. Retomando a la subjetividad como
constitutiva del sujeto, si hablamos de ella, es necesario aclarar que ésta

constituye una conjugacién de las dimensiones micro y macro sodales, es dedr,
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que la constitucion del sujeto se hace en forma dialéctica entre estas dos
dimensiones. Como les llama Zemelman lo micro esta en !a necesidad y lo macro

esta en la experiencia.

“(...) el mundo conformado de las necesidades. Este mundo
esta constituido por los sectores bdsicos de la génesis de
necesidades: la memoria -tradicién, inercia- y por otra parte,
por las visiones de futuro, la utopia de algo” {Zemelman,
1997; p. 106).

Et punto anterior me parece muy importante para interpretar las acciones
politicas de las mujeres, donde se conjugan sus necesidades y su potencial de
cambio. Es dedr, podemos ver dentro de su contexto micro y macro sodcial, cuates

pueden ser las vias de constituddn de las acciones que estan Hevando a cabo.

Como sefala Zemelman, en fa memoria y tradiciones se basan muchas de
las construcciones de la realidad sociohistorica de un proyecte futuro y su
realizacién. Por esto es necesario revisar criticamente la historia de la regidn y
darle su Importanda, ya que las mujeres indigenas de Ocosingo no tienen la
misma perspectiva que las mujeres de otros lugares y otros grupos soclales.

Zemelman habla tamb#én de los factores extermos, “(...) como las
ideologias, las exigendas politicas concretas, distorsiones organizativas” (Op. dt.,
1997; p.107), las cuales pueden influir en la dinamica interma del sujeto, por esto
creo que es muy importante diferenciar cuande hablo de mujeres zapatistas o

cuando hablo de mujeres de otras organizaciones.

Al indagar ademas acerca de ia existencia de un proyecto politico de estas
mujeres indigenas, debemos visualizar si existe un  “(...) reconocdimiento de las

opcicnes, con base en el desarrollo de la capacidad para construir proyectos” {Op.



cit., 1997; p.109), lo que permite, en este caso, que las mujeres puedan comenzar
a evaluar el potencial de cambio sobre su realidad y a concretar un sentido de

vida.

Estos elementos nos pueden dar luces de la constitucion de los sujetos
sociales, y su accionar en la realidad. Dandonos ademas las herramientas tedricas

de acercamiento a una interpretacion Intersubjetiva del fendmeno a estudiar.

Por el ojo feminista

“El conjunto de la sociedad es aquello gue no hay
que tener en cuenta a no ser como objetivo a
destruir” {Foucault, 1984; p. 7).

Esta frase de M. Foucault me ayuda a caracterizar el caming metodolégico
que tracé en mi investigacién, el cual estuvo marcado por un deseo primordial de
aprender a sofar con imaginacon un orden sodial diferente, un sofiar desde ser
mujer. La imaginacién fue, segin creo, el elemento bdsico que me permitid

empezar a trabajar en las dencias sociales.

Ademds de esto, el definirme desde un punto especifico para investigar me

ayudd a tener una mayor claridad en el andlisis:

"Tenemos que dedr quiénes somos y desde qué
punto de vista hablamos, por lo tanto, hay que
recuperar la primera persona en la investigadon”
(Vazquez y Zapata, 2000; p. 126).

Es necesario entonces, especificar las dos caracteristicas principales de mi
metodologia: la critica y 1a subjetividad. 1a critica como actitud investigativa



constante, me permitié en este caso sortear mis propios prejuicios, y tener ademas

un gjo vigilante desde mi feminismo hacia la realidad que estaba constatando.

"Siento gue mi interés por realizar esta investigacién esta
yendo mucho mas lejos que una mera actividad académica,
se esta convirtiendo en un comenzar a construirme a partir
de un trabajo de cuestionamiento de la realidad. Cuando
platico con las mujeres me doy cuenta de que muchas tienen
también ese germen dentro de si mismas de investigar. En
el taller pasado me di cuenta de que estaba hablandole a los
hombres sobre masculinidad, y descubri que habian muchas
actitudes que yo criticaba en “los hombres” que a veces yo
misma repetia sin darme cuenta” (Notas de Campo,
Ocosingo, Chiapas. Septiembre 2001).

Con esto quisiera reivindicar la subjetividad, tanto la mia, como la de las
mujeres indigenas involucradas en esta investigacidn. Esta subjetividad me
permitié analizar desde el lado femenino las acciones de las mujeres indigenas, y
no pretender una falsa objetividad. Esto partié por reconocer que, como “(...)
somos parte del mundo sodal que estudiamos” (Hamersley y Atkinson, 1954; p.
28), yo estuve, de alguna forma, dentro de ese mundo social que estudié.

éQué implico asumir en mi c@sc que soy parte del mundo sodal que
estudié? No soy indigena, no vive en una comunidad, no sufro directamente esa
discriminacién; pero si soy mujer y estoy trabajando con mujeres indigenas. Me
intereso profundamente su problemética, porque la siento parte de una
discriminacién global que nos agrupa a todas las mujeres, siendo un gran
problema en la actualidad que las diferencias entre nosotras -indigenas y no
indigenas, pobres y ricas- se hace cada vez mayor, agrandando la brecha de la

discriminacidn racial y de dase.

24



Con el objetivo de soslayar cada vez mas esas diferendas, esta
preocupacién me lievé a trazar una metodologia propia, donde mi acercamiento e
inclusion en el universo de estudio -aunque fuera como externa- fadlitara mi
comprensién de los procesos sociales vividos por las mujeres indigenas tzeltates y
tzotziles. Pudiendo aportar desde el trabajo directo con ellas, a la disminucién de

la discriminacién que sufren v a la mejor comprension de su realidad.

Busqué, con lo anterior, ir mas alla de mi indusién en |a observadén, como
lo llama Francisca Noya “(...) el principio de inciusion del observador en la
observacidn”. (1994; p. 17). Quise comprometerme, de esta manera, con mi
sujeto de investigacion, de lo cual habla claramente Mohanty (1991; p. 7), cuando
sefiala que a las mujeres y a las feministas del tercer mundo, no nos une solo la
raza ni la condicion sodoecondmica, sino que mds bien nos une la lucha politica

que libramos cada una desde su propia condicién subaiterna,

Las luchas trasdenden los colores, y es menester que lo hagamos oon
responsabilidad, incluso Mohanty se refiere a un “(...) contexto comiin de lucha”
(Op. dit., 1991; p. 8). Donde la base politica puede ser, en el caso de las mujeres
de América Latina, |a lucha contra el racismo existente en los Estados-Nacion y sus
politicas gubemamentales, y la iucha ademéas en contra del patriarcalismo de estos
Estados.

Por lo anterior, creo gue este estudio se enriquecid con la perspediva de
género, ya que al ser una categoria creada desde la discriminacion, nos plantea
que el acceso a la informacion puede ser realizado desde una perspectiva

diferente, en ese “lado” subalterno que seria en este caso, el femenino.
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La discusion entonces sobre si existe 0 no una metodologia feminista, me
parece crucial en el acceso a la informacion, lo que no quiere decir que exista una
sola metodologia feminista, sino que esta nutrida de muchas visiones tedricas que
aportan a este cuerpe metodoldgico aplicado a distintas realidades.

“La metodologia constituye un aparato tedrico sobre los
procedimientos que sigue o deberia seguir la investigacion y
una manera de analizarios. La metodologia elabora
proposiciones respecto de la aplicacion de ta estructura
general de la teona a disciplinas particulares” (Harding,
1998; p. 12).

Estoy de acuerdo fambién con lo expresado por Zapata y Véazquez, acerca
de la veracidad y el gran aporte a las ciencias sociales que puede hacer una teoria
feminista, ya que el conocimiento no es algo neutro. En este sentido, las autoras

definen a la teona del género como:

"(...) un cuerpo de ideas que pretenden analizar y explicar
los procesos de diferenciacion social entre hombres vy
mujeres” (Zapata y Vasquez, 2000; p. 121).

Podemos entender de esto, que la perspectiva de género es una corriente
tedrica con la cual se pueden visualizar las diferencias sociales que existen entre
los géneros, entre hombres y mujeres. Quiero recalcar, que en este caso hablo de
teoria feminista y de género como algo unido, ya que si fa teoria del género
permite detectar y analizar la discriminacion sufrida por las mujeres indigenas, va
de la mano con una perspectiva feminista, la cual estd a favor de las mujeres y

pretende cambiar su condicién de discriminacién.
Con lo anterior destaco que ni la perspectiva de género ni ninguna teoria

son neutras; éstas son inventadas por un grupo social determinado, y con
objetivos espedficos. Para esto se cred la categoria del género: para desnudar la
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discriminacion vivida —de forma diferente- por las mujeres y poder brindar

elementos de cambio.

Acorde a este pensamiento, en mi investigacién utilicé los nuevos recursos
empiricos y tedricos que nos dan los rasgos metodoldgicos feministas, que segun
Harding (1998; p. 19) son:

1. "Rescatar las experiencias de las mujeres”™: este primer punto posee
dos interesantes elementos; el primero es el rescate de la experiencia femenina
para formular preguntas de investigacdn, es decir, rescatar el lado de la
investigadora, la que se formulara preguntas distintas a un investigador masculino.
E! segundo elemento, es gue |a investigadora rescate la experiencia de 1as mujeres
con las cuales esta trabajando, esta comunicaddén implica que se quiere dar

respuesta a un interés real, a interrogantes que parten desde ellas mismas.

En el caso de mi investigacién, esto significO hacer preguntas, establecer
una comunicacién y analizar los intereses y la problemdtica de las mujeres
indigenas. De esta comunicadion quise rescatar la palabra “sentir” como categoria
de andlisis femenina, la cual nos puede mostrar la subjetividad de las mujeres

indigenas.

Pregunté partiendo de las inquietudes de fas mujeres indigenas, no estableci
una estratificacion jerdrquica de las preguntas en base a un orden preestablecido.
Lo anterior me permitio hacer visible a las mujeres invisibles y dar voz a sus
puntos de vista. Respecto a lo anterior qulero dtar una afirmacién de Harding:

"Las preguntas que un grupo oprimido desea que se
respondan rara vez constituyen demandas de lo que se
conoce como verdad pura. Mas bien son interrogantes
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acerca de las posibilidades para modificar sus condiciones;
son también preguntas acerca de como es motdeada su
situacién por fuerzas que la rebasan, acerca de la forma de
superar, vencer o neutralizar esas fuerzas gue conspiran
contra su emancipacién” (Harding, 1998; p. 23).

En consecuencia, lo mas importante en esta investigacion fue descubrir
como el acaonar politico de fas mujeres tiene un planteamiento subversivo, y a su

vez, contra qué se enfrenta para poder superar esa barrera.

2, "Estar a favor de las mujeres™: este es el otro principio que
caracterizaria a este aparato tedrico feminista; buscar respuestas que ayuden a
clarificar el cdmo cambiar las relaciones de poder discriminatorias (Op. cit, 1998;
p. 23). Esto esta relacionado ampliamente con lo que dice Marcela Lagarde acerca
de la responsabilidad de la ciencia, es decir, si investigamos una situacion social,
no podemos definir nuestro resultados como neutros (Lagarde, 1997°% p. 96),
éstos deben servir para cambiar una situacion de discriminacidn y de desigualdad

de poder.

3. "Descubrir un nuevo objeto de investigacidon”: esto implica “(...) situar
a la investigadora en el mismo plano critico que el objeto explicito de estudio”
{Harding, 1998; p. 24); es decir efiminar las barreras def gue investiga como
autoridad y el investigado como objeto manipulable y sin respuesta. En otras
palabras, la investigacién debe ser en si “(...) una relacién entre sujeto y sujeto”
(Zapata y Vazquez, 2000; p. 131), liberando de este modo el sesgo objetivista que
poseen siempre las investigaciones, y dando oportunidad de tener més elementos
de interpretacion. El postulado anterior se puede ampliar con una frase de Frigga

Haug:
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"Quien investiga y lo que es objeto de la
investigacién son la misma persona, por lo tanto,
la separacién entre objeto y sujeto se suprime”
(Haug, 1997; p. 113).

Esto nos brinda ia posibilidad de Yegar a un didlogo crtico en la
investigacion, donde la investigadora critique a su objeto de estudio pero también
se autocriique, dando paosibilidad a un cambio social bilateral y enriquecedor. De
esto podemos deducir que la investigacidn es una experiencia existencial, que

puede ser vivida desde la subjetividad de cada uno.

Lo esencial de estas herramientas metodolégicas feministas para abordar 1a
realidad, es que nos permiten partir desde la vida de las mujeres y su expenencia
cotidiana “(...) para identificar en qué condiciones, dentro de las relaciones
naturales yfo sociales, se necesita investigacion y qué es lo que puede ser (til -

para las mujeres- que se interrogue de esas situaciones” (Harding, 1998; p 33.).

Para ahondar més sobre la unién que antes sefialé entre feminismo y
género, voy a hablar de la generacion de conocimiento, cémo y por qué

generamos conocimiento desde el feminismo.

En esta temdtica, la correlacén entre género y epistemologia es muy
importante, sobre todo porque la generacidn de conocimiento ha sido
histéricamente desde lo masculino, dejando fuera la perspectiva femenina del

conocimiento.

°(...) 1a oritica femenina al conocimiento ha puntualizado el
caracter situado del mismo, la parcialidad de todas las
afimadciones y la intima relacidn entre saber y poder”
{Bonder, 1999; p. 30).



La polémica relacién entre género y epistemologia, estd dando frutos
nuevos que vitalizan a las dencdas sodales. A manera ya no tan solo
reivindicativa, sino que ademds creadora, la perspectiva de geénero esta
permitiendo  visualizar los elementos que componen Jla discriminacion de las
mujeres.  El concepto de género posee muchas acepciones; se dice por un lado

que es:

“(...) el conjunto de cualidades econdmicas, sodales,
psicologicas, politicas y culturales atribuidas a los sexos.
Cada sociedad confiere valor a las diferencias sexuales que
reconoce ¥y ha dasificado a los individuos generalmente en
dos géneros” (Lagarde, 1997% p. 94).

Esta categoria nos permite descubrir que las diferencias bioldgicas y
sexuales, se han transformado en una justificacion de la diferenciadon social, a lo
cual se le da un vator tanto positivo como negativo segun sea el sexo al que se
pertenezca. De esta manera la categoria “género” se plantea como una necesaria
(...) sintesis conceptual de una posicién feminista en las dendas sodales” (Lamas
citada en Lagarde, 1997° ; p. 34).

El género sustenta ademas una metodologia particular, que es el “hacer
ciencia” desde lo politico y no desde la epistemologia pura y neutra. Este
reconocdmiento del caracter politico del conodmiento, cambia las concepciones
positivistas de la ciencia misma:

*(...) es esenclal espedificar quién habla, en qué condiciones
soclales, econdmicas y politicas se estd formulando un
discurso en la investigacién, para quién y odmo este
conocimiento drcula y puede ser usado en el marco de las
relaciones asimétricas del poder” (Bonder, 1999; p. 31).
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Tomando el punto de vista anterior, el conocimiento que estamos creando
estd ubicado en un lado especificc —el femenino-, el cual al ser absertamente
reconocido como contrapuesto y de respuesta al androcentrismo, parte de ser un

conocimiento subalterno, generado por un sector subalterno: las mujeres.

Es discutible entonces, qué tan feminocéntrico puede ser el efectuar este
trpo de analisis frente a una realidad que ha sido mirada historicamente de una
manera androcéntrica, como el caso de la antropologia y otras ciencias
androcéntricas qgue por afos nos ha guiado en nuestras busqgueda en las dencias

saciales.

Esta perspectiva es mas bien, un punto de vista diferente de la realidad, que
en su diversidad establece otros parametros de analisis, como pudiera ser también
un conocimiento creado por las culturas ancestrales, o las culturas indigenas

también desde su subafternidad.

Es menester entonces utilizar —en este caso- este rompecabezas tedrico-
metodolégico con un amplic compromiso entre el investigador vy el investigado,
donde e! estudio se haga en pro de un cambio radical de la situacién que se esté
analizando en esos momentos y en ese contexto, el cual estara determinado

principalmente por los sujetos que viven la situacién de opresién.

Afirmo  entonces, que la generacion de conocimiento debe estar
comprometida con los cambios sodales y en contra del orden patriarcal y
capitalista de nuestra sociedad, utilizando metodologias gue cuestionen lo mas
posible los postulados o carceles positivistas, que monopolizaron durante tanto

tiempo el conocimiento a crear por mas de la mitad de la humanidad.



Si  este conoamiento es comprometido, debe en todo sentido
contextualizarse y no ver la situadon de discriminacion de manera aislada, como el
caso de las mujeres indigenas, ya que los pueblos indigenas en general también
estan marginados y discriminades.  Esta situacion ha generado a través de la
historia, una situadon social de caracteristicas muy espediales de resistencia

cultural y politica.

Lo anterior no implica justificar en jo mas minimo esta doble dominacion,
sino que busca generar esos espacios de critica al interior de las sociedades

indigenas, que contribuyan en todo sentido a su democratizacion intemma.

De las técnicas utilizadas para esta investigacion

Las técnicas que utilicé en mi investigacion fueron: observacion participante,
entrevistas en profundidad, entrevistas abiertas, talleres, notas de campo y
revision de material bibliografico.

E! trabajo etnografico de observadon participante lo realicé desde Enero del
2001, durante mi estadia en Ocosingo, en las comunidades aledanas a esta ciudad,
y en las Cafiadas de la Selva Lacandona. Esto me permitié muchas veces acceder
a los espacios intimos de {2 casa hogar donde vivian estas mujeres, pudiendo
ohservar la dinamica de su vida cotidiana. Por ¢tro lado también tuve acceso a
espacios comunitarios, en reuniones, asambleas, fiestas, ceremonias, y dias
comunes, lo que me permiti¢ observar la conformacién o el mapa de las relaciones

sociales existentes.

Ademas tuve la oportunidad de estar en ftrabajos colectivos con las

comunidades y con grupos de mujeres, lo cual me permitié visualizar la dindmica
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de las reladones entre ellas, junto con esto comparti también espados colectivos

de reuniones municipales de |la organizacién zapatista.

De la observacion de estas reuniones y del trabajo de campo, extraje un
amplio grupo de notas de campo, las cuales fueron formuladas en la reflexidn

posterior a la observacion.

Respecto a las entrevistas en profundidad, estas las realicé con algunas
mujeres lideres zapatistas, pudiendo extraer elementcs de constitucién de su
accionar politico dentro de la organizacion, y aspectos relevantes de sus vidas
personales. También realicé conversaciones formales e informales con hombres y
mujeres de la organizacién zapatista y de otras organizaciones independientes
nombradas anteriormente, 1o cual me permitid obtener una interesante perspeciiva

sobre diferentes puntos de vista.

Para las entrevistas, tomé en cuenta tanto hechos de la vida de las mujeres,
como hechos importantes para las organizaciones. Estas fueron en su mayoria de
caracter abierto en torno a uno o varios ejes tematicos como la politica, la cultura
y 1a lucha desde el ser mujer en la familia, la comunidad y la organizacién. Esto
implico (...) efectuar la entrevista con los temas que hay que hablar, y también
con muchas maneras de preguntar”. (Hamersley y Atkinson, 1594; p. 7).

También formulé y realicé talleres de recuperacién de la memoria histdrica
oral de algunas comunidades zapatistas, conocimiento que servia posteniormente
para la realizacidn de murales colectivos, donde la historia quedaba escrita en las

paredes de fa comunidad.
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La mas importante de las técnicas utilizadas en esta investigacion fue la
“construccion colectiva del conocimiento”. Esta construccén colectiva la
realicé mediante diversos talleres, donde reflexionamos en comjunto con las
mujeres y algunos hombres de diversas organizaciones, acerca de fa probtematica

de las mujeres.

Esta construcddn colectiva del conocimiento, partio de un didglogo entre los
mundos de vida de cada una de las mujeres asistentes a los talleres de derechos
humanos, las cuales poseian una experiencia y un modo de ver la reaiidad
diferente. Esto permitio enriquecer cada vez mas la conceptualizacion de la

realidad cotidiana.

Algunas mujeres no se sentian discriminadas en su familia ni por sus
maridos, pero- sefalaban que estaban concientes de que ese problema existia
porque veian a sus demas companeras. Esto permitid un punto de vista
divergente para la investigacidn; y en la difici construccién de una problemdtica
comun, se fue analizando los sentires de cada una de las participantes hacia su

familia, organizacién y comunidad.

A pesar de esta divergenda, las mujeres manifestaron una dara
disconformidad para con su capacidad politica de accién a nivel comunitario y
organizativo, lo que permitié ir dibujando un pancrama de la autopercepdon que

ellas tienen de si mismas y de las demas.

Quiero destacar este proceso colectivo de conocimiento, como un eje
primordial en mi investigacion; ya que el compartir los problemas entre todas
resultd muy exitoso para el conocimiento de la problematica de las mujeres a nivel
local, tanto para ellas mismas como para esta investigacion, generando muchas
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veces un sentimiento de fuerza y lucha que las unid y las hizo actuar

politicamente.

“En verdad hay muchos problemas de las mujeres, pero asi
como yo siempre salgo a encuentros de mujeres porque vivo
sola, se murié mi esposo, siento que puedo hablar porque he
salido y participado, ahorita estoy en este curse y es
disfrutar y conocer mas nuestros derechos” (C. mujer del
zapatista de 45 afos, particpante en el 1° Taller de
Derechos de {a Mujer. Ocosingo, junio 2001).

Este trabajo lo realizamos en conjunto con C. -un indigena tzettal consciente
del problema de desigualdad genérica existente en la zona- con el cual hicimos un
equipo de trabajo en el disefio y promocidn de estos talleres. Lz metodologia de
trabajo era partir del conocimiento que poseian las mujeres de su propia realidad,
y a partir de eso, continuar con otros temas gue estuvieran concatenados con un

caminar hada una critica del diario vivir.

Entre fos diversos temas que se trataron en estos talleres, uno de los mds
polémicos y dificles fue la autonomia de mujer, y como ésta se relaciona con la

autonomia de los pueblos indigenas, generando interrogantes muy interesantes.

Es importante sefialar que el conodmiento generado fue aprovechado por
todas y todos fos que estuvimos en los talleres, y muchas veces se hizo una
interpretacidn més alla de las simples palabras con los sentimientos otorgados a
esas palabras. Por eso hablo de “sentires” como una categoria de investigacion a
tomar en cuenta, ya que estos sentires reflejan mucho de la experiencia vivida por

fas mujeres, y reflejan abiertamente cdmo se han sentido en sus procesos.
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“Yo antes no creia que tenia derecho, sufria mucho porque
no lo merecia, t no tienes valor me decia mi mamala
{marido) y me tapaba mi derecho, hasta miedo da, porgue
no tenemos el conocimiento, cuando empecé a escuchar los
consejos y los talleres ahi empecé a ayudarme un poco como
para no tener miedo” (1., mujer de 30 anos perteneciente a
ARIC LD., 1° Taller de Derechos de la Mujer. Ocosingo.
lunio 2001).

Como en esta frase, muchas veces en los talleres se expresaron
sentimientos de valor y compania desde !as mujeres, a partir de un reconocerse
como poseedoras de derechos, constituyéndose esta situacion como una

declaracion de verdad que ampara pensamientos y acciones posteriores a ellos.

De este modo, al hablar de sentires me refiero a esa gran gama de
expresiones que utilizan |las mujeres para definir su actuar en diversos momentos:
el miedo, la vergiienza y muchos otros que reflejan una carga social sobre cada
urd. Los cuales permiten a su vez, analizar el desenvolvimiento de los cambios en
las mujeres, vy sobre todo, el efecto flevado a cabo en ellas por la cultura vy la

formacién en una sociedad patriarcal.

El conoamiento colective generado en estos talleres no sodlo sirvid para
hacer un diagndstico de la problematica de la mujer, sino para que ellas mismas
fueran construyendo 1as vias de participadidn y de cambio. Esto fue lo esendial de

esta intervencion transformada luego en investigacion.

“Para eso vengo en este taller, para conocer mis derechos
para buscar la forma de cémo vivir para que mis hijos sepan
defenderse, no saben pero voy a luchar, a las mujeres viudas
nunca nos apoyan” (R. Mujer del EZLN. Ocosingo, 1° Taller
de Derechos de la Mujer, Junio 2001).
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Este proceso se materializd en |a investigacion con el objetivo de establecer
cambios en la realidad, por eso es una investigacién participativa, ya que pretendio
contribuir con un granito de arena a la refiexion sobre la problematica de las

mujeres indigenas en la sociedad actual.

"Para mi como que me estoy dando cuenta de lo que esta
pasando y lo que se-acaba de decir. Como que tuve una
oportunidad de participar, todo esto fue bueno, yo creo que
es mejor que haya libertad, ya que en otro tiempo nadie nos
dijo que podiamos particdpar” (N. Mujer de 38 aiios,
perteneciente a ARIC ID. Agua Azul, 1° Taller de Derechos
de la Mujer, Julio 2001).

Quiero sefialar, que ‘os procesos de reflexion que tuve a lo largo de esta
investigacion, me ayudaron a descubrir y a replantear muchas respuestas en el
horizonte investigativo, ¥ que gradas a estos, fue que mis hipotesis pudieron ir

abriéndaose €n su pertinencia a la investigacion.

Esta refiexion, es el punto de partida de los cuestionamientos, y es el
momento de “la caida de los veintes”, es decir, cuando comenzamos a tocar la
textura etnografica. Este es el aspecto que mas resalta de esta investigacion, en
la cual se reflexiond en conjunto y también individualmente acerca de una

problemética comin en torno a las mujeres indigenas.

Con todo lo anterior creo haber dibujado a! lector el camino metodoldgico

trazado en esta tesis, los pasos seguidos y los “como” se hicieron.
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Estructura de la tesis

Tratando de ser consecuente en la construccion de la investigacdn, y con el
fin de dilucidar los elementos que conforman las acciones politicas de las mujeres
indigenas, primero abordé las situaciones que viven estas mujeres —tanto
cufturales como sociales- frente a las cuales deben enfrentarse a diario sus
acciones politicas. Esto quiere decir, que defint algunos elementos macrosociales

que contextualizan su realidad.

Con el fin de abordar el recorte de la realidad que escogi, en el Capitulo I
esta contenido la ubicacion geografica, la htstoria de las organizaciones en la zona
y la situacion politica espedal que las enmarca. Al final de este capitulo mostre los

aspectos mas relevantes de su desarroilo en {a organizacion zapatista.

Luego, en el capitulc I abordé las institudones y los mecanismos de
control comunitario, haciendo énfasis en el poder, la cultura y la hegemonia como
ejes centrales en ef andlisis. Este andlisis se centrd ademés en las practicas

cotidianas y su significancia en |a situacidn de discriminacion de las mujeres

Posteriormente, analicé las respuestas de las mujeres frente a estas
situadones de discriminacién. De esta manera, en el capitulo IV, discuti las
categorias de accidn politica como raza, dase y género, las cuales conforman un
todo en las mujeres indigenas, ademas desarrollé las acciones politicas donde
destacan los derechos como bastion politico de lucha, y el trabajo colectiva como
forma de resistencia. En este capitulo traté el tema de lo politico como algo

esendal e intrinseco en las refaciones sociales y sus posibilidades de cambio.




Desarrolio ademas ef concepto de autonomia de mujer, y su importancia en

la construccion de la libertad genérica.

Terminé en el capftulo V con las conclusiones de esta investigacion, donde
aparecen las voces de las mujeres involucradas como centrales en el analisis de los
cambios que estan siendo llevados a cabo por ellas mismas, y sobre todo,
destacando que los derechos humanos y la dignidad de la mujer estan siendo
adoptados cada vez mas, como un bastidn politico de resistencia y desarrolio de

estas mujeres indigenas.
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3. La lucha de Ias muijeres indigenas en Chiapas

Este capitulo tiene por objetivo contextualizar fa problematica de las
mujeres indigenas tzettales que fueron parte de esta investigacion. Al referimos a
esta problemdtica, es necesario sefialar que esta constituida por una serie de
procesos historicos, politicos, culturales y tambien religiosos, que constituyen, hoy

en dia, una realidad para las mujeres indigenas.

Para poder llevar a cabo esta tarea, quisiera sefalar algunas pistas
metodologicas sobre las cuales caminaré en la construccion del contexto de la

investigacion:

“El contexto no es algo empiricamente accesible, o sea, algo
asegurado de antemano. El contexto de una practica o de un
texto es el resultado de un conjunto tan complejo de
relaciones, articulaciones y rearticulaciones con obas
practicas y textos gue se convierte casi siempre en un
espacio sumergido en contradicciones conflictos y luchas.
Como investigadores sclamente llegamos ai contexto al
término de nuestro analisis”. {Grossberg; 1997, ctado por
De Lima Da Costa, 1999; p. 71).

Coincido con Grossberg en que es soélo al final de la investigacion cuando ya
se tienen los elementos necesarios para armar el rompecabezas de la reaiidad,
pudiendo con este conocimiento final anaiizar los elementos importantes desde los
mismaos sujetos de estudio.

En este sentido, ia conformacién del escenario que quiero realizar, estd
dada por miitiples elementos de la realidad de las mujeres: su historia, su cuttura
y los aspectos economicos y organizatives gue se reflejan en las situaciones

cotidianas vividas por ellas.
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Me he propuesto entonces para este capitulo, definir los princpales
elementos que influyen en la probtemdtica vivida por estas mujeres indigenas, y en

come eltas ven su realidad.

De los elementos que considero necesarios de destacar, esta por un lado,
toda la conformadan espacial y territorial que se ha venido dando a través de los
anos en Chigpas, principaimente de los espados que ocupan hoy en dia estas
mujeres indigenas tzeltales en sus comunidades y organizaciones a las cuales
pertenecen. £s0s espacios enmarcados en un contexto estatal espedal como es
Chiapas, implican toda una historia de construcciones y reconstrucciones culturales

y territoriales.

De esta manera, los espacios en que se desenvuelven las mujeres, sus
familias, comunidades y organizaciones han sufridc mutaciones y recreaciones que
las han involucrado en su identidad como mujeres indigenas. Para entender estas
recreaciones identitarias y de lucha, ubicaré geograficamente el lugar de

investigacion.
3.1. Desde la Gitima frontera*

Cuando llegué por primera vez en Enero del ano 2001 al Municipio de
Ocosingo, me impresiond ver desde lo alto de la carretera la gran extensidn que
ocupa este municipio. Pude observar desde lejos ia entrada de las canadas hacia la
Selva Lacandona, imaginandome los reconditos lugares que con todo su verdor y
sus aromas habian albergado tantas luchas indigenas, milenarias y actuales.

* El Estado de Chiapas es llamado por muchos como ™a ultima frontera”, por ser el limite mas al sur
de México.
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Luego entendi por qué se dice que Ocasingo es el municipio mas grande del
Estado de Chiapas. Hacia el sureste limita con Attamirano y Las Margaritas, hacia
el norte limita con Palenque, y en su mayoria abarca a toda la Selva Lacandona, y

otras comunidades hasta llegar a ia frontera con Guatemala.

La ciudad de “los queseros”f' como se le {lama a Ocosingo, esta ubicada en
la parte noroccidental del Estado de Chiapas, el cual a su vez se ubica en el

extremo sur-oriental de México, en la frontera con Guatemala.

La geografia fisica de Chiapas es muy diversa en su constitucién, en atgunos
lugares existen grandes planices utilizadas como pastizales para ganado, como
seria el caso de Ocosingo y sus alrededores. En otros lugares como ias cafadas de
la Selva Lacandona, existen enormes franjas de serranias, que hacen dificl el
acceso a poblaciones serranas o comunidades enclavadas en grandes cafiadas

selvaticas.

A esta situacion de aislamiento geografico, se suma la existencia de
numerosos rios en la regidn y en general en todo el Estado, de los que sobresalen
el Grijalva y el Usumacinta. Estos rios constituyen las dos cuencas hidrologicas mas
importantes del pais, con grandes presas hidroeléctricas que apartan el 55% de la
energia eléctrica a nivel nadonal. (Enlace C. y C., 1998) Muchas veces estos rios
crecen en fa época de lluvia dejando aisladas a algunas comunidades durante

semanas.

% Se le lama de esta manera por la gran produccion de quescs y kacteos que se reallza en la zona,
sobre todo por grandes y medianos ganaderos. Esta produccodn es a nivel capitalista empresarial, y
€s de gran envergadura. Un buen ejemplo de esto es el hecho de que & afo 1994 los Indigenas
hayan expropiado grandes extensiones a ganaderos productores de leche y ame, pudiendo los
ganaderos recuperar posteriormente en la mayeria de los casos, casi todo su ganade, o siendo
Indemnizados por el goblerno.

42



Chiapas es ademas un estado rico en recursos naturales, con una amptia
vartedad de climas y ambientes, por esto se han decretado nueve zonas de reserva
ecologica, entre fas que destacan la Reserva Integral de la Biosfera Montes Azutes
(RIBMA) v la Reserva del Ocote en la zona de Los Chimalapas. La RIBMA en la
Selva Lacandona esta considerada como la segunda regién con mayor
biodiversidad en e} planetz. (Enlace C. y C., 1998)

Debido a esta gran riqueza, existen en Chiapas numerosos intereses, tanto
del gobiemo federal, como de capitales transnacionales® por ocupar estos
territorios. Esta constante tensién se manifestd mas claramente para el mundo en
el levantamiento armado del 1° de enero del afio 1994, época desde la cual en
Chiapas se han generado procesos de remunicipalizacion, especificamente en las
zonas ocupadas por el Ejército Zapatista de Liberacén Nacional, lo cual ha
cambiado de muchas maneras la fisonomia de este Estado, junto con ta conducta

politica y social de sus habitantes.

De esta forma, dentro del Munidpio de Ocosingo —como en casi todos los
municipios administrativos de Chiapas- existe una regionalizacién altemativa: la
efectuada por los zapatistas. Esta nueva regionalizactdn o remunidpalizacion, fue
llevada a cabo por la organizacidn zapatista en base a los movimientos v las tomas

de tierra que se efectuaron a partir del anc 1994.

Es necesario aclarar que esta remunicipalizacion ha abarcado gran parte del
territorio del Estade de Chiapas, y que no ha sido reconocida aun por las
autoridades estatales ni federales de México. Estos munidpios muchas veces

% Comoa ejempio esta el llamado Corredor Biokdgico Mesoamencano, que es uno de los 16 proyectos
que integran & Plan Puebla-Panama, financiado por recursos del Banco Mundial. Fte: Enlace C.C.
AC.
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responden a las dindmicas propias de funcionamiento dei EZLN, representando una
facilidad para la administracién de recursos tanto naturales como humanos. De
esta manera hay muniapios que son de un grupo étnico ¥ hay otros que son de

dos o mas grupos étnicos.

Los Municipios Autonomos fueron declarados piblicamente en el afio 1998,
provocande una ola de violencia por parte del gobemador en turno, Albores
Guiltén; quien para detener este proceso encarceld y maté a muchos indigenas,
ademas de intentar desarticular casi todas las cabeceras de los nuevos municipios
autonomos. Esta respuesta estatal involucrd ademas, una masiva militarizacion de
la zona; la represion constante hacia los indigenas, asesinatos y encarcelamientos
de gente inocente’, todo como parte de la estrategia de “querra de baja
intensidad” gue se implementé para desarticular a los movimientos sodales

presentes en este Estado.

Actualmente en Ocosingo, existen aproximadamente 7 municipios
autdnomos zapatistas. En esta investigacion, en especifico, me interesé por

estudiar el Municipic Auténomo Primero de Enero.

Este Municipio Auténomo posee alrededor de 57 comunidades, de las cuales
la mayoria son habitantes tzeltales, y otras pocas estan constituidas por tzotziles
provenientes de los Altos de Chiapas: Huixtdn, Oxchuc y Cancuc principalmente.
El termtorio que abarca este municipio autdénomo, se encuentra en la zona
noroccidental del Municipio de Ocosingo, casi en los alrededores de la ciudad.

7 Como ef caso de 5 compaiteros ded Comité de Derechas Humanos Fray Pedro Lorenzo de ta Nada
A.C., ¥ Sergio Valdés, de la UAM X, los amles fueron encarcelados por dos afos y fracdon en
Cerro Hueco, séko por partidpar en la fiesta de ineuguradon de la cabecera municipal det Municipio
Auténomo Flores Magon.



Antes, la mayor parte de la poblacién indigena de este municipio autonomo,
trabajaban en las haciendas ganaderas cuyos terrenos eran trabajados por sus

habitantes como peones acasillados, bajo el sometimiento de un patrén ganadero.

Por estas razones, algunas caracteristicas de las comunidades de este
Municipio Autdnomo son diferentes a las caractensticas de las comunidades
estudiadas en la Selva Lacandona. Esta fue la razon principal de visitar, para esta
investigacion, otras comunidades que se encuentran en fas canadas de San Quintin
y de Taniperas, al interior de la Selva Lacandona, ampliando con esto la mirada

hacia fa situacion de las mujeres indigenas de la region.

Sin embargo existe, a pesar de las diferencias entre las comunidades, algo
comln a todos los lugares visitados en esta investigacion: el hecho de que
Ocosingo, junto con Altamirano, las Margaritas y algunos tugares de la Selva
Lacandona, fueron las zonas mas afectadas el 1° de Enero del afio 1994. En
espedfico, Ocosingo estuvo sitiada durante una semana aproximadamente, y
actualmente guarda en sus entrafas a muchos zapatistas y civiles muertos en la
guerra. Por esto, entre otras razones ha sido definida desde los gobiemos como

una “zona de conflicto”™;

"Ocosingo es una ciudad marcada por la guerra; sus
pobladores no olvidan atn lo ocumdo el afio 1994 cuando
los indigenas zapatistas se levantaron en armas. los
rancheros que viven en esta ciudad llevan marcado en su
mirada, el odio hacia los indigenas y cualquier persona que
venga a apoyarios” (Notas de campo, Ocosingo, Chiapas.
Febrero 2001).

La definicion de Ocosingo como zona de conflicto, radica entonces en

muchos elementos:
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“La mayor parte de la poblacién del Estado de Chiapas vive
en la pobreza extrema: de los 111 municipios que integran
la entidad, 37 estan considerados como de muy alta
marginacion, dentro de ellos Ocosingo.  Quienes mas
padecen la marginacion son los campesinos indigenas, que
no acceden a la mayoria de los servicios publicos de pnmera
necesidad. El 80% de la poblacion ocupada en Chiapas solo
cuenta con ingresos menores a dos salarios minimos”
{Enlace C. y C., 1998; p. 16).

Estas condiciones de marginalidad, sumadas a otros factores, confoermaron
el nacimiento de numerosas organizaciones indigenas que buscan mejorar sus

condiciones de vida.

El levantamiento armado tambien ha desembocado que en QOcosingo, desde
el afio 1994 se produjera un caos con toda la migracion de indigenas desplazados
que se fueron a vivir a esta ciudad. Generando con esto, barrios marginales a su

alrededor, con atftos niveles de violencia y alcoholismo entre la poblacidn.

“Ocosingo es un caldo de cultivo pare rateros, sardos y
rancheros. Hemos sido muy golpeados, los alrededores de
la ciudad estan llenos de barrics marginales donde viven los
desplazados de la guerra, sobre todo los priistas o fos que
no eran ni de uno ni de otro bando que fueron expulsados o
huyeron por miedo, por eso hay mucho ratero y muchos
asesinatos, hay narcos que comercian con los militares. Estd
difidl vivir aqui” (Josefino, habitante de la Ciudad de
Ccosingo.  Entrevista personal, Ocosingo, Chiapas. Junio
2001).

El nivel de marginacidn sodal y las condiciones de vida en general de los
indfgenas gue habitan Ocosingo y sus atrededores son dramaticos. Esto se suma o
se agrava por [a presenda de los militares, que han deteriorado la calidad de vida

de todos ios indigenas y de algunos caxlanes pertenecientes a ONG’s de la region.




Sumado a estos antecedentes, se conocen datos que sefialan gue La Selva
Lacandona junto con Los Altos de Chiapas, constituyen una de las cuatro regiones
det pais consideradas por la FAQ vy la Searetaria de Desarrollo Sodial, como de
mayor marginacion y conflictividad sodial. (Enlace C. y C., 1998)

Vemos de esta manera, que los indigenas que viven en Qcosingo, la
mayona no poseen terrenos y habitan en “mediaguas”, pudiéndose constatar la
abismal diferencia entre las condidones de vida de ia gente rica como los

ganaderos, y ias condiciones de vida de |os indfgenas y mestizos pobres.

Por otre lado los indigenas en las comunidades viven también en
“mediaguas” pero su condicidn es un poco diferente a la de la ciudad; poseen algo
de tierra cultivando su milpa, siembran frijoles, mangos, chiles, elotes, café y

calabacitas.

En la mayoria de ias comunidades de esta region ne hay luz, a pesar de
estar tan cerca de Qcosingo. Sdlo existe luz donde hay puestos militares que la
han conectado para sus instalaciones. Peor atin, el agua potable no existe en
muchas comunidades zapatistas, esta situacion se debe a varias razones: a que
antes de 1a resistencia, el gobieno desde el afic 1994 detuvo las cbras, y después
de la resistencia los zapatistas ya no aceptaron nada del gobiemo.

En esta situacidon, es posible ver a muchas mujeres en las comunidades
acarreando agua en bidones de 20 litros, con dos o bes nifos colgados a la
espalda, caminando a veces 7 u 8 kilometres al {ugar mas cercano para traer agua

de un pozo.
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Cuando hablo de condidones de vida dificies me refiero a lo anterior, y
concretamente @ que Ia gente que opta por quedarse en la comunidad vy no
migrar, en especdial los zapatistas, deben enfrentarse con |a construccion diaria de
la sobrevivencia. Esta sobrevivencia estad marcada por la “resistencia”’, lo gue
quiere decir que {as comunidades zapatistas no reciben dinero del gobiemo, con o
que la situacidn es doblemente complicada, porque la construccién de la
autonomia pasa muchas veces por camhbiar habitos que se tenian del patemalismo

anterior.

Existe, ademas, en esta construccion de la autoncmia indigena en Chiapas,
un gran apoyo por parte de algunas ONG's, especialmente en aspectos
productivos, de comerdalizacion y de Derechos Humanos. Por lo que muchas

veces el apoyo de las ONG s viene a suplir la ausendia del gobiemo.

Este apoyo -que por cierto es muy necesario- debe encaminarse a que los
indigenas sean autdnomos de estas ONG 's y ya no las necesiten en un futuro no
muy lejane, 1o que a mi punto de vista esta también en cuestionamiento, ya que
las condiciones de vida son muy precarias y es dificl a mediano plazo, lograr una

independencia total de fondos externos.
Militarizacién

Este es un elemento muy importante en la problematica de las mujeres,
como lo mencioné anteriormente, desde antes def afio 1994 Chiapas ha sido
invadido por un gran nimero de contingentes militares, los cuales han establecido
cerca de 270 instaladones en todo el Estade. Desde estas instaladones se
despliegan efectivos militares que cometen dia a dia violaciones a los derechos

humanos de los indigenas de ta zona.
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Por esta razdn, Chiapas es un permanente escenario de violenda, donde los
anos de mayor represion fueron 1997 y 1998, continuando hasta la actualidad con
la estrategia de la guerra de “baja intensidad”. SoOlo en ese tiempo se cometieron
cincuenta y stete casos de ejecuciones, donde las mujeres fueron las principales
victimas. (C.D.H. F. B. De las Casas, 1998)

La “guerra de baja intensidad” ha sido definida como una estrategia que
persigue mermar la capaddad de resistenda de los indigenas, precisamente no a
través de un enfrentamiento directo y evidente, sino en un constante
hostigamiento y persecucion, hastz producir el cese de las filas enemigas.
(Bermudez; 1989).

Esta situacion ha afectado la vida diaria de los indigenas teniendo que
compartir sus espacios con los “sardos” o militares. Lo que ha provocado que
muchas mujeres sufran violaciones y vejaciones, las cuales al inicio del conflicto
fueron mayores, pero que aun siguen sucediendo. Se pueden oir relatos de
mujeres de esta zona sobre como vivieron en came propia la militarizacion

gubemamental:

“Cuando entraron los ejércitos en nuestra  comunidad
tardaron 2 a 3 horas pero en oiras comunidades, tardaron
muchas horas y dias y hasta violaron a las mujeres aunque
tuvieran hijos y fueran casadas. Ahora cuando vendemos en
estos fugares donde hay militares, si nosotros les pedimos
un precio como mujeres les tenemos que obedecer al predo
que elfos quieran damos ". (L. Mujer de 24 afios,
perteneciente a ARIC ID, Comunidad Champa San Agustin,
1° Taller de Derechos de {a Mujer en Betanla, Julio, 2001)
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“Pensamos que los de afuera, sobretodo los militares vienen
a hacernos daho, por eso no queremos andar solas porgue
nos puede pasar algo, en nuestra comunidad todos nos
conocemos, pero en San Quintn cuando las mujeres salen a
vender las maltratan vy las violan. No hay mujeres indigenas
de nuestras organizaciones que se emparejen con militares,
ellos solo las violan y luego abandonan el lugar”. (C. Mujer
de 32 anos, pertenedente a ARIC ID, Comunidad Champa
San Agustin, 1° Taller de Derechos de 1a Mujer en Betania,
Julio, 2001)

Existe un caso muy dramdtico —entre otros tantos- como es el de la
comunidad de San Quintin ubicada en la caftada del mismo nombre en la Selva
Lacandona, esta comunidad es en su mayoria de adscripcién priista. En el ano
1995 los indigenas y caxlanes de esta comunidad, pidiercn al ejército mexicano
que instalara un retén en la misma comunidad, cuya consecuencia es ahora la

ciudad militar mas grande de la selva.

En este lugar existe un afto nivel de prostitucién, tanto foranea como del
mismo lugar, las mujeres indigenas priistas han tenido muchos hijos de militares,

generando un malestar entre los mismos hombres indigenas del lugar:

“Ahora los de San Quintin que tanto guerian a los ejércitos
estdn arrepentidos, les han guitado a sus mujeres, se han
violado a muchas, y tienen el control de todos los lugares de
San Quintin” (1. Hombre de 21 afos, perteneciente a ARIC
ID, Betania. Entrevista personal, Octubre 2001)

Dice la gente del iugar que los priistas pidieron al ejército que viniera a la
comunidad para hacer negocios, venderles comida y viveres, entre otras Cosas,

pero que ahora estan sufriendo las consecuendias.
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Cabe senalar entonces, que la miiitarizacién ha contribuido a desmejorar la
calidad de vida de muchas personas que cohabitan con el ejército, en especial de
las mujeres indigenas; por la violenda, tanto sexual como fisica y psicolégica

sufrida por ellas.

De esta manera se van perfilando las caracteristicas del lugar de
investigacion: una zona de guerra, donde la violencia y las violadiones a los
derechos humanos sobre todo de indigenas y de algunos caxlanes se viven a
diario. Agravado esto por la presencia de militares, paramilitares y grupos de
poder que controlan el comercio y la vida econdémica de Ocosingo y sus entranas.
Que condicionan ademas la forma de vida y de sentir de las mujeres tzeltales en

este lugar.

‘3.2. La Selva Lacandona y sus historias

Me parece muy importante mencionar como segundo elemento del
contexto, el marco histdrico en el cual transitan las mujeres indigenas de esta
zona, sobre todo para entender como nace la lucha zapatista y la lucha en general

de las mujeres indigenas.

Entre los elementos histdricos que mas han incidido en 'a lucha de las
mujeres indigenas de Chiapas, se encuentran los rellgiosos y organizativos. Por
esta razon este apartado se dividira en tres partes; la primera es una revision de la
historia general y mas relevante del Estado de Chiapas, en segundo lugar, revisaré
la historia de la Iglesia y la Palabra de Dios en la organizacidn del EZLN y en la
vida cotidiana de las mujeres tzeltales y, en Ottimo lugar, realizaré una resefia de

fa historia de las mujeres dentro del EZLN.
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Desde los origenes

Actuaimente el Estado de Chiapas posee una gran diversidad cuitural, en él
viven 10 grupos étnicos de la familia maya, los que constituyen un 27% del total
de la pobladién estatal. Dentro de estos grupos, los tzeftales son el grupo mas
numeroso de la zona abarcada por esta investigacion y, en general, del Estado de
Chiapas. Representan un 33.6 % de la poblacion total de hablantes indigenas
(CODIMUJ, 1999; p. 11).

Indagando acerca de aigunos datos sobre el origen de los mayas modemos,
y en especial de los tzeltales, encontramos que Ios definen como (...} una
tradicion cuftural que empezo hace miles de afos con los cazadores-recolectores,
que se establecieron en la peninsula de Yucatan y en las tierras adyacentes (...} asi
los Mayas se convirtieron en cuftivadores hace unos 3000 anos. Para el afio 1000
a.c. habian aprendido la agricultura y empezaron a establecerse en poblados”™
(Maurer, 2000; p. 15). Otra teoria senala que “(...) se establecieron en
Huehuetenango, Guatemala, hace unos 5000 afios, y que de alli fueron migrando
las diversas ramas a las diferentes regiones de Mesoameérica”. (Op. cit., 2000; p.

16} Se dice ademas que el idioma de los tzeltales es de origen maya totonaco.

La historia de ios tzeltales y sus rebeliones reflejan que fuercn uno de los
grupos étnicos mas importantes de la época antigua. Desde el afio 1545, Fray
Bartolomé de las Casas adoptd la defensa de este grupo étnico frente a los
encomenderos, contra los cuales realizaron numerosos levantamientos tratando de
destruir el orden colonial. La mayor rebelién ocurrié en 1712, inidiada en Cancuc, y

logro unificar a los tzeltales contra la dominadion colenial. (CODIMU], 1999; p. 11)
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“Esta historia es muy larga de contar, antes de [os
quinientos anos nuestros antepasados estaban bien
organizados “chapalik”, elios se organizaban como querian.
Tenian su propia autonomia nadie dominaba scbre nadie,
tenian sus propias costumbres adoraban a sus propios
dioses. Cuando llegaron los espafioles, destruyeron los
trabajos v las organizaciones que existian, asi destruyeron la
autonomia que tenian, Se llevaron los tesoros. Aca también
fue asi con los ricos que vinieron a conquistar la tierra, el
rancho, ellos vinieron a imponer lo que quieren, fos mayas
entraron como esclavos a esta tierra. Campesings y mayas
tienen valor de hacer cosas”. (L. Hombre zapatista. Relato
de la historia de la comunidad de Israel, Enero 2001).

Chiapas ha sido un estado en el cual se han librado innumerables luchas
desde mucho antes del afic 1994, donde a la par de estas uchas han ocurrido
concesiones y transformaciones cuiturales. Asi, los puebios indigenas lejos de
estar congelados en el tiempo resistiendo, se han ido conformando dentro, perc
marginalmente del proyecto de nacién mexicana, con todas las consecuencias gque

esto ha traido para ellos.

En este contexto de juchas constantes, existen autores que hablan ded
“Chiapas imaginario” (Viqueira, 1999; p. 23), donde creer que Chiapas nacié¢ el ano
1994 es un error, ya que desde la época de 1a conquista en adelante, ha existido
vna fuerte lucha por el control politico y territorial.

Este control politico y territorial ha sido tratado de mantener, primero por
fos espanoles y luego por los grandes caciques de Chiapas, los que han ejecutado

Ia represion y la muerte de muchos indigenas durante afics.

Coma ejemplo de esto es el caso de la rebelion de 1712, que como muchas
otras fueron acalladas mediante asesinatos y trabajos forzados. Después de esta



gran rebelion indigena, las comunidades fueron diezmadas por enfermedades y
por los asesinatos cometidos por los ladinos. Hasta tal punto fue de brutal la
represion que e! proyecto indigena de liberacion quedo diezmado, y por un largo

tlempo no se levantaron en rebeldia. (Harvey, 2000; p. 62).

Posteriormente con ef triunfo liberal en el siglo XIX, en Chiapas al igual que
en todo México, se abrid el paso para la apropiacion privada de las tierras que
habian sido posesion de las comunidades indigenas. De esta manera el poder
politico se subdividid entre unos pocos caciques que acumularon tierra y riqueza a

costa de las reformas liberales. (Op. Cit, 2000; p. 62)

Ya con la presencia del Porfiriato a fines del siglo XIX se comienza a asentar
el modelo capitalista de exportaciones en todo México. Especificamente en
Chiapas, el café, el tabaco y las maderas preciosas fueron los productos de
principal exportacién. De esta manera se fue conformando un sistema de
esclavitud indigena, el cual se baso en el trabajo forzado de los peones acasillados,
los baldios, los mozos y los arendatarios. Todos ellos de alguna manera tenian
que retribuir a sus patrones un pago por la tierra donde se les dejaba vivir, la cual
al final perdian de una u otra forma, ya que los rotaban en un sistema de trabajo
de desbroce o apertura de terrenos. Muchos de ellos se convirtieron en aparceros
para tener un jugar donde vivir, dependiendo de esta manera siempre de un
cacique local. (Op. Cit., 2000; p. 71)

En esta esdavitud forzada vivian los indigenas cuando se comenzd a gestar
la revolucion de 1910, que en el Estado de Chiapas significo la lucha por el acceso
y control de las tiemas, la mano de obra y la produccién indigenas. (Op. Cit., 2000;
p. 72) Con este fin, los caciques locales v la oligarquia chiapaneca, manipuld a los
distintos sectores indigenas, los cuales se aliaron a distintos bandos con el objetivo
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de recuperar las terras y el control de los medios de producddn. Como ese
objetivo no se togrd, hubo un repliegue de los distintos sectares indigenas hasta
tos afios 30, donde ei gobiemo de Lazaro Cardenas dio mayor oportunidad a que

sus demandas fueran escuchadas.

“Cuando Pancho Villa dectard 1a guerra al General Pineda®
que era del ejército contrarrevoludonario en Chiapas,
vinieron tos Villistas a ocupar todos los ranchos de los ricos
de Ocosingo. Esto sucedié porque los campesinos debian
recuperar lo que era suyo, y porque debian ser libres. Si
algun ranchero debia tierras a sus trabajadores tenia que
pagarias. Asi comenzaron a ocupar la tierra los indigenas en
esa revolugon”. (A. Hombre zapatista relatando fa historia
municipal del M.A.P.E.%, Julio 2001)

Incluso existen relatos que hablan de la época posterior a la revolucion,
donde hubo numerosas negociaciones por parte de los grupos de poder en

Chiapas para que los campesinos siguieran siendo sus esdavos:

“Después de la Revolucion de Zapata, ios rancheros
enamoraron a los campesings con regalos y espejos que les
dieron. Y luego volvia otra vez la bronca, hasta que los
rancheros echaron a muchos campesings de sus tierras:
‘salte de aqui, esta tiema es mia’ les decian a nuestros
abuelos. Asi empezé la traicidn. Los rancheros empezaron a
manipular a los campesinos. Pagandoles 25 centavos y con
eso los conformaron a los campesings de nuevo, Siguieron
de esdavos, aunque hubo revolucidn no hubo libertad real,

& Estos relatos comunitancs reflefan 2 veces Ya confusidn de fuerzas y partidismos que extstio en
esa época, ya que Alberto Pineda fue un prominente terrateniente de los Altos que en 1915
reorgantzé 13 Brigada de Las Casas con trabajadores ladinos y san Cristobalenses y los condujo
mntra las tropas @mandstas en San Cristéhal, Chitdn, Smojovel y Palenque. Se dice que los
indigenas no apoyaban a Pineda ya que trataron la mayor parte det tiempo de sobrevivir & [@ guerra
gue se libraba por sus Herras, para ver finalmente quién controlana su fuerza de trabajo (Fuente:
Harvey, 2000; p. 73).

¥ Municipio Autdnomo Primero de Enern
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no quedaron libres los campesinos”. (N. Hombre zapatista
relatando la Historia del M.A.P.E., Agoasto 2001)

“Como no habia libertad, entonces cuando decia el patrdn
que voy a San Cristobal pues obligadamente el pedn decia
que si, lo tenia que obedecer porque era el patron, entonces
decia el patrén me van a cargar mi mujer hasta San
Cristobal, y los abueios tenian que cargar a la mujer del
patron y sus hijos también. Asi pasé. No hubo cambio, sigue
la opresion la esclavitud, sigue cargar mujeres”'’. (N.
Hombre zapatista relatando la Historia del M.A.P.E., Agosto
2001)

“Cuando el patron les ordenaba a mis abuetos que cargaran
todo, tenian que caminar 3 dias hasta San Cristébal.
Cargando el puerco en la espalda, que el patrén habia
sacrificado, hasta San Cristébal tenfan que ir a venderio para
el ranchero. Si no hacian caso utilizaba un caporal, el que
vigllaba el trabajo, y al que no obededa lo chicoteaban y lo
maltrataban. Cuando los hombres no trabajaban les deda el
patrén: ‘saca la ropa de tus mujeres para que nos codnes
aqui™. (R. Hombre zapatista, relatando la Historia del
M.A.P.E., Agosto 2001}

Quiero hacer un paréntesis para destacar algo muy importante en la vision
de la historia que estoy desarrollando en estos momentos: la revolucion y [a
posrevoludon como muchas otras épocas que veremos mas adelante, muestran
una perspectiva atravesada por el género del que la estd relatando. En el caso de
la revolucién, las mujeres tzeltales que relataron sus conodmientos sobre esta
época, se enfocaron a cosas muy cotidianas y domésticas, ya que ese era y es su

espacio de predominio:

' Estos relatos estan enmarcados en ks afos S50’
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"Cuando llegaban los visitantes del duefio, sus parientes,
nuestres abuelos tenian gue daries de su comida, maiz vy
frijoles, era una obligacion por estar en la tierra del patrdn.
Cuando las mujeres se enfermaban o iban a tener su parto
el duefio del rancho las ayudaba, aunque él era bueno, pero
igual los trabajadores estaban oprimidos”. (Dofa R.
Relatando la Historia de la comunidad zapatista de Israel,
Enero 2001")

“Pero un dia que pasaron los villistas por Petufton'? hace 90
afios, el duefio del rancho se fue a esconder a una cueva
llamada Corralchén, que queda cerca de aca. Las muchachas
solteras 1o escondieron envuelto en petates, y la abuela
cargo a la nifia para que no la violaran, ya que Catranza era
malo y violaba a las mujeres. El bueno era Villa que apoyaba
a los campesinos, cuando el dueno del rancho Rodolfo se
fue a esconder a Corralchén lo descubrieron y lo colgaron los
villistas junto con sus hijos. Los campesinos tenian deudas
pero Villa las desaparecid. Dentro de los recuerdos esta que
la primera duefia del rancho fue Carmela, luego vino Rodotfo
Ruiz”. (Dofia R. Relatando la Historia de la comunidad
zapatista de Israel, Enero 2001)

En estos relatos podemos encontrar ademas un interesante registro de la
situacion de las mujeres indigenas en esa época, los que se basan mucho en
relatos de ia vida cotidiana y el sufrimiento por a opresion de los patrones, vividas
tanto por ellas como por los hombres. Respecto a esta sttuacion de invisibilidad de
la mujer en la historia, F. Mallon (1995) posee un interesante trabajo sobre la
Sierra- Norte de Puebla, cuya tesis centrat es la invisibilidad de la mujer en la
gquerra civil de México desde los afios 50 hasta los 70, donde las mujeres
indigenas, a pesar de jugar un papel muy importante en, nunca fueron visibles en

la historia. Lo mismo ocurre en muchos otros refatos “oficiales”.

' Relato de la vida de los abuelos de Dofla Rita, en los ailos 20 en su comunidad.
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En estos relatos comunitarios, en cambio, si podemos conocer cual era la

situacion de las mujeres indigenas en ese tiempo.

“Hasta en la revolucion de Zapata, y después nuestros
abuelos no tenian tierra y no podian compraria y vivian en el
rancho oprimidos porque no estaban organizados, ademas
no recibian paga ni sueldo, no tenian ropa y usaban sus
trajes tradicionales. Cuando el patron empezé a pagarles
porque trabajaran ya podian tener su ropa, pero trabajaban
solo para el patron y eran sus esdavos. Tenian sus milpas y
frijolares, chiles y sus propias siembras, de eso vivian.
Cuando salian a trabajar las mujeres se levantaban a las tres
de la mafiana para ayudar al hombre que salia a trabajar a
las 5 de la mafana”. (D. hombre zapatista, Historia de Ia
comunidad de Jerusaién, Marzo 2001}

Los relatos de las mujeres hablan mas sobre la vida cotidiana vivida por
ellas y por sus comunidades, no asi los de los hombres que refatan la lucha por la
tierra. Veamos ahora el relato enmarcado en los afios 20 de dos mujeres ancianas

tzeltales zapatistas.:

“El traje tradicional gque wvestian nuestros abuelos eran
huaraches de cuero de cabeza de vaca, porque eran mas
duros, ellos mismos lo hadian, pero sufrian por el lodo, no se
podia caminar. Usaban pantalén y camisa de manta, faja de
color rajo y no tenfan dnturén. Las mujeres usaban enaguas
y camisa come ahora, las mujeres no utilizaban zapatos
porque no habia dinero para comprar. Ahora la carretera
hizo que se perdiera el traje tradicional”. (Dofia R., 67 afnos,
Historia comunidad zapatista de Israel, Enero 2001)

“Antes en las fiestas y bailes tradicionales que se hadan, ias
mujeres empezaban bailando con su esposo frente a frente,

" petuttdn en tzeltal significa la Piedra de Pedro; esta comunidad era parte de un rancho llamado
también con ese mismo nombre, que se ubica a 12 km. & las afueras de Ocosingo
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fa mujer se quedaba en el mismo lugar pero el hombre se
movia al lado de la mujer. La masica era de violin, guitarra,
bandolina, flauta y tambores." (Deofia R., 67 anos, Historia
comunidad zapatista de Israel, Enero 2001)

“Los que salian a trabajar al café se levantaban temprano y
los que no se quedaban en el rancho a moler sal para el
ganado, y llegaban a las 6 6 7 de la tarde a descansar.
También hacian panela se levantan a las 5 ¢ 6 cargando ia
cana, a uno le tocaba quedarse toda la noche hadendo
panela. Habian también muchos cafales, y ios hombres
hacian frijolares, trabajaban par tarea de a dos costales, la
paga era de 25 centavos o 50 centavos. Trabajaban todos
los domingos en la paena'? (faena), a traer Ocote, lefia y sin
ni un peso, también criaban polios y gallinas y puercos pero
tenian que trabajar por tenerios, si no trabajaban no podian
tenerlos, y la leha se pagaba también trabajando”. (Dona F.,
45 anos, Histona comunidad zapatista de Jerusalén, Marzo
2001)

“La mujer tenia que cuidar la casa del ranchero y mecerle la
hamaca, cuidarle a sus hijos, darles la comida servirles todo
el dia”, (Dofa J. 63 anos, Historia comunidad zapatista de
Jerusalén, Marzo 2001)

Podemos observar en estos relatos daramente la opresion sufrida por los
indigenas en Chiapas; las mujeres se preccupaban de sus hijos y de los hijos del
ranchero, teniendo que cuidar también la casa, y el hombre era el que salia a

trabajar a la milpa del duefio, o a cuidar su ganado.

Realmente hasta el afio 1994 hubo un vuelco en la situacién de vida de los
indigenas de Chiapas. SIn embargo, antes de este hito se librdé una lucha
constante por la apropiacién de la tierra por parte de los indigenas, no teniendo
grandes resultados en ef cambio de las estructuras de poder.

¥ Trabajo sin pega que tenan que realizar kos indigenas todos kos domingos, para pagar sus
“deudas” con el patron .
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Es en tos anos treintas, durante el gobierno de Cardenas, donde se
implementd una real reforma agraria en México. La gue invelucréd una serie de
reformas a la Ley Agraria Federal ocurridas en 1934, donde se les permitio a los
peones pedir tierras por primera vez, y en muchos lugares se comenzd con los

tramites para formar gjidos.

“Aqui en Petultén, en el ano 1935 mi abuelo guiso formar el
ejido con las veinte personas que se necesitaban. Pero la
duefia de la hacienda Dofia Carmela, mandd a llevar a cinco
gentes a la selva para que nuestros abuelos no pudieran
formar el ejido en esta comunidad, y luego mandé matar a
Juan €., gue era el dirigente de la organizacion que impuiso
la formacion de los ejidos en ese rancho”. (Tatik D., Historia
Comunidad de Israel, Enero 2001)

De esta manera vemos que en Chiapas, hubo muchos impedimentos para
llevar a cabo esta reforma, comenzando por los duefios de las haciendas, quienes
mataban a sangre fria a los peones y los lideres campesinos que quisieran
rebelarse y formar ejidos. Otro factor gue influyé en el desgaste de estas
reformas, fue la coptadén de los comités formadores de ejidos por la Central
Nacional Campesina (CNC) y el partido gobernante -Partido Revolucionario
Institucional- lo que significd que nadie protestara por el gradual abandono de la
reforma agraria después de 1940. S6lo se formaron algunos ejidos mds en tierras
de colonizacién en la Selva Lacandona, lo cual no involuod una extensiva

expropiacién de las tierras de plantaciones de tos oligarcas. {(Harvey, 2000; p. 77)

Ademds durante el gobierno de Cardenas se promovieron nuevos grupos de
poder locales, resultando en la coptacion de lideres y comunidades enteras, el fin
ulimo era incorporar a los indigenas al proyecto de nacién modemizada. (Op. dt.,
2000; p. 76)



Esto sumado al proyecto indigenista del INI —del cual es interesante
destacar gue sy primer centro coordinador fue creado en San Cristébal de las
Casas en 1948- ambos elementos fomentaron la coptacion ademas de las
estructuras de poder comunitanas como el “sistema de cargos”. Ef control de estas
estructuras fue llevado a cabo por jovenes indigenas ladinizados'* y de gobiemno,
los cuales no solo controlaban los sistemas de cargos, sinc ademas eran
contratistas de mano de obra, lideres de comités agrarios y representantes de la
CNC y el PRI. (Op. cit., 2000; p. 76)

De esta manera se fue introduciendo y afianzando un poder estatal, en
manos de caciques indigenas bilingiies locales, aliados con caciques ladinos y con
el Estado. Segun Harvey este poder estatal estaba mds introyedado en los
tzotziles, ya que los tzeitales y cho'les fuercn “removidos” desde los anos 30 en
adelante a la Selva Lacandona, la cual se convirtio en ®(...) la valvula de escape de
las presiones creadas por las demandas de tierra en las demas partes del Estado”
{Harvey, 2000; p. 81)

“Antes en la época de las hadendas de los anos 50, los
indigenas hombres y mujeres vivian oprimidos, trabajando
en la hacienda de los patrones. Hombres y mujeres
trabajaron para diversos patrones segin su lugar de
naamiento, luego muchos fueron migrando hada el interior
de la Selva Lacandona a colonizar. Este suceso fue
relativamente constante desde los anos 30 en adelante
hasta consolidarse entre los afios 60 y los 70, para iniciar
una larga didspora en busca de una tierra libre”. (Mestries,
1998; p. 65)

Lla migracién hacia la seiva se realizd por la disponibilidad de tierras
desocupadas, las cuales permitirian no afectar a propietarios privados. La mayoria

de estos colonos hasta los anos 70 eran tzeltales, choles y algunos pocos

** | adinizado quiere decir amestizado
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tojolabales. Luego comenzaron a migrar 10s tzotziles. Estos colonos eran antiguos
trabajadores de las plantacones 0 campesinos cuyas tierras habian sido usurpadas
por propietarios privados. (Ramos y Hemandez, 1978, ctados por Harvey, 2000; p.
81)

El factor anterior se sumd a que en la Selva existdan mayores opciones de
trabajo en las companias que explotan el chicle y el caucho. Esto se refieja en el
nombre dado a algunas comunidades al interior de la setva como La Soledad,
donde “(...) los campesinos llegaban a vivir por temporadas, y cuando se iban solo
quedaban los arboles de chicle como espiritus en la selva” (R. Hombre
perteneciente a ARIC ID. Entrevista personal, La Soledad, Julio 2001). Entre ios
colonos campesinos que entraron a la selva buscando un pedazo de tierra, estaban

también los ex peones acasillados. (Pérez, 2000; p. 57)

Este proceso involucrd ademas un gran crecimiento de la regién:

“La poblacién de Ocosinge, la municipalidad més grande de
la region, credd en mas del doble entre 1950 y 1970 (de
13940 personas a 34356) y se duplicé otra vez llegando a
69757 en 1980” (Pérez, 2000; p. 57)

Para resumir este periodo, las razones de la colonizacion de la selva
ocurridas entre los anos 1930 y 1990 fueron mdltiples: “El agotamiento del
minifundio; la prohibicién del ‘enganche’ que obligo a ios indigenas alterios, que se
contrataban temporalmente en el Soconusco, a buscar otras opciones; las politicas
agrarias que fomentaron su ocupadidn para dar salida a las solicitudes agrarias sin
afectar las fincas privadas; la apertura de caminos hecha por compaiias
madereras y por el propio Estado; y muy especialmente el proceso de
modemizacion de las fincas tradidonales, muitiproductivas, ubicadas alrededor de

la selva, que al especializarse como ganaderas expulsan de sus tierras a miles de
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peones que se quedan sin su parcela para la autosufidenca”. {Op. Cit., 2000; p.
57)

Este proceso de migracion fue crudial en la conformacion de las identidades

de los indigenas habitantes de la canadas de {a Selva Lacandona:

“Los indigenas de Chiapas lejos de ser producto de la
resistencia milenaria que los ha mantenido intactos, si bien
mayoritariamente pobres y explotados, son producto
también de lo que ha significado la consolidacién de la
Nacién y Estado mexicano con su modelo de desarrollo
econdmico, con sus politicas piblicas, con su sistema politico
y con su impacto ideotogico y modernizador sobre la
poblacién” (Pérez, 2000; p. 55).

Este sisterna politico al que hice referencia anteriormente, marco y favorecio
tanto la presencia de poderes caciquiles como la esdavitud forzada durante mucho
tiempo, donde el dinero para la inversion en el campo se fugaba por las manos de

la burocracia y la cormupcion del poder ganadero.

Desde este punto de vista, la identidad étnica de los grupes indigenas de
Chiapas, estd marcada por un intercambio de muchos factores que han ido
conformando sus formas culturales. Por esta razdn, los mayas de hoy poseen en
su seno todo un entramado de relaciones de poder, ya que al sufrir como muchos
indigenas de otros Estados mexicanos la destruccion de su poblacion, se mezdaron

sus culturas tradiciones y ritos con elementos modemizadores.

"La destruccion de sociedades indigenas enteras, de su élite
sacerdotal, la redistribucion obligada de la poblacion, la
evangelizacién forzosa y la imposicién de formas de
organizacidn en instituciones espafiolas, iuego la coptacién y
corporativizacién politica de autoridades y sectores indigenas
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a favor del gobiermo en tumo, el acaparamiento de recursos
por parte de caciques y nuevas élites indigenas, la
polarizacion de la diferencacion sodcial intema, y |a
manipulacion de fa religién y la tradicion con fines de la
dominacion” (Perez, 2000; p. 55).

Estas situaciones generaron un mapa étnico y social muy variado, el cual
tuvo una gran influencia en la configuracion de la situacién de la mujer indigena en
la zona, donde se fomentaron las estructuras tradicionales de poder.

Las razones de un desarrollo en la Setva Lacandona de modos de vida
diferentes para las mujeres que migraron hacia alia, se dio en primer lugar porque
para los migrantes tzeltales y tzotziles, vivir en la Selva significo un ascenso en el
nivei de vida por la disponibilidad de tienas, la calidad y la posibilidad de cultivar
productos de valor comerdal. Se produjo de esta manera una mayor estabilidad de
las familias y de fas comunidades en general, 1o que “(...) permitid que la idealogia
patriarcal se presentara de una manera més dara”. {Garza, 1989; p. 36)

Este punto de vista me parece muy importante, ya que destaca que los
procesos sociales ~como en este caso la colonizacdidn de la Selva Lacardona-
fueron vividos de una manera diferente entre mujeres y hombres; °(...) a pesar de
que aparentemente comparten una misma realidad”. (Op. Cit., 1989; p. 38)

De esta manera la divisién familiar que poseian los tzelaies y tzotzles se
fue enmarcando en un margen de acddn y decision muy grande para el hombre:
“El vardn, considerado jefe de familia, representante de la mujer y los hijos ante 1a
sociedad era el encargado de tomar la opcién que considere mejor para todos
eltos™. (Op. Cit, 1989; p. 38) Asi, si el hombre decidia que habia que tomar
rumbo a la selva, el resto de 1a familia debia acatar la decision del patriarca, y °(...)
a las mujeres incapacitadas socialmente para representar sus propios intereses, se



les imponia un futuro que ellas no habia elegido ni deseado” (Op. Cit., 1989; p.

38), Garza nos refata un ejemplo de esta situacion:

“Mi esposo Nicoias escuchd que habia terreno nacional y me
dijo que viniéramos, pero yo no queria venir...

-no quiero ir, no quiero ir- que le dije yo, porgue habia
escuchado que el terreno estaba muy iejos y habia muchas
montanas.

Mi mama... me aconsejé que me fuera a “Las Naconaies
porque ahi habia guineos®®, fruta y estaba buena la tierra.
Pero yo no tenge nada pensado, no he decidido nada.

Mi esposo fue a pedir dinero prestado para su pasaje ... ¥
me trajo a la fuerza, me dijo: ‘nos vamos’ y me vine, pero yo
no estoy contenta porque mi papa mi mama y mis
hermanitos se quedan alla en tierra fria y yo me voy muy
lejos.

Yo no queria venir pero mi mama me decia:

-Vete hija, mejor vete. Asi era cuando yo me casé con tu
papa, me llevaba en la finca y yo me iba... Vete unos dias,
cuando pase el gusto de tu marido se van a regresar...

Asi decia mi mama pero fue engaiio para las dos porgue ya
no regresamos (Testimonio de una mujer ilamada Entzin, de
Nuevo Matzam, las Margaritas, Octubre de 1985. Citada por
Garza, 1989; p. 38)

#15

Esta negaddn por parte de las mujeres a salir de sus comunidades tenia
varias razones; la primera y mas importante era gue las mujeres no tenian acceso
a la informacion que se manejaba en las asambleas comunitarias ni en ninguno de
£505 espacios porgue no se les perrnitia participar, ademds su contacto con
agentes externos era minimo, y eran elios los portadores de la notida de la

colonizacion. (Garza, 1989; p. 36)

5 Tierras de la Selve Lacandona que e estado habia abierta para la colonizacikn.
16 Nombre local que se le da en muchas partes de Chlapas a los plitanas.
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De esta manera pedemos ir visualizando a través de la historia como se fue
conformando {a identidad de los tzeltales, la cual encierra una institucién patriarcal
que se enraizd en estas comunidades y que enmarcan aun actualmente, un

margen de accion limitado para ‘'as mujeres.

Y la Palabra de Dios...

Para continuar con este analisis histérico, retomaré la época de los afios
sesentas, con el inicio de la influencia de LLa Palabra de Dios y la Teologia de la
Liberacién en Chiapas, ya que es un hito muy importante en la historia
organizativa y de vida de las mujeres indigenas. Este es parte de mi argumento
centrai, donde existe una estrecha y problemdtica relacion entre la religion y la
organizacion de las mujeres indigenas, lo cual ha influido decisivamente en la vida
es estas Ultimas.

“El gobiemno de Chiapas afirnd anoche que fos campesinos
indigenas que se posesionaron de San Cristébal de las
Casas, Ocosingo, Las Margaritas y Altamirano 'se encuentran
penetrados por individuos con evidente capacitacion
paramilitar’. Citando versiones de vecinos de esos municipios
-que no identifica- sefialdo que ‘algunos de los sacerdotes
catdlicos de la Teologia de la Liberacién y sus didconos, se
han vinculado a estos grupos y les fadlitan el apoyo con el
sistema de radiocomunicacion de la Didcesis de San
Cristobal™. (La Jomada, Domingo 2 de Enero de 1994).

“Gradias a la Palabra de Dios empezd nuestra lucha,
empezamos a conocer que teniamos derechos que todos
tenemos los mismaos derechos”. (E. Mujer zapatista, 25 afios,
Patria Nueva Ocosingo. Entrevista personal, Septiembre
2001)



Con estas dos dtas quierc destacar que la influenda de la Iglesia Catdfica y
la Teologia India —proveniente de la sincresis de la Teologia de La Liberacion con
el pensamiento y la organizacion indigena- en Chiapas es importante para mi
analisis en dos sentidos: el primero por la influencia que tuvo en general en la
formadon de las organizadones sociales campesinas e indigenas, y en segundo
lugar por la importancia que tuvo para el sector de las mujeres indigenas
especialmente con la formadon de la Coordinadora Diocesana de Mujeres
(CODIMUDY.

La influenda que ejercd la Didcesis de San Cristabal y Don Samuel Ruiz,
quien llegd en el afio 1960 a Chiapas (Pérez, 2000; p. 61), fue de mucha
importancia para el inicio de las organizaciones socigles indigenas, realizando
muchas veces una fusién entre la organizacidn tradicional de origen etnocolonial y
la organizacion. catequista. BEs decir esta Olima vino a reforzar la organizacon
tradicional indigena.(Mestries, 1998; p. 66)

Cabe destacar que el drea de inddencia de la Dideesis de San Cristobal eran
los Altos de Chiapas v las terras bajas de Oriente, abarcando también la zona de
la Seiva Lacandona. Por esto su influencia fue distinta a la ejercida por la Didcesis
de Tuxtla y Tapachula. (Harvey, 2000; p. 88) La labor catequista ejercida por la
Didcesis, fue llevada a cabo prindpalmente por curas dominicos, jesuitas y

maristas.

La accién de la Didoesis de San Cristdbal comenzd desde ef afo 1959, v fue
por mucho tempo casi la Unica institucion que se adentro en las cafadas a hacer
trabajo de base real, por lo que las diferencias culturales entre los indigenas que

migraron a {a selva se hicieron cada vez mas llevaderas por la Palabra de Dios. La
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invitacion era para trabajar en colectivo y unirse comunitariamente, pero sobre la
base religiosa. (Pérez, 2000; p. 61)

“La gran diversidad de emigrantes circunstancalmente
asentados unos junto a otros en la selva son motivados por
'a iglesia a realizar trabajo en comdn para el beneficio de
todos, y sobre todo, a identificarse con los demas como
hermanos. Asi como se crea un espiritu colectivo, el “‘comon’
en tzeltal, mediante el cual el conjunto de habitantes de una
colonia establecen las normas que regulan la vida local, y
sanciona a los infractores. Es entonces el pleno guien
designa a las autoridades civiles y religiosas, y el que decide
las obras publicas que hay que realizar”. (Op. dt., 2000; p.
61)

Lo anterior fue decisivo para la formacidn de un control comunitario fuerte,
no sblo de las decisiones publicas o comunes, sino que de las decisiones intimas y

de la vida, sobre todo, de las mujeres:

“Si una mujer como pasa a veces, engana a su marido, se le
da cdrcel y una multa, como nos ensefiaron a hacerio
nuestros abuelos”. (M. Hombre miembro de ARIC ID,
Patihuitz. Entrevista personal, Octubre 2001)

Esta visién religiosa se sumé a que en las cafiadas los colonos tenian fuertes
lazos de parentesco y coterraneidad, las cuales venian desde los mismos lugares y

se asentaban en las mismas comunidades. (Pérez, 2000; p. 62)

Comienza con esto a articularse en La Selva Lacandona, una vision
renovada de la comunidad como eje articulador y controlador de la vida de los
indigenas, y ademas se va formando una visidén hacia lo externo por parte de los
indigenas como de lucha y confrontacion hacia los caxanes, que tanto tiempo los
habian marginado y explotado. (Op. dit., 2000; p. 62)



Esta vision se materializa en la “catequesis de éxodo”, donde los sacerdotes
acampanaron a los indigenas en su viaje a la tierra prometida, esta opcion por los
pobres que adopta la iglesia los lleva a crear una idea de “Teologia India” o
“Igles:a India”. El interés de los sacerdotes era mejorar las condiciones de vida de
los indigenas mediante un trabajo de organizacion y de recuperacion de ia
dignidad y la libertad humanas (Op. cit.,, 2000; p. 62), lo que hoy se presenta

mezclado en la generacion de diversos discursos:

“En esta sequnda etapa de la resistencia, necesitamos volver
a tener la Palabra de Dios cerca, tenemos que darle mas
animo, leer la Biblia, porque si no fuera por la palabra de
Dios, tal vez no estariamos vivos”. (J. Mujer zapatista de 32
anos, Patria Nueva. Entrevista personal, Septiembre 2001)

Esta catequesis del éxodo fue llevada a cabo con mucha fuerza, lo que se
demuestra actualmente en la mayoria de las comunidades, marcando incluso sus

nombres.

“Cuando llegamos acd nos ensefio la Palabra de Dios gque
tenemos ese derecho de vivir en esta tierra desde el ano
1980 al 1989. Sentimos gue nuestra historia se compara un
poco con la del pueblo de Israel, ya que los israelitas
trabajaron mucho para el gobierno de! faraon y eligieron a
Moisés, tuvieron que pasar por el mar rojo, con el ejército
por atras, cuando los soldados los persiguieron se fueron
con el mar.

Es una historia de sufrimiento antes de llegar a nuestra
tierra, y que gracias al levantamiento amado de 1994
logramos tener el derecho.

Ahora nosotros estamos aca caminando en la lucha, estamos
sufriendo para entrar en la tierra. Como vivieron los profetas
en el éxodo, hubo un tiempo que los ricos tienen que liorar y
sufrir también, y los pobres van a reir, ios antepasados
sufrieron como nosotros. Llegé ya el tiempo que como
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campesines nos apoderemos de nuestra tierra donde viven
los animales de cuatro patas, donde nadan los pescados vy
donde se producen mieles, asi nos venia predicando la
Palabra de Dios y nos abrid 105 ojos.

También escuchamos la historia de Israel cuando eran
esclavos del faradn asi vivieron ellos como nosotros antes de
1993, cada quién en su rancheria, lejos los unos de los otros
sin unimos ni en la punta del cerro. Pero en el 1994 en el
levantamiento armado llegd la libertad de tomar las terras y
trabajarlas, creiamos que estdbamos sofiando, no sabiamos
si llegaria o no ese sueiio.

Ahora ya llegd el tiempo en que estamos viviendo de verdad,
no somos s6lo una lengua sino que somos muchas en la
Palabra de Dios y en la QOrganizacion. Estos dos hechos
importantes nos unieron en la lucha, la Palabra de Dios y la
Organizadién, antes no teniamos ese derecho de posesionar
las tierras, nosctros tenemos nuestra propia historia aqui en
el rancho, antes no habia permiso de pasar, el duefo
ranchero nos iba a balacear, ahora ya no hay ranchero”. (L.
Hombre zapatista relatando la historia de la comunidad de
Israel, Enero 2001)

En el andlisis que hacen algunos autores de la influencia de la Di6cesis de
San Cristébal en las comunidades indigenas, sefialan que al principio de su accion,

la evangelizacion realizada por esta iglesia tuvo dos consecuendas negativas:

“La primera, que las practicas culturales nativas fueron
suprimidas a causa del hincapié en los modelos ccddentales
de cambio social. La segunda, la metodologia de
condentizacién promovia ia pasividad en vez del compromiso
activo entre miembros de las comunidades. Con frecuencia
los nuevos catequistas reproducian las reladones verticales
de poder basados en sus conocimientos y en sus contactos
extemos (...} En otras palabras, se convertian en nuevos
caudilios”. (Harvey, 2000; p. 90)

Luego de numerosas criticas haca estas estructuras, formuladas por las
propias comunidades y por agentes externos, la postura de la iglesia cambid.
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Desde el afio 1968 después del Condilio de Medellin, los catequistas ya no fueron
instruidos solo para tomar la Palabra de Dios y ensefarla en sus comunidades,
sino que en vez de eso ellos “(...} tenian que hacerla encamar en sus tradidones

cutturales y en su vida cotidiana” (Op. Cit., 2000; p. 92)

El método cambié radicalmente entonces, desde una transmision mas bien
pasiva de conocimientos o de ser nopteswanej —hacer a otro entender- se pasé a
una practica dialégica de tijwanej -sacar lo que hay en el corazén del otro- (Leyva
Solano, 1995 ctado por Harvey, 2000; p. 92). De esta manera la Biblia era
utilizada para la accion y el cambio: la liberacion. Este hecho prepard el camino
del Congreso Nacional Indigena celebrado en el afio 1974, después del cual se

fundaron las grandes organizaciones indigenas de Chiapas.

Con este proceso iniciado por 1a iglesia, se van estableciendo autoridades y
cargos eclesiales en las comunidades, nacen los llamado tuhuneles indigenas que
se constituyeron en “{...) la columna vertebral de la organizacion” (Pérez, 2000; p.
62), junto a éstos se crean ademds otros cargos cormno catequistas, prindpales,
presidentes de la iglesia, caporales, capitanes y monjas. Todo bajo la mano de la
Didcesis de San Cristébal. Este nacimiento de nuevos lideres indigenas ligados a la
iglesia da fos dmientos a la Iglesia Autéctona.

Con lo anterior podemos descubrir cdmo se fue conformando el poder local
comunitario, con el poder de la iglesia sobre esta estructura, ampliamente ligada a
las buenas nomas de comportamiento moral, pero a la vez altamente jerarquicas,

gerontocraticas y patriarcales.

"Los catequistas, los tuhuneles, los comisionados, y demas
agentes de la pastoral, si bien contribuyen a establecer una
fuerte partidipacién comunitaria, se construyen al mismo
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tiempo como un grupo de poder por varias razones: porque
son {05 que mayor capacitadon reciben, porque llevan la
Palatira de Dios a las comunidades, porque represertan los
intereses de la Didcesis en la zona, y porgue ademas, son
los que pueden desarrcllar el papel de mediadores y
representantes poiiticos ante el gobierno”. (Op. cit., 2000; p.
66)

A esto se contrapone una visién ideal de la comunidad tzeftal que poseen
algunos autores, donde sefialan al pensamiento de los tzeftales como religioso: ne
del tipo crisdano-pagano, sino como una sintesis, ammonica y logica, en la que se
integran elementos precolombinos vy cristiano-hispanicos “(...) interpretados vy

reinterpretados unos en funcdén de otros”. (Maurer y Guzman, 2000; p. 12)

En este punto encontramos las contradicciones de la estructura comunitaria
patriarcal que se establecen a partir de la organizacion bradicional religiosa
indigena. La cual lejos de ser una simtesis armaénica, representa muchas veces una

estructura vertical.

Esta caracteristica patriarcal de las comunidades indigenas comenzd a ser
notada por las mujeres trabajadoras de esta iglesia, algunas de las cuales se
adscribiercn en lo que se le llamd ™(...) la vertiente feministz de la Teologia de la
Liberacién™ y en la (...) rama femenina de la Teologia India”. (Gil, 1999; p. 57)

Cuando la teologia india comenzd a ser mirada también desde la dptica
femenina, se construyeron nuevas formas de ver la realidad:

"(...) como una continua vivencia cotidiana e integral, capaz
de unir a hombres y mujeres; la teologia es también,
manifestacidn de la lucha por sobrevivir dia a dia. En ella Ia
espiritualidad practicada en el exclusivo termeno indvidual,
aunque aceptada, es trascendida por el esfuerzo de lograr la
implantacidn de la justicia y de la paz en libertad, en el
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ambito de las relaciones interpersonales™. (Op. cit., 1999; p.
56)

“Cuando escucho las palabras de la mujeres acerca de la
iglesia me parece que ha tenido una gran importancia en
todo Chiapas, y espedalmente para las mujeres, ya que s¢
establecieron por fin limites al abusc y dominacion de la cual
eran victimas, generando procesos de autovaloracidn vy
respeto bastante importantes. Por eso cada vez gue veia
llorar a la Juana me preguntaba porqué era, hasta que le
pregunté a M. y me dijo que era porque el Tatk Samuel se
habfa ido. Con esto me di cuenta que la palabra que
vinieron a entregar los curas en Chiapas cambio la
conciencia de las comunidades y sobre todo de las mujeres
en muchos sentidos” (Notas de Campo, Ocosingo Chiapas,
Febrero 2001).

Desde esta perspectiva, se desprenden interrogantes que hoy en dia nos
ocupan, y que a las mujeres de la iglesia las preocupaban al momento de conocer
la realidad indigena: la situacion de discriminacién y aislamiento que vivian —y adn

viven- las mujeres indigenas.

El trabajo de la Didcesis de San Cristdbal hada las mujeres no se materiaiizd
en un inido en la CODIMU), pero se comenzaron a sentar las bases de esta
coordinadora desde el afo 1963. Esto comenzd principalmente gracias a [a
preocupacion especial de Don Samuel Ruiz, quien siguiendo los mandatos del
Condilio Vaticano II -a partir del cval se tomd en cuenta de manera directa y
espedal a las mujeres- inicd un trabajo arduo a favor de la dignidad de las
mujeres indigenas. En este Condilio guedaron planteadas las opciones para la
iglesia: “(...) 12 Iglesia es el pueblo y {a opcidn por los menos atendidos; las
mujeres, los jovenes y campesinos”. {CODIMUJ, 1999; p. 30) De esta manera se
fue desarroilando un trabajo con las mujeres por parte de Ia iglesia, que tuvo

cuatro grandes etapas de desarrolio hasta llegar a la época actual.



La primera de estas etapas esta marcada por un (...} acendrado
patemalismo” (Gil, 1999; p. 61), donde el trabajo realizado con las mujeres ™(...)
no era para el bien de la colectividad sino mas bien pensando en beneficio
persgnal”, (CODIMU), 1999; p. 39) El trabajo en si consistia en internar a mujeres
indigenas jovenes, ensenares habitos de higiene, a leer, a escribir, y a protegerias
de las viplaciones o maltrato de las que fueran parte. Con este trabajo las
religiosas que trabajaban con las mujeres se dieron cuenta de la gravedad de su

problematica. (Op. cit., 1999; p. 39)

Ya entrada la década del sesenta, se abandonod una vision tan individualista
del trabajo de evangelizacion y se comenzé la etapa desarrollista, la cual se
caracterizo por la aplicacidn de proyectos productivos y de venta. Se formaron
cooperativas productivas, cuyo problema prindpal era su vision casi puramente
economicista. (Gil, 1999; p. 62) En esta etapa influye también la Conferencia de
Medellin, la cual fue muy importante para que la iglesia abordara la realidad desde
la perspectiva de la Teologia de la Liberaddn y de una manera Integral; es dedir,
tratando de abordar todos los aspectos de la vida cotidiana -en este caso- de las
mujeres indigenas. (CODIMUJ, 1999; p. 43)

En esps afios, espedificamente en el afo 1971 se planted trabajar
directamente con las mujeres y en grupos comunitarios. Esta situacidn se sumo a
que en 1974, para celebrar el quinto centenario del nacdmiento de Fray Bartolomé
de las Casas, se celebré el Congreso Indigena en donde participaron la Didcesis y
sus feligreses. (Op. Git., 1999; p. 54} Este suceso —el cual abordaré mds adelante-
constituyd un hito tanto a nivel de las organizaciones indigenas como para las

mismas mujeres en particular.
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Sefialan algunas mujeres que participaron en este cangreso que se fomento

su parbicipacién, pero sdlo como oyentes como lo dice un testimomo:

“Fue asi que tzotziles, tzeltales, Choles y Tojolabales
participamos, ahi anddbamos algunas mujeres pues se
queria nuestra participacidén, aungue fuera en silencio, es
decir, se queria nuestra presencia por lo menos”
{Testbmonia de una mujer indigena participante del C.1I. del
ano 1974. fte: CODIMUJ, 1999; p. 54)

La reivindicaciones que se manifestaron en este congreso, cambiaron [as
directnices de la accién indigena, junto con dar nacimiento a las organizadones
indigenas mas importantes de Chiapas. Estas reivindicadones apuntaban hacia un
desarrollo autogestionario en los ambitos de la educacidn, salud, produccidn y
comerdalizacion. A partir de las cuales la iglesia y sus actividades se enfocaron a

las demandas globales de la probiemdtica indigena.

Las organizaciones sodales indigenas que naderon de ese congresa fueron:
Asocdiacion rural de Interés coleciivo (ARIC), Organizacién Campesina Emiliano
Zapata (OCEZ), vy la Central Independiente de Cbreros Agricolas (CIOAC). Las
cuales fueron las madres del resto de organizaciones que existen actualmente en
Chiapas, y por certo también del Ejérdto Zapatista de Liberaddn Nacional (EZLN).
(Gil, 1999; p. 62}

En este proceso, las mujeres gque mads se habian desarollado en sus
comunidades se integraron a estas nacientes organizaciones, sumandose a las
demandas agranas presentadas por las mismas. (Op. dt., 1999; p. 62) Las cuales
desde el ano 1978 a 1986 formaron grupos de salud v alfabetizadidn, sin necesitar
de las asesoras externas, con lo cual se demostro la fuerza que estaba adquiriendo
esta organizacion de mujeres. (CODIMUI, 1999; p. 63)
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Esos fueron los albores de la (tima etapa de este grupo de mujeres, la cual
se inidd a finales de la década de los ochenta para continuar en la actualidad.
Entre los aitos 1986 y 1993 suceden dos cosas importantes en este grupo: (...}
por un lado se comienza a hacer el analisis de la Palabra de Dios con mente, 0jos y
corazén de muier, y la sequnda es que nace la idea de articularse entre las
distintas zonas de trabajo de la pastorai de la mujer”. (Op. cit., 1999; p. 86)

De esta manera, la integracién en las organizaciones sodiales cambia a su
vez |a practica pastoral, y se convierte de Pastoral Indigenista a Pastoral Indigena.
Esto conduce a que (...} se concba el valor de la mujer en si misma, y a que se
aspire a alcanzar la igualdad de derechos con et hombre”. (Gil, 1999; p. 63) Es

dedir, el género se vuetve también una postura politica.

Fnalmente, después de este preambulo, en el ano 1992 nace la
Cocrdinadora Diocesana de Mujeres o CODIMUI. En la cual participan actualmente
"(...) mujeres de diferentes etnias, razas, costumbres y lenguas, gue tienen tres
cosas en comln: ser mujeres, hallar respuesta en la Palabra de Dios y querer
cambiar”. (CODIMU]J, 1999; p. 102)

Esta organizaddn de mujeres resultd ser una respuesta a la necesidad que
sefialaba el amplio trabajo, de adquirir coordinacién y de formar integraimente a
mujeres lideres. Buscaban con esto fomentar la autovaloracion de las mujeres y su
mayor participacion en los distintos niveles de sus vidas; sodal, econémico,
cultural, politico y edesial, consolidando primerc a las representantes que ya
estaban formadas. (Op. cit., 1999; p. 102}

Esta organizacidn logré en muchos casos su objetivo formador, ya que de

ahi surgieron varias lideres de distintas organizaciones sociales. En el caso det
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EZLN, las coordinadoras de mujeres de las bases de apayo, muchas se formaron

en la CODIMUI, este es el caso de una de eilas:

“Yo me formé hace ocho anos en fa CODIMU), empecé en el
trabajo de capacitaciones productivas, para llevaras a mi
comunidad. Esa fue mi gran escuela, y ahorita partidpo en
los trabajos colectivos de mi comunidad con las mujeres de
mi organizadon, y me voy stempre a capadtar a San
Cristébal con la CODIMU). Estoy en ambas organizaciones
sin ningan problema” (D. Mujer zapatista 39 afios, Ocosingo.
Entrevista personal, Septiembre 2001)

Qulero sefialar que me parece muy importante el proceso que generd la
CODIMU) vy los antecedentes previos a su formacion, los cuales han sido cruciales
para la formacdon de mujeres indigenas lideres. Esto ademas me parece
paraddjico, ya que la Iglesia Catdlica posee una estructura patriarcal y
conservadora, que ha marcado o acentuado esta estructura en las comunidades.

Por lo anterior es interesante destacar el hecho de que las mismas mujeres
dentro de la iglesia cuestionen estas estructuras patriarcales, generando un
cambio a nivel intermo *(...) que las llevd a una actitud mas critica hacia la

institucidn edesiastica a la que pertenecen”. {Gil, 1999; p. 66)

Esta misma autora cita algunos testimonios de mujeres religiosas

pertenedentes a la CODIMUJ:

"La lglesia de San Cristdbal, nadie niega que es de las mas
progresistas de México, en cuanto a las cuestiones politicas y
socales quiera hablarse, pero es tan machista y patriarcal
como las mas conservadora. En ella sdlo los hombres
hablan. Las mujeres solo podemos escuchar. Los hombres
son los que toman las decisiones. Sélo la opinion de los
hombres se Hene en cuenta. Esta idea nuestra de crear la
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CODIMU], nos ha costado perder la amistad de algunos
sacerdotes: tuvimos que enfrentar mucha resistencia dentro
de la iglesia. Ellos piensan que el trabajo con la mujer no
sirve para nada, que ni siquiera es trabajo, es como un
entretenimiento, porque dicen que no tenemos nada mejor
que hacer. Dicen gque solo sofiviantamos a fas mujeres
contra sus esposos. Por eso nosotras seguimos nuestro
trabajo sin contar con los sacerdotes. Es tan dificl que ellos
aprecien nuestro trabajo, que preferimos sequir nuestro
camino auténomamente” (Testimonio andnimo, citado por
Gil, 1999; p. 66)

Con esto podemos damos cuenta que el trabajo con las mujeres en
cualquier ambito presenta muchas complicaciones, y con este analisis quiero ir
sentando los precedentes de las semillas organizativas y de educacion que se han

sembrado a nivel de los afaos en las mujeres indigenas de Chiapas.

&Y donde estin las antzetik'’?

"Una mujer es la historia de lo pequeno, lo trivial, to
cotidiano, la suma de lo callado. Una mujer es siempre la
historia de muchos hombres. Una mujer es la historia de su
pueblo y de su raza. Y es la historia de sus raices y de su
origen, de cada mujer que fue alimentada por la anteror
para que ella naciera: una mujer es la historia de su sangre.
Pero también es |a historia de una conciendia y de sus luchas
interiores. También una mujer es la historia de su utopia”
(Marcela Serrano, Antigua Vida Mia).

La lucha de las mujeres chiapanecas estd inserta en el devenir histérico
estatal y nacional, donde ellas han manifestado su palabra y accion en el
desarrollo de distintas cormentes de lucha; por un lado las mujeres unidas a la
Didcesis de San Cristdbal ya mencionadas anteriormente, por otro Ias mujeres

'7 Palabra que significa mujeres en Tzeftal.
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pertenecientes a las distintas organizaciones sociales indigenas, a organizaciones

no gubermamentales, y por ultimo las mujeres zapatistas.

Esto fue conformando un fenomeno llamado por algunas autoras como
"Movimiento Amplio de Mujeres” (Lovera y Palomo 1997; Garza, 2000; Hemandez,
2001). Este movimiento no esta definido o enmarcado en una sola organizacién o
corriente politica, sino que “(...) puede ser interpretado como el desarrolio de
organizaciones muy diversas, que han construido identidades que ponderan al
género como centro de la accion colectiva”. (Tuiidn, 1997 citada por Garza, 2000;
p. 111)

Para empezar a hablar entonces del movimiento de las mujeres en Chiapas,
debo necesariamente —y en primera instancia- recalcar las condiciones de vida que
ellas tenian y que Henen aln hoy en dia, las cuales estoy condente, que por si
solas no completan una explicacion ontoldgica a todos tos movimientos y cambios
en la situacion de estas mujeres indigenas. Estas condiciones estan marcadas por
un patriarcado exacerbado en sus costumbres y sus jerarquias sociales, donde la
subvaloracién y la discriminacién termina por ser introyectada en su manera de ver

la vida, v a ellas mismas!®,

Esto como lo sefalo anteriormente, no termina de explicar los inicios del
movimiento de mujeres indigenas en Chiapas. Sobre todo porgue durante mucho
tiempo “(...) La subordinacién y la dependenda, en su calidad de maximos
enunciados, han regulado su comportamiento, y han sido interiorizados,
sodalizados y aceptados por las mujeres, como las (nicas orientaciones de valor

' Eota temdtica la trataré mads a fondo en el capitulo 3, donde anafizo las condiciones de vida de
las mujeres Indigenas tzeltales partidpantes de esta investigadion



posibles. Ambas pautas se convierten de ese modo, en los universales de la
conducta femenina”. (Gil, 1999; p. 161-162)

Esto es muy notorio, cuando hablan las mujeres de si mismas, se refieren
muchas veces a que no pueden, gue son incapaces; “(...) aqui no se acostumbra a
gue la mujer sea autoridad, no sabemos hacerlo, los hombres saben mejor que
nosotras” (M., Mujer de 34 anos perteneciente a ARIC D, Santa Rita. Entrevista
personal, Julio 2001)

De esta manera, se ha otorgado el factor de cambio principalmente a los
agentes externos que desde hace mucho tiempo han liegado a Chiapas, en una
constante migracion. Ese cuestionamiento externo, y la asimilacién intema por
parte de las mujeres indigenas de éste, ha generado una visién mas amplia de

“(...) la universalidad del comportamiento femenino”. (Gil, 1999; p.162)

Esta misma autora seiiala que el impulso debid llegar desde afuera, el cual
lo han protagonizado principaimente dos instancias: el EZLN vy ia Iglesia Catdlica.
Esta alima inlcid el trabajo en la regidn, la cual paraddjicemente posee un ™(...)
férreo mandato masculing”. (Op. at., 1999; p.162)

tn esta importante influenda extema no podemos dejar fuera a las
asesoras caxianas, las cuales en su devenir han influido en muchos prooeses que
ocurrieron al interior de la sociedad indigena. Este ha constituido un desafio
constante, donde distintas formas de vida y distintos intereses se conjugaron en
demandas de equidad, de derechos comunes y de alternativas legales de defensa
para las mujeres. (Garza, 2000; p. 112)
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Esos fueron los inicios para construir un “movimiento amplio de mujeres”, ei
que buscaba pnncpalmente articular las demandas de todos los sectores. Tanto de
indigenas como de mujeres representantes de ONG's y de organizaciones
independientes, lo que involucrd a mujeres de distinta edad, cultura, opcién
sexual, forma de vida y opciones religiosas. (Op. cit.,, 2000; p. 112) Con esto

vemos que un movimiento tan amplic y diverso es dificil de sostener en el tiempo.

A 1o anterior se sumd desde el ano 1994 la presion ejercida por el discurso
zapatista, donde la desiqualdad de género se convirtié, tal vez no “(...) en centro
del discurso politico” como afima Garza {2000; p. 112), sino que mas bien se
sacaron a la luz piblica los problemas de discriminacon y de fafta de participacion

que viven las mujeres indigenas.

Se dieron entonces innumerables instandas de conversacon y discusion
sobre temas importantes para ias mujeres, como 1a violencia domeéstica, la sexual,
el cuerpo y la salud, la produccén, vy los derechas humanos de las mujeres entre

otros.

Es importante sefialar que este proceso que inicié hace dos décadas, ha sido
discontinuo y poco estructurado, no tratandose entonces de un movimiento
homogéneo. A pesar de esta caracteristica, todas las mujeres que han particpado
en este movimiento *(...} han contribuido a ejercer una influencia, de acuerdo con
fas diferentes coyunturas en el complejo entormo politico chiapaneco (...) Los
encuentros entre mujeres que luchan por derechos especificos, han influido sabre
las percepciones generales y no sdlo sobre las de aquellas que participan
directamente en las organizaciones”. {Op. cit., 2000; p. 113)
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Un antecedente importante de tener en cuenta para los capitulos
posteriores, es el hecho de que las demandas de las mujeres se han articulado
desde un principio en tormo a los Derechos Humanos, los cuales "(...) organizan la
accion colectiva y constituyen el marco de construccidn de movimiento e identidad

simuftaneamente”. (Cp. cit., 2000; p. 114)

Este proceso también permittd que en las organizaciones independientes
como ARIC ID, entre otras, s& generaran espacios de mayor participadon para las
mujeres dentro de sus estructuras’, “(...) ampliando su base de militancia en un
tiempo en el que las diferendas y asimetnas entre hombres y mujeres eran
considerados asuntos secundarios frente a la contradiccion prnincipal que subsumia

a las demas: la dase”. (Op. cit., 2000; p. 114)

Mas daramente, el comienzo de este movimiento amplio de mujeres fue el
“taller antzetik” en 1984; estos talleres se realizaron en el marco de accién de la
Universidad Auténoma de Chiapas (UNACH), donde se formaban estudiantes y se
discutfa académicamente “a condicion de la mujer”. A su vez, comienzan los
primeros encuentros entre mujeres indigenas en San Cristdbal; en 1586 se realizd
el Primer Encuentro de Mujeres Indigenas y Campesinas de Chiapas donde se tratd
de unir 12 academia con las demandas de las mujeres indigenas. {Op. ct., 2000; p.
116)

El momento en el que se materializé este movimiento fue en la formadén
del Grupo de Mujeres de San Cristdbal, el cual actualmente Heva el nombre de
COLEM. Este espacdio comenzd en 1989, por la defensa de las mujeres en contra

** Comunicacidn personal M, H. Hombre Dingente de la ARIC ID. Febrero 2001.
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de todo tipo de violenda, especiaimente de la violenda sexual, debido a las
innumerabies violaciones que afectaban tanto a indigenas y mestizas. Asi se creo
una directriz, que conformd la lucha por transformar las leyes y las practicas del
aparato judidal. (Op. cit., 2000; p. 118)

En esta organizacién que luchaba en contra de la violenda hacia las
mujeres, prontamente se vio “(...) el liderazgo asumido por mestizas,
profesionistas heterosexuales de dase media y no originarias de San Cristobal, las
cuales determinaron, en base a sus propias perspectivas, la equidad v
autoconcientizacion”. (Op. c¢it.,, 2000; p. 119) Esta situacién desemboco en la
marginacion de algunos sectores como las mujeres de la Comunidades Eclesiales
de Base, quienes ya definitivamente se separaron del grupo en el ano 1991. Este
ano también se dio la lucha por la despenalizacién del aborto, frente al cual el
- COLEM estaba de acuerdo, cancelando la posibilidad de abrir desde ese grupo, el
Movimiento Amplio de Mujeres. (Op. cit., 2000; p. 119)

Desde esta fecha nc existen datos certeros sobre la ubicaddn de las
mujeres pertenedentes a las Comunidades Eclesiales de Base, lo que si es seguro
es gue han seguido trabajando a nivel de base por reivindicadones que afectan
sobre todo el sector productivo y de derechos de las mujeres Indigenas?®.

Dentro de las otras organizaciones se comenzaron a estructurar también
organizaciones de mujeres en tomo a la salud, la violenda, la educacién popular,
entre otros temas, De aqui surgieron CHILTAK, Centro de Investigacién y Apoyo a
la Mujer ((JAM), el Proyecto de Parteras de la Organizacién de Médicos Indigenas
(OMIECH) y K'inal Antzetik entre muchas otras. (Op. cit., 2000; p. 121)

T Comunicacién personal con una antigua miembra de C.E.B. de Ocosingo. Marzo 2001
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A la par del desarrollo de estas organizadienes con caracter de género, en el
corazon de la Selva Lacandona se estaba gestando el movimiento zapatista de
liberacidén nadonal. El cual marcara también un hito en la lucha de las mujeres

indigenas.

3.3. El Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN)

Luego de haber revisado los aspectos mas importantes de la historia del
Estado de Chiapas, la influenda de la iglesia catdlica en la conformacién de las
organizaciones y |a lucha de las mujeres indigenas, me interesa como uftimo gran
elemento, analizar —a grandes rasgos- la formacidn del Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional y fa historia de las mujeres indigenas dentro de esta

organizacion.

La formacion del EZLN estd enmarcada por una serie de cambios politicos,
econdmicos vy sociales en el seno de la Nacién Mexicana. Estos cambios generaron
numerosos nacimientos y rearticulaciones a nivel de las organizaciones indigenas

en todo el pais, incluyendo al Estado de Chiapas.

Desde los afios setentas, se inidd una amplia migracén de grupes
revolucionarios hacia Chiapas, los cuales buscaban promover la crganizacion vy la
lucha armada como respuesta a la matanza y ia represion vivida en 1968 en
México. Entre esos grupos habian maoistas, trotskistas y leninistas, cuya migradion
apoyd al gran movimiento indigena que se venia gestando, el cual apostaba a
cambiar la situaddn de opresion a nivel local y nacional de los obreros v

campesinos indigenas. (Pérez, 2000; p. 62)



Este proceso tuvo un hito fundamental: e Primer Congresc Indigena
realizado en el ano 1974. El cual fue promovido por e Gobiemo del Estado de
Chiapas y la Didcesis de San Cristobal encabezada por Samuel Ruiz. €1 gobermador
convocante tenia claro el objetivo de este congreso, que era “(...) cooptar a los
liceres indigenas en una nueva alianza con un creciente aparato estatal que
prometia, en el mas auténtico estilo populista, atender las demandas de los
pobres”. (Harvey, 2000; p. 109).

Perc este congreso tuvo el efecto contrario, y ayudd a que las nuevas
organizaciones establecieran cierto grado de autonomia politica frente a PRI y al
gobierno (Op. dt., 2000; p. 109). En &l los indigenas analizaron los problemas de
la region y se establecieron propuestas de toda indole para la solucién de esos

problemas.

Al procesc ocumdo previamente al Congreso se le describe como
aglutinante de muchos movimientos campesinos indigenas que estaban surgiendo
en Chiapas, por eso se dice que fue fruto de ™(...) un arduo proceso de lucha sodal
y organizacién entre los campesings e indigenas de la seiva que vivieron
intensamente la lucha por la tierma, y quienes estrenan una identidad indigena
revalorada, pero que sin embargo requeria de nuevos elementos para prosperar y
consolidarse en proyectos a largo plazo”. (Pérez, 2000; p. 63)

Esto marca el comienzo de una alianza y una coparticipacién entre la iglesia,
grupos maoistas e indigenas, consolidandose en el afio 1975 en la formacidn de la
legendaria Quigtic T3 jecubtesel que significa en Tzeltal “nuestra fuerza para la
liberacién”. A partir de esta organizacion madre se generan mas organizaciones,
entre ellas el EZLN. (Op. cit., 2000; p. 63)
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Todas las organizaciones que se formaron después de este congreso,
constituyeron un mosaico variado y complicado, entre las cuales se encontraban
organizaciones como la CIOAC, OCEZ, CNPA y el PST. Para finales de los setentas
la mayoria de los indigenas campesinos ya estaban en la Unidn de Ejidos Quiptic.

{Op. cit., 2000; p. 64)

Ya para los ancs ochentas surgen diferencias y grandes escisiones dentro de
fa Quiptic, como resuftado de esas divisiones queda consttuida la Union de
Uniones en las Cafiadas de Ocosingo y Altamirano. Esta Unidn de Uniones fija sus
objetivos hacia una jucha por el control de tos procesos productivos, 10 que genera
la figura legal de la ARIC (Asociacion Rural de Interés Colectivo). Esta lucha se da
en el ambito legal, siendo esta organizacion la interlocutora valida para el

gobierno. (Op. dt., 2000; p. 64)

De esta manera se va conformando Ja fucha indigena campesina de ese
tiempo, caracterizada por un juego doble; de negociacion por un lado, y de
preparacién militar por otro, originando de este modo al Ejército Zapatista de
Liberacidn Naciona! (EZLN) como parte de una estrategia politico-militar. (Op. dt.,
2000; p. 70)

La reivindicacién esendal de los campesinos indigenas que guid fa lucha
entre los setentas y ochentas; fue la demanda por la regularizacion de las tierras.
Demandas que a su vez no fueron atendidas por los gobiernos en tumo, Jos cuales
estaban coludidos con las oligarquias chiapanecas. Desde ese momento la opcidn
armmada se va volviendo un medio viable para conseguir sus demandas. {Op. cit.,

2000; p. 79)
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Nace asi et 17 de Noviembre de 1983 ef Ejércto Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN), como una estrategia sobre todo de defensa contra la represion
ejercida por el Gobemador de Chiapas en esos momentos; Absaldn Castellanos. Es
decir que en sus inicios el EZLN se constituyd para establecer una red regional de
unidades armadas de autodefensa. (Harvey, 2000; p. 177)

Este nacimiento ademas estuvo fuertemente nfluido por la llegada a
Chiapas de un nuevo grupo de activistas, provenientes de la guerrilla urbana
flamada Fuerzas de Liberacién Nacional (FLN), [a cual en su contacto con las
organizaciones indigenas apoyaron al nacimiento del EZLN. La llegada de este
grupo fue influida por las condiciones politico geograficas que favorecian la
formacidn de una guerrilla en Chiapas. (Pérez, 2000; p. 72)

Entre los planteamientos principales de esta guemilla estaban la toma del
poder por las armas 'parc] instaurar un gobiemo socialista. Asi desde la década de
los ochentas, comienzan su trabajo por los alrededores de San Cristdbal de las
Casas, extendiéndose desde ahi sus redes de conexidn hacia el norte, los altos y la
sefva. (Op. qt., 2000; p. 74)

En este proceso de formacion del EZLN, la participacion de las mujeres
entre sus filas militares fue de gran importanda, vy establecié una diferencia con las
otras organizaciones indigenas. Es por esto que me parece muy importante
analizar la historia de las mujeres indigenas y su participacién en el EZLN.
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Las mujeres y sus demandas de género en el EZLN: Chapalik antzetik ta
winiketik*!

Segin los procedimientos establecidos por las FLN en el EZLN: “(...} toda
persona reclutada queda bajo el mando del reclutador, con lo que va generandose
clandestinamente una nueva estructura de poder jerdrguica, que incorpora en ella
a los mandos medios de la estructura religiosa, también jerarquica”. (Pérez, 2000;
p. 70)

A pesar de lo anterior, la conformacidn del EZLN estuvo marcada desde un
inicio por una creciente diferencia con ta Didcesis de San Cristébal, “(...) en primer
lugar porgue la vida en ios campamentos de entrenamiento militar rompe con
muchas de las normas comunitarias y de ta religién catdlica: los campamentos se
rigen por las leyes revolucionarias, las mujeres ya no piden permiso a sus padres
para casarse, toman anticonceptives, se permite el divorcio, vy se dice que hasta
hay quienes ofidan misas y dan sacramentos sin e} permiso del Obispo”™. (Op. dit.,
2000; p. 75)

Este conflicto es un antecedente importante desde el punto de vista de la
apertura y realizacién de nuevas formas de vida de los indigenas zapatistas, las
cuales marcan una mayor participacén de las mujeres en la organizacién militar.

Para agregar otro elemento a la reflexién, sefialaré unas palabras de Marcos:

*{...) nos acusan de poner malos pensamientos en la cabeza
de las mujeres y los jovenes (...) Ademds, se empieza a
crear una estructura de poder paralela, la del ejército
zapatista, que de una u otra forma compite per el mando de
ia comunidad con el poder de la iglesia”. (Subcomandante
Marcos citado en Pérez, 2000; p. 75)

2 £n idioma tzeltal significa “estan organizados hombres y mujeres”.
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En estas palabras vemos que la estructura del EZLN viene a romper con
muchas caractensticas tradicionales de la organizacion indigena, lo que constituye
un dato muy importante en |a situacion de la mujer en toda esta estructura, y a
nivet del discurso del EZLN,

De esta manera, a las mujeres se les permite entrar en la estructura militar
del £EZLN, y se comienzan a producir cambios en la vida cotidiana de ellas, los
cuales no son paralelos a los que les ocurren a las mujeres de base que
permanecen en la comunidad. Es importante destacar gue las mujeres milicianas
tienen condiciones de vida diferentes; en los campamentos militares todos
trabajan por igual, y las labores domésticas de las mujeres son tomadas también

por los hombres miiicianos®.

Junto a lo antenor ocurren muchos cambios de vida para estas mujeres, lo
que lleva a que cambien sus concepciones también de género. La Mayor
insurgente Ana Mana senala lo que significa el EZLN para las guerrilleras

indigenas:

"Muchas mujeres se dedden a esto porque ven que no
tienen ningln derecho dentro de su propia comunidad, no
tienen derecho a la educadidn ni a prepararse; las tenen ast
Como Con una venda en [os 0jos sin poder conocer nada; las
maltratan , son explotadas, 0 sea, la explotacién que sufre el
hombre la sufre la mujer mucho mas porque estd mas
marginada®" (Ana Maria dtada por Rovira, 1997; p. 73)

2 Tnformacion otorgada por una miliciana zapatista, febrero 2001
¥ Esta entrevista fue realizada a Ana Maria por cuatro reporteras, entre ellas Guiomar Rovira en |a
catedral de San Cristobal, durante e primer didlogo de paz en febrero de 1954.
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Es importante senalar ademas que entre las mujeres milidanas fueron
reciutadas jovenes de las comunidades, quedando las nifias y las mayores o las
que ya eran madres como bases de apoyo. Esta diferencia se marca desde el
principio, las mujeres de base estan en ambitos diferentes que las milicianas, estan
en la comunidad y ocupan cargos comunitarios relacionados solo con las mujeres.
Pero ademas ayudan en todo o relacionado con et ejército zapatista, los

uniformes, el abastedmientg, etc.

De esta manera, es necesario tomar en cuenta —sobre todo para esta
investigacion- que la situacién es muy diferente cuando hablamos de mujeres
milicianas del ejército zapatista a la de la de mujeres de base zapatistas. Esto ha

sido reconocido hasta por las mismas milicianas, en palabras de una de ellas:

“(...) yo no quiero volver a la comunidad, ya que me
acostumbré a vivir de otra manera, no me gustaria casarme
para que un hombre me mandara, prefiero salir y hacer
ofras cosas por mi organizacion y por las mujeres que estan
en ella” . (Mujer tzeftal, exmiliciana ahora base zapatista, 23
anos. Entrevista personal, Ocosingo, Julio 2001}

Esta diferencia también la han hecho notar importantes mujeres que son

autoridades militares, como la misma Ana Maria:

“En nuestra organizacién existe el respeto, sobre todo entre
los combatientes. Todavia en las comunidades existe esa
ideologia y se da el maltrato, pero en nuestras filas existe
mucha igualdad. El trabajo que hace e hombre puede
hacerlo la mujer, el estudio que reciben es igual, el grado o
responsabilidad que puedan alcanzar también, Por ejemplo
yo tengo el grado de mayor insurgente de infanteria. Mando
un batallon de combatientes, los dirijo en la lucha, en los
combates, y s¢ que puedo mover a esa gente. Asi lo hice
para la toma de San Cristébal”. (Mayor Ana Maria, citada por
Guiomar Rovira, 1997; p. 81)



Quisiera entonces manejar la hipotesis de que este proceso de ser mujeres
guerrilleras, comienza a generar un cambio de conciencda en las mujeres
milicianas, las cuales se deciden a ir a las comunidades a condentzar a ias
mujeres indigenas, que son sus propias hermanas. No sélo para ampliar al apoyo
comunitario a las fuerzas del EZLN, sino gue también para apoyar en |a liberacion
de las mismas mujeres de las condiciones de opresion que sufrian —y sufren- en

las comunidades.

Asi |o reiatan estas mujeres milicianas, donde antes de 1994 sus métodos
de llegar a las comparieras de las comunidades eran bastante variados. Utlizaban
desde los radioperiodicos explicando las demandas de tierra, igualdad y justicia
que necesitaban hacer los indigenas campesinos para superar sus condiciones de
opresién, hasta reuniones periddicas con grupos de mujeres. Es asi como se
fueron adentrando en un arduo trabajo en las comunidades, donde ademas de
sodalizar el mensaje politico, el trabajo de género amplid sus bases comunitarias.
{Rovira, 1997; p. 105)

En este proceso de condentizacion las mujeres milicanas se aliaron muchas
veces 2 la Palabra de Dios y farmaron colectivos comunitarios de mujeres. En estos
grupos se realizaban labores de alfabetizacidn y técnicas para la producgon
hortalizas, dentro de muchas otras actividades.

De esta manera, las mujeres indigenas se comenzaron a reunir para hablar
sobre sus problemas, a compartirlos y muchas veces a tomar condendca de su
situadon de disaiminacion. En estas reuniones se organizaban para trabajar en
colectivos, los cuales no estaban exentos de los problemas que tienen las
organlzaciones de mujeres, ya que no estaban acostumbradas a organizarse, pero
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finalmente se formaron muchos grupos de organizadones comunitanas de

mujeres.

Uno de los fritos visibles de este trabajo, fue la Ley Revolucionaria de la
Mujeres Zapatistas, la cual marcd una lucha incansable desde ellas por ser
escuchadas y valoradas dentro y fuera de su cultura. Esta ley fue proclamada por
las mujeres el 8 de marzo del afno 1993, después de un arduo trabajo de consulta,
discusién y consenso entre las mujeres zapatistas, que implicd destacar los
problemas mas importantes que sufren tas mujeres indigenas, y que permiten
entender por dénde va la lucha de las mujeres para cambiar su situacién de

discriminacién,

Esta ley se basa en diez prindpios fundamentales que me parecen

importantes de destacar para el andlisis posterior.

1. Las mujeres sin importar su raza, credo, color o filiadon politica tienen
derecho a participar en la lucha revolucionaria en el lugar y grado que su
voiuntad y capacidad determinen.

2. Las mujeres tiene derecho de trabajar y redibir un salario juste.

3. Las mujeres tienen derecho a decidir el nimero de hijos que puedan tener y
cuidar.

4, Las mujeres tienen derecho a participar en los asuntos de la comunidad y
tener cargos si son elegidas.

5. Las mujeres y sus hijos tHenen derecho a atendidn primaria en salud vy
alimentacion.

6. Las mujeres tienen derecho a la educacién.

7. Tienen derecho a elegir su pareja y a no ser obligadas por la fuerza a

contraer matrimonio.
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8. Ninguna mujer puede ser golpeada 0 maltratada fisicamente. Los delitos de
violacién o de intento de violacion seran castigados severamente.

9. Las mujeres podran ocupar cargos de direccién en las organizaciones y
tener grados militares en 1as fuerzas armadas revolucionarias.

10.Las mujeres tendran todos los derechos y obligaciones que senalan las leyes
y reglamentos revolucionarios. (Fuente: 1° Declaracion de fa Selva
Lacandona, Enero 1994. Citada por Lovera y Palomo 1997; p. 40)

Esta ley ha sido sefialada por algunas autoras como “(...) un caso inédito en
la declaracién general de principios de los movimientos socales” (Alvarez, 2000; p.
167), donde la perspectiva de género va plasmando su mirada en el movimiento
zapatista. Ademas esta ley constituye un hito muy importante, y2 que se basa en
una problematica real de las mujeres vivida en esta region. Como senala Marcos,
esta fue la primera rebelién dentro del EZLN, en la cual no hubo ni un solo

muerto:

“Ese 8 de marzo de 1993 estabamos en los Altos en una
reunion del Comité y era horrible, todas las mujeres estaban
alboretadas y si eras hombre sentias que te iban a hacer
algo. (...) Cuando se empezaron a leer as leyes de mujeres
todos empezaron a murmurar. Los tzeltales les dedan a sus
compaferos que no fe informaran a nadie de los que se
discutia porque se Iba armar un desmadre. (...) Después de
que se hizo la traduccién a las diferentes lenguas, estaban
todas enfrente de la mesa donde se hada el recuento de
cOmo se votaron las leyes, y comenzaron a cantar cada una
en su diglecto. Era una fiesta, pero por suerte a nadie se le
ocurio gritar ‘mueran los hombres™. (Sub. Marcos, citado
por Guiornar Rovira, 1997; p. 113)

Desde este hito, la lucha de las mujeres zapatistas se trasladd a otros
espacios, sobre todo después del afio 1994, donde fa relacddn entre zapatistas y la
sociedad dvil se fue hadendo méas estrecha. Uno de estos espacios fue el Faro
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Nadicnal Indigena, Realizado en al afio 1995 en el ex convento del Carmen en San
Cristdbal, Chiapas.

En este foro se discutieron muchos puntos sobre tierra, territorio, derechos
y cultura indigena, y el tema de la mujer. Su desarrolto mostrd ias dificuttades para
tratar el tema, sefialande incluso que la mesa de la mujer era fa mesa que mas
*(...) limitaba el discurso de la autonomia, las castumbres y la tradicién indigena”.
(Pérez, 2000; p. 209) Evidenciando ademds, el abismo entre las demandas
politicas globales, y las que atafien a la realidad cotidiana de las mujeres

indigenas.

Las mujeres indigenas en este foro hicieron una serie de planteamientos
"(...} buscando la visibilidad de las mujeres en la propuesta de autonomia” vy
habtaron de ia necesidad de cambiar los usos y costumbres que dafan a las
mujeres. Por ejemple *(...) la de gue la mujer debe quedar sumisa si un hombre
le pega” Propusieron el acceso de las mujeres a la tHerra “(...)
independientemente de! estade dvil”. Quieren el derecho a poseer bienes y ser
incluidas en la herencia, con ello trataban de obtener el derecho a la copropiedad
sobre fas tierra dedicadas al sostenimiento familiar, demanda que debia quedar
inscrita en el articulo 27 Constitucional. (Op. cit, 2000; p. 209)

Enfatizaron, asimismo, la necesidad de que se garantice la paridad entre
hombres y mujeres en los dérganos de decision en los distintos niveles de
representacion politica y de gobiemo. Y *{...) proclamaron la urgencia de crear un
nuevo Constituyente que promulgue una Constitucién donde ias mujeras tuvieran
un plano de igualdad en relacién con el hombre, y que se respete la decisién de las
mujeres a terner el numero de hijos que deseen”, (Op. «it, 2000; p. 209)



El principal problema gue tuvo este foro fue la descoordinacion entre las
mujeres indigenas y las caxianas, donde se tuvo gue formar una mesa aparte solo
de mujeres indigenas cuyas demandas giraban mas en tomo a cosas cotidianas

gue querian cambiar y no tanto de la politica nacional y global.

Este es un ejemplo de la lucha cotidiana y la problematica de esa lucha, que
han librado estos arios las zapatistas en la vida politica nacional. También en fos
Acuerdos de San Andrés |as mujeres zapatistas se encargaron de remarcar que fa
autonomia indigena debia respetar los derechos de las mujeres. Este punta en
algun momento fue manipulado para desprestigiar las demandas indigenas, siendo

aclarado por las mujeres en el Foro Nacional que:

“"Nuestra lucha no es contra nuestros hombres, sinc contra
el sisterma econdmico, politico, social, y cultural impuesto por
el necliberalismo. También expresamos que sufrimos una
triple opresidn, por ser mujeres, pobres e indigenas; las
mujeres hemos sido exduidas no obstante que somos las
dadoras de vida y base de al cultura y de la Jucha”.
(Dedaracién de las mujeres zapatistas en el Primer Foro
Nadional, citado por Pérez, 2000; p. 210)

Después de este foro, las mujeres zapatistas continuaron la fucha de
muchas maneras, en los didiogos de San Andrés, en innumerables foros y también
dentro del Congreso Nacionat Indigena. Destacando de esta manera la situacion de
discrtiminadion vivida por ellas.

En esta lucha, muchas mujeres que estaban en la parte militar del EZLN
comenzaron a sobresalir, entre ellas una de las mas importantes fue la
Comandanta Ramona, la cual fue elegida para representar al Comité Clandestino
revofucionario Indigena (CCRI) en el afio 1996, para asistir al Congreso Naconal
Indigena realizado en la Ciudad de México. Esta elecddn fue sorpresiva para todos



los integrantes de estos parlamentos, cuna mujer indigena representando a todo

un movimiento?.

“(...) Ramona una mujer pequeiita fundadora del EZLN
desde hace diez ancs, principal promotora del zapatismo en
Los Altos de Chiapas, inspiradora junto a la Comandanta Ana
del Programa Revolucionario de las Mujeres, y que ha
conformado parte de la delegacidn participante en los
Didlogos de la Catedral, en el ya lejano febrero del 1994".
(Cp. dt., 2000; p. 222)

Desde ese momento de 1996, Ramona se constituyd en un simbelo de lucha
por su enfermedad grave y de estado terminal, la comandanta inspira el grito de
“todos somos Ramona”. Al llegar Ramona a México se convierte en “el arma mas
beligerante, agresiva e intransigente” como lo dijo Marcos, ya que representa el
lado mas "débil” de una guerrilla pero a su vez el mas fuerte también por la fuerte

carga simbdlica de su eleccion.

En el movimiento zapatista en general, ademas de Rarmnona han exstido
varias compaieras zapatistas que han levantado sus voces en forma real y
simbdlica; Yolanda, Ana Maria, entre muchas otras, todas han luchado por las

demds mujeres que estan en las comunidades.

La (tima de las partidpadones embleméticas de las mujeres indigenas
zapatistas en la vida poblica fue la aparicion de la Comandanta Esther en el
Congreso de la Union en el pasado mes de marzo del 2001, al final de la marcha
Zapatista realizada hasta la ciudad de México, cuyo fin era la aprobacion de la
iniciativa de ley indigena COCOPA. Este simbolismo politico de dar la voz a una
mujer indigena, lleva la batuta de la lucha que debe erigirse en la nacidn hoy en
dia.



“La palabra que traemos es verdadera. No venimos a
humillar a nadie. No venimos a vencer a nadie. No venimos
a legislar. Venimos a que nos escuchen y a escucharlos.
Venimos a dialogar”. (Extracto del discurso de la
Comandanta Esther en el Congreso de Unién, 28 de marzo
2001. Bdraido de Cuadernos feministas, 2001; p. 21)

A pesar de que las demandas indigenas no fueron tomadas en cuenta por el
Gobierno Mexicano, y finalmente se aprobd una “Falsa Ley Indigena”, la lucha
sigue en pie, ¥ se constituye como un hito histdrico el hecha de que el sureste
mexicano vy 1a situacion de los indigenas de todo el pais, se hayan trasladado al
centro del debate, y que la actriz principal frente al Congreso de la Unidn haya sido

una mujer indigena llamada “Esther”,

97



4. Lazos Invisibles: Poder, Cultura v Género en_los tzeltales

En este capituto me interesa analizar como se ejerce el poder en la sociedad
indigena tzeltal, espedificamente en el ambito cultural de las refaciones de género,
visualizando las instituciones mediante las cuales se ejerce este poder. Para esto
he creido esencial indagar en las estructuras culturales tanto familiares, como
comunitarias y organizativas, donde se puede ver claramente cdémo se estructura
el poder segln el génerc en esta sociedad. Ademas analizaré algunos elementos
externos que estan en relacién con esta sociedad tzeltal, como el Estado vy la
hegemonia polftica de esta entidad, ta cual es primordial para la conformacian del

poder patriarcal sobre las mujeres indigenas.

Para poder realizar este andlisis definiré en primer lugar el concepto de
poder que utifizaré a lo largo de toda la investigacion, el cual pasibilita la relacion
analitica conceptual con el concepto de cultura. Y posteriormente, definiré el
concepto de cuttura, al cual se relacionan estrechamente las institudones y los

mecanisimo de ejerddio y naturalizacion de la desigualdad.

Para trabajar este capitulo, formulé una hipotesis que surgid de la
observadon de la estratificacién social indigena, donde ias mujeres estdn en un
sitio diferente al del hombre. Esta hipdtesis dice o siguiente: la manifestacién del
poder en las relaciones intergenéricas en fa cultura indigena tzeltal, desemboca

muchas veces, en la discriminacidn hadia la mujer.
Esta hipatesis quié mis pasos en el descubrimiento de las estructuras de

poder que afectan a las mujeres indigenas, frente a las cuales ellas generan a su

vez contrapoderes que van delineando sus acciones politicas.
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Quisiera rescatar unas preguntas que formuld Foucault, y que se reladonan

directamente con la hipotesis central de mi capitulo:

“éQuién ejerce el poder, como y sobre quién?, (Como es que
hay decisiones que son aceptadas por todo el mundo?,
¢Quién toma las dedsiones por mi?” (Foucault, 1984; p. 3).

Para poder legar a vislumbrar algunas respuestas en esta investigacion,
recurri 2 la observadon de |as relaciones sociales comunitarias, donde el escuchar
las palabras y ios “sentires” de algunas mujeres y hombres, me acercé a las
creencias y nodones del sentido comun gue rigen el comportamiento de las vy los

indigenas.
4.1. La apertura del concepto de poder

“El poder estd en todas partes; no es que lo englobe todo,
sino que viene de todas partes” (Foucault, 1984; p. 6)

Quisiera retomar algunos postulados planteados por Foucault sobre el
concepto de poder, los cuales me serviran a lo largo de la investigacion para
analizar las formas de ejercicio del mismo. Estos postulades me ayudaron a
camblar la perspectiva desde dénde mirar el poder, junto con ver como éste se
entreteje en toda la trama sodal. Es decir, que no o vemos como emanando de
un polo como, en este caso puede ser el hombre o el padre de familia, sino que lo
vemos “desde abajo” e imbiscuido en todas las relaciones sodales y a todo nivel.

Me baso principalmente en dos de estos postulados, de los cuales el primero

sefala:

“El poder no es algo que se adquiera arrangue o compaita,
algo que se conserve 0 se deje escapar; se ejerce a partir de



innumerables puntos y en el juego de ias relaciones mdviles
y no igualitarias”. (Foucault, 1988; p. 7)

En este primer postulado vemos al poder no como un objeto que se pueda
arrancar a alguien, sino que estd presente en todas las relaciones sociales que
gjercemos a diario. Esto nos presenta una ventaja inicial: no tenemos que
plantearnos el cambio en las relaciones de poder basado en la “toma del poder”,
sinc que podemos partir de un cambio en esas relacionés de desigualdad, y en el

ejercicio del poder.

“"De a poco vamos cambiando a nuestros companeros, si no
nos dan chance de salir y de tener nuestros coledtivos,
tenemos que luchar siempre para que ellos finalmente
entiendan cémo deben de ser” (L. Mujer zapatista de 28 afos,
Nuevo Jerusalén. Entrevista personal, Septiembre 2001)

El desafio entonces, en este punto se presenta como un cambio en las
formas de ejercer este poder, no para convertir a los dominados en dominadores,
sin0 que para que los grupos subafternos, como en este caso las mujeres

desarrollen una mayor capacidad de dedisién scbre sus propias vidas.

De esta manera podemos pensar en que los cambios en las relaciones de
poder, no estdn insertos en la légica de la toma det poder, sino que mas bien
estan en la légica de un desarrollc mayor de la capacidad de decision de los

individuos y los grupos sociales —carentes de este poder- sobre sus propias vidas.

Quisiera revisar un término que me parece muy importante en esta
propuesta de cambiar las relaciones de poder, sobre todo porque las feministas lo
adoptaron desde los afos setentas en adelante; es el controvertide término de
“empoderamiento”. Este término —si bien no lo utilizo como categoria de accién-

lo introduzco en la discusién por sy importancia histérico-conceptual.



La palabra empoderamiento se utitiza para “(...} describir un proceso por
medio del cual aquellos sin poder, obtienen una mayor medida de control sobre los

recursos y los procesos de decision”. {Pérez, 1999; p. 29)

Este término me parece importante ya que marca un comienzo, desde tos
grupos dominados —especiaimente el feminista- por cambiar la situadon de

opresion a la que estan sometidos:

“Empowerment, la palabra origen en inglés, describe el poder
ejerciéndose en las relaciones sociales, econdmicas y politicas
tanto entre individuos, dases, o grupos de género de las
sociedades”. {Op. ¢t., 1999; p. 29)

Lo que quiere decir: darle poder a quienes carecen de €, y io mas
importante, generar las oportunidades de que esps grupos, sectores o clases
cbtengan un mayor control sobre los recursos y el poder de dedidir. Lo importante
de agregar a este término es el hecho de que todos tenemos poder, el problema
es como lo ejercemos, y si existen las oportunidades reales de ejercero de una

manera mas igualitaria.

No es el camino reivindicar que las mujeres tengamos el mismg poder que
los hombres, ese poder patriarcal que domina, sing que el peder gue todos
tenemos primero lo empecemos a ejercer, y segundo lo ejerzamos oon ética.
Desde esta perspectiva me parece muy importante mencionar el concepto de
“dignidad humana”, a partir del cual, podemos establecer ciertos parametros en

este ejercicio.
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“Yo aunque quiera hacer un trabajo o salir a alquna parte, si
mi marido me dice que no, ahi me guedo sin nada ya no
puedo dedr mas, eso es un gran problema para mi, luego te
dice el hombre: ‘quién lava la ropa, quién cuida la casa, ya
sé que vas a regresar tarde’ y ya no puedo ir, pero yo creo
gue con los nifos hay que dar un gran ejemplo, gue vayan
aprendiendo que no solo los hombres que se respetan entre
ellos, sino que a las mujeres también hay que respetar,
porgue asi van aprendiendo los derechos que sepan valorar
entre ellos, y cuando tengan pareja tengan bDonitas
relaciones de libertad entre el hombre y la mujer”. (N. Mujer
zapatista de 50 anos, 1° Taller de Derechos de la Mujer,
Ocosingo, Junio 2001)

Entendemos en el parrafo citado anteriormente, los dos princpios basicos
de esta discusion sobre el poder: su caracteristicas de proceso y de educacidn.
Para cambiar las relaciones de desigualdad tenemos que educar y generar esos
procesos, ios cuales muchas veces y en muchas organizaciones han sido llamados

como empoderamiento.

Por otro lado, necesitamos introdudir la ética a las reladones de poder, las
cuales son ejercidas de una manera bilateral, siempre hay uno que las ejerce y
otro gue ias recibe, pudiendo esa recepcion constituirse en resistencia. Lo
unilateral son las relaciones de dominacion, donde uno decide y el otro acata como

el caso de muchas mujeres indigenas tzeltales.
¢Es lo anterior algo gue se haga conscientemente, por ambas partes? Esta
me parece una pregunta muy interesante, y que tal vez pueda ser respondida con

el sequndo postulado gue quiero citar;

"Las relaciones de poder son a la vez intendionales y no
subjetivas”. (Foucault, 1988; p. 7)
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Esta premisa nos puede llevar a pensar que el ejercer el poder se hace
conscientemente y por determinadas razones -las cuales son dificiles de
desentranar- pero gque para esta investigacion son primordiales. E| hecho de que
el hombre indigena domine a la mujer indigena en muchos aspectos y tenga el
control de muchas situaciones y la mujer esté discriminada, es central en esta

Investigacidn.

Existen dos cuestionamientos importantes en este sentido: la forma de
ejercer el poder y las razones de que éste ejercicio se vueiva dominacién. Para
entender un poco la razones de esta dominacidn, introduciré el concepto de

“prestigio”, con el cual abordo |a intencionalidad del ejercicio del poder:

“Nosotros queremaos siempre ser muy machos, si buscas tu
mujer es solo para que sea tu esclava”. (C. Hombre de 24
afios, perteneciente a ARIC ID. Entrevista personal, Julio
2001)

“Hablando como mujer a veces decimos yo voy a hacer pero
a veces el hombre nos dice que no podemos decidir porque
‘yo soy el hombre yo soy el macho de la casa el macho va a
decidir, nosotras aunque queramos decidir perc no
podemos, siempre nos mandan los hombres™, (R. Mujer de
45 anos pertenediente a ARIC ID. 1° Taller de Derechos de
la Mujer, Ocosingo, Junic 2001)

El hombre posee un prestigio comunitario importante, es él quien decide en
la casa y afuera, en el dmbito privado y en el piblico. Esto lo podremos ver con
mayor claridad en las instituciones de poder familiares, comunitaras vy

organizativas que revisaremos con posterioridad en este mismo capitulo.
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En una ardua blsgueda sobre el concepto de prestigio, mi hallazgo mayor
fue la refacion estrecha que existe entre prestigio y honor; definiéndose el honor

como un mecanismo de aicanzar un determinado prestigio social.

De esta manera los sistemas de prestigio social poseen una relacion directa
con los “Codigos de honor” de las distintas sociedades. A pesar de gue este
término “honor” ha sido acufiado a partir del estudio de los sistemas europeos de
conducta social (Di Bella, 1993; p. 207) creo concerniente incluirio en el andlisis de

la sociedades indigenas.

“El honor, pues, parece estar presente en la institucion de
todo grupo; es el sustrato sobre el que se establece cada
uno, una condicidn sine gua non de su llegar a ser, puesto
que la constitucidon del grupo esta determinada por él. Por lo
tanto, una sociedad cuyos miemnbros racionalizan sus actos y
crean una imagen de si mismos que hace validas sus
pretensiones de honor, esta empleando una estrategia
consdente para dotarse de un c¢ddigo por medio def cual se
toman las dedsiones morales, legislativas y ejecutivas™.(Op.
cit., 1993; p. 207)

Es sobre este sustrato Hamado honor, que se generan fas estratificaciones’
sociales dentro de un grupo sodial determinado, ya sea para constituirse comao una
dase dominante dentro de una sociedad, o para constituirse como un genero
dominante —como es el caso de los hombres. Fsta estrategia es conciente, y lleva

en su seno la validacidn social de la dominacidn sobre el otro.

Debido a lo anterior, el honor esta estrechamente ligado a las desigualdades
de género, donde culturalmente un género —el masculing- busca ejercer el poder,

tanto familiar, como comunitario y organizacional sobre el género femenino.



Antropolbgicamente existen tres tipos de honor: honor/precedencia,
honorfverglienza y honor/gracia. De estos, el que posee una relacion directa con
Jas desigualdades de género es el honorfvergiienza. {Villalobos, 2000; p. 6).

Este honor se basa en la diferenciacién social y genérica de la reputacdn, es

degir:

“(...) la conducta que establece este tipo de honor esta
relacionada con el estatus de la persona a la que se refiera,
distincion que se hace particularmente evidente en el caso de
los géneros, a Jos que subyace una doble moral”. (Op. dt.,
2000; p. 6)

Estas reglas no aplican de 1a misma forma para hombres y mujeres, por o
tanto "{...) es un codigo que discrimina de acuerdo al género” (Methuus, 1997
ctado por Villalobos, 2000; p. 7). Este codigo de honor es parte de las culturas y
sociedades patriarcales, que necesitan darle un sentido 0 una respuesta de
caracter “natural” a los comportamientos de los sujetos. Por eso, en estas
sociedades, para las mujeres el honor posee relacion con la virtud, la virginidad, si

-No se es poseedora de ella, no se es digna ni pura:

“A primera vista el enome peso de la sexualidad es
fotaimente consistente con las expectativas de una cultura
patriarcal en la que los hombres consideraban (y consideran)
a sus esposas, amantes, dependientes femeninas ¥y mujeres
vulnerables o desprotegidas como propiedad sexual”. (Stem,
1995, citado por Villalobos, 2000; p. 8}

Lo anterior concuerda con afimmaciones hechas por Lamas:

"La organizacion social del prestigio es el aspecto que afecta
mas directamente a las nodones culturales de geénero y
sexualidad”. {Lamas, 1996; p. 13)
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“Los sistemas de prestigio son parte del orden politico,
econdmico y social”. (Op. cit., 1996; p. 13)

A estas situaciones de posesion y prestigio les atribuyo una importancia
crucial, ya que se desean conservar en cada acto de discriminacion y de

dominacidn —y lambién de concesion- que se efectiie en la vida cotidiana.

Desde esta perspectiva, podemos encontrar el camino para comprender el
sistema patriarcal de dominacién, el cual en la sociedad indigena se basa en la
primacia del hombre y el patriarcado por sobre las mujeres y los ambitos

fermeninos.

"

Esto va marcando muchas directrices sobre el comportamiento “adecuado
de las mujeres, y va delimitando su campo de accién al dmbito de la proteccion del
hogar y de la comunidad. Para ejemplificar esta situacion, gquiero senalar un
ejemplo daro de la vida cotidiana, donde considero gue se refleja este sistema

social de prestigio y honor en la sociedad tzeltal:

"Cuando estaba trabajando en la comunidad Nuevo Israel,
don D. me invitd a comer a su casa, entramos después de
todo el dia de trabajo, me senté a la mesa y dofia 1. nos
sirvid la comida a los dos. Miré hada el fondo de la
habitacion al lado de un fogén, y estaban cinco nifios
sentados en el suelo, todos casi sequidos y pequeRos, el
Uitimo tenia 1 ano a lo mas. Ya venia otro en camino que
nacena luego, dofia J. tenia 7 meses de embarazo, estaba
muy delgada y un poco triste -es por su enfermedad me dijo
D. su esposo-. Luego de terminar de comer la observé y
comenzd a comer tortillas, y un poco de frijoles, su plato
tenia apenas la mitad de lo que nos sirvid a nosotros” (Notas
de campo, Comunidad zapatista Nuevo Israel, Ocosingo.
Enero 2001).



Este un ejemplo del prestigio familiar que posee el hombre indigena,
primero come él y luego una caxlana, luego sus hijos y hasta al final come la mujer
indigena, refiejando la situacion de diferenciacion sodial a la que me reflero. En
este sentido, no se puede atribuir a estas costumbres un pretendido caracter de
“neutras” ni “naturales”, ya que este comportamiento refleja quién ejerce de una

manera mas impaortante el pader en la familia.

Para profundizar mas acerca de como se conforma el sisterna de prestigio
en la sociedad indigena tzeftal, es imprescindible analizar —en los siguientes

apartados- la estructura social y las vias de constitucion del poder en la misma.

Formas de ejercicio del poder

En este apartado quisiera profundizar en los puntos desde los cuales se
ejerce el poder, y cdmo este ejercicio se materializa en institudones y discursos
hegeménicos. Para realizar esto, busqué el significado de poder que fuera méds

adecuado a esta situacion epistemoldgica:

“Ef poder es una fuerza y una reladon, es decir, una reladidn
de fuerzas, donde la fuerza puede ser observada desde una
doble dimensidn; su capaddad de afectar o bien de ser
afectada. La capacidad de afectar lleva implicita el ejerdicio
del poder, en tanto que el ser afectado provoca la capadidad
de resistendia”. (Foucault, 1988; p. 9)

Podemos observar en esta frase las formas del poder: el ejerdcio del mismo
0 la resistenda. Esto no lleva a decir que toda relacién de poder implica a un
emisor y a un receptor, pudiendo este uitimo desarrollar la capaddad de
resistencia. Lo problematico de estas relaciones de poder es gque no son
equitativas y que conllevan a la desigualdad entre los sujetos.



De esta manera, los individuos o los grupos sociales que ejercen el poder,
necesitan crear mecanismos de perpetuacidén de ese ejercicio, los que se reflejan
en: “(...} instrumentos de formacion y de acumulacién de saber, es dedir, cuando
el poder se ejercita en mecanismos sutiles, no puede hacerio sin formar, organizar
y poner en circwlacion un saber 0 mas bien aparatos de saber”. (Foucault, 1990; p.
43)

Esta creacion de aparatos de saber, va moldeando a los individuos y a los
grupos sociales mediante la declaracion de una verdad. Y al instrumentalizarse
esta verdad en estos aparatos de dominacion, se crean las instituciones, las cuales

aseguran el orden y la normalidad en cada sociedad.

Esta normalizacidn se establece en leyes de comportamiento; un modelo de
reglas que defimitan formalmente el poder. A esto Foucault le llama “{...) los
efectos de verdad que el poder produce y transmite, y que a su vez reproducen el
poder”. (Op. cit., 1990; p. 32)

Lo particular de esta temdtica en especifico para esta investigadon, es si
este saber o esta verdad, se pueden visualizar en las sociedades indigenas
contemporaneas, las cuales crean sus saberes y sus creendas con una mezda de

elementos de cuftura occldental y de cultura originana.

E! punto de partida para adarar esta situacién, es tomar en cuenta los
discursos que generan verdades especificas en la cuftura tzeltal, los cuales mujeres
y hombres indfgenas aceptan como verdad, y que adquieren como saber a través
de su formacion. Esta vision se refleja en el “sentdo comin”, el cual va

determinando en gran medida las experiendias y el actuar de los sujetos.
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Por eso se dice que esta verdad se manifiesta en ™(...) imagenes evidentes y
enunciados ‘logicos’ de “sentido comun’, aceptados como verdaderos, una forma
asi no pensada de percepcion, de enunciacion, de sensibilidad... sera éste el saber

de una sociedad en un momente dadeo”. (Foucault, 1988; p. 6)

Asi mismo, Geertz realiza un analisis sobre el sentido comin donde sefala
gue: "(...) el sentido comin se basa precisamente en la afirmacion de que en
realidad no dispone de ofra teoria que la vida misma. El mundo es su autoridad”.
(Geertz, 1994, p. 95) Este es por lo tanto un tipo de conpcimiento basado en la
“sabiduria local o mundana” (Op. cit., 1994; p. 96} donde el aprendizaje no se
cuestiona, sodlo se aprende por gue es parte del orden natural de las cosas. Y o
mas importante es que esta construido histéricamente y sujeto a pautas de juido,
las cuales pueden esconder prejuicios y juidos de valor equivecados, como por

ejemplo la superiondad del hombre.

Este sentido comin como sistema cultural se transmite entre las
generaciones gue comparten una misma cultura, y *{...) descansa sobre la misma
base en que lo hacen otros sistemas parecidos: la conviccion de que su posesion
se relacdiona con su valor y validez. Aqui, como en cualquier otra parte, las cosas
son lo que uno hace con ellas”. (Op. dt., 1994; p. 96)

De estas reflexiones y de la observadon de algunas comunidades tzeltales,
se desprende otra hipStesis para este capitulo, donde planteo que el sentido
comin de la sociedad indigena tzeltal, esta conformado por enundados que
plantean fa inferioridad de fa mujer y que legitiman su subordinacion. Esto se
refleja, por ejemplo, en que muchas veces las mujeres se expresan de ellas
mismas de manera despectiva, remarcando que solo fos hombres pueden hacer

politica, y que las mujeres no son aptas para esas cosas.



“Cuando invitamos a las mujeres a Ir a la reumon de los
colectives, dijeron que a qué iban a ir a escuchar a las
mujeres, si no saben nada porque son mujeres igualitas gue
ellas y no conocen de esos temas”. (E. Mujer zapatista de 24
anos, P. Nueva. Entrevista personal, Agosto 2001)

El sentido comin determina los roles que les tocan tanto a las mujeres
coma a los hombres, sefalando los espacios obligados a ocupar por unos y por

otras:

“Las mujeres deben de estar en la casa cuidando a sus hijos,
porque asi debe de ser (...) asi ha sido siempre”. (Opinion
de M. mujer de 45 aros, perteneciente a ARIC ID, en el 1°
Taller de Derechos de la Mujer Sta. Rita, Julio 2001}

De esta manera se van asignando valores también a los distintos géneros:

“Si, a veces les pegan a las mujeres cuando ellas no hacen lo
que tienen que hacer dentro de la cocina, a veces no sé que
decir, si, no se debe maltratar a una mujer, pero ya es la
costumbre de que ellos dicen que somos tontas que no
podemos estudiar”. (Opinibn  de M. mujer de 45 afios,
perteneciente a ARIC ID, en el 1° Taller de Derechos de la
Mujer, Sta. Rita, Julio 2001}

De estas reflexiones me surge |2 siguiente intermogante: ¢Qué rige el actuar
en la sodedad indigena para que exista ése y no otro orden social? Para
responder en parte a todas estas interrogantes, es necesario relacionar a la verdad
con el sentido comin, y los efectos en el comportamiento de los sujetos que se

producen.
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“Estamos sometidos a la verdad también en el sentido de
gue fa verdad hace ley, produce el discurso verdadero que al
menos en parte decide, transmite y lteva adentro él mismo
los efectos del poder”. (Foucault, 1990; p. 55)

De esta manera, podemos comprender la fuerte influencia que tiene en el
comportamiento de los sujetos el sentido comun, el cual se constituye come una
estructura predeterminante en su actuar. Esto estd unido intrinsecamente al
origen de la desigualdad de género, la cual se transmite a través de las

generaciones en cddigos inapelables de comportamiento.

<Como podemos, a partir de esta reflexiones, analizar la constitucion del
poder en la sodedad tzeltal?

Las vias de constitucion del poder, nos ilevan a analizarlo no solo corno un
poder global, en el cual se simplifican los efectos y las dimensiones, sino que
ademds es necesario introducirse en la microrealidad o la microfisica del poder -
como le llama Foucault- y en los enfrentamientos pequefios pero mantenidos en el

tiempo gque se producen en estas relaciones:

“Como fendmenos mas globales los invisten vy
anexionan, y como poderes mas generales o
intereses econdmicos pueden insertarse en el
juego de estas tecnologias de poder relativamente
autbnomas e infinitesimales”. (Op. dt., 1990; p.
43)

De esto podemos argumentar, gue ningun universo sodal estd separado
totalmente de otro, lo gue pasa en la sociedad indigena puede estar reafimando y
sosteniendo a la sociedad capitalista. En otras palabres, la discriminadon gue
sufren las mujeres indigenas en esta sociedad, viene encadenada a la

discriminadién y racismo que sufren los puebios indigenas en la sodedad globai.

I}



Otro elemento importante -que sefialé en el capitulo anterior- es la gran
influencia de la Iglesia Catdlica en fas cufturas indigenas de Chiapas, la cual forma
parte ya de sus rituales fundacionales. Esta influenca, a pesar de haber sido
adoptada por la cultura tocal y transformada, conserva rasgos muy bpicos de la
formacion judec~cristiana. A partir de io cual, es dificil descubrir qué tanto de la
estructura patriarcal indigena corresponde a esta influencia, 0 qué tanto estaban

ya estructuradas de esa manera las culturas originarias.

Esta dificultad anatitica radica en que la cultura tzeltal, como muchas ofras,
se ha ido conformando por un mosaico de influencias extenas e internas. Por
esta razon, prefiero dejar sentadas las bases de un analisis posterior sefialando
que la estructura patriarcal que posee esta cultura, es posible que se haya
conformado a partir de la estructura cultural prehispanica y en sincresis con la

refigiosidad popular catdfica y con el sistema capitalista.

Es un factor importante ademas, hablar de la cultura y la vision religiosa, ya
que ésta se permea en muchas de las actitudes de los indigenas creyentes,
Nietzsche avanzd mucho en la genealogia de los valores morales, que es lo que me

interesa analizar en estos momentos.

Esta vision religiosa y moral, posee sus raices en los procesos de
pacificacién y domesticacidon sufridos en varias partes del mundo en la época
colonial en el siglo XVI, sobre todo en Latinoamérica y Africa. Lo que derivd
finaimente, en la monopolizacion del poder por parte del Estado y en el uso de la
viglencia legitima en contra de los indigenas.

“La sistemdtica regulacion de las conductas de vida en la
renuncia, la obediencia, el acatamiento, la sumision y la
esperanza en el otro mundo, proporciond un camino a los
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poderes totaliterios como el Estado Modemo”. (Nietzsche
ctado por Foucault, 1990; p. 23)

“La moral cristiana de abnegacion, la moral del sacnficio, es
una realidad de una moral que implica la renunda a uno
mismo”. {Op. cit, 1990; p. 15)

Quisiera para finalizar este apartado, dejar una hipdtesis que —5I bien
necesita ser motivo de otra gran investigacion para ser afimada- la dejo como
antecedente para esta investigacion, esta dice as: la religidn catdlica ha
constituido un elemento importante dentro de la formaddn de la visién de la
imagen de mujer, y de lo que debe ser una mujer, constituyendo una parte
importante de las nociones de sentido comuan y de normas de comportamiento en

la sociedad indigena.

En ef siguiente apartado analizaré a la cultura como reproductora de la
dominadidn, para luego poder abordar a las instituciones tzeltales que se

enmarcan en ella.
4.2. El Lekil kuxdejal’’; 1a cultura y la reproduccién del poder

En este apartado me interesa discutir cémo se realiza el ejerdicio del poder
hacia las mujeres en algunas comunidades tzettales. Para esto, mi hipétesis
central continda en tomo a la discriminacion y la imagen de subvaloracién que se
tiene de la mujer en esta cultura, lo cual es posible de desentranar principalmente

en las practicas cotidianas.

En esta visibn hegeménica de inferioridad hada las mujeres, las practicas

culturales transformadas en costumbres han logrado desde afos conservar esa

™ La buena vida en tzeftal
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imagen, la cual con muchos elementos se va reafirmando a diario y €5 tomada
como algo natural. Al hablar de inferioridad me refiero a ta valoracdn negativa

gue representa el ser mujer.

Dos son los elementos que acompanan a esta hipotesis: el pnmero es el
andlisis de la cosmovisidn indigena tzeltal, y el segundo son las costumbres que

enclerran en si mismas la esencia de la reproduccion de esta desigualdad.

Quisiera realizar un analisis mas completo, partiendo por definir ef concepto
de cultura. Para esto, utilizo la definicion que realizamos en colectivo en los
talleres de derechos humanos con algunas mujeres indigenas, y por otra reviso las

definiciones antropelogicas que se le han dado.

Este concepto, lo definimos en colectivo como {a forma de pensar, de
actuar, de sentir, de reir, de sufrir, de vestir, de reaccionar, de comer, de amar y
de creer que posee y comparte un grupo determinado de personas, la cual no
posee una valoracién en si misma positiva 0 negativa, sino que existen practicas
en las diferentes culturas que pueden ser positivas 0 negativas segin el que las

viva.

Asi definieron el concepto de cuttura las mujeres indigenas que participaron
en los talleres, donde Jos aspectos mas importantes para ellas se constituian en

los antepasados, las raices, pero también la forma de vivir cotidianamente.
Esta definicidn estd de acuerdo con Jo que expresa Geertz (1994), donde la

cultura es un conjunto de significados que comparten los grupos humangs, que les

permite identificarse en comoOn y diferenciarse respecto al resto.
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En este sentido, los elementns que componen la cultura no son "(...)
legados pasivamente heredados, 10 gue estd suponiendo que la construccién de
una cuitura es un trabajo permanente y de toda sodedad (...) el trabajo de crear
una cultura es una actividad permanente y relativamente inconsciente de toda

sociedad, grande o pequeiia, tradicional o moderna”. (Mato, 1994; p. 56}

El elemento anterior es crucial para entender a la cuftura como algo
dindmico y vivo, es dedr, que cambia como van cambiando los sujetos, ya que es
parte consttutiva y resultante de las relaciones sociales entre estos sujetos, por o
tanto la cuttura no es "perfecta” sino que es “perfectible” (De Sousa, 1996).

Como una construccion social canstante, la culftura no es estdtica ni esencial
“(...) ni como atritto mas o menos natural de las poblaciones” (Mato, 1994; p.
15). Si la considerames un atributo natural, la cultura sena inherente a un grupo
pobladional, limitando en extremo su modificacién y reificandola. Por fo tanto ni la

cuftura ni las costumbres son algo esencial, sino que se van creando.

Al ser un resultante de las relaciones sodales, la cultura es una construccién
dialéctica entre poderes y contrapoderes sociales en constante lucha, por eso la
podemos unir estrechamente a lo politico y verla como un reflejo de las relaciones
de poder que se dan en todas las sodedades.

Desde este punto de vista {a analizamos no como algo autdnomo vy
separado de lo politico, fo social o lo econémico, sino que vemos que “(...) lo
cuttural posee sentido politico y es un productn sodal (...) ¥ que es Jugar y
producto de confrontaciones y negociaciones entre los actores sociales disputando,
legitimando y deslegitimando distintos poderes”. (Mato, 1994; p. 15)
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Cotidianamente en la cultura se van resignificando las diferencias de poder y
estatus comunitano, y también —en el caso de la cultura tzeltal- se va legitimando
el poder pamnarcal y gerontocratico. Para ejemplificar esta situacidn en algunas
comunidades tzeltales, describiré posteriormente en este mismo capitulo las
instituciones comunitarias existentes, las cuales reflejan ampliamente estas

diferenciacion social entre hombres y mujeres.

Me parecen significativas para esta investigacidn, las manifestaciones
culturales que estan entretejidas con las relaciones de género, reflejandose en que
el hombre casi siempre ocupa un lugar privilegiado en el dmbito de las relaciones
publicas, ¥y en el ambito privado de dedsién también. A las mujeres se les
atribuyen dertas tareas que no estan ligadas al ambito publico de las relaciones
saciales, sino que mas bien se enmarcan dentro de obligaciones relacionadas a o
privado de éstas, las que a su vez, estan ligadas directamente con la reproduccion

social.

Respecto a esto, Toledo destaca la paradoja implicta en el papel que ejerce
la mujer, por un lado sufre la discriminacién en su cultura, y por otro, ella es la
principal transmisora de esa cultura: “Las mujeres —en funcién de su papel de
educadoras de los hijos- son las principales transmisoras y reproductoras de la
cultura e ideclogia que en gran medida determinan su propia situaddn
subordinada”. ( Toledo, 1986; p. 74)

Esta paradoja se une a las diferencas existentes entre indigenas y caxlanes,
donde las contradicciones de clase unidas a las de raza, generan un marco para las
mujeres indigenas donde la discriminacidén no es sdlo por ser mujeres, Sino que

también por ser indigenas y pobres.
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Podemos visualizar con lo anterior, algunos elementos de la dominacion
especifica hacia la mujer indigena, y la implicancia que tiene para esoc la
pertenencia a una cuitura subaltema o popular. Creo importante destacar la vision
de Gramsd respecto a esto: “(...) en toda sociedad clasista existe una cultura
hegemodnica {la de la dase dominante), y contrapuestas a efla, las culturas
subalternas o populares (de las clases dominadas)”. (Gramsci citado en Toledo,
1986; p. 74) Esta contraposicion ™(...) no supone oposicién y menos contradiccion,
y en muchos casos implica ia afirnadion de elementos reaccionarios ya superados
por fa cultura dominante (como el estatus femenino)”. (Lombardi Sartrini en
Toledo, 1986: p. 74)

Esto nos puede ayudar a explicar la situadon de la mujer indigena dentro de
su cultura; donde es muy importante la conformacién también de la vision de
mundo que se desarrolla en las culturas subatternas -como la indigena- a partir de
una situacion de desiguaidad y discriminacion por parte de una sociedad clasista y

dominante.

En esta creacidn y recreacién cotidiana, se incorporan elementos gue
permiten explicar 1a realidad de desigualdad gue viven. Y sobre todo teniendo en
cuenta que esta cultura estd inserta en el sistema capitalista, el cual favorece adn
mas las situaciones de discriminacién dentro y fuera de ella.

Quisiera destacar que la condicion subalterna de la cultura indigena no es
de ninguna manera la Unica explicacion para la desigualdad que sufre la mujer
dentro de ella, ya que segin autoras como Toledo (1986) y Git (1999), las culturas
originarias ya poseian rasgos de patriarcade antes de la introduccién del
capitalismo en éstas.
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Lo anterior lo podemos complementar 2 partir del conocimiento de las
creencias zeltales acerca de lo femenino vy lo masculino, donde casi todos los
elementos de Ia naturaleza estan dentro de esa dualidad genérica, y de acuerdo a

esg tienen ciertas caracteristicas, de fuerza ¢ debilidad:

“Cuando me estaba bafando en el Jataté, yo no sabia nadar,
y de repente mi amiga me dijo que la acompanara que no
pasaba nada, me meti y al ratito me estaba ahogando.
Luego el sefior que me curd el susto me dijo que el Jatate
tiene un duefo que es hombre, por eso se lleva siempre a
las mujeres, si es hombre lo deja salir, pero las mujeres
siempre se ghogan”, (L. Mujer tzeltal de 27 anos,
perteneciente a ARIC ID. Entrevista personal, Ocosingo,
Noviembre 2001)

“El Jataté es un ric muy grande, ¢asi uno de fos mds grandes
de la regidn, va a juntarse con el Usumacinta, que recorre
desde Chiapas a Guatemala”. (Notas de Campo, Ocosingo,
Octubre 2001)

Esta dualidad femenino/masculino se basa principalmente en la fuerza o
debilidad, la grandeza est3 relacionada con lo masculino, cuando la montafa es

mas alta el duefic es un hombre.

“Las montafias también tienen duefios o duenas, por eso si
uno anda débil lo puede agarrar, nadie anda nunca solo en la
montaiia, por ejemplo ese monte de alld, fo gobiema un
hombre es muy fuerte y grande, mucha gente se ha perdido
ahi”. (L. Mujer tzeltal de 27 afos, pertenedente a ARIC ID.
Entrevista personal, Ocosingo, Noviembre 2001)

Existen ademas otras creendias de los tzeltales, donde se mezclan muchas
cosas religiosas y mundanas para la explicacion del mundo. Lo interesante de
esto, es que al analizar la ldégica gue poseen las expiicacdiones podemos visualizar
las relaciones de poder y enfrentamiento que éstas esconden:
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“Estabamos en la reunién, A. que es la maxima autoridad de
las mujeres del Municipio Autdnomo, estaba redién parida de
su hijito, le miré al bebé las manitos y tenia una pulserita y
un collar de vidriecitos amarilios como el ambar en forma de
pie, le pregunté qué era eso y me dijo ‘es que biene un su
mal de ojo, ayer vino el curandero y dijo que las envidias
andaban cerca de agu{ y que al nific fo ojearon’, justo en la
reunidn estaban tratando los problemas entre ellas en la
organizacién de los colectivos, v A., estaba peleada con la
mayoria de las mujeres de su colectivo porque decian gue
era ‘'venenosa’”. (Notas de Campo, Patria Nueva, Septiembre
2001)

Los elementos magicos estan, de esta manera, presentes en toda la vida
comunitaria, si les va mat o se enferman es porque alguien se lo esta deseando,

por eso los tzeitales le dan una gren importancia a mantener las relaciones

comunitarias y familiares en equilibrio.

El ejernplo més importante de la bGsqueda de la armonia es el /ekif kuxiejal
0 “vida buena” en lengua tzeltal. Este es un concepto que utilizan mucho para
definir ta amonia en todas las relaciones que los involucran, incluyendo las

relaciones de complemento en la pareja:

“Esta palabra significa que la pareja debe estar bien, deben
comportarse ambos como manda Dios, ayudarse
mutuamenta, no tomar trago el hombre, no pegarle a la
mujer, no engafiarse, cuidar a fos hijos y cuidarse entre ellos
dos”. (M. Hombre pertenedente a la ARIC ID. Entrevista
personal, Ocosingo, Mayo 2001)

Esta norma sodal de la “buena vida” en pareja, puede ser utilizada para
rescatar desde los valores culturales una forma mas democrdtica de refacionarse
entre el hombre y la mujer. Pero también el /ekd! kuxejal puede tener vertientes
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que se deben cuidar, comg el determinismo de! cumplimiento de los roles sociales
asignados tanto a los hombres como a las mujeres.

Este determinismo puede ser peligroso en ia medida que la “buena vida”
dependa de que Ila mujer esté en la casa y se encargue de 10s hijos, su marido vy la
comida, y que el hombre cumpla |as funciones de proveedor y de no abandonar a

ia familia, no tomar trago y no pegarle a la mujer.

Creo entonces que este concepto debe ser trabajado dentro de las
comunidades tzeltales, y rescatarlo en muchos aspectes; sobre todo en el respeto
entre la pareja, en el rechazo a la violencia y en el desarrollo integral de una
cultura mas democratica e inclusiva que camine con los cambios que se producen

en todas las sociedades.

Cabe destdcar, que el ek kuxfefal o "buena vida” involucra otras aspectos
muy importantes de la vida de las comunidades tzeltales, scbre todo en los
conflictos que existen a nivel tanto intemo como externo. En esto destaca la

importancia de mantener buenas relaciones y en paz entre indigenas.

Al ser el Lekif Kuxdejal un valor de la cuftura tzeftal muy rescatable en un

sentido crftico, lo definiré a continuacion en palabras de Paoli:

“Lekil kuxfefal es la vida buena por antonomasia. NoO es una
utopia porque no se refiere a un sueno inexistente. No, el
lekil  kuxlejal existio, se ha degradado pero no se ha
extinguido y es posible recuperario. No sdlo pertenece a este
mundo, también al més alld. Veamos al fekif kuxdejal desde
uno de sus aspectos fundamentales: la paz. La concepdon
de paz entre los tzeitales supone la dimension sagrada y
perfecta del silencio. Un factor necesario, dave para que
haya /fekil kundejal es 1a paz (stamalif kTnal), por lo mismo son
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dos conceptos inseparables. Hay /ekif kuxiejal cuando existe
stamalif kinal. (Paoli, 2001; p. 2)

Vemos entonces ¢émo la armonia y la paz son fundamentaies en la
cosmovision zeltal, por lo cual éste puede ser un elemento muy (til para mejorar
las relaciones intergenéricas, sobre todo de viclenda al interior de 1a famitia. En
esto, se debe siempre tener en cuenta una apertura hada la diversidad vy los
cambios de patranes sociales que ocurren en las comunidades tzeftales:; sobre todo
en la visidn de la mujer y su papel social.  Esta paradoja puede quedar explicita
en estas palabras:

"Desarrollar el lekd Kuwdgia/ implica que las parejas se
entiendan y se quieran, que l2 mujer no se alogue ni el
hombre tampoco, que no haya golpes ni maltrato, pero que
cada uno cumpla con sus obligaciones (...) por eso y otras
cosas ustedes los caxanes son muy diferentes a nosotros,
nOSOTos N0 NOS $Eeparamos nunca, no se nos permite en la
comunidad, sélo si un hombre le pega mucho a su mujer, ah{
si” (C. Hombre de 39 anos, Autoridad de ARIC ID, Agua Azul.
Entrevista personal, Agosto 2001).

Queda como tarea pendiente después de esta breve revision, plantear un
cambio en las reladones de disariminacion hacia la mujer, perc desde la propia
cultura, pudiendo desarrollar este témino de una manera mas amplia y por la
sociedad tzeltal que lo esta tratando de vivir,

tas costumbres: el presente en [a vida de las mujeres

En este apartado tocaré la tematica de las costumbres dentro del contexto
de las comunidades tzeltales, a modo de visualizar algunos elementos de ejerdicio

del poder que se reftejan en la vida cotidiana de las mujeres indigenas.
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Para comenzar, es necesario sefialar que al hablar de costumbres estamos
refinéndonos a manifestaciones culturales que en si constituyen parte de las
relaciones sociales. Pudiendo encontrar en éstas, algunos indidos de
esencializacion de ciertos elementos de las relaciones intergenéricas en la vida

cotidiana.

Esta esencializacion es parte de algunas costumbres que nos dejan entrever
muchas veces el ejercicio de poder, brindando elementos para la naturalizacion de
ta dominacién de las mujeres. En esta naturalizacién del comportamiento, se han

construido ciertos pardmetros a los cuales fas mujeres deben cumptir:

"Solo la mujer sabe hacer la tortilla, hacer aseq dentro de la
€asa, NUNCa ves a una mujer con su cuadermno en la mano...
no, lo que tiene en la mano es la escoba y la masa, es la
.costumbre que nos di0 nuestros padres, cuando no se
escuchaba de leer y escribir, ni menos para las mujeres”. (D.
Mujer zapatista de 37 afios, Jerusaién. Entrevista personal,
Agosto 2001)

“La costumbre es muy diferente para nosotros, asi vivimos
en nuestra tierra, somos muchas la verdad que no sabemos
leer y escribir, nos habian dicho nuestros padres que ellos
nunca fueron a estudiar. Piensan que no sirve 1o que a
nosotros nos gusta hacer, las mujeres la verdad la mayor
parte no saben de estudiar... asi nada mas viven ahi en mi
terra. Las costumbres de mis antepasados eran asi, yo vi a
mis padres, cuando se casaron trabajaban juntos, todo el
dia, y también ni mis hermanos saben leer y escribir, asi no
mds pasan el dia trabajando con azaddn y al atardecer hay
que hacer la comida, asi vivimos. No sabemos ni como
liegar a un fugar, yo pienso gue ta culpa es de mis padres,
porque le dieron oportunidad de estudiar a mis hermanos y a
mi no™. (C. Mujer zapatista de 56 afios, R. Jataté. 1° Taller
de Derechos de la Mujer, Junio 2001)
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De acuerdo a estas palabras, las costumbres son tomadas como la
reglamentacion de la forma de vida; esa forma de vida puede tener aspectos

negativos y positivos segln a perspectiva del que o analice.

En el caso de las mujeres, si existen costumbres que no satisfacen sus
expectativas y sus cambios, para ellas no son positivas, y estariamos hablando de
una esencializacion del ejercicio untfateral del poder en algunas costumbres. Este
elemento de esencializacion del poder masculino en algunas costumbres, ha ido
conformando una forma de vida para las mujeres indigenas y para los indigenas en

general, que se reproduce en la cotidianeidad.

Para comprender un poco mas este tema de la reproduccién de la
dominacién en algunas costumbres, quisiera introducir un término muy util: el
Habitus, este concepto fue acunado principaimente por P. Bourdieu, guien fo
definid como:

(...} un sistema de disposidones duraderas y transferibles,
estructuras estructuradas predispuestas para funcionar como
estructuras estructurantes, es decir, como principios
generadores y organizadores de practicas y representaciones
que pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin
suponer la busqueda consciente de fines y el dominio
expreso de las operaciones necesarias para alcanzarios,
objetivamente reguladas y regulares sin ser el producto de la
obediencia a reglas, y a 1a vez que todo esto, colectivamente
orquestadas sin ser producto de la accion organizadora de
un director de orquesta”. (Bourdieu, 1991; p. 92)

Este parmafo es muy Gtil para mi andlisis, ya que habla de la existenda un
conjunto de disposiciones duraderas y que se transmiten —entre otros- a traves de
la cultura, las cuales corresponden a estructuras predeterminadas para conformar

a los sujetos en su diario vivir. En este punto considero crudial la relacidn del
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habitus con la cultura y las costumbres, es decir, mas claramente, este sistema de
determinaciones cormesponden a estructuras cufturales gue forman a los sujetos

que comparten esas mismas disposiciones en una misma cultura.

Dentro de esto, es muy importante destacar como esas  dispasiciones
duraderas en su relacion con el mundo practico se constituyen como: "(...) un
sistema de estructuras cognitivas y motivacionales en un mundo de fines ya
realizados, modo de empleo 0 caminos a sequir” (Op. cit, 1991; p. 93) por lo cuai
se constituyen como naturales y necesarias “(...) debido a que estan en el origen
de los principios de percepcion y apreciacion a través de los que son
aprehendidas”. (Op. at., 1991; p. 94)

Lo que quiere decir que el habitus se conforma en los sujetos sodales
conformandolos, y determina en alguna medida -si bien no totalmente- su actuar
en las relaciones de poder. En este sentido, existe una relacion directa con las
costumbres, algunas de las cuales son a su vez un mecanismo de perpetuacién de
la dominacion de las mujeres, mediante la naturalizacién del comportamiento de
los hombres y hasta de ellas mismas. Por esta ™naturalizacion” del
comportamiento, es que se hace muy complicado plantear un cambio real de las

costumbres que no las benefician,

Me parece esencial entonces tener en cuenta al Aabitus como el concepto
central para analizar las costumbres, partiendo de la base que existen esas
estruchuras estructurantes; las cuales deben ser profundamente analizadas y

cambiadas, no tan solo en la cultura tzeftal sinc gue en todas las culturas.

Lo anterior tiene gue ver no tan solo con la dominacidn de las mujeres

indigenas, ademas hay que tomar en cuenta, otras situaciones de discriminacion
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como el racsmo y la desiguaidad de clase —que si bien provienen de una
discriminacion externa desde otra cultura- influyen de sobremanera en Ios tzeltales

y en general en todos los indigenas.

"Maltratar @ una mujer ya es costumbre de que elfos lo
hagan, dicen que somos tontas que no podemos estudiar.
Por ejemplo un papd y una mama piensa mds que un hijo, el
papa se dedica a todo, por eso yo digo yo misma que no voy
a poder como si fuera un nifio, los hombres ya estin
acostumbrados a enfrentar cualquier cosa, los hombres
piensan mas, digo eso porgque asi me acostumbrarcn mis
padres. Por ejemplo si la mujer quiere ser autoridad lo
puede ser, pero es mucho mejor que acepte un hombre,
porque es la costumbre que fa mujer no sea autoridad, la
mujer no puede ser autcridad porque no tiene estudios ni
politica, sélo el hombre sale a estudiar”, (Opinion vertida por
una mujer de 60 anos perteneciente a ARIC ID, en el 2°
Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo, Septiembre 2001)

Las costumbres negativas, que limitan el desarrollo de las mujeres son las
que reproducen su condicion de discriminacién, por esg cuando me refiero a este
concepto, quiero explicitar esta tensién constante entre lo que dictan las
costumbres y la realidad de las mujeres hoy en dia. Por lo anterior sostengo que
si las costumbres se transforman en cadenas, las cuales a diario repiten formas de
dominacién, deben ser cambiadas, sobre todo porque no estan separadas de las
refadiones sociales, y a su vez, estas relaciones deben ir cambiando hada una

democratizacién real de la sodedad indigena.

Para generar un cambio en estas manifestaciones culturales es necesario
recalcar que las costumbres son ™ (...) integrales e indistinguibles de las relaciones
sociales, no son separables”. (Fitzpatrick,1990; p.17.) Con esta premisa es ya
posible pensar en que las costumbres cambien con la contingencia y sean capaces
de adecuarse a las necesidades de l0s que las viven cotidianamente,




“"Las mujeres en la comunidad no asumen cargos COMo
Agentes, Comisariados, porque no es asi la costumbre,
porque los hombres se creen patron. Ya es hora de que esa
costumbre c¢ambie... y podamos nosotras tambien
representar a la comunidad”. (T. Mujer zapatista, 27 afios,
S5an Gregorio. 1° Taller de Derechos de la Mujer Reg.
Betania, Julio 2001)

Existen algunos casos en las comunidades, donde hombres también critican
esa visidn de inferioridad que se tiene de la mujer, como lo expresd un indigena
tzeltal at preguntarsele qué opinaba sobre la situacién de las mujeres indigenas en

las comunidades:

“Creo que agui en la comunidad nadie piensa que no se debe
criticar a la mujer, sera que la mujer es que parque no sabe
defenderse, porqué siempre se queda callada, yo creo que
para mi, que ya es el momento de que sepa defenderse de lo
que dicen, paor eso debemos dar la oportunidad de que
participen, que lo saquen el miedo que tienen, que ande sola
sin pensar de nada que a ella le pasa algo, para mi es mejor
que se aconseje a los hombres que ya no digan cosas malas
de la mujer, muy al contrario, si ves una mujer dile que se
cuide, que no le pase algo, aqui en nuestra comunidad toda
la vida estamos asi, por qué? Es gue no nos damos la
libertad de participar”. (Juan, 27 afios perteneciente a ARIC
ID, 1° taller de Derechos de la Mujer, Agua Azul, junio 2001)

Con estos elementos surgen las pistas de por donde puede ir la critica
cultural: hada algunas costumbres negativas para las mujeres y las estructuras de
poder cotidiano; y en esa medida afectar a las estructuras patriarcales globales de

la vision cultural.

126




“La situadon de la mujer ha ido cambiando, antes era peor,
ahora a las mujeres no les pegan tanto y hay castigo para el
que lo haga, no estd del todo bien, pero ahi vamas” (L.,
mujer zapatista de 26 anos. Entrevista personal, Jerusalén,
Febrero 2001)

4.3. Vias de constitucién del poder: las instituciones en la sociedad
tzeltal

“Las institudones ocupan un lugar relevante en el
entramado del poder, y permiten estabilizar la forma de
ciertas relaciones de fuerza, manteniéndolas dentro de los
rangos de modificacién permisibles.  No son més que un
conjumto de pradicas que tienen como fundon fijar dichas
relaciones y reproducirias, es decir, busca asegurar su propia
conservadon organizando las relaciones de fuerza en
relaciones de poeder-gobiemo alrededor de una instancia
nodal, tal como seria la ley con relacion al Estado y el padre
en el caso de la familia”. (Foucautt, 1988; p.11)

Este parrafo se inserta de manera basica en el inicio del apartado, el cual en
sintesis busca analizar las instituciones de poder en alqunas comunidades tzeltales
participantes de esta investigacién.

Es necesario destacar, que €l hecho de tomar algunas instituciones tzeltales
para su andlisis y afirmar que son instituciones de poder, no implica
necesariamente que se deban destruir o cambiar totaimente. Al contrario, este
proceso busca fomentar dentro de esas mismas instituciones la democratizacion de
las mismas, buscando no un punto de quiebre, sino un punto de apoyo para la

saciedad indigena en general.

Para el analisis tomaremos en cuenta dos ejes importantes al hablar de las

instituciones: la busqueda de permanencia del orden establecido dentro de un

127



estrecho marygen de movilidad, y la presencia para esto de una instancia nodal
reguladora, hasta a veces represora.

Esta blsqueda de pemmanencia de la cual hablo, implica también la
permanencia de ciertos poderes en la sociedad trzeltal que estan representados en
sus instituciones mas importantes: la familia, la comunidad y la organizacién. Las
cuales poseen sus instancias nodales en su propia dinamica; el padre de familia,
las autoridades ¢ el consejo de ancianos y finaimente las autoridades mas

importantes de su organizacion.

A continuacion, procederé a analizar estas insttuciones, contextualizando y

sefialando los aspectos esendciales de su constitucion.
La Familia

Esta es la institucién primaria y mas basica en tomo a la cual se organiza la
vida de los tzeltales, por esto me parece muy importante contextualizar a
continuacidn la situacion de la mujer dentro de la familia, y posteriormente

visualizar qué elementos influyen en sy posicién dentro de la misma.

En las comunidades tzeltales estudiadas, la actividad econdmica gira en
torno a la milpa familiar, los frijolares, el maiz, los cafetales, el cacao, pldtano, y
los mangos. Estos cultivos representan la entrada econdmica de las familias
campesinas indigenas, Espedificamente el café, el maiz y el frijol son (a base de la
economia de subsistencia de esta zona.

Las mujeres en este contexto se encargan principalmente del cuidado de la

casa y los animales domésticos. También se preocupan en menor medida de la
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milpa, tos frijolares, los cafetales y los maizales —que son mas bien actividades

masculinas.

“En la mafana Dona J. se levantd muy temprano, cerca de
las 5;30 de la manana, aun era de noche. Comenzo a moler
en el mecate el maiz para hacer la tortilla. Tenia las manos
gruesas y arrugadas, morenas como el carbon. La masa
jugaba bajo sus manos, llegando a tomar la forma redonda
de las tortillas. Su hija L. comenzd a encender el fuego, el
cuarto de cocina se llend de humao, mis ojos lloraban al tado
de los suyos que ya estaban acostumbrados. Dofia J. me
platicé de su marido; él tenia gue ir a trabajar en la milpa,
era época de cosecha de elotes. Mientras él iba a la milpa
ella se quedaba en la casa, dando de comer a las gallinas y
tos puercos. Luego ya prendido el fuego se comenzaron a
cocer los frijoles, y se hicieron las tortillas. Ellas estaban
preparandose ya que el fin de semana irian a vender
tostadas, huevos y algunas galiinas al tianguis campesino en
Ocosingo.  -A este tianguis en Ssu mayoria van a vender
mujeres, algunas viniendo desde muy lejos: traen chayotes,
chapay de la selva, tortillas caseras y bellas blusas de
colores, ademds de café y frijoles. Se les puede ver
caminando desde sus comunidades en la madrugada del
domingo para llegar a Ocosingo a vender sus productos-.
Cuando ya estaba listo el café, Dofia J. me platicé que en la
época de cosecha del maiz trabajaba toda su famitia, ella
como tenia a su esposo, sus dos hijos y tres hijas, no tenia
problema, pero habian mujeres que estaban solas y
necesitaban ayuda, la que la mayoria de las veces pedian a
sus familiares” (Notas de campo, Nueve Jerusalén, Qcosingo.
Marzo 2001).

A las mujeres que estdn solas en estas comunidades; viudas, solteras, y
unas cuantas que han sido abandonadas por sus maridos, le cuesta mucho salir
adelante, sobre todo cuando su familia no las apoya. Esto es muy importante en
el contexto familiar de la mujer, ya que al existir una marcada division sexuai del
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trabajo, es muy dificil que una mujer sola pueda hacerse cargo de todo: los hijos,

¢l sustento familiar v la casa.

Por estas razones la estructura familiar tzeftal es muy importante, donde la
mayoria de ias mujeres y los hombres se casan jovenes. Ya desde los 15 afios
comienzan a involucrarse en |a vida matrimonial, muy pocas siguen solteras hasta

los veinte anos.

Muchas veces los matrimonios se realizan por mutuo propio de los novios,

pero aun existen situaciones donde éstos no se conocen antes de casarse:

“Los jovenes no se conocen mucho. FEt noviazgo es una
costumbre que apenas va surgiendo, perc en muchas
comunidades es rechazado {...) muchas veces se le impone a
la muchacha aquel pretendiente gue a los padres les parece
mads adecuado” {Paoli, 1999; p. 107).

Esta situacion, en algunos momentos, sobre todo antes se concretaba en la
venta de las hijas, donde la moneda de cambio podia ser licor, dinero o algunos
animales, dependiendo de 1a capacidad monetaria de! pretendiente y que ademas

fuera aceptado por los padres.

“Hay comunidades donde la mujer todavia no puede elegir a
su pareja por si sola, la elige su famitia. Por ejemplo en mi
caso, yo no tuve el derecho de elegir mi marido, a ml mi
padre me cambid por trago” (A. Mujer de 39 afos
perteneciente a ARIC ID, 2° Taller de Derechos de la mujer
en La soledad, Agosto 2001).

“Mi amiga ). me platicd medio en secreto que no gueria
casarse, gue no queria amarrarse a ningln hombre que la
estuviersa controlando (...) Ofa vive al otro lado de a3
comunidad con sus papds, me contd que Su mama es muy
dominante con ella, no la deja salir mucho ni menos tener
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novio, anda a escondidas con él. A pesar de que es la mama
la gue domina sobre los hijos, siempre debe estar de
acuerdo con lo que dice su papa, las pocas veces que é|
interviene tiene todo el poder de dedisidn” (Notas de campo,
Jerusalén, Septiembre 2001).

Se comienza a dibujar de esta manera, la estructura patriarcal de la
organizacién famitiar tzeital, donde el hombre posee la mayor cuota de poder,

siendo el representante familiar ante la comunidad:

*(...) el padre es guien encabeza la organizadén de! trabajo
de la milpa y estd dotado de una ampiia capacidad de mando
en la célula familiar” (Paoli, 1999; p. 101).

La instandia nodal en el caso de la familia estd constituida por el hombre;
quien ejerce su poder sobre la mujer y sus decisiones, las cuales si bien se
comparten y conversan, dependen en (iima instancia de lo gue diga el hombre:

"Si quiero asistir a los talleres, pero depende de lo que me
diga mi esposo”, "En muchas partes de la Selva ain no nos
dejan escoger a nuestras parejas”, “Aunque seamos solteras
no nos dejan salir a los talteres porque tenemos que cuidar a
nuestros hermanitos”™. (Opiniones vertidas en ef 1° Taller de
Derechos de las Mujeres, Betania, Julio 2001)

Puedo citar muchas frases que reflejan que la mujer no tiene oportunidad
real de deddir sobre su vida en este universo social mas pequefio que es la familia,
el cual a su vez, esta regido por las normas que impone 1a sodedad. Lo anterior
se refuerza con el hecho de que la familia es el nideo de dominacién primario:
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"€l ejercdico del poder encuentra su origen en el arte de
gobemar la familia y administrar los bienes. Entonces la
familia pasa a formar parte de la poblacion y se integra a sus
regularidades como etlemento fundamental de |a poblacion y
como un instrumento de su gobiemo” (Foucault, 1988; p.

10).

La institucién de la familia es producida e inventada por dertas refaciones

de poder, la cual intentara cristalizar y asegurar su duracion y reproduccion. Es

importante senalar ademas, que los mecanismos comunitarios para mantener esta

institucion son fuertes, y que existe una gran dedicacion por parte de todos los

miembros comunitarios -sobre todo por los padrinos de los matrimenios- para

arreglar las diferencias v problemas que se produzcan al interior de las parejas.

“Cuando mi marido me pegd, 0 sea que tuvimos muchos
problemas, vino nuestro padrino y platicd con él, le llamo la
atenddn por lo que habfa hecho, y me preguntd qué habia
hecho yo para molestarlo, llegamos a un acuerdo, que él no
me pegaba mds, pero que yo hacia mis quehaceres en la
cogina, o sino tenia que aguantar que se enojara y me
pegara”. (L. Mujer de 26 afios perteneciente a ARIC ID,
Patihuitz. Entrevista personal, Agosto 2001)

“A veces cuando los problemas no se arreglan entre dos
personas, tiene que venir la autoridad comunitaria a
arreglario, y hasta le dan carcel al hombre que no se hace
responsable de sus hijos”. (L. Mujer de 26 afios
perteneciente a ARIC ID, Patihuitz. Entrevista personal,
Agosto 2001)

En esta estructura familiar patdarcal, existen enundados que se han

constituido como la naturalizacion del malirato hacia las mujeres. Una de ejlas es

la justificacion del matrato si la mujer no cumple con sus obligaciones domésticas:

“El hombre regana a la mujer si no tiene lista la comida” {G. Mujer de 23 anos

perteneciente a la

ORCAQ, Ocosingo. 2° Taller de Derechos de la Mujer,




Septiembre, 2001). O porque la mujer desea realizar otras actividades, como

asistir a talleres o reuniones de fa grganizacion.

Por eso, cuando las mujeres descnben su situacién en la familla, muchas
senalan el maltrato sufrido de parte de sus esposos, donde la viotencia doméstica
todavia sique afectandolas, este maltrato esta unido casi siempre con el problema

del alcohol.

“Las mujeres en las comunidades no salen, los hombres solo
se emborrachan sin importar s hay alimentos 0 €0sas
basicas y todavia llegan a maftratar a sus esposas. No
tienen de vesumenta para los ninos”. (C. Mujer de 34 aros
perteneciente a ARIC ID, Champa San Agustin. 1° Taller de
Derechos de la Mujer, Julic 2001)

“Muchas mujeres son mattratadas por sus esposos pero eso
nunca aparece, y hay hombres que si son muy bravos vy si la
mujer ng tiene lista la comida, todavia se da el maltrato™. {J.
Mujer zapatista 25 anos, San Gregorio, 1° Taller de Derechos
de la Mujer, Julio 2001)

Este fuerte control ejercido por el hombre no es sdlo a nivel de parejas,
también los padres goipean a sus hijas para ejercer un control efectivo sobre su
vida. L2 mayona de las adolescentes estan sometidas a lo que digan sus padres;
existen casos dramaticos como el de una joven zapatista de 16 afios, que tuvo que

huir de su casa porque el maltrato de su padre hacia ella era ya insoportable.

“Pobre de M. se arrancd a Ocosingo a trabajar a un
restaurante, donde a veces ni siquiera le pagan. Su padre te
pegaba siempre, no la dej¢ ni ser delegada de la educacion
auténoma, no la dejaba saiir, y por cualquier cosa e pegaba,
llegaba algunas veces con los ojos morados. Asi se aburrid y
se fue” (1. Mujer zapatista de 28 afigs, Jerusalén. Entrevista
personal, Octubre 2601).



Se puede wisualizar, que la division sexual de los roles y atribuciones en ias
famias tzeltales esta muy marcada, lo cual no solo repercute en Ia division del
trabajo, sino que también incide fuertemente en la sectornzacion de la toma de

decisiones por parte de los hombres.

“A la madre se le suele lamar yajual nd 0 ama de casa o {a
que manda en la casa (...) El trato entre esposo y esposa es
normalmente de mando y obediencia. Pero hay relaciones
dentro del hogar en las que normalmente no interviene e
padre, como son la relacion entre madre e hija, y cuando las
madres atienden a los bebés, de preparar la comida, etc.”
(Paofi, 1999; p. 103).

Esto se refleja en el escaso poder de decision que poseen las mujeres
respecto del hombre. El hombre predomina en el ambito publico, es el que toma
las decisiones, pero también es el que predomina en la toma de decisiones

importantes a nivel privado.

“La comunidad avala y reafirma las jerarquia familiares. Las
autoridades comunitarias se entenderan con el padre de
familia” {Op. Cit., 1999; p. 104).

Debido a esta situacidn, cuando las mujeres relatan sus problemas en la
familia, se refieren en innumerables ocasiones al problema de su libertad de salir,

o de realizar otras actividades:

“Cuando vivia mi esposo tenia la oportunidad de salir pero
muy limitada, y desde que se murid salgo mucho mas” (C.
Mujer zapatista de 54 anos, R. Jataté. 1° Taller de Derechos
de la Mujer, Junio 2001).



La falta de decision sobre algunas actividades que involucran reiaciones
publicas es notora tambien, donde las mujeres deben pedir permiso a sus esposos

para salir y para participar en taiteres.

“Las mujeres no tenemos derecho de salir porque nuestros
maridos dicen que tenemos que estar en la casa atendiendo
a los tjos, muchos hombres no dejan salir a sus esposas
porque dicen que si las mujeres salen los estan enganando”
(H. Mujer zapatista de 32 anos, R. Jataté. 1° Taller de
Derechos de la Mujer, Junio 2001).

“las mujeres no se quieren reunir porgue tiene gue cuidar a
su esposo y tienen mucho trabajo en la casa”. (1. Mujer de
37 anos, perteneciente a ORCAQ, Qcosingo. Entrevista
personal, Agosto 2001).

“Los esposos no dan permiso de salir porque dicen que sus
hijos van a quedar solos, y que quién los va a cuidar”. (R.
Mujer de 20 afios, perteneciente a ARIC ID. Agua Azul. 1°
Taller de Derechos de la Mujer, Julio 2001)

“La mujer trabaja en la milpa cargando los hijos, el hombre
no, y durante fa caminada igual, llegan a la casa cargando a
sus hijos ya cuando regresan tienen que trabajar, las
mujeres son las que tienen que hacer todo el trabajo, mas
todavia si no esta el trabajo en la casa llegan a golpear, m
siquiera pueden salir’. (M. Mujer zapatista de 23 afios,
Jerusalén. Entrevista personal, Julio 2001)

“En las reuniones tas mujeres no salen se quedan en |3 casa,
son duerias de casa y s6lo eso. Las mujeres por temerle a
sus esposos no salen”. (A, Mujer zapatista de 32 aiios,
Patria Nueva. Entrevista personal, Agosto 2001)

La situacién que vemos reflejada en estos parrafos, es para la mayoria de

las mujeres indigenas una condicién de vida. El hecho de estar con un hombre
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que seguro va a controtar todos los aspectos de su vida, es comun: “(...) mejor me
separe de mu esposo, porque me pegaba mucho, estar con un hombre es un
obstaculo” (M mujer zapatista, 22 afos, Jerusalen  Entrevista personal, Mayo

2001).

Este control masculino se reafirma en los ceios

"Las mujeres no trenen derecho de salir por sus mardos,
tiene que estar en la casa, atendiendo a los nijos, no las
dejan salir porque dicen que st salen las mujeres no ve o
que va a hacer su esposa, y a {o mejor va a estar con otro”.
(D. Mujer zapatista 37 anos, Ocosingo. Entrevista personal,
Julio 2001)

“La mayor parte de los hombres dicen que no dejan salir a
sus mujeres porque dicen gque si salen van a buscar maridos
o amantes (...} El machismo y los celos son el problema”. (L.
Mujer zapatista, 26 anos. Entrevista personal, P. Nueva, julio
2001)

"Si te dan un cargo y te sales a otras partes hay chismes te
dicen cosas muy feas, un tempo que buscaron a dos
mujeres para ser delegadas no pudieron satir por los chismes
y dejaron de ser delegadas”. (E. Mujer zapatista, 26 anos.
Entrevista personal, P. Nueva, julio 2001)

Este control de la sexualidad de las mujeres tene una estrecha relacion con
fa division sexval del trabajo, donde a la mujer se le asignan ciertos roles para
teneria enmarcada dentro de un margen estrecho de accion, como puede ser el

ambito doméstico, y poder controlar de una manera mas efectiva sus acciones,

Al recoger opiniones de las mismas mujeres indigenas acerca de este tema,
el problema para ellas no es quién hace qué en la casa sino que es la cantidad de

trabajo y ia desigualdad de oportunidades para participar y decidir:



"Sra mi me toca hacer la comida no hay problema, pero que
M. me respete y me ayude tan siquera de portarse bien
conmigo, si él me respeta yo tambien lo respeto” (L. Mujer
zapansta 24 anos, P. Nueva. Entrevista personal, Septiembre
2001)

“Nosctras nos quedamos a hacer tos trabajos en la casa,
preparar la comida, curdar a los ninos, cuando llega el
hombre de la casa, nosotras no tenemos la oportunidad de
pasear ¢ ir a una fiesta, pero los hombres si, disfrutan (a vida
propia sin que piensen en su familia 0 en su mujer”. {J.
Mujer zapatista, 24 anas, Ocosingo. 2° Taller de Derechos de
la Mujer, Septiembre2001)

Existe, a partir de una problematica economica, la demanda de parte de las
mujeres por tener un trabajo asalarado, de “salir a buscar la paga” como lo hacen

los hombres,

“Es la costumbre de que el marido sea el que sale a buscar la
paga y gana mas que una muler, las mujeres estamos muy
maltratadas”. {A. Mujer de 32 anos perteneciente a ARIC 1D,
Ocosingo. 1° Taller de Derechos de la Mujer, Junio 2001)

“Como mujer yo me siento bien, pero es mucho trabajo, no
descanso y lo que yo quiero es descansar y disfrutar el
fempo, y también cuando tienes un empleo necesitamos
descansar, hay derecho de descansar y tener periodicamerite
unas vacaciones. Pero por ejemplo una mujer coOmo yo que
esta en la casa y que tiene muchos hijos necesita descansar,
ademas queremos una guarderia como 12 de los mestizos
para que asi salgamos adelante y poder participar en
talleres” (G. Mujer zapatista de 34 anos, Ocosingo. 2° Taller
de Derechos de ta mujer, Septiembre, 2001).

Esta demanda de trabajo asalariado tiene sus razones principalmente en el
empobrecimiento creciente que esta sufriendo el campo por el modelo econdmico

neoliberal imperante, y sebre todo parque [as mujeres tienen pocas oportunidades




de desarroliarse economicamente si estan solas. £l caso mas concreto de estas
imposibilidades de desarrollo, se refleja en la tenencia de la terra, en la cual la

estructura familar patriarcal determina la herencia patnhineal de esta.

Es necesanio destacar por (ltimo, que esta estructura familiar patnarcal esta
entrelazada con las estructuras de poder comunitario, donde los mecanismos de
ejercicio del poder en torno a la famiha, estan directamente relacionados con las

estructuras comunitarias,

La Comunidad

“En los procesos de entendimiento partimos hoy de aquellas
‘presuposiciones  formales de  comunidad o de
intersubjetividad” que nos son menester para referimos a
algo en el mundo objetivo, idéntico para todos los
observadores, 0-algo en nuestro mundo social, que es un
mundo intersubjetivamente compartido”. (Habermas, 1989;
p. 79)

Para este estudio utilizo el concepto de comunidad unido estrechamente a la
intersubjetividad —como senala Habermas- debido a que en la comunidad se
construyen visiones de mundo, valores, hegemonias y discursos, que muchas
veces se erigen como barreras dificites de romper, y que enmarcan 105 rasgos

cutturales a los cuales me guiero referir.

En esta intersubjetividad se crean también mecanismos para mantener la
cohesion y la hegemonia comunitaria. Respecto a estos mecanismos de cohesion
comunitarios se refiere también F. Mallon (1995). Elia sefiala "la conflictual
construccidn de la hegemonta comunal indigena” refiriéndose a gue muchas veces
estos mecanismos de cohesidon comunales establecen mecanismos de perpetuacicn

de la dominacion -sobre todo patriarcai y gerontocratica- como por ejemplo fa




creacion y manutencion det sistema de cargos civico religioso en manos de los
hombires ancianos, 1o cual genera una lucha de intereses por el poder, ai cual solo

pueden acceder los hombres ancianos.

Junto con esto es importante destacar, que fa supuesta democracia con que
se actiia en estas culturas indigenas es muy cuestionable, ya que es sola un sector

social dominante el que participa y decide los temas que Involucran a todos.

Esto se traduce en que en la comunidades tzeltales, la estructura social esta
regida por las maximas autondades gue son los principales o Tatiks, estos forman
un consejo de ancianos que decide e interviene en todos los asuntos de la

comunidad.

Es importante destacar que en el caso de la organizacion zapatista estos
principales se coordinan con las autoridades de la organizacion para realizar las
asambleas y demas reuniones, son complementarias, pero al final la palabra de la
organizacion pesa por sobre la de las comunidades, respetando la organizacion
territorial mayor zapatista como puede ser la region, el municipio auténomo o la

20Nna.

Lo primordial para este analisis -que puede sonar reiterativo- de estas
estructuras de poder comunitarias indigenas, es que las mujeres casi no ocupan
cargos politicos en la comuntdad, no son autoridades, y ademas participan muy

poCco en las asambleas, y si lo hacen es solo como oyentes.

Vemos de esta manera, como estas estructuras van cotidianamente
resignificando las diferencias de poder y estatus comunitario, en las cuales la

mujer queda inserta de un modo a veces periférico.



Para elemplificar esta situacion en la cultura tzettal, a continuacion describo
algunas situaciones en las cuales se ve claramente esta situacion de diferenciacion

social entre hombres y mujeres.

“Las ceremonias mas importantes deben estar oficadas por
los fatik’s o principales, que son los hombres ancianos de la
comunidad, va que segin me contd A. (el maestro de la
escuela auténoma) ellos son los elegidos para hablar con
Dios, son los (nicos gue le pueden pedir por el bien futuro.
Los tatrks son ademds los encargados de dar consejos a los
jovenes, y a la comunidad en general, lievan el poder moral
y la autoridad maxima. Cuando le pregunté a A. si existen
mujeres principales, me contesto que existen las me ehtik,
que son ancianas a las cuales se les trata con respeto, pero
ellas no realizan las ceremonias ni pueden hablar con Dios;
sdlo tos {atik’s lo pueden hacer. Al preguntar las razones de
que las mujeres no sean auteridades comunitanas, ni menos
de tan alta importancia tradicional religiosa, no hubo en
ninguna comunidad una respuesta ciara, solo que 'ellas no lo
pueden hacer’, sélo las hombres ancianos hablan con Dios”,
lo que fue dicho en repetidas ocasiones por habitantes de las
comumdades. (Notas de campo, Ocosingo, Octubre 2001)

“Cuando empezd la ceremonia, los prncipales encendieron
fos copales y las velas, son trece velas ya que cada una tiene
su significado en una oracion, luegoe empezaron las
oraciones y la musica, nos repartieron los ¢/ihthi para que
bailaramos, éramos dos mujeres caxlanas, y el resto sélo
hombres indigenas, las mujeres indigenas de {a comunidad
estaban fuera de la escuela mirando el baile”. (Notas de
campo, Ocosingo, Enero 2001)

En este sistema cultural, los fagk s inciden tanto en los asuntos paoliticos de
la comunidad, como en los familiares y en los termtoniales, entre muchos otros.
Esta capacidad de la comunidad de controlar los asuntos familiares mediante las

autondades ancianas, demuestra el sentido requlador de la wida de sus habrtantes,
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como ya 1o dije anteriormente -pero también puede llegar a ser discriminador con

los mismos- como en el caso especifico de las mujeres.

La destruccion de familias, entre otras problematicas, es evitada tanto por la
comunidad como por los mismos parientes, donde existen mecanismos de

cohesion que tienden a conservarse en las comunidades mas tradicionates.

“Aca en Ocosingo se destruyen las familias mas faciimente
{as mujeres se separan de sus maridos por mattrato, conod a
una sefiora que se fue con otro hombre porgque su marido
era borracho, y como ése hay muchos casos asi en Ocosingo,
en cambio en Patihuitz en la Selva, de donde es mi marido,
no ocurre eso, ahi si tienes que respetar a tu marido, aungue
te maltrate, si te quieres separar o irte ¢on otro hombre la
comunidad te echa”. (L. Mujer de 26 aiios, perteneciente a
ARIC ID. Entrevista personal, Ocosingo, Octubre 2001)

Estos mecanismos de cohesidn generan muchas veces -en el caso de la
mujer- que tenga que sequir aguantado malos tratos y vejaciones, aunque se le dé
castigo al hombre maltratador, generalmente vuelve a reincidir. Cuando ocurre la
separacién, es porque la mujer se cansa, perc la mayoria de las veces no estd

avalada por su comunidad.

“Ustedes los caxlanes se separan mucho, siempre estan
dejando su pareja, nosotros no podemos No se nos permite,
yo tuve problemas con mi esposa, anduve con otras pero ya
nos contentamos”. (J. Hombre de 40 afios pertenedente a
ARIC ID, Monte Libano. Entrevista personal, Agosto 2001)

14]



"Una vez llegé una mujer que habia ido a Ocosingo, llego
embarazada, y fue castigada teniendo que pagar una muita
de tres mil pesos por su error, este castigo 1o pidieron los de
su propia familia, pues los deshonré por ser mama solftera”.
(C. Mujer de 32 anos perteneciente a ARIC ID, Betania. 1°
Taller de Derechos de la Mujer, Julio 2001)

Este gran control sobre ia vida privada de las mujeres no se ve

compensado con una ayuda en el caso de que éstas tengan problemas:

“Yo me quedé viuda en 1994, las autondades dijeron que se
nos iba a ayudar y a dar una ayuda para mantener a los
hijos, pero hasta ahorita no nos han dado nada, por eso yo
tengo que salir a veces a vender mis cositas a Qcosingo” (C.
Mujer zapatista 56 afios, R. Jataté. Entrevista personal, Julio
2001)

El ejercicio de la autoridad formal no es la unica forma de control
comunitaric sobre 12 vida de las mujeres, el chisme es una forma efectiva de
control y hasta de coercion sobre sus vidas. Este “cancer” o “enfermedad” como le
han Hamado muchas en algunas reuniones, afecta seriamente la relacién entre

ellas dentro de fa organizacion y en cualguier otra instancia:

“Si una mujer guiere salir @ participar, st una mujer sale a
capacitarse rapido nos dicen que no podemaos salir, tenemos
miedo que va a haber muchos problemas y muchas cosas
que nos dice la gente, y también los hombres. Por eso las
mujeres nunca salen ahorita les da pena lo que dice la
gente, dicen que si sale a una reunicn quiere decir que va a
buscar su feko/ (novio)”. {C. Mujer zapatista de 32 afios,
Nuevo Jerusalén. Entrevista personal, Julio 2001)

"Pedimos gracias a Dios que somos de came y hueso, que
aguantamos fos chismes y envidias que vienen a nosotras y
no nos haga doler”. (J. Mujer zapatista de 30 afigs, Patria
Nueva. Reunidn del colectivo municipal de veladoras, Agosto
2001)
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Este mecanismo es ejercido tanto por los hombres como por las mismas

mujeres:

"Hay probiemas entre mujeres, veo que una mujer gue le
dan un cargo y como mujeres rapidamente criticamos sobre
de ella, pensamos que no sabe nada y no confiamos en ella”.
{J. Mujer zapatista de 30 anos, Patria Nueva. Reunién del
Colectivo Municipal de Veladoras, Agosto 2001)

El chisme ha sido sefialado como una forma de hacer politica propia de la
mujer como género, pero en todos los casos aca observados e incluso vividos es
muy dafino para la organizacion, y es ejercido tanto por hombres como por

mujeres.

Este hecho también refleja el poco apoyo que existe entre las mismas
' mujeres; si una mujer obtiene algin cargo, tanto en el caso de la organizacion
zapatista como en {as demas, luego las otras mujeres estan hablando mal, sobre
todo porgue las que pueden hacerlo en su gran mayoria -saivo contadas
excepciones- son o solteras o viudas. Es decir, que el chisme, mas que una forma
de hacer politica es una forma de comtrapoder que consolida fa dominadén de la

mujer en las comunidades.

"Hay mucha envidia entre nosotras, si una sabe hablar y
tiene buen politica empiezan las demas, dicen que su opinién
no sirve, ahi esta la envidia aunque su palabra si sea buena
pero la gente no la quiere escuchar, asi pasa el problema,
nosotras mismas no confiamos entre nosotras”. (E. Mujer
zapatista de 25 aiios, P. Nueva. Reunion del Colectivo de
Hortalizas, Septiembre 2001)

Existe otro problema comunitaric muy importente para las mujeres: la
herencia de la tierra. Segun las reglas comunitarias, los hombres son los (nicos
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que pueden heredar |a tierra, inclusive en el reparto de las tierras tomadas en el
afo 1994 por los zapatistas, solo se les repartié a los hombres y se les legitimd a

ellos 1a tenenaa de la tierra a nivel comunitario.

“A mi solo me dieron un pedazo de tierra porque tengo dos
hijos hombres, si fueran mis hijos mujeres no tendriamos
tierra propia, tendriamos que habemos ido a vivir con mis
padres, es muy injusto y solo porque somos mujeres” (L.
Mujer zapatista de 29 afios, Jerusalén. Entrevista personal,
Septiembre 2001).

"Si es un hombre e dan la herencia de la tierra, si es mujer
como se van con los maridos no les dan tierra, y la mujer
también tiene derechos porque trabaja la tierra”. (E. Mujer
zapatista de 26 anos, P. Nueva. Entrevista personal, Agosto
2001)

Este punto es muy importante; las mujeres solas, solteras o abandonadas -
no tienen oportunidad de tener los medios de produccion para subsistir, ya que sin :
tierra no se vive, solo las viudas que ya tenian tierra de sus esposos se quedan :

ahi, pero siempre ia herenGa es para los hijos varones:

“"Normalmente el grupo doméstico reside en {a tierra del
padre y la herencia es patrilineal, tanto la herenca del
nombre como de las propiedades y derechos ejidates. Estos
por lo general pasan del padre a sus hijos varones” (Paoli,
1999; p. 105).

E! hecho de que la mujer no pueda heredar la tierra entre olras cosas, habla

de su situacion de desventaja a nivel comunitario.

"Las mujeres viudas no somos tomadas en cuenta aunque
escuchemos que nos toman en cuenta pero no es verdad, 0s
hombres lo tienen mas fagt. Tengo muchos problemas, no
seé puede decr todo pero he aguantado, cuando estoy



enferma mis hijas son las que me dan de comer, no recibo
apeyo de la comunidad”. (C. Mujer zapatista de 60 aiios, R.
Jataté. 1° Taller de Derechos de la Mujer, Junio 2001)

A esto se suma la poca oporfunidad que hay para ellas de recibir educacién.

“Las mujeres no saben leer ni escribir, ienen verglienza para
hablar, si & una mujer casada no va a las reuniones por su
esposo, si tiene muchos hijos que mantener, si es una mujer
soltera tiene que ir acompafada porque a veces no hay caro
para caminar, o porque no hay dinero, porgue nos hacen
fatta las necesidades bdsicas. Porque ia gente interpreta mal
porque es una costumbre. ESta costumbre no esta bien
porque no da libertad para que participe las mujeres, porque
no hay acuerdo”. (G. Mujer perteneciente a ARIC ID, 32
afos, Agua azul. Entrevista personal, Junio 2001).

En general las mujeres mas ancianas son las que no tienen ningGn estudio,
de las mas jovenes, ia mayona estudié por lo menos la primaria, pero su mayor
probiema es cuando se casan, ya no siguen estudiando y se dedican a cuidar hijos.
Este problema en la educacion no es sélo vivido por las mujeres, sino que también
por los hombres, pero ellas sefialan que el hombre es el que tiene mas
oportunidades de salir a estidiar fuera de la comunidad.

Como las mujeres casi no reciben educadon, o si fa redben es muy poca,

existe una desventaja para desarrollarse politica sodial y econémicamente.

“En la dedision de hacer un trabajo se puede asumir con la
pareja y la familia. La escolaridad es baja porque los papas
nos casan muy temprano, y ademas no hay escuefa cerca de
primaria completa o secundaria®. (H. Hombre zapatista de 45
afos, Ocosingo. Entrevista personal, Agosto 2001).
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“Existen algunos problemas en la familia, pero se ve adentro
de la casa que somos iguales si yo no sé leer, y mi mujer no
sabe ahi surge un problema. Para nosotros nos da una pena
de decir algunas cosas mientras que yo no sepa leer ni
escribir todo pasa asi aunque sea hombre o mujer, pero asi
va pasando nuestra vida nada mas que haya acuerdc entre
la pareja. Lo que nosotros vemos que en las familias hay
muchos hijos por eso ahi ya no podemos salir en las
reuniones, hay muchas cosas que hacer en la casa, el
trabajo toda la vida existe, aqui nos estan diciendo que hay
mujeres que hay en la lucha que estdn organizados en otros
lados, pero aqui no hay acuerdo de cooperar, tenen miedo
de hablar no tiene valor de hablar a otro, cuando es un
mestizo, tienen que saber también para que platiquen pero si
no saben quedan mudas”. (E. Hombre de ARIC 1D, Agua
Azul, 1° Taller de Derechos de {a Mujer, Julio 2001).

La falta de educacidén sumada a ciertas estructuras culturales, no permite
que las mujeres incidan mayormente en la vida publica y poliica de las
comunidades. En este sentido, un aspecto clave de la participacion politica en la
comunidad, estd dada por la capacidad de escribir y leer, y en derto modo, de

interdocutar con el mundo cax/an.

Como la mayoria de las veces las mujeres carecen de esa educacion y
preparacién, poseen una imagen de si mismas muy subvalorada, la cual fomenta
el miedo y la “indiferencia” aparente a la particdpacion, lo cual se refieja en frases

como:

"Nunca queremos participar, es el miedo gque nunca lo
queremos dejar de lado, pues la verdad para mi yo me daba
mucho miedo st estaban reunidos hombres y mujeres me
dicen que yo partidpe y no tenia el valor, pero ahorita tanto
que he recibido cursos participaciones reuniones ya el miedo
se va saliendo para mi”. (D. Mujer zapatista, lerusalén.
Entrevista personal, Julio 2001}
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En esta construccidn social femenina del "miedo” y la "pena” a participar, se
van afianzando los estereotipos fomentados en su mayona por algunos hombres
que reafirman la incapacidad de las mujeres de ejercer sus derechos politicos en
pareja y en comunidad. Esta inseqgundad crece porgue el hombre es el que

estudia, el gue sabe responder a la politica:

“Yo siento que no puedo, porque los hombres si van a poder
arreglar los problemas traen muchos pensamientos mas ellos
que nosotras como mujeres. Por ejemplo un papa y una
mama piensa mas que un hijo, el papa se dedica a todo, por
eso digo yo misma que yo no voy a poder como si fuera un
nino, los hombres ya estan acostumbrados a enfrentar
cuaiquier cosa, los hombres piensan mds”. (C. Mujer de 59
anos pertenediente a ARIC ID, La Soledad. Entrevista
personal, Septiembre 2001)

“Yo digo asi.porque mis padres me acostumbraron, una vez
me puse a opinar sobre una cosa que era buena para miy
mi papa me dijo qué vas a saber tl, si sos mujer tu
pensamiento no vaie, si fueras hombre opina mejor”. (C.
Mujer de 59 afos perteneciente a ARIC ID, La Soledad.
Entrevista personal, Septiembre 2001)

"No es buena la costumbre porque a las mujeres no les
permiten hablar pare que participen, porque no hay
oportunidad de hacer nada y la pareja tampoco no io
permite, ya es la costumbre que los hombres se crean un
patron patrongto, las mujeres se quedan en la casa a hacer
sus trabajos no les dan permiso porque tienen hijos, por eso
las mujeres no se organizan ni se ponen de acuerdo”. (C.
Hombre de 28 afos, perteneciente a ARIC ID, Agua Azul.
Entrevista personal, Mayo 2001)

"A las mujeres no les dan cargo de autoridad, les dicen que
no tienen derechos que no saben nada gue solo sirven para
estar en la casa”. (R. Mujer de 59 anos, perteneciente a
ARIC ID, La Soledad, Ocosingo. Entrevista personal, Agosto
2001).
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El principio de la problemdtica es la falta de participacion por parte de |as
mujeres en 05 asuntos plblicos, v de eso deriva el hecho de que no pueden ser
autoridad. Su participacion esta limitada solo a los colectivos de mujeres v al
margen de accion peguefa de esos colectivos, la cual es muy baja. Cuando ellas
comienzan 2 tener incidenda en algunos asuntos comunitarios se les “tapa” su

camino, cuestionandolas de diversos modos.

La organizacion zapatista

En este apartado quisiera senalar que mostraré sdio algunos aspectos de la
organizacion zapatista, sobre todo los gue me parecen relevantes para la situacion
de las mujeres que fueron mis sujetos de estudio. Dentro de estas caracteristicas,

ta mas importante es su doble margen de accion: lo militar y lo civil.

La parte militar esta concentrada en las montafas la mayor parte del
tiempo, pero a su vez es la parte mas importante de la organizacion. Ellos forman
el Comité Clandestino Revolucionario, el cual posee su aparato militar bien
establecido, ademads cada comunidad tiene su comité y su maxima autondad
militar. Estas autoridades militares estan constituidas por hombres y mujeres, con
la salvedad de que las mujeres son las encargadas solo de las mujeres, y las

autoridades que son hombres son de todo el “puebio”,

Junto con esto, estan las autoridades dviles cristalizadas en el Concejo
Municipal formado s6lo por hombres, y los comités civiles de educacién, salud,
tierra, produccidn, y mujeres. Estos commtés estan formados tanto por hombres

como por mujeres, donde hay un comité de cada actividad por comunidad.

148



Lueqgo vienen las bases de apoyo civiles, que son todos los indigenas
zapatistas que estan en las comunidades. El trabajo en el cual me toco estar
involucrada fue directamente con las bases de apoyo civiles, donde pude observar

esa especifica dinamica organizacional.

En estas comunidades, toda propuesta debe ser primero consuitada con las
autoridades militares y civiles, pero la palabra que prima por sobre todo es la de la
autoridad militar, y si es de los altos mandos con mayor razon aun. Lo anterior se
ve reflejado en que los conflictos politicos siempre son solugionados finalmente por

las autoridades militares.

Es claro que este sistema estd definido de esa manera, porque el EZLN es
primordialmente una organizacion militar, pero muchas veces esto genera una
descoordinadén entre las necesidades comunitarias cotidianas y la vision de sus
autoridades militares. De aqui nace el desafio de todos los zapatistas de aprender
a construir un zapatismo civil, en el cual las demandas de todos sus militantes

sean tratadas de forma equitativa.

El contexto actual del EZLN, esta marcado por el inido de la “segunda etapa
de la resistenda”; que en palabras de ellos mismos significa un reforzamiento de la
capacidad autondmica de los pueblos indigenas zapatistas, mediante la no
aceptacién de ningln programa gubemamental, pero s continuar trabajando con
algunas ONG's, y tratar de que estas organizaciones formenten cada vez mas la

independendia y autonomia indigena.

“Si no estuviera en esta organizacion no estaria yo bien, no
me puedo ir con el gobierno veria a los compafieros sufrir y
vo sin hacer nada. Prefiero estar acd aunque es dificl estar
en la segunda etapa de resistencia, pero hay que poder
porgue el gobierno nos quiere siempre robar y engafiar, es lo
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unico que puedo decir”. (E. Mujer zapatista de 27 anos, P.
Nueva. Entrevista personal, Agosto 2001)

La etapa que se vive actualmente es dificil y de hondos cuestionamientos
hacia las estrategias que posee esta organizacion, donde cada vez la resistencia
exige mas a estos militantes, y sobre todo porque el gobiemo mexicano no

responde ni establece el didlogo con los zapatistas.

Se puede ver que el alto grado de conflictividad que existe entre las
organizaciones indigenas de Chiapas, esta provocando que las mujeres sean las
principales victimas “de guerra”. Me refiero a esta situacion como una querra
entre hermanos indigenas, porque |os conflictos por 1a tenenda de las tierras estan
provocando que los balazos, machetazos y palazos estén a la orden del dia, y

muchas veces las mujeres son las afectadas.

Un daro ejemplo de esta situacion es lo que ocurrié el mes de Marzo del
ano 2002 en un Municipio Autdnomo cercano a Ocosingo, donde tres mujeres
indigenas fueron seriamente golpeadas por defender la sede del municipio. Esto
significa principalmente dos cosas: que existe un escasa proteccion hacia ellas,
siendo victimas directas de la guerra, y por otro lado que las mujeres siguen en pie
de lucha por un cenvendmiento férreo hacia su organizacion, y que eso debe ser

valorado no tan solo por su organizacion sino que por todos ios indigenas.

Cuando hablo de que esta lucha que dan fas mujeres debe ser valorada
también por su propia organizacion, me refiero a muchas situaciones de
discriminacion que viven ellas al interior de sus comunidades y sobre todo de su
organizadan, por el solo hecha muchas veces de trabajar en cotedtivos y gue esos
trabajos estén dando resultados. Para explicar esto quierc presentar otro ejemplo
del cual poseo amplia informacion, que puede reflejar esta situacion,
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Este es un caso que ocurrié en un Municipio Auténomo cercano a Qcosingo,
en el cual se comenzaron a formar colectivos de mujeres desde el afio 1999, para
realizar trabajos productivos. Estos fueron promovidos principalmente por una
ONG local, la cual trabajaba en conjunto con la organizacion zapatista, por lo
tanto, estos colectivos eran solicitados por las comunidades de este municipio, ¥

abarcaban rubros de produccion de artesanias, velas, papel artesanal, etc.

A partir de este trabajo comenzaron a potenciarse mujeres indigenas
lideres, las cuales ya tenian algin cargo a nivel de su organizacidn, y

paralelamente estaban en estos colectivos.

Al cabo aproximadamente de un ano de trabajo, los colectivos y con ellos
estas mujeres lideres, habian alcanzado certa incidenda en los asuntos
comunitarios, comenzaron a particpar en las asambleas, mejoraron alqunas sus
ingresos con la venta de los productos, y ademas de todo se prepararon cada vez
mas en el aspecto organizativo, saliendo a recibir cursos y a mastrar sus

experiencias en otros Estados.

Las razones anteriores, provocaron que a principios de este afio fueran
amonestadas cuatro mujeres lideres por parte de las autoridades del Consejo
Auténomo del Municipio, pidiéndoles explicaciones de sus salidas, y sacando a la
luz informacién proveniente de muchos chismes que se habia inventado acerca de
ellas, donde se decia que estaban lugando y otras cosas gue eilas desmienten, y

de lo cual no hay comprobacién alguna.
Finalmente se les pidid que eligieran entre trabajar con los zapatistas o con

la ONG que apayé los coledtivos, llegando a celebrarse un juicio interno para
castigarlas por sus actividades.
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Este conflicto termind finalmente con la expulsion de algunas mujeres
lideres de la organizacton, 1o cual me parece reflejo —a parte de la situacion de
guerra que se vive en Chiapas- también del patriarcado y el escaso margen de
movilidad que poseen las mujeres indigenas, a pesar de estar en una organizacién

revolucionaria como el EZLN.

"Nos enjuiciaron, nos hideron lorar, nos dicen que nuestro
trabajo no esta bien, porgue estamos desobedediendo a la
organizacion, cuando lo Unico que hemos hecho ha sido
organizar a las mujeres para que salgan adelante con sus
colectivos productives. Ellos dicen que estan cansados de
gque les llevemos la contra, ya no estamos para aguantar
esas €osas, No somos tontas” (Mujer zapatista, Ocosingo.
Entrevista personal, Enero 2002).

“Tal vez fue mejor salir de la organizacidn, ya que tengo
mayor fibertad de hacer lo que quiera sin que nadie me esté
limitando, ya no estoy en la carcel” (Mujer exzapatista,
Ocosingo. Entrevista personal, Enero 2002).

El caso anterior involuoa una problematica tanto comunitaria como
organizativa, es dedr, ya trasciende lo que son los problemas locales de
comunidad y se trasladan a un control centralizado por parte de 1a organizacion
zapatista. Lo gue refleja uno de fos principales problemas que tienen las mujeres
dentro de su organizacion; el casi nulo margen de accidén que les dejan en sus
actividades, indusive de sus colectivos. Pudiendo llegar a juicios por parte de la
autoridad, eso sumado a los chismes de las comunidades que las desaniman.

Pero los problemas organizacionales no son sélo entre hombres y mujeres, a

veces [0s que mas impiden avanzar son los problemas que se producen entre las
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i i re
mismas companieras; ellas les flaman chismes, donde se levartan ca'lumnlas soby

todo a ias lideres.

“Las mujeres no se organizan bien no se ponen de acuerdq.
Existe division entre las mujeres, no quieren trabajo
colectivo, piensan que solo una se va a beneficiar, no Nhay
conciendia de los problemas”. (). mujer zapatista de 36 anos.
Patria Nueva, Entrevista personal, Mayo 2001)

Esto es crucial para generar un dima desfavorable a su propio trabajo y al

trabajo gue se pueda hacer con ellas, y no es un problema menor.

“Por eso aqui no nos reunimos muchas, no se puede dar
muchos Cursds porgue no queremos estar, pero si es
importante lo que nos estan ensefiando y preguntando por
nosotros si hay algin problema en nuestras casas y en la
comunidad pero qué Jastima si sdlo somos nosotras ias que
estamos en esta reunion no podemos hacer nada, aqui en la
comunidad hay muchas mujeres pare salir a participar, pero
qué lastima que no llegamos todas como que no le queremos
dar importancia a lo que nos estdn ensefiando aqui nadie
queremos contestar a lo que nos estan preguntando, perc ya
cuando estamos en nuestra casa se ve que tw mardo no
tiene arreglado la casa que no ha dado de comer los
animales”. (H. Mujer de 56 anos perteneciente a ARIC ID,
Agua Azul, 1° Taller de Derechos de la Mujer, julio 2001}

Este problema de desunion entre las mujeres es muy importante, va que
entorpece sobremanera Su propia organizacion intemna, y las debilita en relacion
con otros poderes locales, a lo cual debo agregar que estos problemas existen
tanto en el EZLN comg en otras organizaciones como la ARIC ID.

Entre los problemas que conciemen tanto a la organizadon, como a las
comunidades y hasta las familias, es la problemdtica agraria. Esta lleva a la



divisién entre organizaciones y avanza cada dia hacia una guerra entre indigenas.
La tegalizacion de los terrenos vy la invasion de terrenos ajenos por parte, tanto de
las organizaciones independientes, como de los zapatistas han provocado serias

peleas entre comuneros, llegando hasta la muerte de algunos indigenas.

Este problema encierra graves contradicciones en su interior, ya que en los
mnicios del conflicto armado que fue iniciado por los zapatistas en el afo 1994, las
organizaciones independientes apoyarcn muchos procesos y se sumaron a muchas

acdones —no armadas— que emprendieron los zapatistas.

En anos posteriores comenzaron a surgir las divisiones entre organizaciones,
pero la mas importante fue la que ocurrid el afio 1999 con el inicio de la
resistencia, lo que provocd que la ORCAQ se separara del EZLN constituyéndose
entonces las bases de apoyo zapatistas como la parte civil de la organizacion.
También se agudizaron las diferencias entre la ARIC ID y el EZLN en la Selva
Lacandona, y entre ORCAQ y EZLN en los alrededores de Ocosingo.

De la mano con esta problemadtica agraria, otro motivo de disputa entre
estas organizaciones son los programas gubernamentales de asistendalismo hacia
el sectar indigena, los que no son recbidos por parte de los zapatistas, pero si por
las organizaciones independientes. Por eso estan constituyéndose como un

mecanismo grave de contrainsurgencia y division entre organizaciones.

Esto se agrava con el hecho de que actualmente, las demandas del
mavimiento indigena nadonal no han sido escuchadas por el Gobiemo Federal,

donde la autonomia y el poder politico de los territorios no les estd permitida.



Esto afecta fa dinamica de las distintas comunidades, ya que en una
comunidad hay dos o a veces hasta tres organizaciones que conviven, unas a

veces en armonia pero la mayoria con graves divisiones.

Debidc a lo anterior, existe también una fuerte migracion de una
organizacién a otra, sobre todo en el presente, ya que el bombardeo de programas

gubermnamentates es muy fuerte hacia las organizaciones independientes.

“Asi fuimos primero zapatistas y empezamos a ver que hay
otras mujeres que se organizaron; nos invitaron a una
reunion y entonces desde que liegamos aqui, estamos
reunidas como ARIC ID. Por eso en este curso les mandé a
avisar a todas las mujeres que vinieran, perc yo veo gue ni
llegaron a reunirse como hemos quedado y hemos dicho que
salgamos todas pero no cumplimos. Pero yo crec que asi
pasa a todas que nos quejamos mucho de que tenemos hijos
aunque estamos cerca hay una mujer que vive cerca rapido
me dijo que para qué va a ir a la reunidn si ella no sabe nada
de organizar a las mujeres, antes estahamos mejor cuando
éramos zapatistas”. (R. Mujer de 34 anos de ARIC ID, Agua
azul. 2° Taller de Derechos de la Mujer, Agosto 2001)

“Hay muchos problemas en las organizaciones; si no hubiera
esta organizacion no estuviéramos con este tafler nadie nos
estd ensefiando lo que vamos a hacer, vivimos como un
animal sin que nadie nos ayuda. Ya nos han visto de que si
sufrimos, de ¢émo nos maltratamos y ¢dmo nos criticamos
entre nosotras solas, porqué en la mujer no hay una buena
unidad, es porque no trabajamos en un colectivo, por eso no
sabemos hacer esa amistad si juntas con vanas comparieras
como que no sabemos coordinarlo, bien que sabemos en el
ano 1994 que todas queremos trabajar en colectivo porque
los antepasados trabajaban en un colectivo™. (M. mujer de
34 afos, zapatista, San Gregorio. Entrevista personal,
Septiembre 2001)
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Después de este breve examen acerca de las manifestaciones del poder y
los mecanismos de control sufridos por la mujer a nivel organizativo, quisiera
empezar el otro punto sobre el tema de las instituciones del poder, con una frase

pronunciada por un hombre en un talier de género:

“Ahora estamos pidiendo un cambio con el gobiemo pero
nosotros como que queremos hacer un gobemante adentro
de la casa, no damos ese derecho de ias mujeres. Mientras
que nosotros estamos pidiendo la libertad con el gobernador,
como hombre lo sentimos cuando no nos cumple lo que
estamos pidiendo con el gobiemo, sentimos el problema,
pero para mf asi le pasa a las mujeres, si te pide un derecho:
que a ella le gusta participar o ya tiene un compromiso
donde ir y ti no le das, se siente triste en sus corazones
porque prometio que iba a llegar en esa reunion, por eso no
hay que hacer asi, como sentimos nosotros con el gobiemno,
asi sienten las mujeres con nosotros”. {J. Hombre de 24
anos, perteneciente a ARIC ID, Santa Rita. 1° Taller de
Derechos de 1a Mujer, Julio 2001)

Estado y poder

Quiero tratar brevemente el tema del Estado en este capitulo, por su
estrecha relacion con el poder y las instituciones, ya que se constituye como el
estabon mas alto de la dominadén. De esta manera, el Estado entendido desde el
punto de vista Gramsdano, representa la constitucion maxima de la hegemonia

cuftural de las dases dominantes, y también del patriarcado.
Este concepto de Estado también es (til para introdudr las nodones de

“normalidad” o “estado normal de las cosas”, que se constituyen a su vezr como

una conformacion del orden social, del deber ser.
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El punto anterior es central en la discusion, ya que el establedmiento de lo
normal y cotidiano en las relaciones sodales, estan determinando diredamente la
formacion de la subjetividad de los individuos. Villamil presenta a esta normatidad
como: “(...) la servidumbre de la posibilidad de gobemar en el tempo, de
postergar y secularizar el poder que el Estado ejerce sobre la sociedad” (Villamit,
1996; p. 55).

Es decir, mediante el establecimiento del “estado sodal de ser las cosas”
(Op. cit., 1596; p. 29), es que e! Estado puede ejercer su dominadon scbre la
sociedad. £n otras palabras lo describiiamos como la cuerda principal gue mueve
el engranaje de las subjetividades colechvas -de la dominacion patriarcal®®- las
organiza y determina en “(...) los dispositivos de control y demarcadcn senalando
claramente fos limites imaginarios en gue se debe desarrollar la vida cotidiana”

(Op. cit., 1996; p. 29), sufriendo asf un efecto de nommalizacion social.

Segan Radl villamil ®(...) sostenemos desde nuestras sociedades intimas, a
toda la sodedad en su conjunto” (Op. dt., 1996; p. 29), es dedr, en noso{ros
mismos reprodudmoes las estructuras de dominacion social, v las asumimos

intermamente como naturales.

Por esto no podemos hablar de dominaddn patriarcal en la sodedad
indigena sin hablar del Estado, no como ese pacto social ideal de organizacidn e
igualdad, sino como ese punto nodal de control global sobre una sodedad
determinada, el cual nos quita la responsabilidad sobre nuestras decisiones y sobre
nuestra vida en libertad.

¥ £s 1a cuerda de muchas dominadiones; econdmica, radsta, cuftural, pero la que me interesa
abordar es la dominacion auttural patriarcal.
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Explicitando mi hipdtesis diria que el Estado es el eslabén mas grande de la
dominacion patriarcal; uniéndose a esta cadena insttuciones como la familia y la
comunidad, a las cuales también pueden estar relacionadas -de una u otra

manera- organizaciones sociales como el EZLN.

“En la lucha sentimos sed, cansancio, suefio, ver el
sufrimiento que fue la culpa del gobiemo gque no quiere
reconocer a los pobres, nosotros o que estamos pidiendo es
buena vida, por eso companeras, ahi supimos desde el 94
que tenemos nuestros derechos y como trabajar. Nunca nos
piden la aportacion cuando queda un gobemador y un
presidente en un municipic, pero en cambio ahora nosotros
escogemos en la autonomia quién queremos que nos
gobieme a nosotros, porque hablamos la misma lengua y
todas las necesidades gue tenemos podemos decirlo, porgque
lo va a escuchar tenemas el mismo derecho, no solo él opina
sino que a todos debe escuchar... es el mandar
obedeciendo”. {L. Mujer zapatista de 30 afics, Patria Nueva.
Entrevista persenal, Julio 2001)

Quiero recalcar ademas que al hablar de Estado, hablo de una entidad
capaz de articular [a dominadon a distintos niveles, y que ese marco le permite

desarroilar una gobemabilidad sobre los sujetos que o sustentan:

“El Estado no es mas que una realidad compuesta y una
abstraccién mitificada cuya importancia es mucho més
limitada de lo que se cree. Lo que es importante para ia
modemidad, es decir, para nuestro presente, no es tanto la
estatalizadén de la sodedad, cuanto la gubemamentzlizacion
del Estado”. (Foucault, 1988; p. 11)

La lucha entonces de tas mujeres indigenas contra el Estado es doble:
contra un Estade patriarcal y gubemamentado. Contra el Estado gubemamentado
la tucha se explicta a través det esquema de gobernabilidad- la cual se define
como “(...}) gestionar y controlar {a vida de una muitiplicidad de individuos a
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condicidn que sea numerosa {poblacién) y en un espacio extenso y delimitado
{territorio)”. (Foucault, 1988; p. 10). Esta gestion de la poblacion implica una
gestion discriminadora hada las mujeres indigenas —y a las mujeres en general-,

por esto lo sefialo como el maximo arganismo patriarcal.

La implementacion de esta gobernatilidad que efectia el Estado modemno o
“Estado de Gobiemo”; se define justamente por su control de la poblacion, por
esto la sociedad actual es llamada “sociedad de dispositivos de seguridad” (Op.
cit., 1988; p. 11}, la cual instrumenta la gubemamentalidad -0 gobemabilidad-
mediante una serie de "(...) instituciones, procedimientos, analisis, reflexiones,
calculos y tadicas que permiten el ejerdicic del poder sobre una poblacion dada,
cuyo saber fundamental es 1a economia politica, y sus instrumentos técnicos los

dispositivos de seguridad”. {Op. dit., 1988; p. 11}

La visualizacion de estas institiciones parte por descubrir o develar bajo qué
formas se esconden; va sea como normalidad de comportamiento de las mujeres,
como estereotipos, o de muchas otras maneras que buscan perpetuar el poder de

los hombres sobre las mujeres.

Introducido va el concepto de Estado, podemos comprender porqué el
discurso revolucionario de las mujeres indigenas dentro del EZLN posee un
potencial subversivo: porque significa cambiar el "estado normal de ias cosas” v los
dictimenes culturales y sodales que a diario impiden una libertad de dedsién.
Esto lo afirmo teniendo en cuenta que esa lucha se esta dando tanto a nivel de las
mujeres indigenas, como en el movimiento femninista en general en México. Y
ademas teniendo en cuenta que es un camino por construir, del cual hay que
aprovechar ese potencial y desarrollar muchas propuestas para cambiar esta
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situacion, tanto a nivel de ia estructura patriarcal y tambrén de la estructura racista

que rige nuestra sociedad.

“Antes tos hombres nunca nos dejan hablar, soio ios
hombres si dices algo te reganan nunca puedes salir sola, los
gobiemos nunca tampoco nos dan nuestro derecho, en
ningin articulo estd escrito que nosotras tengamos
derechos, pero gracias al afo 1994 se vino a escuchar el
derechos gracias al EZLN". (D. Mujer zapatista de 39 afos,
Jerusalén. Entrevista personal. Julio 2001)

En estas palabras podemos ver la relacion no solo simbdlica, sino que
también real gue existe entre el gobierno como Estado gubemamentalizade vy los
hombres como poseedores de la hegemonia comunitaria. Con esto quiero aclarar
también el objetivo de tratar estos temas, como un punto de unmidn entre los
universos de dominacion que existen para las mujeres, e introducir de esta

manera, para el proximo capitulo la lucha contra esta hegemonia patriarcal.




5. Descubriendo al patriarca

En este pequeno capitulo, quisiera tomar en cuenta corrientes y conceptos
que introduzcan fas acciones politicas de las mujeres indigenas, estas corrientes
criticas y los conceptos gue utilizaré, nos ayudaran a abrir la brecha del cambio

social en pro de un respeto a la diversidad existente en nuestra sociedad.

Es importante mencionar la diversidad como eje central de la ortica, ya que
histaricamente se ha tendido a imponer visiones externas, que muchas veces nada
tienen que ver con la realidad de las comunidades indigenas, como puede ser el

feminismo occidental.

Este es un punto clave para esta tesis, ya que mantener el equilibrio entre
- la ideologia propia y la vision adecuada de [a realidad es difidl, pero esta discuision
es una manifestacion de mi punto de vista como investigadora acerca de las

criticas que estoy realizando.

Es imprescindible tocar en el apdlisis aftico conceptos que nos permitan
develar esas reladones de poder que son “naturalizadas” y se vuelven Invisibles, y

por lo tanto mas eficaces.
5.1. La Hegemonia

Dentro de este andlisis de los mecanismos de ejercicio de poder, no se
puede dejar fuera un concepto histérico crucial para la comprensidn de la

dominacion sodal: la “hegemonia”. Este concepto es muy importante, ya que

permite permear y distinguir Giertas diferendas entre grupos, dases, 0 sectores
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sodales; de tos cuales algunos estan como grupos dominantes y otros Como

grupos subalternos.

Para poder entender el concepto de hegemonia primero en general, y luego
en particular debemos tomar como modelo el Estado modemo. Para esto partiré
del analisis de Ias relaciones que asequran la reproduccion de la dominacion segun

Weber:

“No es el contenido de sus acciones lo que define
sociologicamente al Estado y a la politica, sino su vinculacidn
con un medio especifico y peculiar: la coercion fisica. Sin la
posesibn de este recurso el concepto de Estado
desapareceria. La caracteristica del estado modermno es que
se ha constituido en la uUnica fuente de derecho a la
violencia, expropiando el uso legitimo de {a coerdion fisica a
todas las asociaciones o individuos y estableciendo a su favor
el monopolio de la coaccion”. (Weber en Portantiero, 1981;
p. 16)

El anterior es un pnmer elemento que se mantiene en el Hempo como
fuente de dominaadn y represidén por parte del Estado moderno: el uso de la
violencia para el control de los sujetos gobernados. En este punto es importante
destacar; que la viclencia no es la (nica forma de ejercer la dominacién y el
control tanto del Estado sobre los sujetos que lo forman, como el control que

ejerce a veces el padre de familia sobre la mujer y los hijos.

“Ahora el afio 94 como que nos despertamos fue un dia tan
bonito, aungue sufrimos mucho de miedo hasta oftros
sufrieron en el combate en Ocosinge hubo mucho
derramamiento de sangre que son companeros de nosotros,
para buscar nuestro derecho se entregaron para buscar la
libertad, justida y democracia”. (J. Mujer miliciana zapatista
de 22 anos. Entrevista Personal, Julio 2001)
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Este uso de coercidén necesaria para poder gobemar, es parte de una crisis
que sufre actualmente el Estado, y que involuga a su vez dos elementos
introducidos por Gramsdi: 1a crisis de o “lo organico * y la crisis “coyuntural”. Esta
ultima “(...) ocurre pargue la clase dirigente fracaso en alguna gran empresa para
la cual demandd o impuso por la fuerza e! consenso de las grandes masas {...) 0
porque vastas masas comienzan a actyar en politica y plantean reivindicaciones
que en su inorganico conjunto constituyen una revolucion. Se habla de 'crisis de
autoridad’ y esto es predsamente la crisis de hegemonia o crisis de Estado en su

conjunto”. (Gramsd en Portantiero, 1981; p. 50)

Con este elemento introduzco la base para empezar a hablar de hegemonia

en el sentido que o hace Gramsa:

"{...) Es todo el complejo de actividades practicas y teoricas
con las cuales la clase dirigente no sdlo justifica y mantiene
su dominio, sino también logra obtener el consenso activo de
los gobermados”, ™(...) por lo tanto la hegemonia es direccion
politica y direccidn cultural, cuyo todo conforma una unidad
intelectual y moral”. (Op. cit., 1981; p. 45)

La hegemonia aparece en Gramsd como algo que opera no sdlo sobre la
estructura econdmica y la organizacion politica de la sodedad, sino ademas en el
modo de pensar, conocer y teorizar fa realidad (Gruppi, 1978; p. 12), lo gue

implica hablar de dominacion cultural.

De esta manera, es uti! este concepto visto desde el Estado, para
comprender a 1a sodiedad indigena tzeltal y la hegemonia dentro de la misma. Por
esto el mismo Gramsd se refiere al Estado como un modelo de hegemonia, tante

cultural como politica.



Aceptando el concepto de hegemania coma direccion, no podemos dejar de
plantear que la hegemonia se ejerce a través de la cultura y su cotidianeidad, y
que el marco referendal cultural dirige a su vez la conformadion de los sujetos

sociales y —valga la redundanda- de su subjetividad.

Por lo anterior, la caractenstica mas importante y también la mas peligrosa
de la hegemonia, es gue es tomada coma parte de! orden natural de las cosas.

Si hablamos de la hegemonia patriarcal, al ser tomada la dominacion
masculina como algo natural y parte del orden sodial preexistente, como sefiala la
autora Salty Engle: “(...) las concepciones del género son culturalmente definidas
como naturales” (Engle, 1995; p. 50).

Vemos entonces - que darie una caracteristica de orden natural a la
construccién cuftural de la dominacidn patriarcal es un discurso constituyente de la

hegemonia.

De esta manesra la hegemonia permite que “(...) una capa sodal ejerza una
doble funcion, de direccidn y dominacion sobre las demas” (Gruppi, 1978; p. 130),
en ese sentido Gramsa desmitifica el economicismo de Marx visualizando ™(...) la
preeminenda de la direccion cuttural e ideoldgica™ (Op. cit. 1978; p. 131.) en los

procesos sodales.

Vale la pena preguntarse {qué podna suceder después de una crisis en la
hegemonia patriarcal de la sodedad indigena, donde las mujeres se estén

cuestionando su situacidn social?



"Ya es el momento de que nosotras tengamos el valor de
hablar, de decir 1o que queramos sin callamos como
siempre”, *(...) por eso nosotras ya quiere que sepamos leer
y escribir, porque sino toda la vida nos quedamos calladas
como si no tuviéramos boca, por eso nos dio Dios esta
boca” , “(...) que le dieran cargo a la mujer porque ya es
tiempo de que ella demuestran gque pueden hacer cosas muy
buenas y porque la organizacdn trae mucho trabajo”
(Opiniones vertidas por mujeres zapatistas y de ARIC ID en
el 1° Taller de Derechos de la Mujer, Betania. Julio 2001)

Las frases anteriores pueden ser indicios de un cuestionamiento hada ia
hegemonia patriarcal en la cual viven esta mujeres indigenas, lo que a su vez,
podria desembocar en algan momento en la creacion de un discurso diferente al

hegemonico, y ademas permitirles cuestionar el modelo social.

No significa que el orden social esté cambiando radicalmente, pero si se

esta avanzando con esto hadia la democratizacion de la sociedad indigena.

Para continuar con este analisis quiero introdudr el concepto de ideologia a
la discusion, el cual ha sido abordado por muchos autores, entre ellos Marx, El
concebia a la ideologia a partir de la problematica sujeto alineacion: “(...) asi el
sujeto esta desposeido de su esencia concreta en lo real mismo y la ideologia
constituye una proyeccion en un mundo fantastico e imaginario de su esencia
mistificada” (Poulantzas, 1985; p. 56).

Segln las palabras anteriores, existe en la ideologia una separacién de lo
real y io ideal y la alienacion parte por un idealizarse el mismo sujeto y su esencia
en la realidad. En una visidn subjetivista se puede dar a ias ideologias una
connotacién voluntanista, como producto de una libertad. Esta connotaddn
voluntarista seria en sf la que le daria el cardcter de gatiilador a la ideologia, donde

la voluntad por llegar a algo verdadero impuisa a la accion.

165




Podemos también abordar a la ideologia como parte de la cosmovision de
un grupo, o como “(...} el mas explicito reconocimiento de la vision de mundo de
un grupo particular” (Engle, 1995; p. 53), el cual va ceando un imaginaro

colectivo, compartido por una comunidad o sociedad especifica.

La diferencia entre hegemonia e ideologia es crucal para descubrir al
patriarca oculto en la naturalidad. Por un lado, la hegemonia cuenta con un poder
no representado, el cual “{...) esta fuera del mundo de las politicas institucionales,
saturado de cosas como la estética, las representaciones fisicas e ideoldgicas”.
{Op. cit., 1995; p. 53)

Por otre lado, la ideclogia cuenta con el poder representado; que significa
“(...) el ejercer la direccidn por medios humanos en un contexto especifico” (Op.
cit., 1995; p. 53}, lo gque la hace daramente identificable.

Es muy importante conocer como 5e mueven las concepciones y practicas
desde ia ideologia a la hegemonia o viceversa, o cual ™(...) esta en relacion a las

particulares situadones y circunstandas histdricas”. (Op. dt., 1995; p. 54)

Es dedr, el porgué en algunos lugares las mujeres hacen cuestionamientos
a las estructuras de poder patriarcales, va a estar definido por la situacion local de
las mismas en un territorio, con una marca étnica especifica y con condiciones
econdmicas, de clase y organizativas determinadas. Acompanando o

determinando la condiencia de dase para si.

Quiero destacar ta diferenda que hace Engle a su vez, entre cultura y
hegemonia “(...) la cual se centya en el grado en el cuai el conocimiento cultural es




explicito e implicdto” (Op. ct., 1995 ; p. 52), vale dedir, la cultura puede ser Io
explicito y la hegemonia lo implicito.

De este modo, la discriminacion vivida por las mujeres a diario, puede pasar
de lo no visto a lo visto, de lo natural a lo cultural, de lo hegemdnico a lo
ideolégico.  Existe por lo tanto un paso importante que han dado las mujeres del
EZLN, de reconocer lo hegemonico y transformario en una ideologia identificable,

para gue ya esto no siga rigiendo sus vidas.

“Nosotras tenemos que hacer valer nuestros derechos como
mujeres, porque si valemos y mucho, trabajamos mas a
veces que los hombres. Es importante que los hombres ya
dejen de dominamos y hacetio que quieran con nosotros” (J.
Mujer zapatista de 23 afios, Jerusalén. Entrevista personal,
Marzo 2001).

Para terminar este apartado, quiero reiterar que este andlisis es muy
importante, y une las hegemonias que estdn actuando sobre las mujeres
indigenas. Este tema nos permite abordar el siguiente apartado de la critica

cultural como propuesta de cambio en las socedades actuales.

5.2. Critica cultural

Habiendo analizado en el capitulo anterior las institudones cufturales que
podrian ser sujeto de criticas, el objetivo de este apartado es reforzar la necesidad
de establecer como practica cotidiana la critica hada la cultura —tanto la propia

comao l1a ajena-.



Para esto, quiero rescatar un concepto esencial en el andlisis y el cambio de
mirada de la cultura: el cultural politics’. Este concepto intenta proponer el
replanteamiento de fa politica a través de las practicas culturales, ya que (...}
representa un medio por el cual se posibilta el estudio, de manera no
reduccionista, de fas complejas relaciones entre cultura, politica y poder. Se trata
de un intento de abarcar tanto las dimensiones politicas de la cultura, como las
dimensiones cuiturales de la politica, filandose en sus respectivos potenciales

emancipatorios”. (De Lima Da Costa, 1999; p. 72}

El potencial de este concepto es muy claro: poder abarcar mas alla de lo
meramente [ocal, llegar a transmutar la lucha cotidiana a muchos espacios donde
los sujetos se van transformando, y lo mas importante es trastadar la capacidad

politica hadia los espacios microsociales.

Lo anterior implica que |a lucha por lo politico y las decisiones esta en todos
los espacios cotidianos de la vida de las personas, y que por esas razones s¢
pueden cambiar. Esto se relaciona ampliamente con lo expresado por Foucault
sobre el poder:

“Las relaciones de poder no estan en posicion de exterioridad
respecto de otro tipo de relaciones (procesos economicos,
relaciones de conocimiento, relaciones sexuales) sino que
son inmanentes”. (Foucault, 1984; p. 7)

Para entender mejor este concepto es necesario tener en cuenta que 1a

cultura estd inimamente relacionada con la politica, donde la lucha por et poder se

* Este concepto se ha acufiado desde Jos estudios culturales v la nocidn de revoiucion cultural,
como fo sefiala de Lima da Costa los primeros en ocupar este térming fueron ios movimientos
soqalistas asiaticos, africanos y centro y sudamericancs. {De Lima da Costa,1999; p. 72)
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da en todos los espacios. Para comprender lo anterior, complementaré el
significado de cuttura:

“Es el punto de interseccion y negociacion de varios vectores
de determinacion radicalmente diferentes -incluyendo el
matenal, afectivo, libidinal, semiotico, semantico, etc.” (Op.
cit., 1984; p. 78)

Esta conceptualizacion de la cultura, nos permite introducir elementos que
abren las puertas a un entendimiento de este concepto como algo ligado
estrechamente a los politico. Es asi como el campo de batalla del poder también
se debe librar en este ambito.

Para contextualizar de una manera mas efectiva este analisis, es necesario
tener en cuenta que las culturas contemporaneas se van articulando a los procesos
que se viven en el mundo, por eso es claro que la cuftura indigena tzeftal -como
muchas otras- poseen elementos de la modernidad, los cuales van transformando

sus creendias y forma de vivir.

Esto se refleja también en las comunidades zapatistas, donde si bien a
manera de discurso se habla muchas veces de una milenarizacion de la tucha, sus

vidas actuales estan ilenas de elementos externos.

Lo anterior posee muchas causas y consecuencias, una de elias es que
Chiapas y el movimiento zapatista se han transformado a nivel mundial en
emblemas de las luchas altemativas y antisistémicas, por lo cual es muy comin
ver a persenas de otros lugares del mundo en este Estado, y esa influencia no

pasa desaperdbida.

En este movimiento, si bien aparece como central el elemento étnico en la

lucha, ya sus demandas identifican a personas de todas las razas y los colores,
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cataputtando el concepto de autonomia como bandera de muchas luchas étnicas,

genéricas y de clase que se libran en todos los puntos del planeta.

"Hay que aprovechar estos momentos que nos estan dando
la gran oportunidad, porque es bonito estar participando
dando opinién y estar intercambiando opinion entre fas
demas comparieras. Conociendo mas sobre et derecho de la
mujer porque antes nunca nos hablaban de esto, nunca
sabemos de leer y escribir y gracias a la lucha desde 1994
surgio todo esto del trabajo colectivo con los derechos
humanos. May muchas cosas que nos estan ensefando las
hermanas que vienen de otros paises en las capadtaciones
de este mes".(H. Mujer zapatista de 34 afos, Taller de la
Historia de las Mujeres en la Lucha, Patria Nueva, Agosto,
2001)

Es asi como la influencia externa de asesores y acompanantes ha influido
mucho en la vida y en 1a aultura de los zapatistas, reforzando cambios o también

impidiendolos segin el punto de vista.

Esto lo podemos entender como un didlogo intercultural, que posee
aspectos muy positivos para ambas culturas —a caxiana y la india- donde existen
elementos en ambas que enriqguecen mutuamente el crecimiento personal -muchas

veces- de las mujeres. E£sto se refleja en palabras de una mujer caxlana:

“Yo en estos ancs de trabajo he aprendido mucho de las
hermanas, a tener pacienda, a saber esperar y no
desesperarse. y esa resistenca es una manera de llevar la
vida de otra forma. Elias resisten y se mantiene de una
forma que a veces no entendemos, pero que deberiamos
aprender en nuestras vidas” (M. Mujer caxdana 37 afios,
asesora de una ONG. Entrevista personal. Agosto 2001}

“Estoy muy emocionada por el segundo taller de género de
Ocosingo, tas mujeres me agradecen que yo esté dandoc esos

170



talleres, pero yo les agradezco mas que me hayan hecho ver
mis propios procesos como mujer, y da relacion con mi
probiematica es muy beneficiosa, he aprendido mucho de la
calidad humana de 1as mujeres en este proceso”. {Notas de
campo, Ocosingo Chiapas, Septiembre 2001)

Esto refleja el intercambio enriquecedor que se puede producir en el dialogo
y la comunicacion intercuftural. Desde estos procesos se puede aprender a ver lo
politico como algo esencial en la cultura y en Ia vida de uno y de los demads, donde
poder recuperar esa capaddad politica es esencial en los cambios radicales que

gueremos hacer, o de los que queremos ser parte.

Vista entonces la critica cultural en su esencia como un planteamiento
politico, la revisaremos desde el materialismo feminista -que fundamentado en el

marxismo- se expresa en los siguientes axiomas:

“Primero; los procesos culturales estdn intimamente ligados
a las retaciones sociales y a las formaciones de dlases; con
las divisiones sexuales, {a opresion a la edad avanzada y la
estructuracion racial de las relaciones sodiales que actian
como formas de dependencia; segundo, la cultura implica el
poder y favorece la produccion de asimetrias en relacion con
las capacidades de los individuos y de los grupos sodiales
para definir y realizar sus necesidades; tercero, la cuttura no
es un campo autdnomo ni determinado extermamente, sino
un lugar de diferendias y luchas sociales” {Davies dtado por
De Lima da Costa, 1999; p. 70).

Segun el enunciado anterior, si 1a cuftura es un lugar de luchas vy
confrontaciones sodiales, también es un lugar donde se construyen contrapoderes.
Estos son Construidos por las mujeres indigenas a partir de su situaddn de
discriminacion cultural, politica y economica, y son los que me interesa analizar en

esta investigacidn. Sin dejar de lado las estructuras de poder que existen en Ia
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sociedad tzeltal, para mi es muy importante saber de qué manera las mujeres

construyen contrapoderes.

Revisados ya los axiomas que sostiene a la critica cuftural como un aparato
tedrico nacido —entre otras corrientes- del marxismo feminista, es necesario
senalar por Ultimo, gue el conocimiento sohre una cultura implica que estemos
vigilantes ante las estructuras que rigen nuestro comportamiento, y el de 103
demas, sin dejar de lado que todas las cuituras poseen este tipo de caracteristicas,
y gue todas en alguna medida actualmente estan favoredendo la dominaddan de

unNo 0 mas sectores.

5.3. Las particularidades universales: desde donde viene la critica

La tematica de la universalidad esta intimamente relacionada con el
apartado anterior de la critica cultural, sobre todo por el hecho de que todas las
culturas deben ser analizadas, y sobre todo, no imponer una vision Unica de la

realidad y del deber ser.

Cuando planteamos los puntos de vista de una cultura y la forma de
dominacién, lo vemos cada uno con su propio prisma. Esta situadon es
problematica, sobre todo porque cuando postilamos o pretendemos una
universalidad, nos olvidamas del punto de vista local o particular.

La gran prequnt2 de las feministas durante sus imtentos por trabajar ¢on
mujeres rurales o indigenas, deberia ser como poder interpretar las
manifestaciones culturales desde las actoras principales, sus expeciativas respecto
a los cambios, y como pueden ser éstos llevados a cabo.
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Creo que en este sentido transitamos mucho entre el esendalismo y la
critica Ciega, posiciones que en ningun caso favorecen al propdsito planteado
anteriormente, ni fo uno ni lo otro hacen honaor a un real cambio en las relaciones

de poder.

De esta dicotomia me surgen muchas dudas, sobre todo respecto a desde
dénde me sitlio para hacer criicas o andlisis; si para resolver el problema de la
discriminacion de la mujer es necesario establecer criterios que definan io bueno y
lo malo, lo correcto 0 lo incorrecto. ¢éPueden estos criterios regir a toda la

humanidad y proteger a todas las mujeres?

Estas preguntas son centrales no sdlo en la situacion de las mujeres
indigenas, sino que también en la situacidon de muchas otras mujeres que viven a

diario esa discriminacion, y ademas otros grupos o sectores sociales.

Esto implica un repfanteamiento de conceptos que tenemos y manejamos a
diario en nuestro acervo cultural, pero que en realidad no dimensionamos lo que

pudiera significar para otras personas, como ta misma dignidad humana.

Me parece importante que en una discusién acerca de lo universal y lo
particular podamos flegar a fines comunes, pero no homogéneos, Para esto quiero
integrar a esta discusidn dertos conceptos que nos mantenen en un constante

desequillbnio; el relativismo y el universalismo.

“Ei reladvismo no conduce a ningln sitio, porque
desaparecen las diferencias entre tuyo y mio, blen y mal, gris
o0 verde. Pemanecemos en la incomunicacidén, en la
imposibilidad de dialogar, nos quedamos sin criterios; no hay
forma alguna de entenderse, ni siquiera de vivir juntos”.
{Panikard, 1999; p. 43)
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Ei relativismo nos deja sin parametros, no hay de qué aferrarse para
discernir lo bueno de to malo, por eso todas las culturas poseen sus parametros de

orden social, 10 gue ayuda a sus individuos 2 poner horizontes en su actuar.

Por otro lado me parece importante la diferencia entre relativismo y

relatividad que sefala Panikard:

“La relatividad (...) es la expresion de la puesta en juego de
la interrelacionalidad de todas las cosas;, nada hay que no
esté en relacion con atguna otra cosa (...) incluso el ser es
un verbo y por lo tanto una actividad, un acto sin embargo,
relacional”. (Op. cit., 1999; p. 43)

Es dedir, la relatividad nos permite pensar que todo esta en relacion con
algo, todo tiene un contexto y fundiona de una manera respecto a algo. Por esto
no se puede decir que la cultura indigena es per se mala ni buena, sino que esta
en relacion con algo para establecer sus parametros, y éstos no sdlo dependen de
los internos sino ademas dependen de los externos, en el llamado didlogo

intercuitural.

- A esto es necesario agregar que esa diferenca entre relativismo vy
relatividad nos sirve para encontrar un punto intermedio entre el particularismo
extremo y |a homogenizacion despiadada. Establecemos nuestros parametros en
relacién con algo pero no somos todos los sujetos homogéneos entre nosotros
mismos.

Por lo anterior, lo gue para una mujer indigena no es discriminacion, para
una mujer caxiana puede serio, y esa diferencia se hace en el marco cultural y en

la cosmovisidn que posee cada una.
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Lo importante de estas visiones, es que ninguna trate de imponerse por
sobre la otra, y que si existen demandas reales por ejercer un cambio sobre sus
vidas, las mujeres indigenas logren desde dentro y desde fuera poder articulario a

su modo de vida.

Lo que senalo significa que los cambios deben suceder desde adentro, y la
unica forma es que las mujeres se vean a si mismas cuestionando su propia

reafidad, y también conociendo otras realidades.

Es importante para esto que existan €s0s espacios y esas posibilidades de
ejercer criticas y analisis, teniendo la libertad de interpretar nuestra cuttura como
mejor nos acomode, 0 si No se convertiria en una camisa de fuerza limitante y

exhaustiva.

En relacién a esto, Panikard afirmma que “(...) toda cuftura es cultura en la
medida que admite en su seno distintos modos de interpretacion” (Op. cit., 1339;
p. 45), si no fuera asi no hablaramos de cultura, sino de una “ideologia

monolitica”.

Asi mismo, este autor habla de modos culturales como la actualizadon
concreta y una interpretacién determinada de esta misma cultura, donde fa

presendcia de la subjetividad permite vivira cotidianamente.

La actualizacidén es muy importante de destacar, ya que la vision que tienen
las mujeres de la cultura esta casi en su totalidad ligado a los antepasados y a los
modos de vida antiquos, sin percatarse muchas veces que estas formas de vida se

han heredado pero que son pasibles de cambiar.
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Sumado 2 esto esta el significado politico que poseen los antepasados y ta
cultura maya antigua en los discursos de 1as mujeres, los cuales son la base de la

propuesta de autonomia en general de! movimiento del £EZLN.

Este hecho puede muchas veces significar una contradiccion hasta entre
ellas mismas, ya que algunas estan de acuerdo con la vision idealista de los

antepasados pero otras no tanto y lo manifiestan:

“"No hay que perder la forma en que sobrevivian [os
antepasados, porque cada uno de nosotros vive ahora muy
diferente. Como vivimos en nuestras casas casi dependemos
de todo lo de afuera, debemos de hacer como lo hacan
nuestros antepasados, sabian como conservar sus alimentos
y como sobrevivir, tenian su propio gobiemo, eran
autdnomos”. (1. Mujer zapatista de 36 afos, Taller de
historia de las mujeres, Patria Nueva, Septiembre 2001)

“Nuestra lucha contra el gobiemo es porque haya respeto
por nuestra cultura y nuestros derechos, 1a libertad de ser
como queramos”. (). Mujer zapatista de 36 afios, Taller de
historia de las mujeres, Patria Nueva, Septiembire 2001)

“Los antepasados no trabajaban juntos, por eso no estamos
acostumbrados de trabajar en colectivo, pero poco a poco
vamos aprendiendo a trabajar”. (E. Mujer zapatista de 26
afios. Entrevista personal, Patria Nueva, Octubre 2001)

Esto no es casual; Joseph y Nugent se refieren especificamente a las
culturas populares como: "(...) sodalmente constituidas como productos de la
actividad presente y pasada, y constituyentes como parte del contexto” (Joseph y
Nugent, 1994; p. 17)

Vemos de esta manera que la cuftura va cambiando de acuerdo a la
utilizacion histdrica que se haga de ella, la cual es constantemente releida y
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reactualizada, pudiendo tener una vision critica de 1a misma y rescatar sus valores

positivos.

“De los antepasados de por si a mi no me gustan muchas
cosas, siempre discriminaban a las mujeres, esa fue su
herencia. Pero qué bueno que ya estd cambiando la
discriminacion en contra de nosotras”. (E. Mujer zapatista de
26 anos. Entrevista personal, Patria Nueva, Octubre 2001)

En esta relectura de la cultura, una de mis interrogantes en el procese de
trabajo e investigacidn con las mujeres indigenas, fue saber cudles eran sus
preguntas hacia la cultura, si por lo menos existian 0 no, y en dado caso si existia

una vision de cuestionamiento y critica.

Esta interrogante me la hice despues de cuestionar yo rmisma mis preguntas

“universales” acerca de la discriminacién de la mujer en la sociedad indigena.

Este cuestionamiento anterior se debe a que no necesariamente todas las
mujeres ven a la cuttura de la misma forma, como lo aprediamos anteriormente, y
por 1o tanto no se cuestionardn de la misma manera, tanto ellas como fas demas

mujeres no indigenas.

™{...) a priori, se tiene {a impresién, quizés el deseo, de que
todo el mundo se plantee las mismas preguntas. Preguntar
es un acto de piedad en el sentido mas profundo de la
palabra pietas. Es la devocién misma del pensamiento. Un
pensamientoc que sabe preguntar es un verdadero
pensamiento. Y yo estoy de acuerdo con eso. Donde no
estoy de acuerdo es con el ipo de universallzacién que dice
que en todas partes se hacen las mismas preguntas”.
{Panikard, 1999; p. 49)
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A partr de esto descubri que el prisma cuftural otorga diferentes
inquietudes y problematicas a los sujetos, lo cual fue crucial para determinar el

camino futuro a seguir en mis trabajos con las mujeres indigenas.

El esquema entonces de la defensa universal de los derechos humanos y de
las mujeres, no debe ser afirmado tan fehacientemente en que existe una

supuesta universalidad que riga el comportamiento humano.

Esto porque la universalidad puede convertirse un fin en si misma, y esa
biisqueda paradigmatica encerrarnos en ia universalidad como “totalizacidn de una
experienda pardal” (Op. cit.,, 1999; p. 51), con lo cual el tiunfo de una ideologia
espedifica limitaria las demas interpretaciones y riquezas del mundo.

Coma udlima reflexion, pongo en serias dudas el universalismo que se
fundamente solo en la cuitura ocddental, v llamo a la refiexion de plantear un
universalismo basado en el pluralismo y la defensa de la constitucion de los sujetos

can dignidad, una dignidad base y no transable ni negodable.

Esto puede sonar a particularista pero pregunto éQuién por si solo puede
dedir qué es lo bueno y qué es lo malo para todos?.

Es por esto que lo universal siempre va a ser algo indefinido e incerto, lo
mas certero es lo intercultural como practica ética, donde en los procesos se
involucre a todos los actores afectados en las relaciones de poder que se desean

cambiar.

Mas daramente o digo asi: los procesos de cambio en el ¢aso de la cultura

indigena deben estar siendo asimilados tanto por las mujeres como por los
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hombres, o sino esta criica serd estéril y cuanto mas se quieran hacer cambios

desde fuera mas fuerte sera la reaccion y resistencia intema.
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“Soy mujer y soy indigena y eso es lo lnico que importa” (C.
Esther, H.C. U. 28 de Marzo 2001)

Este capitulo tene por abjetivo central responder una serie de preguntas en
tomo a la lucha politica de las mujeres indigenas de la zona, profundizando
especialmente en las mujeres zapatistas del Municipio Auténomo Primero de Enero
en Ocosingo, y en mujeres de algunas comunidades de la selva pertenedentes a

organizaciones independientes.

La pregunta central entonces es desde dénde se sitllan estas mujeres
indigenas en su acdonar politico para cambiar su realidad, y qué elementos
pueden partidpar en la conformacion de la lucha cotidiana que libran dia a dia en

contra de |a desigualdad.

Para esto tomaré en cuenta algunas premisas sobre la politica y lo politico
que me permitan cambiar la mirada de las acdones de las mujeres; su ubicacion
en espacios espedales; las identidades subjetivas, cambiantes y colectivas como
ejes transformadores; la conformacion de la identidad o del “ser” desde el poder o
por accidn del poder; y por alimo la utilizacién por parte de las mujeres de
estrategias de lucha como los derechos humanos y la autonomia colectiva.

6.1. Lo politico v/s la politica
Existen muchos puntos de vista de "la polfica” que guisiera abandonar, para

ampliar mi analisis de tas acciones politicas de tas mujeres, lo que implica que voy

a hablar en este apartado sobre “lo politico” y las “actiones politicas”.
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Quiero cambiar mi concepto de politica, y verla como “(...) el arte y la
cdenda de gestionar fa vida publica en vistas a la plenitud de la vida humana”
(Panikard, 1999; p. 27). Esta geston de ia vida plblica la realizan ios gobemantes
desde el Estado, desde una cultura sobre otra, y quitandole crecientemente a ia

sociedad en general su propia capaddad de autogestionar su bienestar.

Por esto utilizaré el término de “lo poiitico” como la actividad politica, “(...)
en tanto que esta actividad, par el hecho mismo de ser humana, es ya consciente,
y por lo tantc abietta a ia reflexién y a la critica” (Op. cit, 1999; p 17) y se

manifiesta asi mismo en acciones politicas.

Lo politico, al ser algo inherente a [a actividad humana, se encuentra
presente en cada uno de nosotros, 10 que nos permite ampliar su concepcion a
esferas diferentes de las de poder estatal, instaurando como problematica la idea
de “(...) estilos de accidn politica” (Martinez, 1991; p 191). Esto es esendal para
ver gue las relaciones que establecen [as mujeres indigenas con su entormo social
son también paliticas, y que lo politico, por lo tanto, pertenece tanto al ambito

cotidiano como al extracotidiano.

cPuede entonces este grupo subalterno que son las mujeres hablar de la
construccion de un accionar politico desde sus propias categorias como algo
diferente, que no se plantee la dominacidn del otro, sino que se plantee un

sistema mds “igualitario” en las relaciones?

"Solo el grupo social que se plantea el fin del Estado vy el
Suyo propio como una meta a akcanzar, puede crear un
Estado ético tendiente a poner fin a las divisiones internas de
los dominados y los dominadores, y crear un organismo
unitario técnico moral”. (Gramsci en Portelli, 1977; p. 41)
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Retomando el concepto de sociedad civil, analizado por Gramsci, donde
*(...) la sodedad civil no comprende para Gramsci ‘todo el complejo de relaciones
materiales’, sino el complejo de las relacones 1deoltdgico — culturates; no ‘todo el
complejo de la vida comercial e mndustrial’, sino tedo el complejo de la vida
espirituat e intelectual™ (Op. cit., 1977; p. 159).

De lo anterior podemos decir que uno de los elementos de la
superestructura es la sodedad civil, y el otro es |a sociedad politica o Estado. En fa
refacion de estos dos elementos —y esto es un punte central en Gramsci- radica la
funcién de hegemonia que el grupo dominante ejerce en toda la scciedad. La
hegemonia en sus trabajos, la mayoria de las veces supone direccion cuftural e
ideologica, v por lo tanto supone una primacia de la sociedad civil sobre la
sociedad politica.

“El aspecto esencal de la hegemonia de la clase dirigente
reside en su monopolio intelectval, es dedir, en la atraccidn
que sus propios representantes suscitan entre otras capas
intelectuales” (Op. dt., 1977; p. 159).

Con esta misma daridad, Grams¢ propone que es en el Estado donde se
concretiza la unidad historica de las dases dirigentes, siendo la historia de esas
clases al mismo tiempo la historia de los Estados. La unidad historica fundamental

subyace en las reladiones entre el Estado o sociedad politica y la sociedad civil.

En el caso de un grupo subafterno como son las mujeres y otros grupos
*(...) no se han unificado y no pueden unificarse mientras no puedan convertirse
en Estado; su historia, por tanto, estd entrelazada con 1a de la socedad civil, es
una funcién disgregada y discontinua de [a historia de la sociedad civil y, a traves
de elta, de la historia de los Estados o grupos de Estados”. (Gramsci en Sacristan,
1981; p. 141)




Gramsci sugeria estudiar a los grupos subaltemos en sy constante
interaccion con la sociedad dominante, en una suerte de influencia multiple vy
mutua, por o que se trata de la comprension objetiva de los grupos sociales

subaltemos.

Fn este sentido, dice Gramsg; se debe atender sobre ta conformacion de los
grupos subaitemos, sobre “(...) su origen a partir de grupos sociales preexistentes,
de los gue conservan durante algun tiempo la mentalidad, la ideologia y los fines”
{Op. cit. 1981; p. 141), pudiendo esto relacionar el nacimiento de un movimiento
de mujeres indigenas que conserve en casi todos los aspectos las banderas de

iucha radial y de dase, entrelazados —por su puesto- con e} género.

También -y esto no es por cierto menos relevante- se debe abordar en los
grupos subafternos “(...) su adhesidn activa 0 pasiva a las formaciones politicas
dominantes, los intentos de influir en los programas de estas formaciones para
imponer rejvindicaciones propias, y las consecuencias que tengan esos intentos en
la determinacidn de procesos de descompasicion, renovacion o neoformacion” (Op.
cit. 1981; p. 141), o del mismo modo, atender “(...) el nadmiento de partidos
nuevos de los grupos dominantes para mantener el consentimiento y el control de
los grupos subattermos” (Op. ct. 1981; p. 141), asi como "(...) Ias formadones
propias de los grupos subaitemos para reivindicacdiones de caracter reducido o
parcial"(Op. cit., 1981; p. 141)

De acuerdo a toda este argumentacion, Gramsd plantea gue si bien en los
grupos subaitemos hay una tendendia a la unificacion, “(...) esa tendenda se
rompe constantemente por la iniciativa de los grupos dirigentes y, por tanto, solo
es posible mostrar su existendia cuando se ha consumado ya el ado historico, v
stempre que esa conclusidn haya sido un éxito. Los grupos subaiternos sufren
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siempre la iniciativa de esos grupos dominantes, incluso cuando se rebelan y
levantan”(Op. cit., 1981; p. 142).

Existen también muchas argumentaciones de este tipo, como la de
Menéndez, quien propone que en toda relacion de dominacién, existe la
autodominacion por parte de los grupos subattemmos, y que en ello radica la
aceptacion ideologica de la desigualdad y la reproduccion de fa misma. (Menéndez,
1997)

Puede esto explicar el hecho de que actualmente los movimientos y los
actores sociales estan dispersos, con proyectos muy diferentes; especificamente el
proyecto de la jucha de las mujeres indigenas esta en sus inicios, y debe alcanzar
el punto donde exista una identificacion por la mayoria de los indigenas acerca de
esta problematica.

Junto con et analisis anterior de los grupos subaltemos y su acciorar
politico, quiero también sacudir al elemento “cesarista” que determina que: *(...) la
accidn politica esta siempre detesminada por el principio del pequenio nimero o el
de mayor capaddad de maniobra de los pequenos grupes dirigentes”, (Weber; en
Portantiero, 1981; p. 16) Esta aseveracidon limita e} actuar de las mujeres
indigenas, ya que no poseen la mayor capacidad de maniobra, por esto yo planteo
que la accidon politica puede y debe ser ejercida también por los grupos
subattemnos, o aquellos que estin periférioos al Estado, como estas mujeres

indigenas.
Si bien se puede eliminar el elemento cesarista de la politica, queda otro

punto importante para cambiar la mirada de “la politica™: su relacién indefectible

con 13as reladiones de dominacion.
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“La politica seria la continuacion de 1a guerra por otros
medios si insistimos en distinguir una de otra, porque son
nada mas dos estrategias diferentes (prontas a caer una en
la otra) para integrar las relaciones de fuerza
desequilibradas,  heterogéneas,  inestables, tensas”.
(Foucauit, 1984, p. 6)

Desde el punto de vista femenino, introduzco el tema de la ética para la
politica y lo politico; es decir, el cémo llevar a cabo esa querra inevitable siempre

entre los grupos, pudiera sclucionarse con la ética.

En un andlisis historico Foucault habla del cuidado de uno mismo como

prindpio de lo politico.

“La necesidad del cuidado de uno mismo, la necesidad de
ocuparse de uno mismo, esta ligada al ejerdcio del poder”,
(Foucault, 1994; p. 42)

Evidentemente, el ejercicio del poder ha sido considerado histdricamente
como una adbvidad masculina. Es dedr solo las élites —desde el Estado v los
hombres en el hogar- tienen la capaddad de gobemnar, ya que son los que se
preocupan del cuidado de si mismos dejandole las tareas produdtivas a los demas.
Si las mujeres no desarrollan esa capacidad de cuidado de si mismas no pueden
estar preparadas para gobemar:

"No se puede gobemar a los demds, no se pueden
transformar los propios privilegios en accidn politica sobre
otros, en accion racional, st uno no se ha ocupado de s
mismo” {Op. cit., 1994; p. 46)

Bl pdrrafo anterior nos puede cambiar las nociones del ejerddo de esta
accion politica y verio en estas mujeres como una practica que estan flevando a

cabo: cuidarse ellas mismas, analizar su situacion. A esto le agregamos el
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componente ético que puede controlar la situacion de desigualdad entre los grupos
sociales, entre hombres y mujeres, entre indios y caxdanes. Donde et sujeto "(...)
no se sirva de cualquier medio para hacer lo que quiere (Op. cit., 1994; p. 47),

sino que sea un sujeto que medita sobre su accionar politico con ética.

Creo necesario ampiliar esta discusion sobre la relacion entre ética y politica,
que es la clave de un cambio en las relaciones de desigualdad que sufren -no solo

las mujeres indigenas- sino muchos grupos sociales subaltermos.

Existe cierta cercania entre el significado de moral y ética; moral es el
conjunto de comportamientos y normas que aceptamos como validos; y ética es la
reflexién sobre por qué los consideramos validos y la comparacién con otras
morales que tienen personas diferentes. Debido a esto, se dice que la ética es la
filosofia moral o disciplina filosdfica que estudia las reglas morales y su
fundamentacién. O también: la teoria -0 ciencia- del comportamiento moral de los
hombres en sodedad. (Femandez Buey y Riechmann, 1996)

Esta dencia del comportamiento humano, tiene una estrecha relacién con fo
politico: el cuestionamiento del actuar politico, de las relaciones de poder entre las
personas. Existe entonces una clara -pero no radical- diferenda entre los que es
ética ¥ lo que es politica:

"Los temas de la &tica son: la teoria del bien, la teoria de la
felicidad, la teoria de la virtud, la teoria de la justida y la
teoria de la amistad; en cambio, los temas de la politica son:
el andlisis de la comunidad cvil y familiar, el andlisis de las
instituciones, la consideracidn de los diversos tipos de
regimenes y la educacion de los jévenes. De esta manera la
ética tiene por objeto el andlisis de las virtudes, ia blsqueda
de la felicidad y la consideracion de qué sea la justicia, qué
hemos de considerar virtuoso y justo para que los sujetos
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puedan ser felices, en suma: la vida buena del ser humano.
La politica, por su parte, tiene por objeto el andlisis de las
constituciones y regimenes que los hombres se han dado en
su vida en comun para explorar, desde ahi, cual puede ser el
régimen mejor, en suma: la comunidad buena -0 el buen
gobierno- de los hombres asociados”. (Fermandez Buey y
Riechmann, 1996; p. 35)

Segiin estas definiciones, la ética no estd alejada de la politica, al contrario,
el concepto artstotélico” de Ia politica se puede tradudir asi: la politica es la ética
de fo colectivo. Aristdteles fue mas alla, afirmando la preeminencia de lo poiitico

sobre cualquier otra dencia:

"Un primer punto, que puede tenerse por evidente, es que el
bien se deriva de la dencia soberana, de la ciencia mas
fundamental de todas;, y ésta es predsamente la dencia
politica pofitike fainetal, Ella es, en efecto, la que determina
cudles son las ciencias indispensables para la existendia de
los Estados, cuales son las que los cdudadanos deben
aprender y hasta qué grado deben poseerlas. Ademas, es
preciso observar que las dendas mds estimadas estdn
subordinadas a la Politica; me refiero a la denda militar, a la
ciendia administrativa, a la Retdrica. Como ella se sirve de
todas las dendas practicas y prescribe, también en nombre
de 13 ley, lo que se debe hacer y lo que se debe evitar,
podria dedirse que su fin abraza los fines diversos de todas
las demas dendas; y por consiguiente, el de la politica sera
el verdadero bien, el bien supremo del hombre. Ademas, el
bien es idéntico para el individuo y para el Estado”
(Aristételes dtado en Ferndndez Buey y Riechmann, 1996; p.
37

De esto podemos sostener que en lo politico deben confluir actitudes,

comportamientos y normas que regulen y limiten las relaciones de poder y

" Aristitetes fue un gran estudioso de los temas de la politica y 1a ética. Para mayor Informacion
ver La Etica a Nicomaco, Edicion Olassical Librery: [,1,4-11,6-7.
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dominacion entre los sujetos sociales, y desde el Estado hada los sujetos sociates,
para que estas relaciones se establezcan de una manera equitativa y sin
dominacién. Con esto reafirmo que “lo politico” esta intimamente ligado a lo ético,
y que ademas deben ser dos practicas que se hagan una en los gobemarntes, en
los hombres, mujeres y en el Estado en general produciendo: “a busqueda real

del bien comuin”.

Por otro lado, el hecho de introducir el elemento de la ética en las relaciones
de poder, no implica que desaparezcan las diferencias entre los grupos sodales,
implica que mientras mas se pertenezca a un grupo social deterrinado, mas fadl
es “ver” al otro, pero vero con dignidad, como poseedor de ella. Esto involucra
que las relaciones binarias que constantemente se viven en la sociedad, de un
grupo contra otro; donde "(...) no existe un sujeto neutral, somos necesanamente
el adversario de alguien”, (Foucault, 1990; p. 59) se puedan establecer de iguat a

igual, y de una manera ética -en el sentido que mendoné anteriormente.

Este pnncipio binario de las relaciones sodales, lo ¢ito para demostrar que
el situarse en un punto central en el andlisis de fa realidad, desdibuja a los
mecanismos de dominacién. Stempre nuestro adversario nos va a hacer aeer que
estamos en un  mundo ordenado y pacificado para que no cambiemos las
estructuras de poder. Estoy de acuerdo, entonces, con lo que dice Foucault:
“Cuanto mas me descentro mas veo la verdad”. (Foucault, 1994; p. 61)

La identificacidn con un grupo particular —como el ser mujer indigena-
significa reforzar la pertenenda a un grupo, en un proceso identitario importante,
lo cual a partir de su constitucion como sujetos, les puede permitir desarrollar esa

capacidad de accion politica con ética.
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6.2. Y... desde donde: categorias de accion politica.

“Cabe el esfuerzo de distinguir en el analisis de las
situadones sociales en gue actie la mujer, entre aquellos
dinamismos que son debidos a la especificidad genérica vy
aquellos que responden a las caracterfsticas propias de un
proceso social en el cual el componente género da
tonalidades pero no define los hechos”. (Martinez, 1991; p.
193)

Este pamafo refleja Ia intencidn del presente apartado, que es descubrir
desde donde actilan las mujeres y se movilizan en su actuar politico, pero no
sumando ni restando categorias como clase, raza o género, sino que descubriendo
como entre estas categorias, si bien puede predominar la de raza en el movimiento
de las mujeres zapatistas -correspondiendo en si a un movimiento de
@racteristicas raciales y también de dase- también el punto de vista de las
mujeres puede estar matizado por la categoria de  género en su fucha politica.

Al hablar de categorias de accion politica me refiero especificamente al
género, raza y dase; y como se articulan las demandas vy las luchas de estas
mujeres en tomo a estos tres ejes. Es necesario sefalar que estas elaboraciones
categoriales siempre han estado permeadas por miradas y cormrientes particulares,
de lo que resufta que no son neutras de modo alguno.

“Cuando investigamos estos conceptos basicos,
debemos reconocer que en el andlisis final todos
ellos deben entenderse siempre a la luz de un
esquema conceptual especifico, de una teora,
paradigma, forma de vida, juego de lenguaje,
sodiedad o cultura”. (Diaz Cruz, 1991; p. 12)
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Para comprender mejor estas categorias de accion politica, realizaré una
resefia historica, donde ya en Marx y sus trabajos las podemos ver esbozadas,
pero es con los aportes de Gramsci, mas profundamente, con quien van a adquirir

un tratamiento sistematico y provechoso. Gramsci, innovadoramente sefala que;

“La estructura econémica no  determina
directamente la accdn polttica, sinc la
interpretacion que de ella, asi como de las
llamadas leyes que gobiernan su desarrollo puede
realizarse”. (Gramsd citado por Homsbawn, 1678;
p. 160)

Lo anterior nos hace pensar que en las mujeres indigenas se entrecruzan
sus condiciones sodiales, cuiturales y econémicas; las cuales permiten una
- interpretacion diferente que en otros grupos sociales -como los propios indigenas

en general o los trabajadores- de su accionar politico.

Esto lama mucho a la reflexién, ya que en las mujeres indigenas existe
como realidad el ser pobres, disaiminadas radalmente, y maltratadas muchas
veces por sus maridos. Analizando sus palabras: son la pobreza, el racdsmo vy el
sexismo las situadones que se reinterpretan desde los distintos prismas culturales

que eilas poseen.

“Tenemos muchos problemas, pero lo mas terrible es cuando
salimos a vender nuestro café y nos pagan muy bajo el kilo,
salimos al mercado y los coyotes nos pagan bien poco, asi
estamos en la miseria no tenemos qué comer a veces, Y Nos
dicen que demos las gracias por el miserable predo, sdlo
porque somos indias”. (C. Mujer zapatista de 23 afios, Israel.
Entrevista personal, Agosto 2001)




No es solo el estar pobres lo que las agueja, también es el ser mujer en un
sistema cultural patriarcal y el ser indigena en una sodedad racista. Por eso al
discutir entonces cual categaria es mas significativa si la racial o ia de clase; Peter
Fitzpatrick sefiala que: “(...) fa divisién étnica®® es central porque es una respuesta
a los desafios potendales de dase”, (Fitzpatrick, 1990; p. 19). Esto es interesante
porque no contrapone ni la una ni la otra sino que las complementa, es dedr, une

los aspectos cutturales y sodales, con los econdmicos en la lucha sodal.

"Es en parte un reconocimiento del hecho de que la accidn
politica es en si misma una actividad auténoma, alin cuando
nace en el terreno permanente y orgdnico de la vida
econdémica”. (Gramsd dtado por Homsbawn, 1978; p. 162)

Esta producdon de la accién politica efectuada tanto por los sujetos, los
pueblos indigenas y los adores sodales, es realizada autdnomamente de la vida
econdmica, aunque esté en su génesis intimamente ligada a ella. Por esto no esta
ligada a un determinismo basado en alguna de estas caracteristicas tanto de dase,

como de raza ni de género.

En otras palabras, no por ser pobres, ni mujeres, ni indigenas la accidn
politica es consecuencia obligatoria, es més bien esa conjuncion entre esas
caracteristicas historico terrtoriales las que fadlitan o impiden ese accionar

politico.

"El pueblo no es un dato sino un sujeto que debe ser
producddo, una unidad  histdrica de  muldples
determinaciones, un concreto que sintetiza a "las masas”, su
primera aparienda, vy las “dases”, su principal determinacion
analitica”. {Gramsd en Portantiero, 1981; P. 53)

¥ Fitzpatrick habla de etnicidad, yo me referiré mis adelante al conceptn de raza, ya que recupera
el sentido discriminador de esta diferendadion sodial.

191



Este modelo gramsdano de estudio de las categorias de accion politica,
permite ver los miltiples factores estructurales entrecruzados por la cultura, donde
—como en el caso de las mujeres indigenas tzeltales- se unen varios procesos de
resistencia y acdones de contrahegemonia. A continuacién haré una breve resena

de las categorias de accion politica: dlase, género® y raza.

La dase es la categoria ligada al marxismo en muchas de sus versiones.
Seria segun el planteamiento de Marx, la dase —en estricto sentido {a lucha de
clases- el motor de las transformaciones sociales y politicas, cuyo el objetivo final

es la desaparicion del Estado v {a constitucion de una sociedad sin ciases.

Esta aategoria por si sola no nos permite explicar los fendmenos sodales
que ocurren en algunos sectores de la sociedad, por ejemplo en el campesinado y
el sector indigena. Ya que a pesar de tomar en cuenta a la dase como un sector
no totalmente homogéneo, en el caso de los campesinos e indigenas —y sobre todo
a las mujeres indigenas- los motores cufturales, étnicos y genéricos estan insertos

en estas dinamicas de dase, y viceversa.

Respedto a las sociedades campesinas, existen posturas de alguncs
pensadores mandstas, que proponen observar toda la potencialidad de cambio que
tienen éstas, llegando a levantar la tesis de que precisamente las grandes
transformacdones del siglo XX son conduddas por movimientos campesinos, con
casos ilustradores como los de la Revolucion China y los movimientos sodales en
América Latina.

capitulo 1, en & presente capitulo sdio lo relaciono con kz actividad politica, entrecruzado con la
dase y la raza.



Eric Wolf, es uno de estos investigadores, y paralelo a los trabajos de
Robert Redfield, sugiere que en la base de esta sociedad campesina estaria la ™(...)
comunidad corporada cerrada” (Wolf, 1982), una suerte de todo anmdnico que
implica sujetos que construyen un proyecto colectivo, y que dadas dertas

condiciones, aparecen como colectivos con potencia para la acdon politica.

Lo anteror es discutible, ya que esa comunidad cerrada y armonica no
existe como tal, mostrando al interior diferendas graficas de las incongruencias

dentro de esta sociedad campesina, como la disariminacion hacia las mujeres.

Desde los anos 60 y 70, por otra parte, el género se ha conformado como
una importante categoria con potendia politica, llegando a sostener con mas fuerza
desde los anos 90 que no es posible trabajar sobre 1a base de las muitiples
realidades sin consideraria como una cuestion fundamental.

Esta categoria, sin embargo, sugiere también una transformacién mucho
mas profunda y doble en varios aspectos, puesto que por una parte estdn las
transformaciones propias de la interacddn entre estos grupos subalternos y los
dominantes, y por otra, los cambios impresdndibles que deben operar al interior
de aquellos grupos subalternos, como critica a la propia democracia interna de

esos colectivos.

En ese nudo probleméatice radica el principal desafio que enfrentan quienes
apuestan por esta categoria de acddn politica.
Para ahondar mids en este término, quiero sefialar que el género es una categoria

nacida come contestacion al poder:
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“La invisibilidad y los mecanismos de poder que obran sobre
las mujeres, forman parte de las estrategias mds sutiles y
dolorosas, por cuanto no son stlo superestructurales, sino
gue se entretejen de forma indisoluble en las mismas
relaciones de amor y deseo, y en la raiz intima de la
subjetivacion”. (Rodriguez, 1999; p. 32)

A partir de esta perspectiva, el género como categoria de accion politica,
inicia en el reconocimiento de las desigualdades sociocufturales construidas en
base a las diferencias sexuales, donde la naturalizacion se constituye como el eje
principal de la dominacidn. De esta manera, el género como categoria va unido a
las relaciones de poder, y en su seno se marcan las diferendas primordiales —en
este caso basadas en las diferendas bioidgicas y sexuales- entre los seres

humanos.

La relacion entre poder e identidad de género, radica ademas en que en la
base de ia identidad de género prevalece la estrategia de dominio de un sexo
sobre otro (Rodnguez, 1959; p. 243). Y es desde esta base donde se pueden
ejecutar acciones politicas por parte de las mujeres, siempre tomando en cuenta la
influenda de la raza y la dase, desde donde se genera todo el discurso de lucha.

ta raza

Quise dedicar un apartado especial para este término, ya que lo reivindico
como una categoria de accion politica presente en las mujeres tzeltales. Lo anterior
se basa en el aspecto mas bien externo de la dominadén cuttural: en ef racismo vy
las diferendias de dase gue han vivido las mujeres indigenas tzeltales durante

muchos afios.




El argumento que sostengo para esto es que la conformacion de la
identidad genérica de la mujer indigena, estid entrecruzada y marcada por la
disciminacion racial de la que ha sido objeto. Siendo por lo anterior diferente 1a

vision de género entre mujeres indigenas y no indigenas.

Esta relacidn entre culturas ha sido de una dominacién constante, la cual a

su vez ha generado resistencias y arduas luchas en estas mujeres indigenas:

“Con la lucha queremos recuperar fas costumbres de los
abuelos y los antepasados, tantos aios que hemos perdido.
Gradias al levantamiento armado de 1994, durante los anos
que hemos pasado hemos recuperado nuestra dignidad, mas
de quinientos afos nos hizo doler, desde los espaficles,
porque la verdad fuimos humillados”. (M. mujer zzpatists,
San Gregorio. Entrevista personal, Julio 2001)

Esta dominacion de una cultura sobre otra también, ha establecido serias
diferencias entre las mujeres indigenas y caxlanas, sobre todo en el tipo de
discriminadion sufrida por cada una. Ademds, las mujeres indigenas, a pesar de
tener la misma condicibn sodal de pobreza que algunas mestizas, son
discriminadas por ellas:

“La verdad los que hablan en castilla aqui en Ocosingo se
caeen mucho que seh muy ricos, pero ahora las compafieras
son caxlanas pero son buenas, antes de 1994 nunca
hablamos con los que saben castilla, hasta tenemos miedo
que no queremos hablar, ahora podemos hablar con las
companeras que nos vienen a ayudar”. (5. Mujer zapatista
de 59 afios, Rancheria Jataté. Entrevista personal, Agosto
2001)

“Hay algunas caxlanas que de verdad si son malas, las de
Ocosingo nos tratan mal; ‘que i pa’qué vienes sos pata
rajada indigena apestosa’. En mi pueblo Huixtan era peor, y
no Creas que son como éstas las de Ocosingo, son pobres
igual que uno, se creen muy mestizas, se dicen asi, pero
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creo que en aquel tiempo no nos sabemos defender por
sonsas también... se creen muy mestizas se dicen que son
mestizas con orgullo, pero nos han humillade mucho de
verdad. Si nos dicen algo lo tenemos que respetar, a una
mujer que habla castilla se le respeta pero con el tiempo, ya
nosotras nos defendemos, porque to mismo COMO VivVImos
sélo en un techito eltas también, como comemos ellas comen
también”. (E. Mujer zapatista de 26 anos, Patria Nueva.
Entrevista perscnal, Agosto 2001)

“Nosotras nunca venimos a insuftar @ una gente que habla
castiila 0 que vive en un pueblo, lo contrario nos daba pena
no queremos hablar, no sé porqué pasa eso que yo digo, es
que nos da un poquito de miedo en aquel tiempo, pero
ahorita ya no nos importa, antes escuchaban que uno habla
tzettal o tzotzil y te dicen qué estds hablando pinche india”.
(E. Mujer zapatista de 26 afios, Patria Nueva. Entrevista
personal, Agosto 2001}

El mestizo y la mestiza son los mattratadotes, los que se creen superiores, a
los cuales antes se le tenia miedo por esa inboyeccion de fa inferioridad cuftural
que han vivido los indigenas por sigios. Si bien las mestizas de Ocosingo también
estdn maltratadas y discriminadas, maltratan ellas a su vez a la mujeres indigenas,

imponiendo su “superioridad de clase y cultura”.

Es muy importante establecer esa diferencla que existe entre las mujeres
indigenas y las caxlanas -y mas aun entre las mismas caxlanas- ya que esta
manera de observar las diferencias, constituye una apertura en el conodmiente de
la discriminacién; “(...) suponiendo la formulacidn de construcciones tedricas que
aborden la diferendia y se ocupen de manera central en analizar cdmo la diferencia
raciai s construye a través del genero, como el racismo divide la identidad vy
experiencia de género, y como el género y la raza configuran la dase”. (Moore
citado por Stolcke, 2000; p. 34)




En esta discusion quisiera referimme al témmino de “raza” como una
denotacidon de la diferencia entre indigenas y caxianes, con el afan de remarcar
que las relaciones entre estas dos culturas se han establecido a partir de una
naturalizacién de la desigualdad. De esta manera las diferendas de raza “{...) han
sido construidas ideologicamente como hechos bioldgicos significativos en las
sociedades de clase, naturalizando y reprodudiendo asi las desigualdades de
clase”. (Op. cit,, 2000; p. 42)

Con esto afimo que las relaciones entre la cultura caxlana v 1a indigena han
sido, desde un comienzo, de constante discriminacion por parte de una de ellas, y
la justificacidn para esa discriminadion se basa en diferendas bicldgicas, a las
cuales se les llama raza, que en el fondo esconden razones culturales para la

disciiminacion: es dedir, fa discriminacion hada lo diferente.

Es muy interesante como el uso de éste término “raza”, puede hacer mas
visibles esas relaciones que atn se mantienen entre indigenas y no indigenas, ya
que si hablamos solo de etnia, le quitemos ese ingrediente que tienen muchas

veces estas relaciones: el racismo.

Como la reladién de oposicidn y hegemonia caxlana hacia lo indigena se ha
basado en una supuesta superioridad cultural, es discutible reemplazar totalmente
el concepto de raza por el de etnia, ya que el no tomar en cuenta fa raza puede
volver nuestros analisis neutrales y, por ko tanto, quedar invisible el elemento de

las relaciones de dominacion.

Existe otro término; la etnicidad, el cual también se ha establecido como
poco claro, ya que se refiere s6lo a rasgos culturales, tos cuales ™(...) son dotados
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finaimente de una realidad esendal” (Op. dt., 2000; p. 39), en este sentido se
vueive a confundir y borrar el fimite entre naturaleza y cuitura.

Podemos definir mejor a la etnicidad como la manifestacion politica de las
identidades diversas; debido a esto puede constituirse como un capital social y
cuttural emblematico, dependiendo del lugar desde donde se libren ias luchas.

Como la relacién entre }a cultura ocddental v las cutturas indigenas ha sido
histéricamente entre hegemonicos y subalternos, la raza se puede constituir en la
categoria pivote de |a accion politica de las mujeres, pero matizada y transformada
por el género. Una definicion adaratoria y pertinente que hace Foucault para
hablar de la raza es la siguiente:

"Raza designa a un corte historico—politico sin duda amplio
pero fijo, se dice que hay dos razas cuando se hace [a
historia de dos grupos que no tienen el mismo origen, la
misma lengua y a menudo tampoco la misma religion; de
dos grupos que han formado una unidad y un todo politico
solo al predo de guemas, invasiones, conquistas, batallas,
victorias, derrotas y violenda. Se dice ademas que hay dos
razas cuando haya dos grupos que a pesar de la
cohabitaddn no se hayan mezdado a causa de diferencias,
asimetrias, obstaculos debido al privilegio de las costumbres
y los derechos, al reparto de las fortunas y al medo de
ejercido del poder”. (Foucault, 1990; p. 73)

Con esto podemcs argumentar que la raza es una construccidn simbdlica
para definir y delimitar a dertos grupos humanos. De estas diferencias se ha
hecho una “naturalizacién” de la inferioridad, “(...) esta naturalizacién ideoldgica
de la condicién soclal desempena un papel central en la reproduccion de la
sociedad de dases y explica el significado espedial que se atrbuye a las diferencas
sexuales”. (De Lima Da Costa, 1999; p. 29)




La naturalizacion de la desigualdad fue y es la herramienta mas utilizada
para ejercer con justificacion la dominacion. Esto nacid dede el encuentro entre
dos culturas diferentes en el momento de la colonizacidn, donde el discurso en si
de la lucha de razas comenzo a fundonar en el siglo XVII, “(...) constituyéndose
esencialmente en un discurso de combate no entre dos razas, sino que entre una
raza propuesta como la verdadera y unica (la que detenta el poder y es titular de
ia norma) y aquellas que constituyen otros tantos peligros para el patrimonio
bioldgico” (Foucault, 1990; p. 71).

Esta lucha se convirtio luego en un racismo de Estado, que es el que han
ejerddo algunas sociedades contra si mismas hasta los momentos actuales, lo que
explica en gran medida la situacién actual de los pueblos indigenas dentro de los

Estados- naciones,

Este hecho ha sido construido por el sistema capitalista para naturalizar la

desigualdad sodal, donde:

“Diferencias de sexo no menos que diferencas de raza son
construidas  ideolégicamente  como  ‘hechos”  bioldgicos
significativos en la sodedad de dases, naturalizando vy
reproduciendo asi las desigualdades de dase”. (Stolcke, 2000,
p- 42)

Este proceso de naturalizacién de [as desigualdades es muy importante para
ia sociedad de dases, ya que permite establecer "(...) un procedimiento ideoldgico
para superar sus propias contradicciones, y culpar a las vicdmas de este sistema”
{Op. dt., 2000; p. 42}, como en el caso de los Pueblas Indios.



Podemos asegurar entonces que la discriminacion hacia las mujeres
indigenas se conforma como un todo entre 1as relaciones de clase, raza y género,

poniéndolas en un lugar de discriminacién natural y justificable en la escala sodial.

Es necesano destacar a ia raza y la dase como un factor predominante en la
formacion de la desigualdad genérica, y el desafio mavyor esta en ver cdmo las tres
categorias raza, género y clase se conforman en un todo explicativo de la

discriminacion:

"No se trata de una simple convergencia o fusion, de una
espede de suma, de diferentes fuentes de opresion al
configurarse la condiddn social de fas mujeres y las
relaciones de género concretas” {Stolcke, 2000; p. 33).

Entonces la configuracién de las categorias de accion potitica que hemos
mendonado, va a estar determinada por su interrelacion tanto al interior como al
exterior de la cultura, constituyéndose como un aporte importante a la
comprension de nuesira sodedad actual.

Por Gltimo, es necesario puntualizar en este analisis el hecho de que si
hablamos de categoria de accon politica como ha afimmado Giddens (1995),
tenemos que hablar también de la agencia humana. Esta agenda o capacidad de
accién politica, como se menciona anteriormente, es en si misma una actividad
autonoma y debe leerse desde el contexto local y no generalizar esa acdon

politica.
El contexto sodio-cuftural de las mujeres indigenas involucra una serie de

relaciones de poder, de hegemonia y de resistendia, de las cuales seria dificil decir
que generaran por si solas la acddn politica esperada, por eso no quiero
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generalizar a todas las mujeres indigenas tzeltales en mi analisis, sdlo busco dar

un punto de vista particular acerca de esta probiematica.

6.3. Lo publico y lo privado; una frontera borrosa

En este apartado quisiera realizar un analisis de la ubicadién espacial de las
acciones politicas de las mujeres indigenas. [Estos espacios donde ocurren o se
desenvuetven estas acciones politicas, muchas veces no estan bien definidos. Por
un lado, en el espacio llamado “privado”, que corresponde a la casa y al ambito del
hogar, se desenvuelven relaciones de poder con la pareja y fa familia.

™La verdad yo no puedo decir muy daramente si hay
discriminacitn hacia tas mujeres en las casas, COmo Yo no 1o
veo no lo sé dedr, como no vivimos en una sola casa, en mi
casp particular como que hay un poco pero no digo que
mucho, regular, aunque Si yo quiero hacer algo que sea un
trabajo yo puedo ir, si no quiera es cosa mia, pues nadie me
puede obligar. Si mi esposo me dice que no puedo, ahi
viene la discriminacion de mi. No te puedo dedr que nunca
me deje, pues a veces cuando esta de mal humor o algo asi
no me da pemiso, pero cuando estamos contentos y felices
y vo le pido permiso si me deja salir, me dice ‘si puedes con
tu hijo’ y yo me llevo al nific 0 decido si me voy. Si, me
tengo que llevar al nifio, é no lo cuida, bueno a lo mejor
tiene razén porque tiene mucho que trabajar, que hacer su
desayuno y salir a trabajar, yo me quedo con el nifo, pero
COmo Yo 10 voy a trabajar en el campa, sélo me quedo en la
casa no puedo decirle nada a F.”. (A. Uder zapatista, 24
anas. Entrevista personal, Agosto 2001)

De este pamrafo me surgen muchas dudas, sobre todo si el hecho de
participar mas en fo piblico cambia en algo 1a situacion de la mujer en el ambito
privade. Afirmando que los mecanismos de poder se reproducen en la familia y en
la comunidad, es necesario que exista también un cambio en esas relaciones.
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“Si a un hombre le ofrecen ser autoridad luego dice que si
sin consultar, en cambio nosotras tenemos que consultar y si
él nos dice que no, no podemos partcipar”. (C. mujer
zapatista de 31 anos, Patria Nueva. Entrevista personal,
Septiembre 2001)

“Las mujeres que mas participan en las reuniones son las
que les dan permiso sus maridos, o las que estan viudas, y
que no tienen que pedide permiso a nadie”. (F. mujer
zapatista de 21 afios, Patria Nueva. Entrevista personal,
Agosto 2001)

"Aunque una mujer sea Soltera igual tiene que pedirle
permiso a su papa, y siempre nunca las dejan porque tienen
que quedarse cuidando a sus hemmanitos”. (U. Mujer de
ARIC ID, 26 afos, Agua Azul. Entrevista personal,
Septiembre 2001)

Es, por lo tanto, en e nicleo primario del hogar donde deben cambiar las

relaciones de poder entre hombres y mujeres, comao lo dijo una de ellas:

“Hay que cambiar desde la casa, porque si no cambias en la
casa no cambias en el pueblo, tienes que dar un ejemplo de
la casa hada las comunidades, entre la pareja si yo quiero
demostrar un cambio hay que hacer un acuerdo con la
pareja, si la pareja dice que no, qué podemos hacer para
que las compafieras no se desanimen, para mi es necesario
empezar desde la raiz, para eso debemos juntamos y
animamos entre mujeres”. (E. Lider zapatista, 24 afios,
Patria Nueva. Entrevista personal, Agosto 2001)

En la sociedad Indigena -como todas las demas- es necesario que tanto [a
mujer como el hombre inicien procesos de reflexién y cambio en sus relaciones, lo

que es mas dificl para hombre que es el que ejerce mayor poder.
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“"Si da orden el hombre con todo gusto salimos donde eilos
quieren ir, y con tranguilidad estoy en la reunién o donde
quieran, pero si no pido permiso no estoy con gusto de estar
escuchando, porque no fue con orden”. { S. Mujer de 45
anos perteneciente a ARIC ID, Agua Azul. Entrevista
personal, Abril 2001}

“Si los hombres se encargaran de los hijos una vez,
pensarian que pierden su machismo, por ejemplo él nunca
acaricia a nuestro hijo, ni lo pela”. (G. Mujer zapatista de 27
afios, Patria Nueva. 1° Taller de Derechos de la Mujer,
Junio 2001)

¢C6mMo pasan de ese ambito privado estas mujeres a otros espacios donde
se puedan construir relaciones mas equitativas?

“Las mujeres participan en espados que no corresponden
necesariamente a lo privado doméstico ni a lo estriccamente
ptblico. Se trata de espacios femeninos en la medida en que
han sido definidos de acuerdo con sus intereses y son
controlados por ellas”. (Martinez, 1991; p. 200)

Nos encontramos, de esta manera, con la dicotomia de lo pablico y lo
privado, cuya definicidn mantiene separados ficticdamente dos espacios que no
estan claramente definidos.

Es esa dicotomia la que mantiene a las mujeres sumidas en la “falta de
partidipacién” aparente, ya que como se ve que en el espadio plblico las mujeres
no participan, se las cataloga —sobre todo a las mujeres indigenas- de pasivas.

Lo anterior debe ser desmitificado, debido a que esa dicotomia no es tal, y
gue entre esos dos extremos existen muchos otros espacios donde la mujer actia
potiticamente, por esto creo dificil definir claramente qué es privado y qué es

publico, sobre todo en el caso de las mujeres indigenas.
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A estos espacios analizados en esta investigacion les llamé “intermedios”, y
estan conformados en parte, en el caso de las mujeres zapatistas por los colectivos
para la produccion que ellas han organizado. En estos espados se da la

participadion y la organizacién de estas mujeres de una manera muy clara.

No son espacios privados ni publices, sélo los puedo definir como espacios
“intermedios”, donde la entrada de los hombres es restringida y donde ellas
comparten casi solamente entre mujeres sus experiencias y actvidades,

pensamientos y analisis.

De estos espacios “intermedios”, estan naciendo propuestas y acciones
politicas encaminadas hacia lo estrictamente llamado “publico”. Gradias a esos
espacios se ha observado una mayor asistenca a asambleas, las mujeres que
estan en esos colectivos casi todas son autoridades. Mi hipdtesis en este caso es
que trabajar en colectivo, para estas mujeres zapatistas ha fomentado ia

participacidn politica de ellas en su municipio autdnomo.

“Es importante nuestro trabajo en colectivo, ya llevamos tres
afios, tenemos un fugarcito de reunidn y estamos realizando
nuestras propias asambleas”™. (D. Mujer zapatista de 34 aiios,
Jerusalén, Entrevista personal, Abril 2001)

La partidpacion y desarrollo en estos espacios no ha estado exento de
problemas con las autoridades masculinas militares y diviles del Municipio
Autdnomo que tomé en cuenta en mi investigacién, los cuales en miitiples
ocasiones han negado el permiso para realizar las actividades de estos colectivos

de mujeres.

Incluso les fue negado a las mujeres de estos colectivos el penmiso para
hacer fiestas y otras actividades. Las razones de las autoridades eran que "(...) las
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mujeres no saben hacer ias cosas, no tienen experiencia” (C. Hombre de 39 anos,

Autoridad municipal. Conversacion personal, Mayo 2001).

A los datos anteriores, sumo los continuos rechazos por parte de estas
mismas autoridades municipales hacia varadas actividades en que me toco
participar, lo que se debe prindpalmente al patriarcado v a la estructura jerarquica
de ias comunidades zapatistas, donde la autoridad miltar es la que prima por

sobre la civil, y 1a masculina por sobre la femenina.

Por otro lado, mendionaré como otro espacio “intermedio” a los talleres de
Génera y Derechos Humanos realizados en el marco de trabajo del Comité de
DDHH Fray Pedro Lorenzo de la Nada A.C. En mi opinién, estos talleres también
constituyeron un espacio femenino, donde las mujeres indigenas que liegaron
pudieron expresar sus sentires y pesares, problemas y esperanzas, a partir de lo
cual también se fueron generando propuestas de cambio que las involuaaban a
ellas como sujetos individuales, pero también a ellas como un grupo de mujeres:

“Ahora si ya se entiende mas, ahora ya esta mas daro que
tenemos derechos, hay unas hermanas que la verdad no
saben leer ni escribir ahi es donde sufren mas, es derto
todos los problemas que tenemos las mujeres. Me acuerdo
cuando yo estuve bien grave del problema def papd de mi
hijo, ahi luego de que supe leer y escribir, y ahora estoy acd
esauchando que hay derechos para nosotras las mujeres y
eso me anima mucho”. {O. Mujer de 32 afios pertenediente a
ARIC ID, 2° Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo.
Septiembre 2001)

“Los hombres hacen lo que ellos quieren, por eso nosotras
nunca hacemos lo que queremos, siempre pensamos que
nos puede pasar algo, y peor aun si no le pides permiso al
hombre, si ti llegas en la casa, te pregunta ddnde andas
hasta a veces no te permite estar en la casa, piensas que
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has hecho algo malo, pues asi es nuestra costumbre, aunque
queramos salir a participar. Por ejemplo, ahorita que estoy
2qui, vine a escuchar todo lo que debo de hacer, pero a (o
mejor detras de mi estdn criticando, pues yo quiero dar un
ejemplo -que no es cierto que lo que estoy haciendo no vaya
a aportar a la comunidad- voy a aportar y a hacer un trabajo
de verdad. Pues yo quiero ver si las muchachas quieren
participar que ya no le hagan caso a las criticas de la gente,
porque esto es para el bien de elias, para que sepan
defenderio si llegan a tener una pareja en el futuro”. (T.
Mujer zapatista de 65 afios, R. Jataté, 2° Taller de Derechos
de la Mujer. Ocosingo, Septiembre 2001)

Como dice Martinez, es necesario realizar una revision aftica de los
conceptos pablico y privado, ya que lo privado determinaria la no participacion
parcializada de la mujer en la politica; definida como la no participacion de ta
mujer en espacios publicos. Por esto es necesario definir y abrir otros espacios
que no se enmarcan dentro de lo privado, y en los cuales la mujer si estad

participando activamente con propuestas y accdones concretas.

A su vez, el ambito pdblico es tal vez el mas dificil de definir, y se le ha
relacionado errdneamente a lo politico, digo erréneamente porque en este mismo
capitulo sefialé a lo politico como inmerso en todos los espados de la vida sodal,
tanto en la vida piblica, como en todos los planos de la vida cotidiana.

Martinez define a estos espacios que yo llamé intermedios como "(...)
campos de acddn femeninos” (Martinez, 1991; p. 201), donde se pueden rescatar
las accdones emprendidas por fas mujeres, otorgando puntos de analisis menaos
simplificadores come definir lo plblico slo en la relacién con el Estado vy las
institudones. En este caso, lo publico estara definido como lo “no privado”, es

dedir, como las relaciones que se estan articulando fuera del hogar.




“El andlisis del compaortamiento sociopolitico de la mujer
enfremta directamente las dificuitades que ellas tienen para
manejar y hacer uso del poder, ya que es alli (en lo piblico)
donde la mujer encuentra los grandes conflictos, pues se
trata de un espacio controlado por los hombres y donde, por
lo tanto, se juegan con mayor daridad las definiciones
culturales de la relacién entre géneros”. (Martinez, 1991; p.
202)

Otro problema para analizar las acciones politicas de las mujeres en la
dicotomia publico-privado, radica en que el hombre y la mujer comparten
proyectos familiares, lo que los involucra a ambos en una participacion a distintos
niveles. Ademas de esto debemos tener en cuenta que lo privado se sodializa de
una u otra manera:"{...) se mal supone que lo valioso esta en lo pablico, no
tomando en cuenta la posibilidad de sodalizacion de lo privado, ni de 1a
formulacion de un espadio alternativo con reladones diferentes”. (Op. cit., 1991; p.
205)

Mas aun destaca la falsa dicotomia entre lo piblico y to privado, en el hecho
de que se presupone que a [as mujeres le comresponden dertas tareas v a los
hombres otras. La contradiccion reside precisamente en que se asume gue la
tarea propia de las mujeres es en el hogar transmitiendo conceptos, cultura,
idiomas a los hijos, tareas que estén —evidentemnente- mas cercanas a lo publico
que a lo privado.

Por todo lo anterior, en esta investigacion definire los espacios de los
colectivos productivos v los tafleres, coma espacios y campos de accidn femenina,
los que se constituyen a su vez como espacios intermedios o de transicidn a un
nivel de relaciones con {a sociedad en general.
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CoHmo ser mujer y no morir en el intento

En este apartado analizaré como las estructuras de poder que mencioné en
el capituto anterior, van conformando una vision de la mujer indigena de si misma,

visién que muchas veces es de subvaloracién, sobre todo en el aspecto politico.

Mi hipdtesis es que esa vision actualmente estd cambiando en mis sujetos
de estudio, y que al cambiar esta generando mecanismos de autovaloracion gue
impulsan a las mujeres a luchar y cambiar la situacion o el orden normal de las
casas, ¥ cambiar costumbres como que la mujer “no puede”, es dear, las lleva a

realizar acciones politicas, y muchas veces a constituirse como sujetos.

“"Hay un camino seguro para nosotras las mujeres: que hay
mucho que aprender que podemos estar como una autoridad
en nuestro pueblo, no sé porgué siempre tenemos miedo si
nos dan un cargo. Que le den un cargo a una mujer es
importante porque ya es tiempo de que ellas demuestren
porque en la organizacidén trae mucho trabajo, tenemos que
ocupario, si alguien nos dice y nos pide la palabra pues hay
que aceptarlo si es una autoridad de nosotros”. (1. Mujer
zapatista de 32 anos, P. Nueva. Entrevista personal,
Septiembre 2001)

“Entre mujeres crece el chisme porgue dicen entre ellas: 'las
mujeres no dan su palabras, no tiene educacién no saben
leer y escribir, no saben de politica’. Los hombres son como
los que valen mas. Hay mujeres viudas y la organizacion ni
la comunidad las ayuda. La mujer hace todo lava los trastes,
hacen todo el trabajo, pero los hombres nunca lo hacen”. (R.
Mujer zapatista de 25 anos. Entrevista personal, Mayo 2001)

En fos capitulos anteriores otorgué algunos elementos de la realidad
estudiada que conforman esta visidn de inferioridad de la mujer: la cultura, las
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costumbres y la vision hegemanica patriarcal. Estos son elementos det poder que

modelan la formacion de los sujetos.

“El poder ya no es mas que una especie de efecto del deseo
en los confines de los sodal, una suerte de efecto de
estrategia en los confines de la historia. Es aqui donde
actlian exactamente “los poderes de Foucault”, trazados
sobre la intimidad de los cuerpos, sobre el rostro de los
discursos, sobre los gestos”. (Foucault, 1984; p. 6)

E! poder moldea nuestras acciones, cambia nuestros cuerpos a medida que
van pasando sus efectos y las respuestas que se producen a esto, es dedir, el
poder deambula por nosotros.

“Es en fa violenda instituida en donde se fragua a
la vez el sometimiento y el sufrimiento de muchos
seres humanos ¢No esta inscrita en realidad esa
violencdia en unos valores morales y en unas
relaciones de poder que tienden a regular las
conductas y a negar las practicas de la libertad?.
{Foucault, 1994; p. 12)

El sujeto como tal se forma a partir de sus estructuras sodales, politicas y
econdmicas, y se genera como sujeto de conodimiento, conoce su realidad de una
manera, y de esa manera responde al poder resistiendo. Cabe preguntamos
écomo se constituyen estas mujeres indigenas en sujetos sodales en su entormno

social?

Para contribuir a este conacimiento sobre la constitucidn de las mujeres
tzeitales como sujeto sodial, debo mendonar como un paso importante la toma de
concienda, lo cual implica un distanciamiento entre el sujeto y sus obras
(Touraine, 1984; p. 96) pudiendo éste evaluarlas y reflexionarias.



Pero la toma de conciencia no es suficiente para ejercer el cambio social
buscado, ya que vemos que (...} la actividad consciente del sujeto no modifica por
si misma ningln objeto, sing que se constituye como una condicion necesaria de

la accién practica”. (Bate, 1984; p. 44)

Es decir para gue las mujeres se constituyan como sujetos deben primero

conocer su realidad:

“Como mujeres queremos el mismo derecho como el
hombre, participar en los encuentros 0 reuniones, queremos
ver la claridad porque ya nos aburmrimos de estar en una
oscuridad, ya basta de que nosotras ngs sentimos muy
despreciadas, por eso compafieras hay que dar un paso mas
al trabajo”. (C. Mujer zapatista de 35 anos, Palabras vertidas
en una reunidn de un colectivo productivo. P. Nueva, Julio
2001)

En la condencia de la realidad estd el nadmiento de la acci6n
transformadora, la cual a su vez depende directamente de la generaddn de

oportunidades para ejercer esa transformaddn.

"El grado de condencia sobre las propiedades det objeto y de
los niveles de accién posibles del sujeto en relacién con
aquel, inciden en una mayor o menor adecuaddn de los
resultados reales de la praxis con respecto a los fines
previstos por el sujeto y que ofientan su  accion
transformadora” (Bate, 1984; p. 44).

De esto se desprende, que no basta con que las mujeres tomen conciendia
de su realidad para que ia quieran cambiar, pero si mientras mayor condenda
tengan ellas de su objeto de transformacidn, y de sus objetivos respecto a él,
mayor sera su poder de transformar la realidad, teniendo fines concretos y una

planificacion a sequir.

210




“Como que no queremos creer en nuestra opinidn misma,
sino que siempre necesitamos a los hombres, pero ya
debemos juntamos entre mujeres, adaramos lo que
nosotras sentimos en nuestra casa ¢ en la comunidad o
donde quiera. Ya debemos salrr y avanzar en eso con el
tiempo, debemos hacer entre mujeres un plan de trabajo”.
(E. Mujer Lider zapabsta 24 anos, Patria Nueva. Entrevista
personal, Septiembre 2001)

Vemos que para transformar la reatidad el sujeto pasa de estar sujetc o
anclado a estructuras pre-determinadas -lo que fe da un caracter pasivo- a la *(...)
experiencia subjetiva e individual” (Sader, 1990; p. 60). Viviendo estas
experiendias subjetivamente en lo colectivo, las mujeres tzeltales pueden darse

cuenta mediante la comunicacion con las demas de su reafidad.

“Ahora estamos viendo que nosotras tenemos derechos,
podemos participar, hablar, no sélo los hombres sino que las
mujeres también, por eso se trata de pedir 12 libertad, ya es
el momento de que nosotras lleguemos a pensar como
mujeres, en lo que nos esta llegando en nuestras manos, y
debemos de perder un poquito el tempo y venir a participar
en cada taller”. (L. Mujer zapatista de 35 anos. 1° Taller de
Derechos de la Mujer. Ocosingo, Junio 2001)

¢Podemos dedir con lo anterior, que la visién de estas mujeres hada si
mismas estad cambiando?, é5i esta vision estd cambiando, es eso un potendal de
acdén politica?

Creo que las respuestas en ambos casos son afirmativas, ya que dentro de
las premisas sobre las acciones colectivas de cambio de la realidad que nos ayudan
a entender esos fendmenos sociales, estd como primer punte el paso del sujeto a
actor, que libremente integra su presente como cambio por un proyecto futuro;
esto pasa por la elaboracion y adopddn de un proyecto de vida contenido en un
discurso, es decir por Ia formacion de una identidad.



Esta identidad ™(...) emerge en la confrontacién del proceso de interaccion
sodal” {Jiménez, 1996; p. 15), lo que significa reconocerse y transformarse en el

grupo, como parte de lo que uno es.

Estas mujeres en los procesos comunicativos realizados cotidianamente -en
los colectivos y en los talleres de Derechos Humanos- estan generando un

reconocimiento de ellas mismas como mujeres y de su problemdtica comun.

¢Podriamos hablar entonces de la identidad genérica como un bastion de
lucha cotidiana de estas mujeres?, creo que si, pero no es la tnica, sélo puedo

dedir que se esta desarrollando como un gje de accidn politica cotidiana.

La identidad, a su wvez, también nace en el discurso, mediante la
interiorizacién de un conjunto de roles institucionalizados y simboios que se
convierten en parte constitutiva del sujeto, o que involucra “(...) un compartir las
representaciones referendales gue abarcan el campo conceptual operativo de la
identidad”. (Op. cit., 1996; p. 10}

Por esto afirmo que la identidad de las mujeres indigenas se conforma en
torno al poder, porque éste marca las instituciones y estructuras que estan
influyendo en la vida de estas mujeres de manera direda.

En las estructuras cufturales patriarcales compartidas en la cuftura -tanto
tzeltal como caxlana- muchas veces nos encontramaos con que la mujer posee una
identidad de: *(...) ‘lo otro’, lo que convierte esta identidad de mujer en una
identidad ‘improbable’; ‘carentes de identidad las mujeres somos idénticas en la
otredad’. Esto estd caracterizado histéricamente como un ‘no pertenecerse a si
mismo™. (Redniguez, 1999; p. 204)
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Esta se constituye como una diferencia entre la identidad genérica de
ambos sexos —-masculino y femenino- lo que ha marcado que "(...) la identidad
femenina sélo es el estupor de su orfandad. El lugar femenino no es, no ha sido
publico, sélo es y ha sido privado, carente de reconoamiento sodal; sin firma, sin

apeilido ni historia”. (Op. cit., 1999; p. 257)

Esta caracteristica puede estar relacionada con miltiples factores histdncos;
frente a lo cual también es discutible en la sociedad tzeftal que la mujer domine en
las decisiones de lo privado, o lo que se refiere al hogar. Esto es facil de observar
en lo que sefialan unanimemente hombres y mujeres asistentes a los talleres:

“La mamé manda mucho mas sobre los hijos, eila dice lo que
se hace respecto a eso, y los controla mucho, pero en su
reladon de pareja siempre domina el hombre”. (M. Mujer
Zapatista de 27 aiios, asistente al 2° Taller de Derechos de la
Mujer, Ocosingo, Septiembre 2001)

A parlir de estas reflexiones, me atrevo a sefialar que en la mujer indigena
se ha construido una visidn de si misma de subvaloracidn; que “sélo sirven para
estar en la casa”, que “no sirve para la politica”, que "sélo debe ercargarse de los
hijos”. Lo gue actualmente esta cambiando a raiz de su voluntad de organizarse:

“la dnica forma de salir adelante es capadtandose,
conodiendo los derechos, y educéndonos cada vez mas para
que nadie pase a llevar nuestros derechos”, “"Estamos aqui
capaditindonos porque sabemos que fas mujeres valemos,
s0mos I1as que tenemos los hijos, hacemos todo el trabajo de
la ¢asa, cuidamos a nuestros mardos, cuando estan
enfermos nosotras fos cuidamos”. {Opiniones anénimas
vertidas en el 2° Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo,
Septiembre 2001)
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Es desde ese cambio donde el ser mujer indigena es positivo, y existe una
valoracion de si mismas, donde se comienzan a gestar espados de union y lucha,

tanto en la organizacion como en sus espacios propios o de “transicion”.

Estos espacios estan constituidos para los alcances de esta investigacion por
los colectivos de mujeres para la produccion del Municipio Auténomo, donde ellas
se estan educando politica y organizativamente, donde se estan capacitando para
hablar y reconocerse a si mismas como sujetos de accion. Y por sobre todo,
donde ellas estan adquiriendo una capacidad de accidn e incidencia en asuntos
comunitarios ¥ hasta municipales que antes no tenian, en lo cual también ha

influido el mayor intercambio y comunicacion entre ellas.

Por otro lado, los talleres de Derechos Humanos con Perspectiva de Género,
también se constituyeron como espacios de concientizacion de la situaddén de
discriminacidn vivida por las mujeres tzeltales que participaron en ellos. Donde la
comunicacion y el desahogo constituyeron los pnimeros pasos de andlisis cultural,
unidos al desarrollo de la imagen propia como algo positivo y necesario de

mejorar.

Estos talleres en su totalidad contribuyeron a que estas mujeres indigenas
conoderan su situadon, la decodificaran y codificaran en una propuesta como
sujetas de derecho; donde el respeto a la dignidad de ias mujeres se constituy6
como el pilar principal de la propuesta.
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6.4. Yu un Yig'™ nuestra resistencia

"Donde hay poder hay resistencia” (Foucault, 1984; p. 7)

El objetivo principal de esta discusion es analizar qué elementos de la
resistencia estan conformandose en fa identidad de las mujeres que son sujeto de
mi estudio. En este sentido mi hipdtesis es que las mujeres zapatistas de fos
colectivos, estan construyendo un proyecto politico naciente, el cual tiene por
estrategia principal la resistencia -no solo desde su organizacion- el EZLN hacia la
sodiedad, sino también desde sus espacios femeninos o intermedios dentro de la

organizacion en los colectivos de trabajo productivo.

“Cuando llegué a hacer el mural de {as mujeres del municipio
autdénomo, me di cuenta que iba a ser una ardua tarea,
“casualmente” el agua se fue justo ese dia, y teniamos que ir
a cargar el agua desde arriba del monte. Pasaron muchas
autoridades municipales masculinas curioseando  qué
estabamos haciendo, a to que respondiamos que estabamos
pintando el mural para la casa de las mujeres, algunos se
retiraban enojados y otros riéndose, quién sabe porgué.
Creo que este se va a llamar el mural de la resistencia,
porque a pesar de todos los problemas que ha habido las
mujeres quieren venir a hacer el mural, vienen por pueblos,
un dia vinieron 20 mujeres, nunca fue asi en el mural
municipal donde se tuvo que suspender por falta de
hombres. Tardamos una semana en hacer el mural, en el
transcurso del cual yo me di cuenta codmo estaban
construyendo estas mujeres tzeltales y tzotziles su lucha
cotidiana, tes cierran a veces el paso a sus colectivos, les
meten chismes pero ellas siguen adelante, y creo que cada
vez se organizan mejor”. (Notas de campo, Ocosingo
Chiapas, Septiembre 2001)

* palabra que en tzettal significa ™la resistencla de nuestro pueblo”.
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“La mayor participadion que estaban teniendo las mujeres a
raiz de sus colectivos v todo su trabajo, también se
observaba en la asistenca a las asambleas, cuando se
realizaron asambleas para presentar los trabajos que se
estaban llevando a cabo, las mujeres asistieron y hablaron,
eso fue en palabras de una autoridad “una sublevadon del
poder”, las mujeres estaban tomando por fin sus fugares”.
{Notas de campo, Ocosingo Chiapas, Julio 2001)

Este cambio lo cuentan ellas mismas, desde que estan trabajando en los

colectivos, les ha ayudado a su participacion como mujeres en a organizacion:

"Desde hace tres afios compafieras que estamos trabajando,
ahora ya vamos a las asambleas del munidpio. Este trabajo
colectivo es bonito, debemos de conservarlo porque es un
trabajo para nosotros y no echarlo a perder en el camino con
los chismes”. (3. mujer lider zapatista de 30 afios, Patria
Nueva. 3° Reunién Munidpal de los colectivos de Mujeres,
Abril 2001)

"Gracias a la lucha llegaron estos trabajos colectivos,
vinieron hermanas de afuera a ensefiamos cosas bonitas”.
(U. Mujer zapatista de 45 afos. Tzajalob, Entrevista
personal, Febrero 2001}

"Para ver si no hay problemas en los trabajos colectivos y si
tenemos dudas hay gque preguntaros, estamos viendo el
trabajo que es muy bueno tanto como compaferos y
comparieras de diferentes colectivos los companeros estdn
en muchos colectivas, esos colectivos han servido mucho
para nosotros, porque si nosgtros necesitamos alguna cosa
de hortaliza nos intercambiamos con otros companeros”. (T.
Mujer zapatista de 32 aios, P. Nueva, 6° Reunidn colectivos
productives municipales, Septiembre 2001)

“Ahora lo que nos estdn pidiendo es puro colectivo, porque
en cualquier momento viene un problema podemos entre
todas porgque estamos juntas y lucharemos juntos. Y
sabemos donde encontramos si algdn problema surge en

216




nuestra comunidad o en nuestro municipio o donde sea”. (E.
Mujer zapatista de 24 afios. Entrevista personal, Jufio 2001)

“Porque sabemos los derechos debemos saber todas las
mujeres que si de verdad ya existe el derech~o, por eso ahora
en este trabajo hay gque juntar las companeras porgue en
este municipio somos muchas, hay que reunir en
comunidades ya gue 1as responsables que viene a la reunion
cada mes es un ejemplo que estan dando a las otras
mujeres, si t lo ves a alguna compariera que se siente mal o
sola animelo para que salga contigo en las reuniones porque
sabemos hay algunas companeras que no les importa la
reumién, piensan que no Sirve en lo que estamos
aprendiendo ahi pero tan siquiera una o dos palabritas, no
digamos que llegamos a entenderla todas pero es algo para
nosotras”. (). mujer lider zapatista de 30 afios, Patria
Nueva. 3° Reunion Municipal de los colectivos de Mujeres,
Abril 2001)

"Nosotras queremos a las hermanas de otros lfugares que
andan con nosotros, no sabemos a veces como andan,
sienten cansancio para hacer el trabajo de nosotros como
campesinas, sus corazones los entregd hada nosotros, la
verdad es que los que hablan en castilla aqui en Ocosingo se
creen mucho, que son muy ricos, pero en cambio ellas que
estdn con nosotras hasta en nuestro idioma nos habla asi da
gusto con nosotros compartiendo lo que traen en su nacién”.
(3. mujer lider zapatista de 30 afios, Patria Nueva. 3°
Reunidn Munidpal de los colectivos de Mujeres, Abril 2001)

Es muy importante sefialar ademds que estos trabajos colectivos van de
acuerdo y se diien totalmente a lo que dice 1a organizacidn zapatista, o que en el
fondo refuerza la lucha y trata de desarrollar a las mujeres. También es
importante sefialar en este caso que la organizacidn zapatista -a nivel de las
autoridades- fomenta la partidpadon de las mujeres en tas reuniones, como dijo

una:
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“Hay unos companeros que tiene familia, ya mds o menos
les dan libertad a la mujer, no es como antes, ni un hombre
le daba antes la libertad a 1a mujer, pero gracias a la
organizacion todo el apoyo gue nos ha dado gue tanto se
insista de eflo de a poco van entendiendo los hombres.
Siempre en cuaiquier reunion se dice se habla de los
derechos de las mujeres, s¢ habla primero ese tema, por
ejemplo si hay una mujer responsable gue no llega a las
reuniones tienen gue mandar a los hombres a traera para
que asi le dé iibertad”. (J. mujer lider zapatista de 30 anos,
Patria Nueva. Entrevista personal, Abril 2001)

A pesar de este apoyo, es muy poca la participacion de las mujeres en la

organizacion;

"Hay muy poca participadén de las mujeres todavia en la
organizadon, no podemos decir que ya esta hecho, pero si
va avanzando, ya que hay mujeres gue si les dan chance
pero no quieren salir, por ejemplo a veces a mi me dan una
oportunidad de salir pero yo me preocupo del nifio de los
animales, de la casa, de ia comida y rapido contesto gue no
tengo tempo, aunque F. me da la oportunidad de salir, pero
réptdo me niego como que no puedo, hay muches hombres
que si les dan permiso a sus mujeres, hay muy pocos que de
plano no le dan”. (1. mujer lider zapatista de 30 afios, Patria
Nueva. Entrevista personal, Agosto 2001)

Existe entonces algunos hombres con disposicion a que las mujeres
partidpen mas, pero eilas dicen que no participan pargue :

"Bl miedo principalmente cuando a uno te dan la oportunidad
y no quiere ir es por miedo, me da dificl hablar dicen
muchas comparfieras asi, si nosotros vamos a una reunion le
piden fa palabra de plano se ponen coloradas y se salen no
les gusta, por eso digo yo que es la vergiienza la que nos
mata”. (E. Mujer zapatista de 24 anos. Entrevista personal,
Jutio 2001}
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Estos colectivos se constituyen como espacios donde ellas van perdiendo su
miedo y se van preparando para particpar, por eso les llamo espacios intermedios
o de transidén, donde las mujeres estdn desarrollando una capacidad de accién

politica lo cual las va ayudando a perder la vergiienza de hablar en pablico.

Ademds ellas mismas van generando estrategias de resistenaa: no

confrontan a las autoridades, pero tampoco les hacen caso.

“Tenemos que hacer igual nuestro trabajo, nada mas que no
lo digamos a C. el presidente del consejo auténomo, porque
0 sind no nos va a dejar”. {J. mujer lider zapatista de 30
anos, Ocosingo. Entrevista personal, Abril 2001)

Esta situacién se contrapone al discurso oficial del zapatismo, donde se
muestra una gran apertura al desarrollo de las mujeres en su interior, lo que es
cierto sélo en algunos aspectos,

“Falta mucho tratar este tema porque hay compaiieras que
no entienden o no comprenden, como que no les importa
Como ya se acostumbraron a estar dentro de la casa, no les
importa de lo que se trata los trabajos ni los talleres,
quisiéramos que haya alguien que nos apoye que nos dice
que si vengan a participar, necesitamos una mujeres del
pueblo que nos capacite”. (J. mujer lider zapatista de 30
aiios, Patria Nueva. Entrevista personal, Septiembre)

Ef problema entonces no es del discurso, sino de la consecuenda de ese
discurso dentro del zapatismo, el cual se enfrenta al machismo y a las estructuras
socidles en las cuales estan insertos. Esta situacion, sumada a la relacién tortuosa
del EZLN con el gobiermo mexicano, marcan la formaddn de fa identidad de las

mujeres zapatistas a partir de la resistencia:
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“La resistencia nos va a marcar una forma de ser definida, ya
que una dimensidén del poder implica la accidn y reaccion lo
opuesto que es inherente al poder, el poder no es inerte,
genera respuestas” (Fitzpatrik, 1990; p. 57).

Es interesante observar como la resistencia se establece en todos los
espacios de la vida de estas mujeres, tanto en ei ambito familiar, como
comunitario, organizacional y nacional. Y asi mismo se manifiesta de una manera

diferente en estos espacios.

Siendo esta resistendia una manera de convocar los contrapoderes contra
un poder singular, de esta manera Peter Fitzpatrik 1o ha ltamado el poder sindptico
ya que “(...} los poderes tienen cierta unidad, arrancan desde el mismo punto de
vista. La configuracidn sindptica detl poder tiene su sentido hegemaonico, opera un
dominio y organiza la acdon de sujetos de modo comprehensivo.  Esta
configuracién de poderes es constantemente resistida” (Op. ct., 1990; p. 57)

Es dedr, podemos hablar que la resistencia se conforma desde —o en
contra- de un poder mayor, donde los sujetos que lo viven, en este caso las
mujeres indigenas, siempre estdn en constante respuesta frente a ese poder, y la
magnitud de esa respuesta y su capacidad de mantenerla en el tiempo puede ser

lo que genere la diferenda entre resistencia y proyecto politico.

En sintesis, la propuesta politica de estas mujeres tzeltales, es ver de una
manera distinta a la sociedad en su conjunto, ellas no luchan primordialmente en
contra de los hombres, ellas se constituyen en la tucha en conjunto con los
hombres, como indigenas, pero no son iguales que los hombres en sus discursos y
en su actuar poliico. Esto esta estrechamente relacionado con palabras de
Foucault:
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“El tipo de resistencia que se propugna sera un contrapoder
que respete -invirtiéndolas- las caracteristicas adjudicadas a
la dominacién. Frente a un poder definido por la dispersion,
‘pienso que las acciones puntuales y locales pueden llegar
bastante lejos™. {Foucault, 1984; p. 7)

En este sentido, las acciones de las mujeres no estan orientadas a una toma
del poder como discuti en el capitulo I, sus acciones constituyen un contrapoder
dentro de otro contrapoder que es el zapatismo, 1o que no as divide en su lucha

con los hombres, ya que el objetivo final es el ‘mal gobiemo”.

“La comandanta Esther fue al Congreso de la Union, fue a
dar un ejemplo que las mujeres valen y si saben de que si
pueden tener el derecho a participar y de que le pidan la
opinion, no sélo los hombres porque siempre hay reunion se
les pide la opinion a tos hombres nunca a las mujeres, pero
ahora gradas a la C. Esther, ya si queremos participar,
cuando haya reunion tepemos que dedr que S valemos
como mujer, no sdlo estamos dedicadas a la cocina cuidando
ninos y animales”. (D. Mujer zapatista de 39 afos, Jerusalén.
Entrevista personal, Junio 2001)

A raiz de esto, me pregunto si la lucha de estas mujeres en los colectivos
genera una potenciaddn de ellas dentro de la organizacion, o si tal vez el hecho de
cuestionar, mas bien debilita su posicion dentro de ésta.

Creo que existen dos elementos importantes en estas interrogantes; que las
mujeres muchas veces son criticadas dentro de su misma organizadion por emitir
opiniones que cuestionen la autoridad de los hombres, y el oro elemento, es que
este cueshonamiento es necesario para que tanto el EZIN como otras
organizaciones se vayan reposicionando, a nivel intemo con sus mititantes, como a

nivel de reladiones externas.



Es crudal la lucha gue libran las mujeres diariamente, la cual debiera
fortatecer la lucha de la organizacion y de los indigenas en general, si lo que se

busca es democratizar sus espacios, tanto intemos como externos.

Podemos hablar, en este caso, de un proyecto politico que busca aumentar
ia capacidad de negodiacion y accion de las mujeres. Y desde este punto de vista,
icOmo se puede pasar de ejercer resistencia a constituir un proyecto de cambio

social?.

“Cuando se trata de plantear una transformacion radical de
la entera situacion politico-social, Foucault no puede eludir
las tensiones que arrastra una propuesta de privilegiamiento
de los contrapoderes locales en esta situacion ‘es sin duda
una modificacion estratégica de esos puntos de resistencia lo
que toma posible una Revoluddn, un poco como el Estado
reposa en la integracion institucional de las refaciones de
poder™. (Foucault, 1984; p. 7}

LA materializacion de un poder constituyente es mi planteamiento principal,
donde 1a resistencia de distintos grupos como las mujeres indigenas, entre otros,
se transforme en un proyecto politico de cambio real para toda la sodedad en

general,

6.5. Los derechos como bastion politico

Mi objetivo en este punto es mostrar cdmo en el espacio femenino de los
Talleres de Derecho de la Mujer realizados en Ocosingo durante el ano 2001, los
Derechos Humanos se transformaron en una herramienta de lucha para las
mujeres de wvaras organizaciones que particparon en los talleres. Esto

reafirmando un proceso que muchas ya traian.
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£l derecho como tal, fue un tema controversial para mi desde el principio,
porque es una construccion totalmente occidental desde el derecho positivo, y es0
me generaba certo desazon ético. Esta desazon se basaba en ja reflexion acerca
del nivel de dominacion que han tenido las culturas subordinadas por el derecho,
el que produciendo discurso y técnicas de derecho “(...) han tenido esencialmente
la funcidn de disolver dentro del poder el hecho histérico de la dominacién, y de
hacer aparecer en su lugar los derechos legitimos de la soberania y 1a obligacién
legal de la obediencia” (Foucault, 1990; P. 35)

Fue descubriendo la otra cara de estos procesos de dominacion -el derecho
positivo vy las leyes- que pude hacer una lectura diferente de ellos en la actualidad,
destacando que estos elementos pueden ser utilizados en el caso de las mujeres y
los pueblos indios para defenderse.

“La reglas de derecho son las que delimitan formalmente el
poder (...) y reafimman los efectos de verdad que el poder
produce y transmite, y que 2 su vez reproducen el poder”,
(Op. dt., 1950; p. 32)

Esto confima la triada, derecho-verdad-poder, donde la verdad produce
poder; al establecer que la mujer tiene derechos y que esos deben ser respetados
se esta estableciendo una verdad, subafterna pero que al ser verdad tiene poder
tanto para el que la ejerce como para el que [a redbe.

"Los hombres no nos dejan participar en muchas actividades
de nuestra comunidad dicen que no tenemos derecho, y no
es asi porque tenemos derecho de salir y participar, nosotros
ya Jo aprendimos, incluso hidmos nuestras lista de
derechos™. (1. mujer lider zapatista de 30 afos, Ocosingo.
Entrevista personal, Abril 2001)
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Estableciendo esa verdad: que las mujeres tienen derechos, y su
declaracién plblica, no solo quedan socalizados entre ellas, sino que invaden las

relactones de pareja, de familia, comunitarias, y hasta organizacionaies.

"Si hablo en medio de los hombres diciendo esto que estoy
diciendo ahora se enojan porque hablo contra ellos. Se
enojan no jes gusta lo que yo les digo, en una reunién ya no
quieren escuchar se salen no escuchan y se van. Por eso es
importante esto y por eso estoy aqui, para ver como va a
cambiar esto en las comunidades.” (C., mujer zapatista de
54 anios, 1° Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo, Junio
2001)

Estas dedlaraciones de derechos humanos, cuyo ejemplo daro es la Ley
Revoludionaria de las Mujeres Zapatistas’!, no siempre son compartidas por todos,
sobre todo por los hombres. Hay muchos hombres que no asumen los derechos
de la mujer, e induso existen mujeres que no los reconocen como tal, hasta que

no los conocen bien y toman concdienda de su situacion.

También hay hombres que reconocen que la mujer tiene derechos:

“Es importante los derechos humanos ya que no solo los
hombre tiene derechos, por eso se estuvo mandando las
cartas porgue queremos que las mujeres vengan y defiendan
su derecho, asi podrdn exigir en todas partes, con sus
maridos y autoridades, no sélo para ellas sino que también
para sus comunidades. Este espadio es un camino para que
sirva a las mujeres”. (S. Promotor de Derechos Humanos del
CDHFLN. 2° Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo,
Septiembre 2001)

“La verdad en nuestra cormunidad hay muche sufrimiento,
segln nosotros estamos diciendo que no estamos sufriendo
pero son mentiras, si estamos sufriendo, 10 que pasa no lo

*' Ver capitulo 1 en 13 historia de las mujeres zapatistas dentro def EZLN.
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estamos viendo con nuestros propios 0jas, porque si solo
decmos que porque ya tiene un poco de dinero no §ufren
pero faita ver de las otras comunidades y otroS Companeras,
no sabemos cudntos problemas existen en nuestras
comunidades, en nuestra comunidad debemos de estar
libres, hacer lo que nosotras gueremos, que nadie nos
regafie o nos burle, por eso es donde yo grabo en la cabeza
que ya nos quieran en la comunidad, y debemos dedr que si
podemos hacer todo lo que se necesita”. (G. mujer lider
zapatista de 27 anos, Ocosingo. Entrevista personal, Agosto
2001)

Cuando las mujeres conocen estas “verdades” llamadas derechos humanos,
se van hadendo sujetos que cambian su perspectiva y hacen que cambie la
perspectiva de los demas acerca de ellas; es decir, van estableciendo las bases de
su propia dignidad. Quierc exponer unas notas de campo que son muy
significativas:

“la verdad fue muy difidl trabajar con elias en ese primer
taller de la Regidn Agua Azul, ya que no se juntaron muchas,
ademas de esto y para coimo la esposa de C. no quiso
ayudarme en nada ni tradudir nada de los que las mujeres
estaban didendo, generando en mi una angustia de no
poder comunicarme y de que ademas no les interesaba lo
que les estabamos preguntando. Luego las mujeres se
enojaron cuandc yo les preguntaba por sus problemas,
sefalando que no habia ningun problema para ellas. Creo
que con ellas ya no se va a poder trabajar, ya que no tienen
interés o no quieren reconocer sus probiemas, decian ellas
que si las mujeres no fueron al faller no era porque sus
maridos no las dejaran, no participaban porque ellas no
querian, desde el inicio fue desagradable y quiero sefialar
que no volveria a Ir en esas condiciones a hacer otro tailer
en ese mismo lugar”. (Notas de campo, Santa Rita, Agosto
2001)

Esta fue mi vision después del primer Taller de Derechos Humanos con

Perspectiva de Género que realizamos en la region de Agua azul, donde no tuve
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traduccién de las cosas que se estaban diciendo, y hubo mucha descoordinacién
en el taller. Luego cuando llequé a mi casa y tradujimos el taller con una
compafiera tzehal, escuché cosas muy interesantes; que hubo confrontacion entre
las mismas participantes, de unas que decian que no habia problemas y otras tes
rebatian que si habian y muchos problemas, y en el darse cuenta se podia inictar

un cambio de esta realidad.

Esta experiencia me ayudd a cambiar la vision de esa supuesta indiferenda
y pasividad de las mujeres, y algo mas, me ayudd a ver que la resistencia también
se manifiesta en el no hacer, en el negarse a participar, en el no querer hablar
castila cuando saben, a wveces no por pena Sino que por resistr a esa

comunicagion.

“Si hay hombres que dejan salir a su mujer, pero la mujer es
a veces la que no quiere, entonces no es el hombre el
culpable, sin0 que somos nosotras mismas”. (T. Mujer de
ARIC ID particdpante del 1° Taller de Agua Azul, Agosto
2001)

Esto es algo muy comun, se le atribuye a que las mujeres no participan
porque tienen pena, pero si he visto que las mujeres no partidpan muchas veces

porgue se resisten a hablar con caxlanas.

“Pues asi yo miro en las comunidades, nadie quiere ser
responsable o tener un cargo se dicen que no saben leer ni
escribir, pero es mentira porgue si saben no quieren
aprovechar esa oportunidad que se les esta dando, de
comunicarse con compafieras que vienen de otros lados a
trabajar con ellas”. (C. Mujer de 32 anos perteneciente a
ARIC ID, 2° Taller de Derechos de la Mujer, Betania, Octubre
2001)
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Las gue estan principalmente en estos procesos s€ dan cuenta de lo que
significa el tener derechos: induso sefalan que al saber que tienen derechos todo

cambia.

“Yo antes no creia que tenia derechos, sufria mucho porque
no lo merecia, ti no tienes valor me decia mi marido y me
tapaba mi derecho, hasta miedo da, porque venian los
gotpes, pero gracias a estos talleres tenemos el conocimiento
de que las cosas pueden ser diferentes”. (C. Mujer de 32
afos perteneciente a ARIC ID, 1° Taller de Derechos de la
Mujer, Ocosingo, unio 2001)

Pero no es suficiente solo declarar los derechos de las mujeres, también
ellas deben exigiros:

“Si me gustaria ser autoridad pero si hubiera la posibilidad de
que me dieran derechos” (C. Mujer de 32 aitos perteneciente
a ARIC ID, 1° Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo,
Junio 2001)

Los derechos no tan solo se dan, también se exigen, y en eso esta el
cambio radical, muchas mujeres en los talieres sefialaban que no era suficiente
saber que se tienen derechos, sino que también hay que ejercerlos, y al ejercerios
estamos afimandonos en esa verdad, la verdad de los oprimidos.

“No hay ejercicio del poder posible sin una derta economia
de los discursos de verdad que funciones en, a partirdey a
través de este circulo: estamos sometidos a la produccién de
la verdad del poder y no podemos ejercer el poder sino a
través de la produccién de verdad”. (Foucault, 1990; p. 34).

Los Derechos Humanos son una de las formas de institucionalizar un

respeto hacia los grupos oprimidos, en este caso a las mujeres indigenas. Donde
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ademas se logre que exista una instancia de defensa de estos grupos, haciéndola

legitima primero para la cultura propia vy luego a nivel nadonal.

Para el caso de los Derechos de los Pueblos Indigenas es lo mismo, con la
salvedad que los indigenas no tienen que hacerse respetar ni valer en su propia

cultura como indigenas, sino que lo tienen que hacer con la Nacion.

Quiero terminar este apartado, sefalando que los Derechos Humanos de las
Mujeres, se han constituido como un bastion de lucha actual para ellas, hallando
una instancia de defensa y valoracion de si mismas, y una definicion de su

dignidad,

Este proceso sera potenciador de un cambio mientras hombres y mujeres lo
crean por iqual, crean esa verdad de que ambos tienen iguales derechos e igual
dignidad, y que la forma de ejercer estos derechos tiene que ser con ética dentro

de la accidn politica.

6.6. Autonomia de mujer: un discurso escondido detras de ia

autonomia indigena

Me parece muy importante terminar este capitulo, con una reflexion sobre la
estrecha y complicada relacidn entre la autonomia de la mujer y la autonomia de
los Pueblos Indios. Para esto es necesario definir en qué se basa la autonomia, vy
oomo se ejerce desde los diversos sujetos sociales, ya sean individuales o
colectivos.

Cuando les pregunté a algunas mujeres zapatistas qué era la autonomia una

de ellas me respondid:
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“La autonomia es gobernamos entre nosotros, hacer nuestyo
trabajo colectivo tener nuestra propia educadon, lo que ha
pasado antes, nuestra lengua, tener la costumbre, las
propias autoridades”. (A. Mujer zapatista de 21 anos. 2°
Taller de Derechos de la Mujer, Ocosingo.  Septiembre,

2001}

Esta definicion esta muy cercana a la que hace 1a 0.1.T. en ¢l Convenio 169:

“Autonomia es la expresion del derecho a la libre
determinacidn, deddiendo su forma de gobierno interna y
sus maneras de organizarse politica sodial econdmica y
culturalmente”. (0.1.7., 1989)

Estas definiciones de autonomia se refieren ambas cdaramente a la
autonomia colectiva, la cual posee obo matiz que la autonomia individual.
Significa para los indigenas tener su propio gobiemo, decidir como educarse,

decidir qué cultura tener, deddir todas las cosas que invotucren a la comunidad.

Este planteamiento implica indefectiblernente, que los Pueblos Indios
posean los medios para poder implementar esta autonomia: es decir, un territorio
propio donde establecerse, un control total sobre sus recursos naturaies, y
ademas, tener los medios para hacer produdr y aprovechar e50s recursos.

Siendo la autonomia un pacto bilateral, el Estado debe reconocerla como
tal, permitir que ésta se lleve a cabo, otorgando todas las herramientas juridicas
necesarias para que se pueda implementar, como el caso de una ley indigena
acorde a estos terminos, como podria haber sido la iniciativa de ley COCOPA, no
lievada a su realizacion ni aprabacion final por el legislativo.

Este punto es crudal en el procesa: el no reconadmiento por una de las
partes de este pacto sodial materialzado en la propuesta autondmica de los
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pueblos indigenas. Es decir, segin este pacto roto los indigenas no son sujetos de
derecho colectivo, no poseen ninguna autoridad sobre su territorio ni sus recursos
naturales, y ademds solo son sujetos de interés publico: es decir, el Estado estd

obligado a implementar programas para paliar su pobreza.

Ante esta negativa, los pueblos indigenas deben buscar opciones de hacer
valer su autonomia a como dé lugar, esta situacion se llama ahora para los

zapatistas “la sequnda etapa de la resistencia”.

"Ahgra que estamos en la sequnda etapa de la resistencia
hay que recuperar el conocimiento de los antepasados. No
hay que perder la vision de los antepasados, ellos
sobrevivian, fabricaban su propia ropa, asi debemos de
volver a hacer, aprender todas esas cosas que hadan para
ya no depender mas del gobiemno”. (). mujer zapatista lider,
32 afios. 6° reunidn de los colectivos de mujeres del
municipio auténomo. Cctubre 2001)

Los discursos de las mujeres indigenas en un panorama de construccién de
la autonomia, se basan en una visidén milenarista y colectiva de ella, donde para
ellas es necesario volver a “algunas” buenas costumbres del pasado, sobre todo

valorando la capacidad de autosubsistendia que tenian los antiguos mayas.

Esta busqueda es parte de la desesperacion que ha invadido a comunidades
enteras por la no aceptaddn de parte del gobiermo de la autonomia verdadera de
los indigenas, donde se esta llegando a valorar esa capadidad que raya en la
autarquia, y asi poder construir una comunidad “cerrada” y que lo externo no sea

necesano.

Esta autonomia es entendida asi tanto por hombres y mujeres zapatistas, en
esta etapa actual de lucha: la segunda etapa de resistenda, ellos quieren construir
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una autonomia o encaminarse hacia ella. Para esto estan generando estrategias

desde el ambito local, apoyandose en las ONG's y la demas sociedad civil que

trabaja con ellos.

Esta autonomia también significa -en el discurso- una mayor participacion

de las mujeres en la politica:

“Hay mujeres a las que no les gusta mucho participar,
todavia porgue no tienen la capaddad pero en poco tiempo
si va haber, con esta sequnda etapa de la resistendia va a
haber mas todavia, pero poco a poco conforme va
avanzando el trabajo. Esta segunda etapa es donde
nosotros como colectivos de mujeres y hombres, nifios y
delegados, cualquiera le vamos a echar fuerza, para que
nuestro colectivo, trabajo o palabra de Dios avance. Si
nosotros cosechamos alguna legumbre y otros companeros
cosechan frutas, entonces las intercambiamos.  Porgue con
este tiempo ya es mds difici, si nosotras hacemos velas y
hay un municipio que no las hacen, pero hay municipios gue
hacen ropa de lana, nos intercambiamos para que si seamos
auténomos. Ya es hora pues que nosotros ya debemos
aprender lo que han hecho antes nuestros abuelas 0 no s
quién mas que han hecho en aquei tiempo, por eso se flama
la sequnda etapa de la resistenda, y de la autonomia”. (J.
mujer zapatista lider, 32 afos. Entrevista personal.
Septiembre 2001)

Lo que sefiala este discurso es: fomentar la autonomia indigena con la
mayor participacién de las mujeres en todos los asuntos comunitarios y de la
organizacion. La preocupacion —que es el fondo de mi debate en este apartado-
es que eso constituye parte de un discurso, pero que la construccion de la
autonomia se esta llevando a cabo como un cerco que enderra la capaddad de

accién de muchas mujeres indigenas.
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Lo anterior se basa en mi experiencia en las relaciones “no dandestinas” o
civiles con el zapatismo, ya que puede ser que las relaciones del Comité
Clandestino Revolucionario se esten gestando de una manera diferente, pero {a

observacion que hago es sobre las bases diviles de apoyo.

Digo que me preocupa esta situacion de contradiccion entre los discursos y
la practica autondmica, porque creg fundamental para la autonomia indigena el
ingrediente de la autonomia femenina, donde la libertad y la autodeterminacion de
las mujeres sea el pivote de la libertad y de la democracia intemma en la sociedad

indigena.

“Autonomia de mujer es que tenga liberted la mujer, que
hable que participe, que esté en reuniones que ya acaho el
tiempo que nosotras estabamos en la casa, no salir no
participar, para formar la autonomia quiere mas como mujer,
que tenemos que echarie mas ganas a nuestro pueblo para
formar la autonomia guiere mas como que le echemos mas
ganas, para que asi formemos la autonomia”. (J. mujer
zapatista lider, 32 anos. 6° reunién de ‘os colectivos de
mujeres del municipio auténomo. Odubre 2001)

El gran problema entonces es como esa autonomia de mujer puede y debe
entretejerse con la autonomia indigena. Esta respuesta, es audal para el
desarrollo de una propuesta de autonomia indigena, donde se debe comenzar por

fa autonomia real de los sujetos dentro del grupo.

¢Qué implica la autonomia de la mujer dentro de un sector sodial como el

indigena?
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Implica muchas cambios, tanto en tas mujeres como en los hombres. Yala
vez implica problematicas que no han sido cuestionadas ni siquiera por las mismas

mujeres:

“Se podria formar una autonomia de mujer dentro de la
autonomia indigena pero si hubiera alguien que nos dijera
mds cosas sabre esto, alguien que fuera a las comunidades a
hablar de esto mas seguido, porque entre nosotras no la
estamos pensando asi”. (E. Mujer lider zapatista, 24 afios.
Entrevista personal, Ocosingo, Agosto 2001)

Me di cuenta ademas, en base a innumerables conversaciones, gue muchas
mujeres zapatistas cuando hablan de autonomia solo piensan y se refieren a la
colectiva, y que al plantearseles la autonomia de la mujer, no lo ven como posible,

lo ven lejano, e induso muchas no se lo han planteado nunca:

“Es bonito hablar de la autonomia de la mujer pero creo que
es dificil que la tengamos mientras dependamos de la
familia, del hombre que trae la paga, yo por lo menos no o
habia pensado antes de este taller”. (H. Mujer zapatista de
25 afios, 2° Taller de Derechos de la Mujer. Ocosingo,
Septiembre 2001}

Esto no se homologa a lo planteado por autoras como Lovera y Palomo
{1997} y Rovira (1993), donde estas autoras sefalan que las mujeres zapatistas se
plantean la autonomia de ia mujer como aigo posible.

Me parece importante realizar esta distindon, porque nos habla sobre todo
de la permeabilidad de los discursos hada las bases de apoyo zapatistas. Teniendo
en cuenta este punto, quisiera revisar el concepto de autonomia desde 1a mujer,
analizando lo que dice Lagarde sobre este tema:



“La autonomia consiste en lograr desarrollar procesos en ios
que cada quién va teniendo los recursos para transformarse
de objeto en suieto. Las mujeres queremos transformamos
en sujetas de nuestra propia vida, en sujetas sociales y
politicas”. (Lagarde, 1997 p. 35)

Segin lo anterior, para que la mujer se convierta en sujeto, primero debe
obtener recursos propios para el ejercicio de su poder de decision, donde uno de
los elementos basicos es el sustento economico. Esta es |la primera limitante con
la cual nos encontramos, scbre todo para la mujer indigena, que depende
totaimente del hombre para subsistir -0 en su falta- del apoyo familiar.

Otras limitantes estan constituidas por las estructuras culturales, donde las
mujeres no poseen poder de decision formal en lo familiar ni en lo comunitario, y a
veces en lo organizativo. Esto [imita el principio basico de la autonomia: el de la

libre determinacion.

Es por estas razones gue en primer lugar deben generarse social y
cutturalmente las condidones necesarias para que 1as mujeres desarrollen
graduaimente esta autonomia, la cual en su desarrollo fomentard a la autonomia

de los indigenas en general.

Lo mas complicado de 1a generacion de cportunidades para la autonomia de
las mujeres indigenas, es que las autonomias se entrecruzan, y que todas son
diferentes para cada sujeto social. En este caso la autonomia de los puebios
indigenas es diferente -pero no necesariamente opuesta- 3 la de las mujeres

indigenas.

El desafio se constituye en como poder hacer para que estas dos

autonomias no se contrapongan sino que se potencien.
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*1 3 autonomia en si es diferente para cada sujeto social que
la construye o que no la posee, es dedr, cada sujeto social
requiere una autonomia espedifica, no es identica a de las
personas, ni grupos sociales, ni organizaciones ni
instituciones”. (Lagarde, 1997°; p. 25)

Lo principal de este desafio es que la autonomia se constituya como la
maxima expresion de libertad, por eso es posible plantearsela desde cualquier
sujeto individuat y sodal.

“La autonomia contiene el poderio, es algo por construir, es
aigo que hay que defender porque no existe plenamente.
Tiene por princdpio basico la libertad pero a partir de la
experiencia de cada sujeto”. (Op. cit., 1997°; p. 25)

En este sentido, la construccion de esta autonomia para las mujeres
tzeltales, parte por estar en una organizacién, por estar en trabajos colectivos, por
asistir a taileres de derechos de las mujeres, pero no por eso estd lograda ni
realizada, esta trazandose su camino inicial.

"La autonomia empieza en el hogar, en el trabajo, la
comunidad y la region. Es necesario garantizar la paridad
entre hombres y mujeres en los drganos de dedsidn (...) la
demnocratizacion del Estado debe ir pareja con una
democracia en el hogar, lo cual desde la ética feminista,
trastoca la vida privada para que asi los cambios pablicos
tengan resonancia en el ambito de lo intimo, lo famifiar, lo
amoreso, acompanandose de procesos de cambio a nivel del
individuo™ (Palomo, 20031; p. 30)

E! cambio debe venir desde lo intimo, desde las relaciones mas cercanas,
por esto el hombre debe cumplir su parte del pacto que le corresponde: dar ta
libertad a 1a mujer para que pueda desarrollar su autodeterminacidn en forma
certera y sostenida en el tiempo.
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La autenomia se inicia como un proceso, para llegar en algdn momento a
una capaddad total de decision sobre la vida propia, por esto decimos que Ia
autonomia depende de la construccién histdrica del sujeto, su cultura y su

situacion social.

"La autonomia es histdrica y debe ser analizada a partir de
las condidones de cada sujeto en |a sodedad, en la cultura y
en el poder. No es suficiente autodefinirse como autonomo
sino que los demas tienen que reconocer nuestra autonomia.
Es un pacto social tene que ser reconocida sodalmente”.
{Lagarde, 1997°; p. 30)

Lo anterior parte por cambiar la cosmovision, {as concepciones de mundo, la
vida diaria. Las condidones cufturales en las cuales hemos sido formadas casi
todas las mujeres, sen condiciones que fundamentan y recalcan la anti-autonomia
de las mujeres como condicion de vida. Para esto es necesario que cada una de
nosotras reflexione en qué medida es un sujeto capaz de transformar su propia

vida.

Todo esto significa, que nosotras como mujeres seamos capaces de analizar
nuestra realidad en que vivimos, las cosas que nos duelen, las cosas que nos
danan y aprender a tomar dedsiones respecto a esas cosas que nos suceden, y ser
capaces ademas de cambiar esa realidad, de organizamos con las demds y de
generar en nosotras mismas prooesos de autoestima.

Para terminar gquiero sefialar que 1a lucha por la autonomfa es una acadn
politica que estan llevando a cabo las mujeres, donde el planteamiento primordial
se refiere a la autonomia de los pueblos indigenas en su conjunto, y donde fa
autonomia de mujer es algo muy incipiente. A pesar de esto, ellas estan
encaminandose hada una busqueda de mayor libertad, que tal vez aln no se
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ilama autonomia de mujer, pero todas las acciones estan encaminadas a que en
algin momento se logre esa autonomia y autodeterminacion tan necesaria, tanto

para ellas, como para los indigenas en general.

Creo finalmente que es fundamental que la discusién sobre autonomia de la
mujer indigena sea ampliada, tanto en los espados familiares, como comunitarios
y sobre todo en estos espacios de accdon femenina de los gque hablabamos
anteriormente. Es sobre esa base que se pueden construir los camientos de un

verdadero cambio en las relaciones de poder en la sociedad indigena.



7. Tas pisiftik jun nial a

Quisiera finalizar este recormdo con algunas reflexiones acerca de las
acciones politicas de las mujeres tzeftales, profundizando algunas apreciaciones
que se vislumbraron durante la investigacion. Esto con el objetivo final de perfilar

caminos posteriores de investigacion.

Durante toda la tesis, fui argumentando acerca de las estructuras culturales
en {as cuales estan insertas las mujeres y sus respuestas frente a estas, las cuales
analicé desde mi particular punto de vista. No estd de mas decir que este punto
de vista se afianzo, también a 1o largo de esta tesis como un feminismo del tercer
mundo, el cual se contrapone en muchos sentidos al feminismo occdental, vy el
cual se forja en el derecho pleno de desarrollar argumentaciones que estén
problematizando estas situaciones sodiales, aunque sean de la sociedad indigena.

En estos términos fui desarrollando aspectos metodologicos que sustentaran
mi acercamiento con esta realidad, y que me permitieran soslayar la dificuftad de
acercarme a una realidad tan diferente a la mia. Este proceso lo menciono y lo
ooloco en un plano muy importante en las condusiones de la investigacién por
estar estrechamente relacionado con la generacidn de conocimiento a partir de la

accién,

Este puente episternoidgico puede ser significativo para los cambios sociales
que estdn ocumriendo a partir de las mujeres, hadendo énfasis en el
establecimiento de alianzas politicas interraciales e interclasistas, donde las luchas
que se gestan desde distintos angulos del ser mujer, puedan tener un efecto

sinérgico las unas sobre las otras.
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Desde esta perspectiva, pude ver, cdmo las estructuras de la sodedad
tzeltal que fueron abarcadas en mi investigacion, en gran medida, estén
condicionando el desarrollo de las mujeres, dentro de ia familia, la comunidad y Ia
organizacion.  Este es un punto probiemdtico tanto para la investigacion como
para la realidad misma, debido a que la vida de las mujeres esta sometida a
constantes cambios. Estos cambios estan siendo acelerados por procesos
constantes de expoliadén, militarizacion y migradén presentes en los territorios
habitados por estas mujeres indigenas y campesinas.

Esta situacion se suma a la percepddn que existe dentro de las
comunidades tzeftales estudiadas scobre la mujer indigena, la cual al ser de
minusvaloracion y de limitadon, fimita 2 su vez la vision que tienen las mujeres de
si mismas. Por estas razones los trabajos con mujeres indigenas en el ambito
cofectivo, deben apuntar a una revaloracion de su papel comunitario, y sobre todo
de sus espacios de dominio, 1os cuales pueden constituirse como espacios de

aprendizaje y transicion.

La propuesta de valoradon hacia las mujeres y sus acciones, va encaminada
también hacia un mayor involucramiento en los asuntos comunitarios y
organizativos por parte de ellas. Pudiendo en ese involuaamiento, generar
oportunidades de un aprendizaje polttico, del cual carecen muchas mujeres.

Este aprendizaje también permite que ias mujeres indigenas se relacionen
entre elias de una manera diferente, creando una cultura democrdtica y de
participacién real en los asuntos que se sienten involucradas de una u otra forma.
La jugada es también fomentar el trabajo colectivo de las mujeres, ya sea en torno
a un eje productivo, de capacitadén, de derechos humanaos © cualquier otro que
sea capaz de agiutinar los intereses de ellas de trabajar en colectivo.
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Lo colectivo permite ademas que fas mujeres desarrollen una capacidad de
movilizacion que solas no pueden desarrollar de ninguna manera. Dando
respuestas favorables para ellas mismas a los cambios que estan sometidas

canstantemente.

La respuesta a estos cambios esta determinada en gran medida por la
historia vivida por estas mujeres en su devenir poliico y organizativo, y por la
presencia ademas de fuertes corrientes de pensamiento liberadoras. Lo cual ha
generado un fértil terreno para las acdones politicas de las mujeres indigenas,

sienda en su mayoria ligadas a la resistencia.

Las acciones politicas de estas mujeres indigenas estan enmarcadas en un
contexto organizativo espedal; por un lado, ellas estin en la organizagdn
zapatista, la cual posee un contexto y una realidad muy difidl en estes momentos.
Y por otro lado, estan librando su tucha desde la perspectiva de género dentro de

SU mMisma organizacion.

En este contexto pude descubrir dos elementos —entre muchos otros- que
constituyen las acdones polticas de las mujeres indigenas de esta zona: Los
Derechos Humanos y la Resistencia en los trabajos colectivos.

Observé que los derechos humanos son [a bandera principal de lucha de fas
mujeres indigenas, y que éstos no deben pretender ser universales, sino que mas
bien caminar de la mano con la apertura de su propia cultura y vision de mundo.
Entrelazandose asi los derechos de la mujer con los derechos indigenas o
cotectivos.

Cuando hablo de que los derechos humanos no deben pretender ser
universales, me refiero a que existe una estrecha relacidn entre la lucha de las
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mujeres indigenas en la resistencia y los temas de derechos, los cuales se
entrecruzan para ellas como derechos genéricos y étnicos. De esta manera, esta
herramienta para las mujeres indigenas debe tener su especifiadad propia en la

lucha, y ser universal pero a ia vez respetando las particularidades.

En este proceso, el establecimiento de los derechos humanos pasaba para
estas mujeres por una critica abierta a las practicas culturales cotidianas, a las
castumbres, a la normalidad, y al sentido comun —o pensamiento hegemdnico- de
las comunidades, que estuvieran afectando su desarrollo adecuado.

Estas criticas ademds, se enfocaron sobre todo al ambito de las costumbres,
generando €On esto un pangrama muchas veces de cuestionamiento radical hacia
su cultura, entendida en la cotidianeidad de las relaciones de poder. Esto esta
caminando de la mano con muchas propuestas que hacen feministas actuales
también del tercer mundo, cuyos cuestionamientos se dirigen a establecer rupturas
dentro de los aparatos estatales patriarcales, y frenar la discriminacidn social en

contra justamente de [as mujeres del tercer mundo.

Lo anterior también involuca plantear el problema de los derechos
humanos de las mujeres, cuyo proceso en el caso espedfico de esta investigacion,
implicé un establecimiento de nuevas reglas de juego creadas a favor de las
mujeres. Las cuales primero se reconoderon discriminadas, y en segundo lugar
pensaron en una realidad diferente con creatividad. Vemos de esta manerg, como
los derechos humanos estan siendo adoptados cada vez con mayor intensidad por
grupos subalternos como son [as mujeres indigenas.

Dentro de esta construcddn, las mujeres indigenas tzeltales de las
comunidades zapatistas estudiadas —al contrario de otras organizaciones de
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mujeres- se plantean un trabajo de union con los hombres, ellas no plantean en

casi ningin momento Ia ruptura con la parte masculina de la organizacién.

Lo que ha ocurrido es que a muchas mujeres lideres se les mantiene
participando pero mas a raya de lo que los hombres participan, con el objetivo de
que apoyen los procesos, pero a fa vez no sean las demandas de género las

principales en el movimiento indigena.

Eso se debe a que estas accdones poiticas de las cuales hablo
anteriormente, estan delimitadas en |a insercion dentro de una organizacién como
el EZILN, que en estos momentos se encuentra construyendo la autonomia del
Pueblo Indio con estrategias desgastadoras para su mismo pueblo, y muchas

veces para las mujeres.

Dentro del zapatismo actual, la blsqueda tanto politica como econdmica y
cuitural se enfoca a desarrollar la capacidad de ser independientes; tanto del
gobiemo como de {as Organizaciones no gubemamentales que se encuentran

trabajando a nivel {ocal.

Esta construcddn estd enmarcada, por un no didlogo con el Estado, y donde
el objetivo final es autogobernarse, poseer su propia delimitacion territorial, v
ejercer un control sobre sus recursos naturales. Para lograr esto, el no didlogo con
el Estado pone muchas limitantes, por una parte no se estan destinando los
recursos necesarios desde el Estado para que se generen oportunidades de
crecimiento y mejora en {2 vida de los indigenas. Por otra parte, los indigenas
paseen muchas necesidades que sdlo pueden ser satisfechas por el Estado: el
acceso a la tierra, el acceso a programas de desarrollo locales, y muchas otras
iniciativas que podrian mejorar estas condiciones.

242



Es por eso que la agenda de los pueblos indigenas esta encaminada a lograr
que la iniciativa de Ley COCOPA sea finalmente aprobada como la ley mas

adecuada para leqislar sobre sus derechos.

Esta situacidén es muy importante, porque ejerce una gran influencia sobre
las mujeres tzeltales que fa estan viviendo en conjunto con su organizacién. Por
eso hablo de que las acciores politicas de las mujeres van encaminadas
principalmente en este objetivo: |a lucha en conjunto con los hombres, todos
indigenas, por una libertad real en el marco de la nacion y de la constitucionalidad.

Esto estd estrechamente relacionado con la problematica del patriarcado y
la discriminacion a {a que se enfrentan las mujeres al interior de su organizacion, fo
cual estd generando malestar en muchas de ellas. Todavia no hay una ruptura
grande ni una lucha abierta, pero para algunas ya ha significado la expulsion de

esta organizacion.

Esta situacion me parece muy grave en el contexto que mendono, y sobre
todo, porque se esta invalidando una opddn real de democratizar una sodedad

como la indigena, y mas aun importante dentro de una lucha revolucionaria.

Este recudedmiento de las condiciones actuales para el sector indigena,
estd marcando una estrategia de respuesta basada en la resistencia; pero esta
resistencia coloca a las mujeres indigenas en un lugar menos privilegiado que
antes.

Elias estan siendo “quardadas”™ en un lugar donde puedan asegurar la

reproduccién de la cultura v la sociedad indigena, y como estrategia de querra su
margen de accién se va limitando cada vez mas al dmbito del hogar. Se les
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castiga si salen a otros Estados de la republica, si salen a vender sus bienes

producidos por los colectivos a otros lugares, deben pedir permiso.

Estas situaciones responden a 1a l6gica de un ejército de liberacion que se
repliega, pero {qué sucede con las mujeres gue son dviles, que tienen que
desarrollar una vida distinta a la de una miliciana?, (cémo pueden ellas llegar a
situaciones donde sus derechos no sean violados constantemente, tanto por el

gobierno como por su misma organizacion?

Estas preguntas me las hago con el afan de remarcar que la estrategia
gubernamental y estatal hacia Chiapas no es de paz ni de solugon de conflictos,
solo se esta acorralando a los pueblos indigenas, que en su ldgica intema, adoptan

estrategias de sacrifico que perjudican doblemente a las mujeres.

Estas estrategias de sacrificio estan destinadas a resistir, y la construcddn
de la autonomia en la resistencia es doblemente dificil. Por estas razones
considero crucial en este andlisis sentar las bases para una discusidn posterior -
que podiia ser parte de otra tesis- la cual enfatice las necesidades de las mujeres
dentro del reconocimiento de tos Derechos de los Pueblos Indigenas, como
primordiales en la construccion de sodedades con una democrada interna de

caracter radical.

Este reconocimiento de los Derechos de ios Pueblos Indigenas parte por
legislar en primera instancia, a favor de gue sean Sujetos de Derechos Coledtivos,
y que por tanto, puedan agruparse como tal en esta entidad llamada “Pueblo” para
organizarse y controlar sus recursos naturales, sus territorios, y establecer sus
propios limites de acuerdo a la posesion y |a toma de Herras efectuada en el afio
1994 y después.
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La situacion de las mujeres indigenas dentro de estos sujetos sociales que
son los Pueblos Indios, debe ser favorable para ellas en todo sentido, siendo la
autodeterminacion de esos pueblos pero también de los individuos dentro de ella
la opcion para lograr esta minima armonia entre las necesidades de los distintos
sectores presentes en el Pueblo. Si éstos se rigen por los usos y costumbres, no
significa necesariamente que las mujeres van a estar dominadas por las

costumbres.

Para delinear esta situacion, se debe legislar y determinar por las mismas
mujeres indigenas que viven esa realidad, qué costumbres son discriminatorias
para ellas, reconodendo de esta manera la capacidad de autogobemarse que

siempre han poseido los Pueblos Indigenas.

Es dedir, 1a lucha desde el género no es una justificacién en contra de la
autonomia indigena, todo lo contrario, se potendan ambas en un reconodmiento

mutuo de la dignidad que poseen todos los seres humanos.

Por otro lado, el concepto de dignidad es central en esta lucha que se estd
librando desde las mujeres indigenas porque se respeten sus Derechos Humanos,
elias lo han integrado cada vez mas en su discursos politicos, al igual que lo han
hecho los Pueblos Indigenas en todo México.

Esta adopcion y este posicionamiento de los Derechos Humanos como
bandera de lucha politica es muy importante para las demandas indigenas
actuales, y sobre todo para la construccdn de conceptos tan importantes como
son los derechos humanos, que deben invofucrar en su interior, otras perspedtivas

culturales como la indigena.
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Estas banderas de lucha posicionan a las mujeres indigenas en un
interesante papel, por un lado sus demandas de dase y raza estan acompariando a
las luchas libradas desde sus pueblos, pero a la vez estan enarbolando banderas
de lucha genérica que las posicionan entre las demandas mas radicales y mds

complejas de estos nuevos tiempos.

La radicalidad estaria desarrollada en la medida también que mas mujeres
indigenas tomen esa bandera de lucha por la defensa de su dignidad como
mujeres, y estaria ademas desafiando muchas leyes “naturales” que han conducido

el desarrollo del mundo entero por siglos.

Es aqui donde aparecen los elementos de subversion y critica mas dolorosos
para sociedades —como la occidental- que han basado su conformacion en estas
estructuras patriarcales obsoletas de organizacion, que si bien en algiin momento
correspondieron con las necesidades de ésta, en estos momentos interiormertte la

presion por cambiar esas estructuras de poder es cada vez mayor.

Este ingrediente subversivo, si es tomado de una forma adecuada puede
fortalecer muchisimo a estas sociedades indigenas, sobre todo en 1a validacion de
ia lucha hadia la autonomia de sus pueblos. Esta critica va también apuntada no
s6lo a las sodedades indigenas en general, sino que sobretodo va encaminada a
que organizaciones socialmente tan subversivas como el EZLN no tengan en su
interior una contradicdon tan profunda expresada muchas veces como la falta total
de libertad hacia sus militantes femeninas.

Si cambiamos el caracter patriarcal y vertical de todas nuestras

instituciones, incluyendo la del EZLN, el desarrollo de los sectores marginados serd
indescriptiblemente mayor, por esa concesidn de libertad de actuar frente a

246




diversas situaciones y dejar crecer politicamente a sus miembros en pro de un
desarrollo viable de las propuestas de critica y cambio socal; en otras palabras

tener esa consecuencia entre el discurso y 1a practica.
Ni una menos

Desde estas perspectivas se perfila para mi investigacion la jucha de las
mujeres; tanto al interior como al exterior de su organizaddn se estdn
estableciendo procesos de cambio desde ellas mismas, como el cuestionamiento
de su situacidn dentro de su propia cuftura, situadion que esta atravesada por la

vision desde la organizacién.

El establecimiento de los derechos de las mujeres llevado a cabo por ellas
fTHSMas es ya una accién politica orientada al cambio de las reladones de poder,
donde la declaracién de la dignidad humana rebasa cualquier barrera cultural, pero
también se adecua a las necesidades locales, y les permite defenderse en

momentos de discriminadion.

Esto es doblemente importante para los zapatistas, en cuyo discurso se
mantiene la mujer como puntal de la accién revolucionaria, por esto es muy
importante que desde esta organizacion se permeen estos discursos hada sus
bases de apoyo para una democratizadon real de las relaciones intergenéricas.

Y para finalizar quiero sefialar la importancia de establecer alianzas vy
procesos de didlogos entre las mujeres caxtanas e indigenas, con el fin de soslayar
las diferencdias que muchas veces marcan separaciones en nuestras demandas.

Las cuales con un ingrediente muy importante -como es el didlogo y la aceptacion
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de ia diversidad- pueden permitir que Ia situacion de muchas mujeres en el mundo

cambie de una vez por todas.
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